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~ZUM 60.GEBURTSTAG
WALTER FREYTAGS

am 28.5.1959 hat der Evang. Mis-
sionsverlag, Stuttgart, unter dem

Titel

BASILEIA

(Hrsg. Jan Hermelink und Hans Jo-
chen Margull, DM 19.80) einen Band
mit 52 Beitriigen von Theologen aus
aller Welt, die mit dem Jubilar per-
sonlich und in der Arbeit verbunden
gewesen waren, verdffentlicht. Aus
der Festgabe ist nun ein Gedenk-
buch geworden. Das gibt um so
mehr AnlaB, auf dieses iber 500
Seiten starke Buch hinzuweisen und
es allen Lesern, die sich wissen-
schaftlich mit der Mission beschif-
tigen, nachhaltig zu empfehlen. Die
Beitrige sind in deutscher oder
englischer Sprache abgefaBt und be-
handeln die verschiedensten theore-
tischen und praktischen Probleme
aus dem Bereich von Kirche, Mis-
sion und Theologie. Manche griinden
sich dabei auf Walter Freytags Ge-
danken und Referate. Einige will-
kiirlich herausgegriffene Verfasser
und Tltel mogen die umfassende Reichweite der Festschrift andeuten: Georg Eichholz:
Paulus im Umgang mit Jungen Kirchen; Peter Beyerhaus: Walter Freytags Begriff des Ge-
wissens in der Sicht siidafrikanischer Missionsarbeit; Max A.C. Warren: The Thought
and Practice of Missions; Willem A. Visser 't Hooft: Die Magier und die Mission; Hein-
rich Meyer: Randbemerkungen zur Entwicklung des Bekenntnisses in asiatischen und
afrikanschen Kirchen; P.D. Devanandan: Caste, the Christian, and the Nations in India
Today;. Georg F. Vicedom: Von der Selbstentfaltung des Evangeliums in der Jungen
Kirche; Victor E. W. Hayward: The Concept of Ecumenical Mission.“ (Das Wort in der
Welt, 1959)

Bischof D. Otto Dibelius, der Vorsitzende des Rates der EKD und Ko-Prisident des
Okumenischen Rates, richtete folgende Worte an die Witwe Prof. Freytags: ,lhr Mann
mit seinem umfassenden Wissen und seiner unvergleichlich giitizen Art ist nicht nur fiir
unsere eigene Kirche der allgemein anerkannte Repriisentant unseres missionarischen Auf-
trags gewesen, sondern er hat in der ganzen Skumenischen Welt als Vertreter deutscher
missionarischer Arbeit das héchste Ansehen genossen. Bei der bevorstehenden Entschei-
dung dariiber, in welcher Weise die jungen Kirchen in Asien und Afrika in den welt-
umspannenden Zusammenhqng der Okumene eingegliedert werden sollen, war uns sein
Rat unentbehrlich.”

EVANG. MISSIONSVERLAG GMBH STUTTGART
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IN MEMORIAM WALTER FREYTAG

Der Mitbegriinder und Herausgeber dieser Zeitschrift, Professor D. Dr. Walter
Freytag, ist am 24. Oktober von dem Herrn iiber Leben und Tod aus unserer
Mitte herausgerufen worden. Um an der Herbstsitzung des Deutschen Okumeni-
schen Studienausschusses teilzunehmen, war er am Vorabend in Heidelberg ein-
getroffen. Unmittelbar vor Beginn der Sitzung kam dann der Anruf, der uns mit-
teilte, daB er frithmorgens einen Herzinfarkt erlitten habe, und am Morgen des
nichsten Tages ist er bereits entschlafen. Auch wenn nun schon einige Wochen
vergangen sind, ist dieser Verlust noch immer unfaBbar, und die eingetretene
Liicke wird immer sichtbarer, je mehr man nun gezwungen ist, nach denen Aus-
schau zu halten, die diese Liicke schlieBen konnten.

In der Hermnhuter Gemeinde Neudietendorf bei Erfurt aufgewachsen, hat
Walter Freytag jenes nicht erlernbare Gespiir mitgebracht, das manchen Herrn-
huter auszeichnet, — nimlich das Gespiir fiir echte pneumatische Wirkungen und
Wandlungen, das sich nicht durch die dufieren Formen und die Verschiedenheit
der Aussagen, unter denen sich solches vollzieht, beirren 148t. Seine theologische
und philosophische Ausbildung empfing er in Tiibingen, Marburg und Halle, und
schon frith lenkte ihn sein Interesse auf die Missionswissenschaft. Als Direktor
der Hanseatischen Missionsgesellschaft wurde er bald als einer der weitblickend-
sten Vertreter der deutschen Missionsarbeit bekannt, und das Vertrauen aller
deutschen nichtrémischen Missionsgesellschaften berief ihn dann nach dem zwei-
ten Weltkrieg in das wichtige Amt des Vorsitzenden des Deutschen Evangelischen
Missionsrates. Zugleich hatte er von Anbeginn seiner Hamburger Wirksamkeit
missionswissenschaftliche Vorlesungen an der Universitit Hamburg gehalten,
zunichst als Lehrbeauftragter, spiter als ordentlicher Professor; sein langjahriges
Wirken war eine der Wurzeln, aus denen dann nach dem zweiten Weltkriege die
theologische Fakultit in Hamburg entstand. Schon frith hatte er sein Interesse
besonders den neuentstandenen Kirchen im Fernen Osten zugewandt und den
engen Zusammenhang zwischen der missionarischen und der skumenischen Auf-
gabe erkannt. Diese beiden Aufgaben denkend zu durchdringen und praktisch zu
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vereinigen, wurde das grofe Thema des letzten Jahrzehnts seines Lebens. Seine
genauen und anschaulichen Kenntnisse der Lage auf den verschiedenen Missions-
gebieten, die er besucht hatte, seine wertvollen Erfahrungen, die er als Mit-
arbeiter und Leiter der Studienarbeit des Okumenischen Rates der Kirchen ge-
macht hat, seine verstindnis- und liebevolle Art, die er im Umgang mit den Ver-
tretern anderer Konfessionen bewies, und vor allem der in ihm lebendige Drang
nach der Gemeinschaft des Einsatzes aller, die den Christennamen tragen, lieflen
ihn bald zu einer der wichtigsten leitenden Persénlichkeiten in dem schwierigen
Werk der Vereinigung von Internationalem Missionsrat und Okumenischem Rat
der Kirchen werden. Auch wenn er die Vereinigung nicht mehr selbst erlebt,
wird sie doch mit seinem Namen verbunden bleiben. So verlieren wir in dem
Herausgeber dieser Zeitschrift einen der bedeutendsten Skumenischen Vertreter
deutscher theologischer und kirchlicher Arbeit, dessen Einsatz vieles an inter-
nationalem Vertrauen wieder hat aufbauen helfen, was nach dem Kriege zer-
brochen zu Boden lag. Aber nicht nur die Leistung seines Lebens, sondern vor
allem die demiitige Selbstlosigkeit seines Dienens macht Walter Freytag fiir uns
unvergeBlich.

Hanfried Kriiger Edmund Schlink

Schriftleiter Vorsitzender des Deutschen
Okumenischen Studienausschusses




MUNDIGE GEMEINDE

Einige ekklesiologische Folgerungen
aus dem Skumenischen Gesprich iiber die Laienfrage

VON HANS-RUEDI WEBER

Fin Berg kann, von verschiedenen Seiten gesehen, oft iiberraschend neue For-
men und Aspekte enthiillen, und doch ist es derselbe Berg. Das gilt auch fiir die
Kirche. Auch wenn man ernsthaft darum bemiiht ist, ihr Wesen und ihre Sen-
"dung von der biblischen Botschaft und der echten Tradition her zu verstehen,
kommt man doch zu verschiedenen Kirchenbegriffen und Ekklesiologien'), je nach-
dem man von einem verschiedenen historischen, konfessionellen, geographischen
und soziologischen Standpunkt aus urteilt und nachdenkt. Im Bereich der pro-
testantischen Volkskirchen Europas wurde das Leitbild des Wesens und der Sen-
dung der Kirche weitgehend vom Standpunkt der Christenheitssituation und des
vollamtlich im Kirchendienst stehenden, ordinierten Theologen geprigt. Welches
ekklesiologische Leitbild ergibt sich jedoch, wenn vom Standpunkt und der Sicht
des in der heutigen Welt engagierten Laien her iiberlegt wird? In diesem Auf-
satz sollen einige Ansitze zu einem solchen Leitbild zur Diskussion gestellt wer-
den. Dabei wird das frither zur ,Laienfrage in Skumenischer Sicht“*) Gesagte
vorausgesetzt. Der Laie wird hier also nicht von einem innerkirchlichen Verhalt-
nis her (etwa zwischen Pfarrer und Laien, Theologen und Laien usw.) definiert,
sondern das Verhiltnis zwischen Kirche und Welt ist hier Ausgangspunkt. Die
Laien sind das ganze Volk Gottes (laos), das (I) von Gott zum Dienst erwihlt
wurde, (II) zu Christus dem Herrn der Welt bekehrt wurde, (III) in der Taufe
dem Leibe Christi einverleibt wurde, (IV) im selben Taufakt durch Handauf-
legung und Salbung zur Teilnahme am priesterlichen, prophetischen und konig-
lichen Dienst Christi in der Welt ,ordiniert” wurde, und (V) von Christus immer
wieder zu diesem Dienst zusammengerufen und ausgesandt wird. Laiendienst be-
deutet demnach nicht in erster Linie, ,etwas fiir die Gemeinde zu tun®, sondern
es bedeutet, ,lebendige Gemeinde in der Welt und fiir die Welt zu sein®.

Im Gesprich iiber Wesen und Sendung der Kirche werden oft Polarititen wie
Jsichtbar — unsichtbar®, ,katholisch — protestantisch®, ,Institution — Ereignis®,
Linstitutionell — charismatisch® usw. gebraucht. Keine solche Polaritit kann den
ganzen Reichtum des biblischen Zeugnisses iiber Wesen und Sendung der Kirche
ausdriicken, und keine der genannten Polaritiiten hebt die sich von der Laienfrage

*) Siehe meinen Artikel ,Die Laienfrage in Skumenischer Sicht* in ,Okumenische Rund-
schau”, Heft 3, Juli 1959, S. 105—122.



her ergebenden Aspekte besonders hervor. Auch die in der Folge genannten an-
deren, eng miteinander verbundenen aber nicht identischen Begriffspaare ent-
hiillen nur einen kleinen Teil des Mysteriums der Kirche. Sie beschreiben aber
Aspekte der Kirche, die sich einerseits vom Nachdenken iiber den Laiendienst
her ergeben und andererseits fiir das bessere Verstiindnis des Laiendienstes wich-
tig sind.?)

Intention und Dimension

+Wenn man die Menschen, die zur Kirche gestofien sind, fragt, warum sie
Christen geworden sind, wird man keine Antwort so hiufig bekommen wie die:
,Christen haben ein anderes Leben.’ Man hat sich also fiir ein Leben, fiir eine
gegenwirtige Wirklichkeit entschieden, die einem in der Begegnung mit Christen
entgegengetreten ist . . .“ Professor Walter Freytag, der nach seiner letzten langen
Asienreise diese Bemerkung gemacht hat, fiigte dann noch hinzu, daB dieses
.andere” nicht in erster Linie oder nur im Moralischen zu suchen sei. Es geht
vielmehr um ,eine andere Art von Leben, das Leben in einer anderen Dimension,
ein Leben, in dem eine andere Norm unbestritten gilt, auch wenn sie nicht erfiillt
wird, das Leben, in dem eine andere Kraft am Werke ist, die vielleicht nur zei-
chenhaft, aber immer wieder iiberraschend Ausdruck findet.* Das Leben in
einer anderen Dimension. ,Nach solchem Ausdruck muB man Ausschau
halten, wenn man die Auswirkung des charakteristisch Besonderen im Leben der
Kirchen sehen will.“®)

In seiner aufschluBreichen Studie iiber das Wachstum einer Kirche in Buganda
hat John V. Taylor gezeigt, wie die Christen in Buganda in diese neue, christliche
Dimension hineinwachsen: Im Prozef der Kongruenz haben sich zunichst das
Evangelium und seine Triger in die Strukturen und Dimensionen der Buganda-
Gemeinschaft hineingelebt. Zusammen mit diesem ProzeB der Kongruenz geht
aber der entgegengesetzte Prozef der Loslésung und Absonderung, in dem sich
das Lebenszentrum der Christen in Buganda von ihrer natiirlichen Clangemein-
schaft in die entstehenden christlichen Hausgemeinden verlagerte, in denen sich
Elemente eines eigenen Stils entwickelten (Sonntagsheiligung, Dankgebet vor dem
Essen, Singen geistlicher Lieder usw.). In diesem doppelten Prozef von Kon-
gruenz und Loslésung begannen die Forderungen des Evangeliums eine wichtige
Rolle zu spielen. ,In einer graduellen Weise begannen Individuen und Gruppen
zum neuen Weg zu gehoren. Fast ohne daB es bemerkt wurde, haben sie sich aus
der Homogenitit mit dem Alten losgeldst und sind sie unabhingig geworden.
Und in stets stirkerem MaBe entdeckte ihr Gewissen etwas, das ganz bestimmte
Verdnderungen in ihrer Haltung und Lebensweise fordert.“*)

Inwieweit Christen und christliche Gruppen schon in diese neue Dimension
hineingewachsen sind, wird aber erst deutlich, wenn in einer Krisensituation sich
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der alte und der neue Weg plétzlich scheiden und die Gldubigen vor einer Ent-
scheidung stehen. Das eigentliche Wachstum der Gemeinde vollzieht sich in dieser
Vielfalt von oft unsichtbaren und jedenfalls meist unspektakuliren Antworten
auf die innerlich erkannten Herausforderungen des Evangeliums. Die Gemeinde
wichst innerlich durch solchen teuren Gehorsam, und die durch diesen teuren Ge-
horsam geprégte neue Dimension wird ihrerseits zur Quelle des duferen Wachs-
tums. Die Christen haben ,ein anderes Leben”. Und dieses irritierende oder er-
staunliche Anders-Sein wird zum Ausgangspunkt und Kontext des missionarischen
Gesprichs mit der Welt (1. Petrus 3: 14—16 und Kolosser 4: 5—6).

Es ist nicht Zufall, daB diese Neubetonung der Bedeutung der spezifischen Di-
mension im Leben der Kirche von Asien und Afrika kommt, wo die Christen als
eine kleine Minderheit mitten in einer nichtchristlichen Welt leben. Dort weil
man darum, dafl die Sendung der Kirche sich nicht in geplanten missionarischen
und diakonischen Aktivitdten erschopft, sondern wesentlich im spontanen missio-
narischen und diakonischen Dasein besteht. In der Christenheit des Westens
wurde aber diese Unterscheidung von Dimension und Intention verwischt. Christ-
sein bestand nun wesentlich aus einer gewissen Anzahl zweckbestimmter Titig-
keiten: sonntags zur Kirche gehen, Mithilfe in organisierten kirchlichen Aktivi-
téten, Teilnahme an intentionaler christlicher Evangelisation und Diakonie usw.
Das bloBe Sein und Dasein der christlichen Gemeinde mitten in der Welt verloren
ihre Strahlungskraft, ihr spontanes rayommement. Die Kirche funktionierte da-
durch nicht mehr als ein aufgerichtetes Zeichen, sondern eher als eine Interessen-
oder gar Machtgruppe.

Wo in dieser Weise die spezielle Dimension der Kirche von intentionalen Ak-
tivititen iiberschattet wird, kommen unweigerlich die besonders ausgebildeten
und ordinierten kirchlichen Arbeiter und die ,Arbeitsmannschaft” ihrer Laien-
helfer in den Vordergrund. Ob sie wollen oder nicht, sie werden bald in die Rolle
der kirchlichen Funktiondre gedringt. Die Gemeinde delegiert ihnen die ihr auf-
getragene Mission und Diakonie. Als ,gute Laien“ werden nun diejenigen Chri-
sten angesehen, die den grofiten Teil ihrer Freizeit kirchlichen Aktivitdten widmen
und Helfer der Pastoren werden, wihrend der laos — die von Christus zum Dienst
auserwihlte, zusammengerufene und ausgesandte Gemeinde — unmiindig bleibt.

Die schon genannte Studie von John V. Taylor zeigt, wie ein solches, auf die
intentionalen Aktivititen und Institutionen reduziertes kirchliches Leitbild auch
nach Ostafrika ausgefithrt worden ist. Mit den besten Absichten haben die Mis-
sionare nach den ersten heroischen Jahrzehnten der Kirchengeschichte Bugandas
die kirchlichen Angelegenheiten in die Hand genommen. Imposante kirchliche
Strukturen und Werke wurden aufgebaut — aber der innere Gemeindeaufbau in
den Dérfern, das Wachstum einer miindigen Gemeinde, die sich in teurem Ge-
horsam in eine neue Lebensdimension versetzen li8t, wurde vernachlissigt, und
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bald verschwand auch die spontane Ausbreitung der Gemeinden. Die auf eine
griindliche Studienarbeit an Ort und Stelle begriindeten Aussagen Taylors decken
sich mit der Botschaft der programmatischen Schriften des ,Propheten® Roland
Allen, der schon vor dreifig oder vierzig Jahren sehr starken Nachdruck auf die
spontane Ausbreitung der Gemeinde und darum auf das Wachstum miindiger Ge-
meinden legte.®) Besonders in einem wenig bekannten Manifest iiber . Missions-
aktivititen in ihrem Verhiltnis zur Manifestation des Heiligen Geistes” hat
Allen sehr deutlich die Gefahr einer Uberschattung der Dimension durch inten-
tionale Aktivititen im Leben und der Sendung der Kirche aufgedeckt. Er war
dann auch einer der ersten, der auf die Wichtigkeit des Laiendienstes hingewiesen

hat.

Die Wiederentdeckung der zentralen Bedeutung der Dimension in Leben und
Sendung der Kirche geht Hand in Hand mit der Wiederentdeckung der zentralen
Bedeutung des Laiendienstes. Nur ein miindiger laos wird durch jene spezifisch
christliche Dimension gekennzeichnet, durch die vom ganzen Sein der Kirche eine
missionarische und diakonische Strahlung ausgeht. In dieser Sicht bedeutet Laien-
dienst nun tatsichlich nicht in erster Linie, in der Freizeit auch noch etwas fiir
die Kirche zu tun. Laiendienst bedeutet nun vielmehr, die ganze tdgliche Arbeit
und Freizeit als eine christliche Berufung zu erkennen und das, was wir schon
sind und tun, in einer neuen Dimension zu sein und zu tun.

Die oben erwdhnte Gefahr, daB intentionale kirchliche Aktivitdten die Mani-
festation der spezifisch christlichen Dimension iiberschatten kénnten, sollte uns
nicht zu einer Verachtung und Abweisung aller intentionaler kirchlicher Aktivi-
titen verfithren. Dimension und Intention gehéren zusammen: Wir sollen ganz
absichtlich einen Tag der Woche heilig halten, damit alle Tage die Dimension
des Heilighaltens bekommen; wir sollen ganz bestimmte Zeiten und Orte zum
Gottesdienst aussondern, damit unser ganzes Sein und Tun in die Dimension des
Gottesdienstes gestellt werde; wir sollen zeitweise an intentionalen evangelisti-
schen und diakonischen Aktivititen teilnehmen, denn nur so verliert unser ganzes
Christenleben nicht seine spezifisch missionarisch-diakonische Dimension. Von
diesem rechten Verhiltnis zwischen Intention und Dimension her sind demnach
alle unsere kirchlichen Aktivititen, Strukturen und Institutionen zu iiberpriifen:
Helfen oder hindern diese Aktivititen, Strukturen und Institutionen das Wachs-
tum eines miindigen laos, der im teuren Gehorsam jene spezifisch christliche Di-
mension erhilt, die spontan missionarisch und diakonisch wirkt?

Die Stadt und das Salz

Die echte Intention und Dimension im Leben der Kirche haben dasselbe dop-
pelte Ziel: das Volk Gottes wird dadurch sowohl zur Stadt auf dem Berge, die
nicht verborgen bleiben kann, und zum Salz der Erde, das nicht seine Schirfe ver-
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lieren darf. In ihrem Gottesdienst, gemeinsamen Leben, korporativen Zeugnis und
Dienst soll die Gemeinde eine Prifiguration des Gottesreiches werden; darum
muf sie immer wieder in allen Bereichen des Gesellschaftslebens versammelt wer-
den als Hausgemeinde innerhalb einer konkreten, begrenzten Nachbarschafts-
oder Arbeitsgemeinschaft, als Ortsgemeinde innerhalb eines Dorfes oder Stadt-
teiles, als Regionalgemeinde und weltweite Gemeinde im Kreise groBer und
grofter Lebensbeziehungen und mehr und mehr auch als bruderschaftliche Ge-
meinde (Biinde, Korporationen und Orden) inmitten einer duferst mobilen Ge-
sellschaft. In all diesen Bereichen muff die Gemeinde aber nicht nur versammelt,
sondern auch ausgesandt und ausgestreut werden, um als Salz die Welt auf die
Wiederkunft Christi hin zu bewahren und vorzubereiten.

Die kirchlichen Leitbilder, die in der Christenheit und hauptsichlich von voll-
amtlichen kirchlichen Arbeitern entworfen wurden, haben diese grundsitzliche
Polaritiit der Kirche als Stadt und als Salz vernachldssigt. Der Nachdrudk wurde
viel zu einseitig auf die Versammlung der Kirche gelegt. In der Christenheits-
situation hat man einerseits kaum die Erfahrung der Ausstreuung und des Di-
asporalebens gemacht; andererseits ist es verstindlich, daf die vollamtlich in der
Kirche Arbeitenden sich hauptsichlich mit ihrem eigenen Lebens- und Arbeits-
milieu, ndmlich der versammelten Gemeinde, befassen. Erst wenn vom Laien-
dienst und von der Diasporasituation her iiber Wesen und Sendung der Kirche
nachgedacht wird, erkennt man wieder neu die ,Salz-Funktion® der Kirche und
wird dadurch auch zu einem neuen Nachdenken iiber die ,Stadt-Funktion“ ge-
fithrt. Dabei ist zu beachten, daB das Ernstnehmen des Laiendienstes und die
BewuBtwerdung der Kirche in ihrer Diasporasituation eng miteinander verbunden
sind: In der Diasporasituation wird man unweigerlich zu einem neuen Nachden-
ken iiber den Dienst der Laien gezwungen, und wo man nach einem neuen Ver-
stindnis des Laiendienstes sucht, wird man sich bald auch mit der Diaspora-
situation der Kirche in der Welt auseinandersetzen miissen.

Auf Grund des kirchlichen Leithildes westlicher Volkskirchen (das ja auch nach
Asien und Afrika ausgefithrt worden ist) beurteilt man meistens die Tatsache,
daB Christen in der Zerstreuung unter Andersgliubigen oder Unglidubigen leben
miissen, als einen beklagenswerten Ausnahmezustand. Christen in der Diaspora
sind darum immer in der Versuchung auszuwandern, sei es durch ,innere Emigra-
tion“ in einen ausschlieBlich jenseitigen Pietismus, sei es durch ,duflere Emigra-
tion“ in das christliche Ghetto einer selbstgeniigsamen Kirchlichkeit.

Diese Versuchung zur Emigration ist menschlich gesehen verstindlich, denn die
Diasporasituation des Gottesvolkes in der Welt ist von Anfang an eng mit
Gottes Gericht verbunden gewesen — und wir alle méchten dem Gericht ent-
gehen. Die Diaspora Israels war tatsichlich ein Gottesgericht iiber das ungehor-
same Gottesvolk (Hesekiel 22: 15). Erst im Spitjudentum, als ein Teil des jiidi-
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schen Volkes sich in die Diasporasituation eingelebt hatte, wurde das géttliche
Zerstreuungsgericht teilweise umgedeutet, und ,der auBerhalb des Mutterlandes
in der weiten Welt lebende Jude konnte sich sogar mit einem nicht zu verkennen-
den Hochgefiihl an der Tatsache der Diaspora berauschen.“®) Wie haben aber die
ersten Christen die Tatsache, daB sie in der Diasporasituation leben mufBten,
beurteilt (Apg. 8:1 und 1. Petrus 1:1)? K. L. Schmidt schrieb, daB ,von Anfang
an das Wort Diaspora eine nicht nur geschichtliche, sondern eine heilsgeschicht-
liche, nicht nur eine allgemein religidse, sondern spezifisch biblisch-theologische
Bedeutung hat“.’) Demnach hitten die Gemeinden des Urchristentums ihre
Diasporasituation nicht nur als ein Gericht, sondern auch als geheimnisvollen
Plan Gottes mit seinem Pilgervolk angesehen.

Diese Sicht wurde von Zinzendorf®) neu aufgegriffen und in jiingster Zeit im
Zusammenhang mit der Arbeit unter den in der Zerstreuung lebenden deutsch-
sprechenden Evangelischen (Gustav-Adolf-Verein und Martin-Luther-Bund) wei-
terentwickelt®) — allerdings in einer gefihrlich einseitigen Weise, wie wir sehen
werden. Die Gemeinde in der Diaspora erlebt tiglich Gottes strafende Gerechtig-
keit und sein erlésendes Erbarmen. Thre Existenz ist immer wieder in Frage ge-
stellt. Gott mutet dem HAiuflein in der Diaspora jedoch ein Dasein zu, das in
Gericht und Gnade ein tégliches neues Existenzwunder darstellt (Viktor Griiner).
Darum kann die Kirche in der Diaspora nie sich selber zur Geltung bringen, son-
dern immer nur auf den Herrn hinweisen. Und nur wenn sich das Opfer Christi
in ihr wiederholt, wiederholt sich in ihr auch das Wunder: echte Diaspora zu sein
als Segensfolge des fiir die Menschen sich aufopfernden Herrn, nicht aber als
Fluchfolge menschlicher Schuld und Zerstreuung. Solche echte Diaspora ist dann
die Folge des Christusereignisses, das alle iiberkommenen Bindungen zerreifit.
Denn ,die Kirche wohnt auf Erden in der Diaspora, sie ist einstweilen noch in
alle Winde zerstreut bis an das Ende der Welt® (Didache 10:5 und 9:4). Solch
eine Kirche weif um ihren Interim-Charakter, sie richtet sich in der Welt nicht
ein und bleibt als das Pilgervolk Ausschau haltend nach dem wiederkommenden
Herrn (Karl Hennig). Demnach ist die Lage der Diaspora gar nicht der beklagens-
werte Ausnahmefall, sondern der Normalfall der Kirche in der Welt (Gerhard
May), oder doch wenigstens ein wichtiger Sonderfall von Kirche-Sein (Gottfried
Niemeier).

All dies gilt noch in vermehrtem MaB, wo es nicht nur um die Zerstreuung
einer Konfession unter andersgliubigen und anderssprachigen Christen geht,
sondern um die viel wichtigere Diaspora der Kirche in Kulturen und Zivilisatio-
nen, die von nichtchristlichen Religionen oder von der marxistischen Philosophie
geprigt sind. In einer Studie iiber die noch unvollendete christliche Missions-
aufgabe weist Stephen C. Neill zunichst auf die grofe Bedeutung des jiidischen
Mutterlandes in Paldstina und der jiidischen Diaspora im Romischen Reich hin im
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Blick auf den ersten Advent Christi und die ganze urchristliche Missionsaufgabe.
Er fragt dann: ,Tut Gott heute etwas Ahnliches mit seiner Kirche? Ist es der
Dienst der Kirche, den Weg fiir die Wiederkunft Christi vorzubereiten, so wie
die jiidische Gemeinde den Weg fiir Christi erstes Kommen vorbereitete? Soll die
Kirche nun in einem weltweiten Ausmaf das tun, was die Juden im Mittelmeer-
raum zu tun berufen waren?“!®) Eine solche Sicht kann der kleinen christlichen
Diaspora in Asien und Afrika ein ganz neues SendungsbewuBtsein geben und sie
in der Versuchung vor #uBerer oder innerer Emigration bewahren. Dasselbe gilt
von den Christen im kommunistischen Raum. Fritz Fithr schreibt auf Grund der
kirchlichen Lage in der DDR: Gott will ,jetzt seine Kirche in eine Lage fiihren,
die wir nur mit dem Wort Diaspora bezeichnen kénnen... Ob er nicht die
Diaspora seiner Christenheit zu einer Aussaat fiir eine uns noch véllig verborgene
Ernte werden lassen kann?“'")

Bei diesem Nachdenken iiber die Bedeutung der Diasporasituation darf aber
nicht nur die regionale, nationale und kontinentale Ebene in Betracht gezogen
werden. Das Leben und die Sendung der Kirche vollziehen sich primir im viel be-
grenzteren Rahmen der kleinen konkreten Lebensgemeinschaften einer Nachbar-
schaft oder eines Arbeitsplatzes. Auch hier darf die Kirche nicht ausschlieBlich
unter dem Versammlungs-Aspekt betrachtet werden. In einem Aufsatz iiber die
ekklesiologischen Folgerungen des &kumenischen Gesprichs iiber die Laienfrage
machte H. H. Walz die folgende Bemerkung: ,Ich habe mir in den letzten Jahren
oft iiberlegt, ob es nicht ein Fehler war, den Kirchenbegriff so sehr auf den Ver-
sammlungs-Aspekt zu konzentrieren. Die Kirche wird als die von allen Winden
der Erde Versammelte erst am Ende der Geschichte in Erscheinung treten. In
unserer Zeit aber ist die Kirche nicht eine versammelte Gemeinde, sondern — um
es mit dem paradoxen Ausdruck eines Reformators (Melanchthon) zu sagen —
,eine Gemeinschaft der Ausgestreuten’. Ohne Ausstreuung hat das Salz keine
Schirfe. Es sind darum die Laien, nicht versammelt im kirchlichen Geb#ude, son-
dern titig iiberall in der Welt, die die Kirche wahrhaftig als ein Element der
Anregung, der Neuanfinge und Kritik vergegenwirtigen, als eine Herausforde-
rung, die die Antwort eines Lebens fiir die Welt verlangt. “*®)

Neuerdings wurde nun aber der Gebrauch des Begriffs ,Diaspora“ fiir ein
ekklesiologisches Gesprich einer scharfen Kritik unterzogen. Der holldndische
Neutestamentler W. C. van Unnik hat ,das Selbstverstindnis der jiidischen Dia-
spora“’®) niher untersucht und ist dabei auch dem Gebrauch des Wortes Diaspora
im Neuen Testament und in der frithchristlichen Literatur nachgegangen. Er sicht
dabei keine innere Verbindung zwischen der Diaspora-Situation und dem duferst
belangreichen Aspekt der Fremdlingsschaft der Christen in der Welt. Und die
Tatsache, daff die Kirche iiberall in der Welt verbreitet ist, wurde nicht mit dem
vom Alten Testament her schwer belasteten Begriff ,diaspora‘, sondern mit dem
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Begriff ,katholike’ ausgedriickt. Van Unnik glaubt dann auch nicht, daB in
1. Petrus 1:1 das Wort ,diaspora’ die Kirche bezeichnet. Er iibersetzt ,die Bei-
wohner der Zerstreuung (der Juden)® und fiigt hinzu, daf mit der Ankunft des
erwarteten Messias die Versammlung begann und damit der Zerstreuung ein
Ende gesetzt wurde. Zwischen Kirche und Diaspora bestehe demnach keine Ver-
bindung, denn nach biblischem und altkirchlichem Sprachgebrauch sei die Zer-
streuung kein Charakteristikum der Kirche und sicher nicht ihre normale Exi-
stenzform. — Dies ist eine heilsame Kritik. Es ist tatsichlich gefidhrlich zu sagen,
»die Kirche ist Diaspora” (so z. B. Gerhard May). Und dieser ganze Nachdruck
auf die Diasporasituation wird véllig falsch, sobald damit implizite oder explizite
die Versammlung des zerstreuten Gottesvolkes zum Gottesdienst, zum gemein-
samen Leben, Zeugnis und Dienst entwertet wird. Die Kritik van Unniks trifft
aber unseres Erachtens nicht das Hauptanliegen der Neubeurteilung der Diaspora-
situation. (Die Frage, ob diese Neubeurteilung schon zur neutestamentlichen Zeit
oder erst in jiingster Zeit begann, ist vorldufig noch nicht eindeutig entschieden.)
Die Kritik trifft hochstens einen gefihrlichen Gebrauch des Begriffs Diaspora und
die vielleicht falsche Exegese von einer oder zwei neutestamentlichen Stellen. Das
theologische Nachdenken iiber die Bedeutung der Diasporasituation wird aber
weniger vom Begriff Diaspora und von 1.Petrus 1:1 her gefithrt als von den
zentralen neutestamentlichen Aussagen iiber die Aussendung der Kirche, ihre
Fremdlingsschaft und ihre Salzfunktion. Da man dabei der Versuchung einer
einseitigen Uberbetonung des Ausstreuungs-Aspektes verfallen kann, wurde auch
durch einen katholischen Kommentator der oben erwihnten deutschen Diaspora-
Literatur festgestellt. In seiner kritischen Besprechung dieser Literatur kommt er
zur selben ekklesiologischen Polaritit, die in diesem Kapitel vorgeschlagen wird
(obwohl seine Terminologie von der Kritik van Unniks her zu beanstanden ist):
Er gebraucht den Begriff kyriake (= dem Herrn gehérig), um zu sagen, daf die
ekklesia (= die zum Gottesdienst und gemeinsamen Leben, Zeugnis und Dienst
versammelte Gemeinde) eine ekklesia kyriake, eine dem Herrn gehérige Ver-
sammlung sei. ,Eben das mochten aber auch alle Bemithungen um ein theo-
logisches Verstindnis der Diaspora von dieser aussagen; sie ist gleichfalls dem
Herrn gehorig auch als Aussendung, Zerstreuung, Aussaat; sie ist die diaspora
tou kyriow und die diaspora kyriake. Nunmehr erscheint die Kirche als Ky-
riake in einer (ihrer) Doppelgestalt, nidmlich als Ekklesia und Diaspora, ob
versammelt oder ausgestreut, immer sind die Christgldubigen dem Herrn gehérig
und seine Kirche. Nimmt man das Bild von der Kirche als Herrenleib hinzu, so
stellt die Ekklesia den Herrenleib aus allen einzelnen (eingegliederten) Gliedern
dar, die Diaspora dagegen alle einzelnen (ausgegliederten) Glieder als den ndm-
lichen Herrenleib, je im Hin- und Riickblick auf das einigende Haupt Christus,
das selber aus- und eingliedert.“'*)
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Damit stoflen wir wieder auf die vorgeschlagene ekklesiologische Polaritét der
Kirche als Stadt und Salz. Diese Polaritdt kann am besten im folgenden Schema
verdeutlicht werden:

II. Das Salz der
Erde: Gottes Volk
in seine Diaspora-

I. Die Stadt auf
dem Berg: Gottes
Volk aus seiner Dia-

!

sporasituation her- \ situation ausgestreut
ausgerufen zum Got- III ]f[ zur missionarischen
tesdienst, gemeinsa- IRl und  diakonischen

men Leben, Zeugnis Prisenz in der Welt.

und Dienst.

Links und rechts zeigt dieses Diagramm Gottes Welt, die durch das Leiden und
den Sieg Christi einen neuen Mittelpunkt bekommen hat. In dieser Welt und aus
Liebe fiir diese Welt hat Gott ein Volk erwihlt und zum Dienst berufen, um vom
Zentrum der Welt zu zeugen und Zeichen der Herrschaft des noch verborgenen
Christus Pantokrator aufzurichten. Dies geschieht sowohl (1.) im Gottesdienst,
dem gemeinsamen Leben, Zeugnis und Dienst der versammelten Gemeinde, als
auch (2.) durch die missionarische und diakonische Prisenz einzelner Christen und
christlicher Zellen in der Welt. Diese zwei Existenz- und Dienstphasen der Kirche
setzen einander gegenseitig voraus. Zusammen bilden sie den charakteristischen
Lebensrhythmus einer miindigen Gemeinde.'®)

Apostolizitit und Apostolat

Die oben erwihnte Polaritit der Kirche als Stadt und als Salz und jener
grundlegende Lebens- und Dienstrhythmus der Kirche in ihrer Versammlung und
Ausstreuung treten auch in dem mit dem Skumenischen Gesprich iiber die Laien-
frage eng verbundenen neuen Nachdenken iiber die Apostolizitit der Kirche zu-
tage.') Auch hier erweist es sich, daf eine alte und im theologischen Gespriich
weitgehend festgefahrene ekklesiologische Frage vom Standpunkt der in der Welt
engagierten Laien her neu gestellt und gesehen wird.

Die Ostkirche tat einen wichtigen und fiir die Kirche Christi in allen Konti-
nenten und Zeiten giiltigen Schritt, als sie sich vom vierten Jahrhundert an die
apostolische Kirche nannte. Wohl ist der apostolische Dienst einzigartig, und
schon zur Zeit des Neuen Testaments wurde nur eine sehr begrenzte Zahl von
Personen Apostel genannt, im prignanten Sinn des Wortes vielleicht nur die
Zwélf und Paulus. Sie stehen verbindend zwischen dem Apostel Jesus Christus
und der Kirche, deren Fundament sie gelegt haben. Was Kirche heift, was ihr
Leben und ihre Sendung ist, kénnen wir darum nicht nur von den in der Bibel
enthaltenen Bildern und Parabeln der Kirche, sondern auch vom Leben und der
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Sendung des Apostel-Kollegiums erfahren. Die Zwdlf, der Rest des alten Israels
mit seinen zwolf Stimmen, sind die Prifiguration des wahren Israels. In diesem
Sinn ist die Kirche tatsichlich apostolisch. Was heift das nun aber?

Jesus ,bestimmte zwolf, damit sie um ihn wiren und damit er sie aussenden
konnte . . .“ (Markus 3:14). ,Um Jesus sein“, Jesu Jiinger sein, aber dann auch
»durch Jesus ausgesandt sein“, Jesu Missionar sein — dies sind die beiden charak-
teristischen Wesensziige der Apostel: (1) Sie wurden durch Jesus auserwéhlt und
in seine Gemeinschaft berufen, so daB sie ihn personlich und direkt sahen und
hérten; (2) und sie bekamen dann ein persénliches und direktes Mandat, um an
Jesu Sendung in der Welt teilzuhaben. Dasselbe gilt in indirekter Weise auch fiir
die Kirche: sie ist wahrhaft apostolisch, wenn sie in der Gemeinschaft der Apostel
(und damit in der Gemeinschaft mit Christus) bleibt und wenn sie an der Sen-
dung der Apostel (und damit an Christi Mission) teilnimmt. Das Mit-Christus-
Sein und das Durch-Christus-ausgesandt-Sein, die Nachfolge und die Mission,
Apostolizitit und Apostolat'”) sind auch die beiden konstituierenden Elemente
der apostolischen Kirche. Dabei ist die kennzeichnende Teleologie, die fortschrei-
tende Bewegung in diesen zwei gleich wesentlichen Elementen zu beachten: die Apo-
stel und die apostolische Kirche werden berufen, zusammen mit Christus zu sein,
damit er sie aussende, damit die Welt zum Glauben komme, im Blick auf
den Tag, an dem Gott alles neu machen wird. Das Endziel des Rhythmus von
Sammlung und Sendung ist weder eine verkirchlichte Welt, noch eine verherrlichte
Kirche. Es ist die Ankunft des Gottesreiches, die Gottes Pilgervolk im Dienst fiir
die Welt ,erwartet und beschleunigt® (2. Petrus 3: 12).

Diese Neubetonung des Wesens und Auftrags der apostolischen Kirche hingt
eng mit der Neubetonung des Laiendienstes in der Welt zusammen. Wer die bei-
den konstituierenden Elemente der Apostolizitéit (d. h. die Apostolizitit im enge-
ren Sinn und den Apostolat) ernst nimmt und sich dabei in die oben beschriebene
Bewegung zur Welt und zum Reich hin mit hineinnehmen 148¢t, wird bald auch
itber die Rolle der Laien im Leben und Auftrag der Kirche nachdenken miissen.
Und wer von diesem Skumenischen Gesprich iiber die Laienfrage her iiber die
Kirche nachdenkt, wird bald Aspekte der Apostolizitit der Kirche entdecken, die
in der traditionellen Debatte iiber die Apostolizitdt noch nicht oder zu wenig
beachtet worden sind.

Das Verstindnis des Laiendienstes ist somit eng verbunden mit dem Verstind-
nis des ersten konstituierenden Elementes der apostolischen Kirche und umge-
kehrt: Wie kénnen wir heute in der Gemeinschaft der Apostel, in der rechten
apostolischen Sukzession und damit in der Gemeinschaft mit Christus bleiben?
Und welche Rolle spielen dabei die Laien? Die ersten Christen beantworteten
diese Frage dadurch, daB sie bestindig ,in der Lehre der Apostel verharrten®
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(Apg. 2:42). Aber bald nach dem Tod der Apostel hatte man sich mit der Frage
zu befassen, wo die echte apostolische Tradition zu finden sei. Als endlich in
miihsamen Auseinandersetzungen die Festlegung des Kanons zustande gekommen
war, tauchte unmittelbar die noch schwierigere Frage auf, wer iiber die rechte
und falsche Auslegung des Kanons zu entscheiden habe. Diese Frage blieb lange
unentschieden, so daB die wachsende Hierarchie und die Laien zusammen urteil-
ten, was Orthodoxie oder Hiresie sei.'®) Um die historische Exaktheit des Kanons
zu beweisen, wurde zur selben Zeit die nicht unterbrochene Kette der Sukzession
von Bischéfen in den Stadtgemeinden, in denen wahrscheinlich Apostel gewirkt
hatten, wichtig. Erst spiter, als vom vierten Jahrhundert an die Lehre von der
miindlichen Tradition und danach die Lehre von der Entwicklung der Tradition
eine iiber der Bibel stehende Lehrautoritit voraussetzten, wurde die ununterbro-
chene apostolische Sukzession der Bischofe allentscheidend. Das Gesprich um die
Apostolizitit der Kirche bewegte sich von nun an fast ausschlieBlich um diese
Frage, wobei man die Laien ginzlich aus dem Gesichtskreis verlor.

Auch die Reformatoren befafiten sich eigentlich nur mit diesem Aspekt der
Apostolizitit. Sie griffen aber auf die ersten Jahrhunderte zuriick und behaupte-
ten, daB all das ,apostolisch® sei, was im Urteil der biblischen Botschaft Bestand
habe. Darum wurden nun die Dokumente des apostolischen Zeugnisses dem laos
gegeben; die Bibel wurde ein Volksbuch. 1525/26 entwarf Luther in der ,Deut-
schen Messe” einen Hausgottesdienst fiir die, die mit Ernst Christen sein wollten.
Es schien, als ob sich da etwas vom urchristlichen Gemeindegedanken hitte ver-
wirklichen konnen, indem die Gemeinde dadurch apostolisch war, daB sie bestiin-
dig in der Lehre der Apostel verharrte und die Glieder des Leibes einander
gegenseitig ermahnten, lehrten und erbauten zur miindigen Gemeinde — aber, so
mufte Luther bekennen, ihm fehlten damals noch die Leute dazu. Tatsiichlich
wurden die lutherischen Kirchen bald Pastorenkirchen, und auch in den anderen
Reformationskirchen kam es wieder zu einer Klerikalisierung des Gemeinde-
lebens.”®) Nur in dem durch die Anabaptisten begonnenen Typus kirchlichen
Lebens wurde zuniichst etwas vom Leitbild urchristlichen Gemeindelebens ver-
wirklicht®®), aber heute fragen sich gerade auch Vertreter dieses Typus kirchlichen
Lebens ernsthaft, ob ihr kirchliches Leitbild das apostolische sei.*)

Die Frage, wie wir in der Gemeinschaft der Apostel, in der rechten apostoli-
schen Sukzession, bleiben kénnen und welche Rolle dabei nicht nur die innerhalb
des Gottesvolkes zu einem besonderen Dienst ausgesonderten diakomoi (Diener
oder , Amtstriger”), sondern der ganze laos spielen, ist noch ungeklért. Jedenfalls
scheint ein einfaches Schema der apostolischen Sukzession nicht zu geniigen. Miis-
sen wir von einer doppelten®) oder gar dreifachen®) apostolischen Sukzession
sprechen?
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Das Verstiindnis des Laiendienstes ist auch eng mit dem Verstéindnis des zwei-
ten konstituierenden Elementes der apostolischen Kirche verbunden. Man kann
nicht itber das Ausgesandt-Sein der Kirche, den Apostolat, sprechen, ohne sogleich
auf den Laiendienst zu stofen. Und wo die Rolle der Laien neu erkannt wird, er-
weitert sich bald auch das Gesprich iiber die Apostolizitit der Kirche: ,Die
Kirche ist apostolisch, jedoch nicht nur in dem Sinne, dafl die Kirche des Neuen
Testaments von den durch Christus erwihlten und ausgesandten Aposteln her-
kommt, sondern auch in dem Sinne, daff sie an der erlésenden und heiligenden
Mission Christi, des eigentlichen Apostels, teilhat.“*%) Es ist kennzeichnend, daf
diese Erklarung einer reprisentativen romisch-katholischen Theologenkommission
im Zusammenhang mit einem katholischen WeltkongreB fiir den Laienapostolat
gemacht wurde. Der Begriff ,Laienapostolat” ist keine zuféllige Wortverbindung.
Tatséichlich sehen wir im Laufe der ganzen Kirchengeschichte, daf die Wieder-
entdeckung der Rolle der Laien und die Wiederentdeckung des Apostolats eng
miteinander verbunden sind: Solange die Laien in der alten Kirche ihr laos-
BewuBtsein behielten und dadurch im Leben der Kirche eine wichtige Rolle spiel-
ten, blieb die Kirche eine spontan missionarische Gemeinschaft.®) Seither wurden
religise Orden und andere Ordensgemeinschaften, die alle jedenfalls in ihrem
Ursprung immer auch Laienbewegungen waren, die Haupttriger neuer missio-
narischer VorstdBe.*”) Die Laien sind nicht nur ,die Missionare des 20. Jahrhun-
derts®, wie in Evanston gesagt wurde®), sondern sie sind immer schon die Front-
soldaten gewesen, wo immer die Kirche ihren Apostolat ernst nahm.

Wenn durch die neue Betonung des Laiendienstes der Apostolat neu ernst
genommen wird, so kommt die Kirche dadurch in Bewegung. Sie wird aus inner-
kirchlichen Debatten iiber die apostolische Sukzession und anderen Streitfragen

herausgerissen und mit hineingenommen in die apostolische Bewegung auf die
Welt und das Reich hin.*)

Der Dienst des missionarischen Volkes und seiner Diener

Der Dienst der Laien wird meistens noch viel zu ausschlieBlich von der Lehre
vom ,Priestertum aller Gldubigen” her verstanden. Hendrik Kraemer hat zu
Recht gesagt, daB der vielgepriesene Satz vom allgemeinen Priestertum aller
Gliubigen bis zum heutigen Tag ,.eher die Rolle ciner Fahne als die eines
energiespendenden, lebenswichtigen Grundsatzes” spiele. Sehr bald wurde die
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reformatorische Neubetonung des Priestertums der gesamten Kirche individua-
listisch miBverstanden. Sie ist darum kein geeigneter Ausgangspunkt fiir das
rechte Verstindnis des Laiendienstes.®®) Man miiite jedenfalls einen viel breiteren
Ausgangspunkt nehmen und von den Laien im Priesteramt, Kénigsamt und Pro-
phetenamt der Kirche sprechen, wie Yves Congar das in seinem ,Entwurf einer
Theologie des Laientums” sehr ausfiihrlich getan hat.™)

Ein anderer fruchtbarer Ansatzpunkt zur Beschreibung des Dienstes des missio-
narischen Volkes bietet eine Untersuchung der apostolischen Funktionen. Aufler
der einen nur durch die Apostel erfiillbaren Funktion der Grundlegung der Kirche
stand das Apostelkollegium unter einer anderen, vierfachen Berufung, die auch
der apostolischen Kirche gilt: Die Apostel und die apostolische Kirche wurden be-
rufen und ausgesandt, um 1. Christus in der Welt zu représentieren, 2. um Christi
Sieg am Kreuz und seinen kommenden triumphalen Einzug in die Welt zu ver-
kiindigen, 3. um Zeichen der schon geschehenen Versshnung und der kommenden
Heilszeit aufzurichten, und 4. um mit Christus zusammen zu leiden.

Der erste Aspekt des Laiendienstes ist demnach der Dienst der Reprisentation.
Das setzt eine doppelte Bekehrung voraus: die Bekehrung vom egozentrischen
Denken hin zu Christus und die Bekehrung mit Christus zum Dienst in der
Welt. Um Christus zu repréisentieren, miissen wir ihn kennen und lieben. Er
muf in uns Gestalt gewinnen durch sein Wort und Sakrament. In Gebet, Bibel-
meditation und geistlichen Riistzeiten miissen wir all unser Planen und Tun von
ihm stets neu ausrichten lassen. (Die Neubetonung der Bedeutung der Riistzeiten
und die Neubetonung des Laiendienstes in der Welt sind darum zwei eng
miteinander verbundene Entwicklungen.) Aber zur Reprisentation Christi gehort
auch unsere Bereitschaft, uns dorthin senden zu lassen und dort zu bleiben, wo
Christus uns haben will: in der Welt. Miindige Laien sind demnach jene Gliubi-
gen, die in der ,Gemeinschaft der Heiligen“ geniigend geistliche Nahrung und
Leitung suchen, um in ihrer Nachbarschaft und Arbeitsgemeinschaft Christus re-
prisentieren zu konnen. Nicht Wort und Tat, sondern solche christliche Prisenz
der versammelten und ausgestreuten Gemeinde ist der erste Aspekt des Laien-
dienstes.

Es ist jedoch noch nicht genug, daff der dem siegreichen Kénig vorauseilende
Gesandte in dem vom Feind besetzten Land prédsent ist. Er mu nun ausrufen
und kundtun, daB die entscheidende Schlacht gewonnen ist. Der Gesandte mufl
Bote werden. Zur christlichen Prisenz gehért die christliche Botschaft, der He-
roldsdienst. Im gegenwirtigen Gesprich iiber die Evangelisation und Mission wird
manchmal ein Gegensatz zwischen einer ,Evangelisation der Prisenz” und einer
»Wort-Evangelisation statuiert. Tatséichlich ist es so, daB in vielen Missionssitua-
tionen eine jahrelange christliche Présenz der Wortverkiindigung vorausgehen
muB. Aber grundsitzlich gehdren Priisenz und Botschaft zusammen. Beim Herolds-
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dienst geht es ja auch nicht in erster Linie um groB angelegte Evangelisations-
Feldziige und wohl gar nicht um Predigten von der Kanzel, sondern vielmehr um
das spontane Weitersagen des Evangeliums (,gossip the Gospel®) im téglichen
Umgang mit unseren Nachbarn und Arbeitsgenossen. Solcher Heroldsdienst kann
nur durch eine Gemeinde erfiillt werden, die stindig im Glauben unterrichtet
wird. Diese Unterscheidung zwischen Heroldsdienst (keryssein) und Glaubens-
unterricht (didaskalia), die im Urchristentum und in der echten Diasporasituation
deutlich ist, wurde in der volkskirchlichen Christenheitssituation verwischt, so daf
unsere Predigten und Evangelisationsvortriige meist weder das eine noch das
andere sind. Der Aufbau eines echten Glaubensunterrichts nicht nur fiir Schiiler
und Konfirmanden, sondern fiir alle Lebensalter und Bildungsklassen, ist darum
eine wichtige Voraussetzung zum Wachstum einer miindigen Gemeinde, die auch
den zweiten Aspekt ihres Laiendienstes, den Heroldsdienst, ernst nimmt.

Wenn Gott spricht, geschieht es. Wenn Gott handelt, erklirt er. Im hebriischen
Urtext des Alten Testaments bezeichnet dasselbe Wort (dabar) Gottes Sprechen
und das dadurch zustandekommende Ereignis. Ein Abglanz dieser Einheit zwischen
Wort und Tat muff auch in der miindigen Gemeinde sichtbar werden. Darum ist
es unbiblisch, das Zeugnis durch das Wort gegen das Zeugnis durch die Tat aus-
zuspielen oder umgekehrt, wie das so oft getan worden ist. Wir sind nicht nur
dazu berufen, Christus in der Welt zu reprisentieren und Herolde seines teuren
Sieges zu werden, sondern wir sollen auch Zeichen seiner Versshnung und des
kommenden Friedens errichten. Unser Leben soll ein Gleichnis des Gottesreiches
sein. Dies setzt voraus, daB wir uns in unseren kleinen und grofien Entscheidun-
gen nicht durch den Geist der Zeit leiten lassen, sondern uns in unserer sittlichen
Urteilskraft so erneuern lassen, daff wir den Willen Gottes erkennen und tun
(Romer 12:2). Bibel-Hauskreise, Berufsgruppenarbeit und der ganze Dienst der
Evangelischen Akademien sind wichtig fiir solchen konkreten Gehorsam. Karita-
tive und prisentative Diakonie im kleinen Bezirk unserer Nachbarschaft und im
groften Bezirk des rechten gegenseitigen Verhiltnisses zwischen den Macht-
blscken, Kontinenten und Rassen gehdrt mit zu diesem dritten Aspekt des Laien-
dienstes, dem Aufrichten von Zeichen der Kénigsherrschaft Christi.

Der Dienst christlicher Prisenz, christlicher Verkiindigung und christlichen
Handelns fithrt unweigerlich zum Dienst des Leidens um Christi willen. Dies
wird uns schon in der Taufe bezeugt, wo wir mit Christus gekreuzigt und begra-
ben werden. Wir sehen es bei jeder Abendmahlsfeier, wo der Leib Christi ge-
brochen wird. Und nicht nur die Mértyrer, sondern jeder christliche Handelsmann,
Politiker und Arbeiter, der seinen Beruf als christliche Berufung sieht, weifl von
solchem tiglichen Gebrochen-Werden zu erzihlen. Als Dietrich Bonhoeffer im
Gefingnis iiber den Unterschied zwischen ,Christen und Heiden” und das Kenn-
zeichnende des Christenlebens meditierte, kam er stets mehr zu diesem einen:
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,Christen stehen bei Gott in Seinem Leiden.“ ,Nicht der religise Akt macht den
Christen, sondern das Teilnehmen am Leiden Gottes im weltlichen Leben.“**)
Fine solche teure heilige Weltlichkeit, solches Hineingerissen-Werden in das
messianische Leiden Gottes in Jesus Christus gehort wesentlich mit zum Laien-
dienst und ist vielleicht sein allerwichtigster Aspekt.

Die Gesamtheit aller Glaubigen, der ganze laos, ist zu diesem vierfachen
Dienst berufen, und dieser Dienst darf nicht wenigen ,Amtstrigern” delegiert
werden. Wohl aber haben die Glieder des einen Leibes verschiedene Gaben und
darum auch verschiedene Funktionen innerhalb des Gesamtdienstes der Gemeinde.
Jedes Glied hat etwas beizutragen, denn jeder einzelne hat teil an der Gnade
Gottes. Beim Aufbau einer miindigen Gemeinde zum Dienst kommt alles darauf
an, daf die der Gemeinde gegebenen Gnadengaben und Charismatiker erkannt,
zur rechten Zeit zum Entfalten gebracht, einander zugeordnet und in den Dienst
gestellt werden. Wo dies geschieht, wird die Gemeinde stets erneuert und zum
Dienst zugeriistet. Wo dies nicht geschieht, wo man also blind ist fiir die vom
Herrn gegebenen neuen Gaben und Zeiten oder wo man dem statisch-institutio-
nellen Ordnungsdenken so sehr verfallen ist, da man nicht den ,,Mut zu neuen
Charismen“*) hat, da wandern die Gott gegebenen Charismatiker zu den Sekten
ab und da erstarrt die Kirche.

Das neue Nachdenken iiber den Dienst des laos zwingt zu neuem Nachdenken
iiber das Charismatische in der Kirche. Und sobald dies geschieht, fillt auch ein
neues Licht auf den Dienst der ,Amtstriger”, der Diener des missionarischen
Volkes. Thr spezieller Auftrag liegt nicht in der Erfiillung des oben beschriebenen
vierfachen Dienstes (obwohl sie als Glieder des laos auch an diesem Dienst teil-
haben). Eine Aussage wie Epheser 4: 11—12%) weist uns vielmehr darauf hin, daf
der spezifische Dienst der Diener des missionarischen Volkes beim Miindigwerden
dieses Volkes liegt: sie sollen den Iaos zum Dienst zuriisten, und diese Zuriistung
geschicht wesentlich dadurch, daB sie die der Gemeinde gegebenen Gaben und
Charismatiker und deren Zeit (kairos) erkennen, daB sie das rechtzeitige Entfal-
ten dieser Gaben férdern, und daf sie die Gaben und Charismatiker einander
zuordnen und in Harmonie bringen, so daB der ganze laos zum Dienst aus-
gerichtet wird.

ANMERKUNGEN

1. Wo in diesem Aufsatz von ,Kirchenbegriff“ und ,Ekklesiologie” gesprochen wird, ist
nicht nur und nicht in erster Linie das in den einzelnen Bekenntnissen und Dog-
matiken theologisch umschriebene Kirchenverstindnis gemeint. Es geht mehr noch um
jene bewufiten oder unbewuften, klaren oder unklaren Leitbilder des Wesens und
der Sendung der Kirche im Kopf der Kirchenleiter und Kirchenglieder, die ihre Ent-
scheidungen in bezug auf das Budget und das ganze Leben und die Arbeit der Kirche
und ihrer Gemeinden und Werke bestimmen.
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pour I'Apostolat des Laics, Rome, 1958, S. 222.

Adolf Harnack, ,Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahr--
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en functie van de ,orde' in de reformatorische kerken”, J. N. Voorhoeve, Den Haag,
1958, vor allem S.197—209. Hans Urs von Balthasar, ,Der Laie und der Ordens-
stand®, Johannes-Verlag, Einsiedeln, 194s.
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30. Ebenda, S. 49 ff. und 75—77.

31. Yves Congar, ,Der Laie. Entwurf einer Theologie des Laientums”, Schwaben-Verlag
Stuttgart, 1957, 5. 185—533.

32. Dietrich Bonhoeffer, , Widerstand und Ergebung”, Chr. Kaiser-Verlag, Miinchen, 1952,
S. 247 und 244.

33. Der Ausdruck stammt von Karl Rahner, ,Das Dynamische in der Kirche”, Verlag
Herder, Freiburg i. Br., 1958, S. 73, Siehe dazu den ganzen aufschluBreichen Aufsatz
itber ,Das Charismatische in der Kirche®, S. 38—73.

34, Die rechte Auslegung dieser wichtigen Stelle ist nicht ganz sicher. Uberhaupt gibt uns
das Neue Testament keine klare Definition der Grenze zwischen Charisma und Dienst
oder Amt und iiber die Funktion der ,Amtstriger”. Diese Funktion muf vielmehr
von der gesamtkirchlichen Sicht des Dienstes Christi und seines Volkes abgeleitet
werden.

DOKUMENTE UND BERICHTE

ZU DEN VORGANGEN AUF RHODOS
VON J.G.M. WILLEBRANDS

Uber die Tagung des Zentralausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen
auf Rhodos (19.—28. August 1959) ist viel geschrieben worden. Es ist zu bedauern,
daB dabei iiber die Zusammenkunft von Orthodoxen und Katholiken, die am
21. August auBerhalb des Rahmens des Okumenischen Rates der Kirchen statt-
fand, so viel gesagt wurde (und auch was gesagt wurde); der Zentralausschufl
1};at wichtige Angelegenheiten behandelt, die eher die Aufmerksamkeit verdient

dtten.

Die Begegnung von Orthodoxen und Katholiken auf Rhodos wurde zum Anlaf,
daB man die Fragen stellte nach der Skumenischen Aktivitit der Romisch-Katho-
lichen Kirche, nach dem Verhiltnis der Rémisch-Katholischen Kirche zu den
Orthodoxen und nach dem Verhiltnis der Romisch-Katholischen Kirche zum
Okumenischen Rat der Kirchen. Dies lag sicher auferhalb und sogar im Gegen-
satz zu den Absichten der daran beteiligten Gruppen, und es wurde von ihnen
auch sehr bedauert. Der Augenblick war nicht giinstig, und die Atmosphire wurde
dadurch getriibt.

Durch die Presseagenturen wurde iiber diese Begegnung eine grofie Verwirrung
verursacht, da8 nicht nur Aufienstehende ein falsches Bild erhielten von dem, was
geschah, sondern daB auch das Vertrauen der Teilnehmer zueinander ins Wanken
geriet. In diesen kritischen Augenblicken war nicht nur das Vertrauen der einzel-
nen Personen zueinander in Gefahr, sondern auch — und vor allem — das gegen-
seitige Vertrauen der Gruppen, Gemeinschaften oder Kirchen. Noch nie habe ich
das Getrenntsein der Christen so tief und so tragisch empfunden wie auf Rhodos.
Es ist ein zweischneidiges Schwert. Ich mufite an Hebrier 4, 12 denken: ,Lebendig
ist Gottes Wort und wirksam und schirfer als jedes zweischneidige Schwert, und
es dringt durch bis zur Scheidung von Seele und Geist, Gelenk und Mark und ist
ein Richter iiber Gedanken und Gesinnungen des Herzens”. Wir miissen uns unter
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die Herrschaft des Wortes Gottes stellen, um in kritischen Situationen eine reine
Gesinnung zu bewahren.

Darf ich mit den Tatsachen beginnen, so wie sie von einem katholischen Teil-
nehmer gesehen und erlebt wurden? Es waren fiinf katholische Geistliche anwesend:
der Dominikanerpater C.J. Dumont, Direktor des Studienzentrums ,Istina® in
Paris, und Prof. Dr.]. G. M. Willebrands, Delegierter des hollindischen Episko-
pates fiir 6kumenische Arbeit, die beide als akkreditierte Journalisten zugegen
waren. AuBerdem der Benediktinerpater Th. Strotmann aus Chevetogne, Redak-
teur von ,lrénikon“, und Pater Maurice Villain, Verfasser des Buches ,L’abhé
Paul Couturier” und von ,Introduction d I'oecuménisme”. Schlieflich noch Pater
Antoine Wenger, Chefredakteur der katholischen Tageszeitung ,La Croix”. Von
seiten der Orthodoxen wohnten der Zusammenkunft bei: fast alle auf Rhodos an-
wesenden orthodoxen Mitglieder des Zentralausschusses des Okumenischen Rates
der Kirchen, mehrere Metropoliten und Bischife, Geistliche und Laien; insgesamt
ungefihr 50 Teilnehmer. Vorsitzender der Zusammenkunft war der Metropolit
James von Philadelphia (in Kleinasien).

Wie kam es zu dieser Zusammenkunfe?

Das Studienzentrum ,Istina®, das die Zeitschriften ,Istina” und ,Vers I'Unité
Chrétienne” herausgibt, unterhilt seit vielen Jahren freundschaftliche Beziehungen
mit zahlreichen Kreisen in den orthodoxen Kirchen. Es organisiert theologische
Zusammenkiinfte mit diesen Kreisen und nimmt selbst daran teil. In Paris nehmen
Theologen der verschiedenen Jurisdiktionen der russisch-orthodoxen Emigranten-
kirche an diesen Treffen teil. Vor mehr als einem Jahr hat man auch den Ent-
schluff gefafit, die Theologen der griechisch-orthodoxen Kirche zu einer solchen
Tagung, die im Laufe des Jahres 1960 stattfinden sollte, einzuladen.

Pater Dumont, der als Vertreter der katholischen religiGsen Presse nach Rhodos
reiste, hatte gehofft, sich bei seiner Durchreise und vor Beginn der Sitzung des
Zentralausschusses des Okumenischen Rates mit einigen griechischen Professoren
aus Athen, Saloniki und Halki unterhalten kénnen. Da dieses Gesprich nicht in
Athen stattfinden konnte, schlug Prof. Joannidis vor, es wihrend der Tagung,
natiirlich aber auBerhalb des offiziellen Programmes, zu fithren.

Wir wurden von unseren orthodoxen Freunden fiir Freitag, den 21. August zu
einem Abendessen im Hotel ,Miramare” und zu einem anschlieBenden Beisam-
mensein eingeladen. An dieser Zusammenkunft nahmen nicht nur die Professoren,
die persénlich an dem Plan einer theologischen Begegnung interessiert waren, teil,
sondern — so wie ich bereits vorher sagte —fast alle Orthodoxen, die anliBlich
der Sitzung des Zentralausschusses auf Rhodos waren. Dies verwunderte uns zwar,
aber wir betrachteten es als eine freundschaftliche Geste. Als das Wort an Pater
Dumont gegeben wurde, erklirte er seinen Zuhérern aus dem Stegreif das Ziel
und die Arbeitsmethoden des Zentrums ,Istina“ sowie anderer gleichartiger
katholischer Arbeitsgemeinschaften, wie diejenige der Benediktiner in Chevetogne
in Belgien, die die Zeitschrift .lrénikon“ herausgeben. Er sprach iiber die stets
zahlreicher und freundschaftlicher werdenden Kontakte, die er gerne zwischen
den Gléubigen und den Mitgliedern des Klerus der zwei grofien christlichen Ge-
meinschaften herstellen mochte. Er erinnerte an die zahlreichen theologischen Zu-
sammenkiinfte, die in Paris und anderswo zwischen orthodoxen und katholischen
Theologen stattgefunden haben. Er sprach den Wunsch aus, daf im Laufe des
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Jahres 1960 eine dhnliche Zusammenkunft zustande kime, an welcher auch grie-
chische Theologen und eventuell Vertreter der theologischen Wissenschaften von
anderen orthodoxen Kirchen teilnehmen wiirden. Zum Schluf dieser Zusammen-
kunft wurden von seiten der Orthodoxen drei Personen genannt, die zusammen
mit Pater Dumont nihere Einzelheiten beziiglich der theologischen Begegnung be-
sprechen sollten.

Pater Dumont figte hinzu, er persénlich hoffe, da eines Tages ein
weiterer Schritt gemacht werde und daB — neben den theologischen Zusammen-
kiinften — auch Beziehungen zwischen den Hierarchien der Kirchen mdglich
werden konnten. Wiederholt erklirte er, daB dies sein rein persénlicher Wunsch
wiire. Fr bat auch, diese Zusammenkunft nicht unndtig bekannt werden zu lassen.
und zitierte das Wort von Franz von Sales: ,Le bien ne fait pas de bruit, et le
bruit ne fait pas de bien® (,Das Gute macht keinen Lirm, und der Lirm schafft
nichts Gutes”). Wegen des freundschaftlichen und privaten Charakters der Zu-
sammenkunft waren keine Journalisten zugelassen. Daraus ergab sich ungliick-
licherweise, daB ihre Neugier geweckt wurde und daf sie den Eindruck bekamen
von ,wichtigen Verhandlungen“ und sogar von einer ,geheimen Sitzung®. Die
Presseberichte sprachen sogar iiber , Vorschlige des Vatikans an die Orthodoxe
Kirche im Hinblick auf die Aufnahme offizieller Bezichungen“. Wahrscheinlich
wird es niemals ganz aufgeklirt werden konnen, wie diese Berichte entstehen
konnten. Pater Dumont hatte mit den Korrespondenten ein Gespriich iiber die
Arbeit von ,Istina“. Vielleicht haben sie aus der Tatsache, daff das Studienzen-
trum ,Istina” ganz allgemein ermichtigt ist, Skumenische Arbeit zu leisten, den
SchluB gezogen, daf ein offizieller Auftrag zur Kontaktaufnahme in Rhodos be-
stehe. Wie dem auch sei, der Inhalt dieser Berichterstattung war falsch und mif-
verstindlich. Sie kompromittierte die Katholiken sowohl gegeniiber dem Oku-
menischen Rat der Kirchen wie auch gegeniiber den kirchlichen Autoritdten in
Rom. Kardinal Tisserant publizierte ein Dementi, erklirte aber spéter, dafl in der
heutigen Situation ein theologisches Gesprich privaten Charakters an sich mog-
lich und niitzlich sei.

Der MetropolitJames von Philadelphia und Prof. Joannidis gaben am 24. August
eine Erklirung ab. Darin hief es, daf das Gespriich von Orthodoxen und Katho-
liken auf Rhodos einen freundschaftlichen und rein informellen Charakter hatte.
Sie verwarfen jegliche Interpretation, die in die Richtung von offiziellen Bezie-
hungen wies. Andere Mitglieder des Zentralausschusses sprachen in gleicher
Weise. Wir bedauerten, daB diese Erklirungen ohne vorherige Riicksprache mit
uns abgegeben wurden. Obgleich wir auf Rhodos nicht als offizielle Vertreter
anwesend waren, betraf diese Angelegenheit doch uns. Die katholischen Teilneh-
mer an der Begegnung vom 21. August beurteilten diese Zusammenkunft in
gleicher Weise wie die Orthodoxen. Wahrscheinlich wire jeder weiteren Diskus-
sion und dem Ausspielen des einen Partners gegen den andern jeder weitere
Boden entzogen worden, wenn die katholischen Teilnehmer an der Erklarung be-
teiligt gewesen wiren oder wenn wenigstens ihre Haltung in der Erkldrung
erwihnt worden wire. Auf diese Weise wire wahrscheinlich auch vermieden
worden, daf spiter von katholischer Seite aufs neue falsche Berichte verbreitet
wurden. In der Einleitung der Erklirung des Metropoliten James von Philadelphia
und von Prof. Joannidis sagte der ,Ecumenical Press Service® (Okumenischer
Pressedienst, englischer Text, 24. August 1959), daB die Zusammenkunft am
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21. August auf Initiative der Katholiken hin stattgefunden habe. Dies kann man
aber nicht sagen, denn das Ersuchen von Pater Dumont, mit einigen Professoren
ins Gesprich zu kommen, meinte etwas vollkommen anderes als die Begegnung,
zu der wir eingeladen wurden und die auch fiir uns eine groBe Uberraschung
war. Vielleicht kénnte man dazu bemerken, dafl Pater Dumont gerade deshalb
wenigstens keine Anregungen fiir die Zukunft hitte geben sollen. Dies wiirde
aber schlecht in die Atmosphire des Vertrauens gepaBt haben, die an diesem
Abend herrschte, so daB er keinesfalls hitte ganz schweigen kdnnen. Jedenfalls,
die Haltung des MiBtrauens und der Anklage, die sich aus den falschen Presse-
berichten ergab, war duferst peinlich und ungerechtfertigt.

Nach der Zusammenkunft des Zentralausschusses auf Rhodos kam Radio Vatikan
in einer Sendung am 3. September wieder auf die Begegnung von Orthodoxen
und Katholiken zu sprechen. Dabei hief es u.a.: ,Um auf die Gespriche auf
Rhodos zuriickzukommen, kann gesagt werden, da als ihr sicherstes Ergebnis —
dessen Bedeutung man nicht unterschitzen soll — die offizielle Einberufung einer
Konferenz zwischen einem Dutzend katholischer und orthodoxer Fachwissen-
schaftler fiir das kommende Jahr nach Venedig betrachtet werden muf. ... Die
Konferenz von Venedig stellt eine Wiederaufnahme des Gespriches zwischen der
getrennten Ostkirche und Rom dar, und zwar auf einer breiteren und reprisen-
tativeren Grundlage als frither®.

Es ist augenscheinlich, daffi diese Berichterstattung nicht iibereinstimmte mit
dem, was in Wirklichkeit geschehen war., Der Name Venedig wurde wihrend der
Zusammenkunft iiberhaupt nicht genannt. Durch die an die Zusammenkunft sich
anschliefenden Mifverstindnisse wurde , Venedig” schon fiir beide Seiten uner-
wiinscht. Obgleich iiber ein Zusammentreffen zu einem Gesprich gesprochen
wurde, sollte dieses naturgemiB privaten Charakter tragen, so wie beinah alle
Gespriche, die zwischen Theologen verschiedener Kirchen und zu verschiedenen
Zeiten stattfinden. Es war auch nicht die Rede davon, daB die Vorbereitung, die
Pater Dumont getroffen hatte, einen offiziellen Charakter haben sollte. Wie
kann man iiberhaupt ein Privatgespriich offiziell vorbereiten? Im iibrigen war die
Vorbereitung noch in einem so primiren Stadium, daf kein einziger Grund be-
steht zu sagen, daB dieses Gesprich reprisentativer sein sollte als andere. Es ist
klar, daB wir eine besondere Bevollmachtigung seitens unserer kirchlichen Autori-
taten gebraucht hitten und daB der Patriarch von Konstantinopel an erster Stelle
und im voraus hitte unterrichtet werden miissen, wenn wir wirklich offizielle
oder auch nur neuartige und bedeutsame Schritte hitten unternehmen wollen.

Die Sendung von Radio Vatikan hat aufs neue MiBverstindnisse wachgerufen
beziiglich der Art und des Inhaltes des Gespriches auf Rhodos. Diesmal war dies
um so ernsthafter, da es fiir viele schwierig ist, sich klar zu machen, daB die Sen-
dungen von Radio Vatikan an sich weder offiziellen noch offiziésen Charakter
tragen. Der Eindruck wurde geweckt, als ob man nachtriglich der Zusammenkunft
auf Rhodos doch eine gréBere Bedeutung beimiBe. Der Chefredakteur von La
Croix, Pater Antoine Wenger, der selbst auf Rhodos dabei war, lief sich leider von
der vatikanischen Sendung beeindrucken.

GemiB dem Artikel von La Croix (5. September 1959) soll Pater Dumont
unter anderem vorgeschlagen haben, daf man iiber Vorbedingungen fiir eine
Wiedervereinigung sprechen sollte. Jedes Skumenische Gesprich, das sich selbst
ernst nimmt, hat natiirlich letzten Endes die Wiedervereinigung und die sichtbare
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Einheit der Kirche zum Ziel. Wer sich aber mit Skumenischen Arbeiten beschif-
tigt, und Pater Dumont an allererster Stelle, weif, daf dieses letzte Ziel mensch-
licherweise noch unerreichbar erscheint. Alle Arbeit, die dafiir unternommen
wird, ist in weitestem Sinne vorbereitend und hat zunichst als direktes Ziel,
einander kennenzulernen, historische und theologische Mifiverstindnisse auf-
zuheben und Anndherung und Zusammenarbeit zustande zu bringen. Wenn wir
trotzdem an die Wiedervereinigung aller Christen in einer sichtbaren Kirche
glauben und fest darauf hoffen, daB unsere Arbeit dazu beitrigt, dieses Ziel zu
verwirklichen, dann erwiichst dies aus unserem Glauben an den einen Herrn
Jesus Christus, dessen Gebet um Einheit erhdrt wurde und der auch allen Schaden,
1cler durch menschliches Versagen dieser Einheit zugefiigt wird, wiedergutmachen
ann.

Die eigentlichen Ursachen fiir die Schwierigkeiten auf Rhodos lagen vielleicht
nicht so sehr in einem ungliicklichen Zusammentreffen von Tatsachen, sondern
vielmehr in der Ansicht, die viele hinsichtlich des Verhiltnisses haben, das
zwischen Orthodoxen und Katholiken besteht, besonders im Zusammenhang mit
dem von Papst Johannes XXIII. angekiindigten Konzil. In einem Artikel ,Oku-
menisches Konzil“ (Ev. Luth. Kirchenzeitung, 15. Mirz 1959) schreibt Erwin Wil-
kens: ,Man kann sicher sein, daBf das entscheidende Motiv fiir den Konzilsplan
in der beabsichtigten Anniherung an die Orthodoxen zu suchen ist. Die Mit-
arbeit der Orthodoxen im Okumenischen Rat der Kirchen wird man in Rom
immer nur mit Unbehagen haben sehen kénnen®.

Die Einheit der Kirche gehért zu den Motiven, die den Papst sicher und viel-
leicht zuallererst dazu veranlafit haben, ein Konzil einzuberufen. Dies geht auch
aus der Enzyklika ,Ad Petri Cathedram” iiber die Férderung der Wahrheit, der
Einheit und des Friedens im Geiste der Liebe, deutlich hervor. Im dritten Teil,
der die Einheit der Kirche behandelt, sagt der Papst: ,Lebhaft angeregt von
dieser Hoffnung haben Wir offentlich die Absicht ausgesprochen, ein Okumeni-
sches Konzil einzuberufen®. Das bedeutet nicht, daB damit direkt ein Gesprich
mit anderen christlichen Gemeinschaften, selbst nicht mit orthodoxen Kirchen,
gemeint ist. Fiir die Kirche ist ihre Einheit durch Christus und in Christus primir.
Diese Einheit ist ihr unverduferlich zu eigen und sie ist zugleich dynamisch, inso-
fern sie zu allen Zeiten aufs neue durch den Heiligen Geist in ihr verwirklicht
und manifestiert wird. So wird heute, den Né6ten der Zeit gegeniiber, die Einheit
in Christus auf eine neue Weise offenbar werden. Erst wenn dieses geschieht,
kann die Kirche auch diejenigen ansprechen, die auBerhalb ihrer Gemeinschaft
stehen. ,Hauptziel dieses Konzils wird sein, das Wachstum des katholischen
Glaubens und die heilsame Erneuerung der Sitten des christlichen Volkes zu
fordern sowie die kirchliche Disziplin den Notwendigkeiten unserer Zeit anzu-
passen. Das wird ohne Zweifel ein wunderbares Schauspiel der Wahrheit, der
Einheit und der Liebe sein, ein Schauspiel, das auch in der Sicht jener, die von
diesem Apostolischen Stuhl getrennt sind, eine Einladung sein wird, wie Wir
hoffen, jene Einheit zu suchen und zu erlangen, die Jesus Christus in solch glithen-
den Gebeten vom himmlischen Vater erflehte”.

Innerhalb der christlichen Gemeinschaften stehen die orthodoxen Kirchen, genau-
so wie die alt-katholische Kirche — ihrer kirchlichen Struktur nach —, der rémisch-
katholischen Kirche an nichsten. Pater Dumont schreibt hieriiber: ,Die rémische
Kirche hat niemals, besonders gelagerte Fille ausgenommen, diesen Kirchen die
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Giiltigkeit einer Weihegewalt bestritten, die durch die ordnungsgemife Hand-
auflegung in wirksamer Weise iibermittelt wird und die einen wirklich sakra-
mentalen Episkopat und ein ebensolches Priestertum konstituiert, wovon insbe-
sondere die Realitit der Eucharistie abhingt. Mit solchen Kirchen liegt ein Pro-
blem der Wiedervereinigung im eigentlichen Sinne in der Beseitigung einiger
lehrméBiger Divergenzen, mit denen sie im Gegensatz zu uns stehen, die aber,
aufs Ganze gesehen, nicht gerade zahlreich sind“ (Okumenische Rundschau,
April 1959, S. 77).

Man kénnte hieraus vielleicht folgern, daB die rémische Kirche einen Versuch
zur ,Wiedervereinigung” mit den Orthodoxen Kirchen wagen konnte, mit
Ausschlu der Christen aus der protestantischen Reformation des 16. Jahrhunderts,
oder sogar daB die romische Kirche danach trachten konnte, die orthodoxen
Kirchen vom Okumenischen Rat zu 16sen. Dieses Bedenken wurde mehrmals aus-
gesprochen und manchmal in einer Weise, die fiir uns verletzend war. Pater
Dumont gibt in dem oben zitierten Artikel die Antwort darauf: ,Wenn der
Wille zur Objektivitit gebietet, die Probleme auseinanderzuhalten,
so muB der Wille, das angestrebte Ziel zu erreichen, uns davon zuriickhalten,
sie auseinanderzureifien.... Ohne da wir natiirlich der Haltung des
Heiligen Stuhles in dieser Sache vorgreifen kdnnen, haben wir doch allen AnlaB
zu der Annahme, daf — wenn er sich an das Problem der christlichen Einheit in
seinem ganzen Umfang heranbegibt — er dafiir Sorge tragen wird, auf keinen Fall
mit der einen Hand niederzureifen, was er sich — iibrigens mit grofier Anstren-
gung — und er weif, daB er sich darauf gefat machen muB — mit der anderen
aufzubauen bemiiht“ (a.a. O, S. 82—83).

Auf gleicher Linie liegt eine Verlautbarung, verbreitet vom Evangelischen
Pressedienst (29. 9. 59), in welcher der orthodoxe Erzhischof fiir Nord- und Siid-
amerika Jakovos erkldrte: , Wenn wir von der kumenischen Bewegung sprechen,
so meinen wir alle Christen, Protestanten, Anglikaner, Orthodoxe und rémische
Katholiken. Wir kénnen niemand vom o&kumenischen Gesprich ausschliefen.*
Der oben wiedergegebene Gedanke von Pater Dumont liegt ganz in derselben
Linie. Hieraus sollte aber nicht gefolgert werden, da kein theologisches Gesprich
zwischen Orthodoxen und Katholiken gefithrt werden konne ohne Teilnahme
anderer christlicher Gemeinschaften, wie ja auch regelmiBig Begegnungen nur
zwischen evangelischen Christen und Katholiken stattfinden.

Die Befiirchtung jedenfalls, daf Rom seine Skumenische Aktivitit auf die
Orthodoxen beschriinken wolle, entbehrt jeder verniinftigen Grundlage.

*

NACHWORT

Dem vorstehenden Bericht aus der Feder des Professors Dr. J. G. M. Willebrands,
des Sekretiirs der Katholischen Konferenz fiir kumenische Fragen, ist nur der
Wunsch hinzuzufiigen, daB nunmehr die Versuche aufhdren mdgen, eine Seite
gegen die beiden anderen auszuspielen. Die Vorginge auf Rhodos waren schmerz-
lich. Wenn sie allen Beteiligten — und auch allen, die nicht selber unmittelbar
daran beteiligt waren — deutlich gemacht haben, daf die Frage der kirchlichen
Einheit unteilbar ist und daf ihre Losung nur dann sachgemif geférdert werden
kann, wenn sich Christen in allen Kirchen dessen bewuBt werden, sind sie dariiber
hinaus heilsam gewesen. Hans Heinrich Harms
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DAS ARNOLDSHAINER EVANGELISCH-ORTHODOXE GESPRACH
(27.—29. Oktober 1959)

Ein Fragebogen, den der Professor der Leningrader Geistlichen Akademie, L. Parijski,
i.J. 1956 der Theologischen Fakultit Bonn iiberreichte, hatte die Identitdt der evange-
lischen Theologie der Gegenwart mit dem reformatorischen Ansatz und — mit den ererbten
Darstellungen ,des Luthertums® in der russischen Schultheologie zur Diskussion gestellt.

Zwei Zentralprobleme der Kontroverstheologie — ,Schrift und Tradition® und ,Glaube
und Werke” nach ,lutherischer” Lehre — standen an der Spitze jener Frage-Liste. Sie
bildeten das Thema eines vom Kirchlichen AuBenamt veranstalteten dreitigigen evan-
gelisch-orthodoxen Gespriches zwischen deutschen und russischen Theologieprofessoren,
dessen fiir alle Teilnehmer tief iiberraschendes Ergebnis hiermit vorgelegt wird.

Die fiinf orthodoxen und evangelischen Vortriige (die aus technischen Griinden nicht in
der urspriinglich geplanten Reihenfolge, sondern wie im Resiimee angegeben gehalten
wurden) sollen mit dem Protokoll in einem ,Studienheft Nr.III* vom Kirchlichen Aufen-
amt herausgegeben werden. Aufenamt der Ev. Kirche in Deutschland

RESUMEE

des theologischen Gesprichs zwischen Vertretern der Russischen Orthodoxen Kirche und
der Evangelischen Kirche in Deutschland vom 27. bis 29. Oktober 1959 in der Akademie
der Evangelischen Landeskirche von Hessen und Nassau.

Gesprichsteilnehmer waren:

a) von russisch-orthodoxer Seite: Bischof Johann von Berlin, Professor Dr.
Nikolaj D. Uspenskij, Leningrad, Dozent Wladimir 1. Talysin, Moskau;

b) von evangelischer Seite: Der Prisident des Kirchlichen AuBenamtes der
EKD, D. A. Wischmann (begleitet von seinen Mitarbeitern: Vizeprasident G.
Stratenwerth, Oberkirchenrat Dr. H. Kriiger, Dr. Hildegard Schaeder), Landes-
bischof D. Dietzfelbinger, Miinchen, die Professoren D. Iwand, Bonn, Dr. Kretsch-
mar, Hamburg, D. Dr. Schlink, Heidelberg, D. Vogel, Berlin.

Den Gesprichsgegenstand bildeten zwei Themen:
1. Das Problem der Tradition.
2. Die Rechtfertigung aus Glauben.

Zu jedem Thema wurden drei Referate gehalten:
1. a) Prof. Kretsdunar: ,Die altkirchliche Tradition in der evangelischen Kirche.”
b) Dozent Talysin: ,Die kirchliche Uberlieferung.

¢) Prof. Schlink: ,Thesen fiir ein Gesprich zwischen orthodoxen und evange-
lischen Theologen iiber das Problem der Tradition.*

2. a) Prof. Vogel: ,Wann sind gute Werke gut?”
b) Prof. Iwand: ,Rechtfertigungslehre; Glaube und Werke.”
¢) Prof. Uspenskij: ,Die Rettung durch Glauben.”

Zusammenfassung des Gespréchs:

Das Ziel des theologischen Gesprichs bestand darin, die verschiedenen Stand-
punkte nach ihrer Gemeinsamkeit und nach ihrer Unterschiedlichkeit kennen und
verstehen zu lernen. Es handelte sich um eine erste Begegnung, bei der die Grund-
lagen und die Richtung fiir eine weitere gemeinsame theologische Arbeit geklart
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werden sollten. Das Ergebnis des Gesprichs iiber die beiden Themen kann fol-
gendermafien zusammengefafBt werden:

1. Das Problem der Tradition:
Eine weitgehende Ubereinstimmung lieB sich in folgenden Punkten feststellen:
a) In der Theologie beider Kirchen hat die Tradition eine grofe Bedeutung,
und damit erweist sich der Gegensatz zwischen dem orthodoxen Prinzip ,HIL

Schrift und HI. Tradition® und dem evangelischen Prinzip .allein die HI. Schrift”
als unzutreffend.

b) Beide Kirchen erkennen eine Quelle der Rettung an: die Offenbarung
Jesu Christi, die durch die Apostel den Menschen gegeben ist durch miindliche
Predigt und Schriften.

c) Die Tradition darf niemals im Widerspruch zum Zeugnis der Schrift stehen.
Thre Ubereinstimmung mit der Schrift ist das wesentliche Kriterium ihrer Fchtheit.

d) Die Kirche soll zu allen Zeiten alles, was sie von den Aposteln empfangen
hat, héren, bewahren und verkiindigen.

e) Der Wille der Kirche und das Handeln der Kirche sollen in Ubereinstim-
mung stehen mit allem von den Aposteln Empfangenen. Darum ist es notwendig,
einen Unterschied zu machen zwischen dem von den Aposteln Uberlieferten und
dem von der Kirche selbst Festgesetzten.

Keine volle Ubereinstimmung besteht in folgenden Punkten:

a) Bei der theologischen Bestimmung des Begriffs ,Tradition” sind Unter-
schiede in der Terminologie festzustellen.

b) Offen blieb die Frage, wie nach der Fixierung des neutestamentlichen Kanons
Umfang und Authentizitét der miindlichen apostolischen Uberlieferung festzustel-
len sind.

c) Ebenso blieb die Frage unbeantwortet, in welcher Weise die Kontinuitéit der
reinen apostolischen Uberlieferung in der Kirche zu verstehen ist.

d) Offen blieb die Frage, welche Bedeutung dem Kriterium des Alters neben
dem Kriterium der Wahrheit bei der Bewertung und Abgrenzung des von den
Aposteln Uberlieferten und des von der Kirche Festgesetzten zukommt.

2. Die Redutfertigung aus Glauben:
Eine Ubereinstimmung lie sich in folgenden Punkten feststellen:

a) Wir empfangen die Rechtfertigung durch die Gnade im Glauben an die Er-
l6sung durch den Herrn Jesus Christus.

b) Eine Rechtfertigung auf Grund von guten Werken gibt es nicht.

¢) Damit wird das MiBverstindnis ausgeschlossen, daf in der orthodoxen
Theologie die guten Werke eine Vorbedingung fiir die Rechtfertigung sind, bzw.
daB in der evangelischen Theologie die neutestamentliche Lehre vom Gericht nach
den Werken abgelehnt wird.

d) Das reformatorische Frlebnis der Rechtfertigung aus Glauben findet eine
weitgehende Entsprechung in der orthodoxen Liturgie und Aszetik.

Eine weitere Bearbeitung erfordern die folgenden Purkte:
a) Die Terminologie der Rechtfertigungslehre.
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b) Das Problem der Einheit zwischen der objektiven Seite der Erlgsung und
der subjektiven Beteiligung des Menschen. (Die Frage der christlichen Aszetik.)

¢) Die Frage nach dem Verhiltnis der Predigt von der Erldsung zu den Sakra-
menten.

3. Zur Fortfithrung des Gesprichs:

Die Gesprichsteilnehmer beschliefien, die Referate und das Protokoll des Ge-
sprichs den jeweiligen Kirchenleitungen zu einer ihnen geeignet erscheinenden
weiteren Verwendung zu iibergeben. Aufierdem stimmen die Gesprichsteilnehmer
iiberein, daB dieses erste Gesprich eine Fortsetzung in umfassenderem Kreise er-
fahren soll, um in der angefangenen Richtung gemeinsam weiterzuarbeiten auf
dem Grunde der tiefen christlichen und der prinzipiellen theologischen Verbun-
denheit, die bereits in diesem Gesprich hervortrat.

DER HERR EIN KNECHT — WIR SEINE KNECHTE

Die 18. Versammlung des Reformierten Weltbundes
VON JAN WEERDA

Unter dem Uberschriftsthema tagte vom 27. Juli bis zum 6. August 1959 der
Reformierte Weltbund in Sio Paulo, Brasilien; es war die 18. Hauptversammlung
seit 1875, dem Griindungsjahr dieses Zusammenschlusses reformierter Kirchen.
Sao Paulo war gewihlt worden, weil die brasilianische presbyterianische Kirche
die 100. Wiederkehr ihres Arbeitsbeginns in Brasilien feierte. Brasilien ist ein
katholisches Land mit demokratischer Regierung, der Anteil der evangelischen
Gruppen mag etwa fiinf Prozent der Bevélkerung von 63 Millionen betragen.
Davon lassen sich etwa 500 000 den Presbyterianern zurechnen.

Der Reformierte Weltbund hat sich auf seiner letzten Versammlung, die 1954
in Princeton stattfand, um eine neue Verfassung bemitht und als die offizielle
Bezeichnung des Zusammenschlusses den Namen ,The Alliance of the Reformed
Churches throughout the World holding the Presbyterian Order” angenommen.
Fiir die Mitgliedschaft im Bunde sind vier Bedingungen formuliert: Die Annahme
Jesu Christi als Herrn und Heiland; die Beachtung der Schrift Alten und Neuen
Testaments als der obersten Autoritit in Sachen des Glaubens und des Lebens;
eine Fassung der Lehre, die mit dem Konsensus der reformierten Bekenntnisse
iibereinstimmt, und eine Verfassung, die mit der Presbyterialordnung in Einklang
steht. Weiter kénnen Mitglieder sein: Unierte Kirchen, die in Glauben, Leben
und Leitung ein hinreichendes und wesentliches Stiick des reformierten Erbes be-
wahrt haben, und reformierte Korperschaften, die sich innerhalb eines Kirchen-
bundes auf interkonfessioneller Grundlage gebildet haben; diese Bestimmung
erméoglicht es z. B. dem Reformierten Bund der deutschen Reformierten, Voll-
mitglied des Weltbundes zu sein. Auf dieser Grundlage haben sich bisher 76
Kirchen im Weltbund zusammengefunden. Unmdglich erscheint im Augenblick
noch der Beitritt einiger kleinerer reformierter Kirchen, die die Beziehung auf
das historische Bekenntnis strenger fassen, als es die Formulierung der Verfas-
sung sichtbar zu machen scheint; so gehdren die Gereformeerden Kerken der
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Niederlande nicht zum Weltbund, die Freie Schottische Kirche, eine Mitbegriinde-
rin des Weltbundes, ist aus dem Bund ausgetreten.

Die Arbeit der Versammlung verlief in den Formen, die sich im Laufe der
Zeit in den oSkumenischen Zusammenkiinften als zweckmiBig herausgebildet
haben. Die Routinearbeit der Berichterstattung iiber die geleistete Arbeit, iiber
Vorginge und schwebende Probleme, Wahlen — zum neuen Prisidenten wurde
anstelle des scheidenden Amerikaners John Mackay der Maryviller Professor
Ralph Waldo Lloyd gewihlt —, die Finanzen des Bundes u. a. nahmen keinen be-
tonten Platz in den Verhandlungen ein. Vielmehr beherrschte das Thema die Ar-
beit der Versammlung. Ein fester gottesdienstlicher Rahmen mit einem Eroff-
nungsgottesdienst und einem SchluBgottesdienst, der die Teilnehmer mit den
Presbyterianern von Sio Paulo am Tisch des Herrn zusammenfithrte, und mit
regelmidfigen Morgen- und Abendandachten, umschlof die Versammlung und
lieB aus ihr eine Werkgemeinde werden, die ihre Arbeit jeden Morgen nach der
Andacht mit einer grundlegenden und wegweisenden Bibelarbeit begann. Nach
einem Ertrag Skumenischer Zusammenkiinfte zu fragen und ihre Bedeutung da-
nach zu bewerten, wire sicher kurzschliissig. Sie sind keine Heerschauen und Aus-
stellungen, die die Einsatzbereitschaft und Reprisentationskraft der Gruppen
vorzufithren verméchten, die sich in ihnen zusammenfinden. Ertrag und Bedeutung
sind zuerst im Zusammensein selbst zu suchen. Wohl sind Worte wie .Begeg-
nung® und ., Gesprich®, ,Kontakt” und , Gemeinschaft” schon reichlich verschlif-
fen, wenn es gilt, den Sinn solchen Zusammenseins zu umschreiben; und doch
wird man wie von selbst darauf gefiihrt, sobald man sich fragt, was man in die-
sem Gewirr von Sprachen, Anschauungen, Zielsetzungen, Ergebnissen eigentlich
zu suchen hat. Man braucht gar nicht zu suchen, man wird gesucht durch die Tat-
sache, daB eine Skumenische Zusammenkunft in diesen Wirklichkeiten ereignis-
haft sinnvoll wird.

Das Thema der Tagung — der Herr ein Knecht, wir seine Knechte — wurde als
Ganzes und weiter in vier Unterthemen behandelt. Als Unterthemen waren her-
ausgestellt: Der Dienst der Theologie, der Dienst der Kirche, der Dienst des
Christen, der Dienst des Staates. Es ist nach dem Modell der Konfessionsmorpho-
logie nicht gerade ein klassisch reformiertes Thema, wenn auch nicht zu verken-
nen sein mag, daf der reformierte , Aktivismus” angesprochen scheinen konnte.
Natiirlich 148t sich das Thema auf die dogmatische Grundfassung der Dialektik
von Rechtfertigung und Heiligung zuriickfithren. Aber in den einleitenden Vor-
trigen und in den Arbeiten der eingesetzten Ausschiisse an den zusammenfassen-
den Berichten herrschte nicht gerade die Sorge am dringlichsten, den Einsatz fiir
eine dogmatisch korrekte Zuordnung der Rechtfertigung zur Heiligung und um-
gekehrt nicht zu verfehlen. Der Herr ein Knecht — so kann man von dem Evan-
gelium Entscheidendes aussagen, und die Gedankengiéinge der Versammlung ver-
suchten dies Bekenntnis auf die Gegenwart, auf den Menschen der Gegenwart zu
beziehen. In allen Vortrigen und Berichten driéingte sich die Erfahrung nach vorn,
mit diesem Bekenntnis in einer Welt zu stehen, die sich rasch dndert, ohne daff
bereits eine durchdringende Einsicht vorhanden wire, die Richtung und Ziel dieser
Entwicklung anzugeben verméchte. DaB aber ihr gegeniiber irgendeine Art von
Selbstgeniigsamkeit der Kirche noch erlaubt wire, wurde mehr oder weniger laut
bestritten, und daraus ergaben sich bewegende Versuche, das Wagnis kirchlichen
Seins in einer sich wandelnden Welt zu fassen und zu umschreiben. Die Gefahr,
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daB die Kirche eine Gefangene ihrer eigenen Geschichte und Setzungen bleiben
kénnte, wurde eindringlich beschworen. Die Kirche besitzt in ihren gewordenen
Formen der Theologie, der Bekenntnisse, des Lebens und Arbeitens, der Ordnvngen
und Gottesdienste nichts Endgiiltiges. Soviel auch vom Erbe gerade der Kiichen
reformierter Herkunft gesprochen wurde, viel stirker machte sich doch das Gefiihl
und das Wissen bemerkbar, an offenen Grenzen die Giiltigkeit dieses Erbes neu
verantworten zu miissen.

Das kann leicht zu Programmen und Aufrufen fithren, in denen sich so hiufig
mehr die Ratlosigkeit als das sichere Wissen um den nichsten Schritt ausspricht.
Wenn es dazu nicht in besonderem Ausmafe kam, dann lag das wohl daran, daff
der Ton der Selbstpriifung vorherrschte. Vom Dienst der Knechte des dienenden
Herrn sprach das Thema. Das hielt alle Bemithungen, Wesentliches und Wichtiges
zu sagen, hilfreich dazu an, die Tat Gottes in Christus nicht dahinten zu lassen
und um so kriftiger nur von den méglichen Taten der Kirche und der Christen zu
reden. ,Wenn wir seine Knechte in Glaube, Liebe und Hoffnung sind, kann Gott
unseren Dienst benutzen, um der Welt zu bezeugen, daB wirkliche Freiheit, wirk-
liches Leben, wirkliche Gerechtigkeit und wirkliche Freude nur dort zu finden
sind, wo Menschen ihren wahren Herrn finden und ihm in einem Leben der Hin-
gabe und der Selbstaufgabe folgen.” (Aus dem AbschluBbericht zum Gesamt-
thema.)

Kirchen, die durch die Reformation bestimmt sind, konnen sich nicht versam-
meln, ohne stindig an ihre Beziehung zur kirchlichen Okumene erinnert zu wer-
den. Das zeigt sich auch an den AuBerungen dieser Versammlung. Eine Botschaft
an die Kirchen spricht von dem Verséhnungsdienst, den die Kirche dem dienen-
den Herrn schuldet, und erklirt: ,Ein Punkt betrifft die kumenische Verantwor-
tung der Kirche. Wenn man sie im Licht der Verséhnung (sc. der Kirchen) betrach-
tet, bediirfen alle Formen, Ordnungen, Traditionen und Lehren der Kirche der
Erneuverung. Jesus Christus selbst ist das einzige Kriterium fiir die Integritit der
Kirche, und nur dann dient man ihm, wenn die Kirche sich mit jeder Seite ihres
Lebens ihm unterordnet. Die reformierten Kirchen miissen in Skumenischen Be-
ratungen und Konferenzen Jesus Christus, den Herrn und das Haupt der Kirche,
bezeugen.” In einem Interimsbericht der Kommission fiir Ordination und Amt,
der der Versammlung zur Kenntnisnahme vorlag, wird gesagt: ,Es liegt keines-
wegs in unserer Absicht, die kirchliche Einheitsbewegung durch eine Verhirtung
unseres konfessionellen Standpunktes aufzuhalten.” Fiir diese, von manchen
Stimmen einfach schon als traditionell eingeschitzte, bleibende Offenheit der
reformierten Kirchen fiir die Okumene kann es als bezeichnend angesehen werden,
daB der Bericht iiber den Dienst der Theologie eine wesentliche Aufgabe des
Weltbundes darin sah, ,ein langfristiges Studium zu planen, wie unser eigenes
Erbe im Skumenischen Zeitalter fruchtbar gemacht werden kann“. Es wird auf die
Geltung des Satzes hingewiesen, daB die erneuerte Kirche sich stindig zu er-
neuern habe. ,Dieses echt reformierte Prinzip kann, richtig ausgelegt und ohne
Vorbehalt angewandt, als bewegender und kristallisierender Faktor in der ganzen
dkumenischen Bewegung dienen, und es kann vor allem die miteinander verbun-
denen reformierten Kirchen zu einer eindringenden Selbsterforschung in beson-
derer Beziehung auf die Ziele der Skumenischen Bewegung anleiten und zur
Verwirklichung dieser Ziele ihren besonderen Beitrag leisten helfen.” Sicher, es
sind eigentlich nur Erklirungen des guten Willens, aus der gewordenen ékumeni-
schen Gemeinschaft nicht auszubrechen, den Weg der Kirchen zueinander nicht zu
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erschweren, das Frbe der Krisis zu unterstellen, die durch die ékumenische Bewe-
gung iiber alle Spaltung, iiber alles selbstgewisse Festhalten am Besitzstand heil-
sam verhéingt wird. Bin Versammlungsbeschluf sah die Errichtung eines Theolo-
gischen Ausschusses vor, nachdem ein Theologischer Sekretar schon 1957 berufen
war. Erwigungen iiber diese Ausweitung der Bundesorgane waren ,mit Uber-
legungen grundsitzlicher Art verbunden iiber den rechten Ort einer solchen Kér-
perschaft wie der unsrigen in dkumenischen Angelegenheiten”, sagt der Bericht
des Theologischen Sekretirs, des Rev. Lewis S. Mudge.

_ Allen diesen AuBerungen darf man entnehmen, daf der Wille zu einem vor der
Okumene verantworteten Verhalten vorhanden ist. Man wird nicht erwarten
konnen, daB eine Versammlung von Kirchen gleichen Bekenntnisses iiber die ihr
aus ihrer eigenen Lage zuwachsenden Probleme hinaus auch unmittelbar und in
einiger Breite Probleme und Themen aufgreift, die seit 1948 den Okumenischen
Rat der Kirchen beschiftigen. So wahr es ist, daf das Bekenntnis des Glaubens
an die Finheit der Kirche Christi den Spaltungskirchen beunruhigende Fragen
stellt und in der Form Skumenischer Arbeit diese Fragen wachhilt, so muf man
niichtern genug sein, um zu sehen, daB die Kirchen gleicher Herkunft und Verant-
wortung immer noch genug mit sich selbst zu tun haben. Der Reformierte Welt-
bund macht davon keine Ausnahme.

WELT UND KIRCHE UNTER DER HERRSCHAFT CHRISTI

Studienabteilung — Okumenischer Rat der Kirchen

Vorwort

Der Zentralausschuf des Okumenischen Rates der Kirchen hat im Jahre 1955
die Studienabteilung beauftragt, eine biblische Studienarbeit iiber das Thema
L Welt und Kirche unter der Herrschaft Christi” in Angriff zu nehmen. Diese Ar-
beit begann mit einer Studienkonferenz vom 5.—8.Juli 1956 in Arnoldshain,
Deutschland, die ein erstes Studiendokument erarbeitete und empfahl, eine Kom-
mission sollte sich weiterhin mit dem Thema beschiftigen.

Die Studienkommission ist ernannt worden und hat im Jahre 1957 zwei Ta-
gungen abgehalten, eine vom 23.—27. April im Okumenischen Institut in Bossey,
Schweiz, und eine zweite vom 16.—20. Juli in der Yale Divinity School in New
Haven, Conn., USA. Der Kommission diente das Dokument des Jahres 1956 als
Ausgangspunkt ihrer Beratungen. Es hat auch den Aufbau des Dokuments von
1957 bestimmt. Dieses Dokument wies einerseits weitgehende Ubereinstimmun-
gen unter den Mitgliedern der Kommission auf, andererseits aber auch einige
Fragen, ,die nicht einmal unter den Vertretern der gleichen kirchlichen und theo-
logischen Anschauung geklirt sind und noch viel weniger innerhalb der dkumeni-
schen Gemeinschaft®. In vielen Lindern haben einzelne und Gruppen bei der
weiteren Arbeit am Thema mitgeholfen. Die Studienkommission selbst hielt vom
31. Miirz—5. April 1959 eine weitere Arbeitstagung in Arnoldshain ab und ar-
beitete das hier vorliegende Dokument aus, das sich, obwohl auf der fritheren
Arbeit der Kommission beruhend, in seinem Aufbau véllig von den beiden ersten
Dokumenten unterscheidet. Die Kommission ist sich sehr wohl dariiber im klaren,
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daB ihr jetziges Dokument keineswegs eine Lésung aller Probleme bietet. Und
wenn auch auf einige dltere Fragen Antworten gefunden werden konnten, so
wurden doch im Laufe der Diskussion neue Fragen aufgeworfen. Einige solche
Problemkreise, die des weiteren Nachdenkens bediirfen, werden am Ende des
Dokuments kurz skizziert.

Es muB betont werden, daB das Dokument die Grundlage fiir eine biblische
Studienarbeit ist und nicht eine systematische Abhandlung iiber ein bestimmtes
Thema. Die vielen biblischen Stellen sind nicht nur als Belege angegeben, son-
dern sollten tatsichlich gelesen und nachgepriift werden. Nichtbiblische Zitate
sind dem Studiendokument von 1957 entnommen, das in den drei offiziellen
Sprachen des Okumenischen Rates noch verfiighar ist.

Die Kommission wie auch der Okumenische Rat geben erneut dem Wunsche
Ausdruck, eine umfangreiche Teilnahme von einzelnen und Gruppen an der
Studienarbeit zu erzielen. Alle Beitrige werden in der weiteren Arbeit der Kom-
mission benutzt werden. Mitteilungen beziiglich der Studienarbeit kénnen gerich-
tet werden an: Studienabteilung, 17 route de Malagnou. Genf/Schweiz.

1
Die gegenwirtige Wirklichkeit der Herrschaft Christi

1. Das Neue Testament bekennt, daf Jesus Christus Herr iilber Himmel und
Erde ist (Matth. 28, 18). In ihm ist das Wort Gottes, das die Welt schafft und re-
giert, Fleisch geworden; Gott selbst, der Schopfer und Herr des Himmels und
der Erde, ist in ihm offenbart (Joh. 1, 14; Kol. 2, 9). Er ist Herr kraft seines
Weges durch Erniedrigung, Leiden und Tod zu seiner Erhéhung (Phil. 2, 6—11;
Joh. 12, 24).

2. Die Herrschaft, die Christus von Gott gegeben ist, wird ihre Vollendung
finden am Tage des Gerichtes und der Erfiillung (1. Kor. 15, 24 f.; Offb. 11, 15).
Aber als Gottes Verheiffung und Gabe ist sie schon jetzt wirklich, gegenwirtig,
unbegrenzt und vollstindig, ob die Menschen das anerkennen oder nicht (Eph.
1, 20—22; Kol. 2, 10; 1. Tim. 3, 16; 1. Petr. 3, 22).

3. Die Herrschaft Christi verlangt die Anerkennung durch die Menschheit;
ohne solche Anerkennung gibt es kein wahres Wohl und kein Heil fiir die Welt.
Uberall, wo Gott das Wunder des Glaubens schafft, wird diese Anerkennung der
verborgenen Herrschaft Christi hervorgerufen (Luk. 10, 23; Joh. 20, 29; 1. Kor.
2;9)

4. Die Herrschaft Christi iiber die Welt offenbart sich in besonderer Weise
in seiner Herrschaft iiber die Kirche; diejenigen Menschen in der Welt, die Chri-
stus durch die Verkiindigung seiner Herrschaft und das Wunder des Glaubens
sammelt, bilden die Kirche. Durch Taufe und Abendmahl 148t er Menschen an
seinem eigenen Tod und an seiner Auferstehung in ihrer vollen geschichtlichen
Wirklichkeit und Einmaligkeit teilhaben. In der so geschaffenen Kirche offenbart
er seine Herrschaft durch den Heiligen Geist, indem er sie seinen eigenen Leidens-
weg fithrt (Mk. 8, 31.34; 2. Kor. 4, 10; Offb. 12, 11), indem er seine Stirke in
ihrer Schwachheit aufweist (2. Kor. 12, 9; cf. 4, 7), indem er Glaubensgehorsam
wirkt (Rém. 1, 5), und durch seine wirkliche Gegenwart im Gottesdienst und in
den Sakramenten (Matth. 18, 20; Eph. 5, 26 £.). Durch ihre blofe Existenz ver-
kiindet die Kirche der ganzen Schopfung, daB die Welt unter Christi Herrschaft
steht (Matth. 5, 14; Eph. 3, 10).
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5. Nach dem Jiingsten Gericht, im neuen Himmel und auf der neuen Frde
(2. Petr. 3, 13), wenn alle seine Feinde ihm unterworfen sein werden (Hebr.
10, 13), wird die Herrschaft Christi allen sichtbar sein (Offb. 1, 7). Man kann
das Verhiltnis zwischen Kirche und Welt nicht im rechten Licht sehen, wenn man
sich des kommenden Gerichtes und der Verheifiung des kommenden Reiches Got-
tes nicht bewuBt ist. So ist die Verkiindigung des Kommens des Herrn schon das
Gericht iiber alle Selbstzufriedenheit und Selbstsicherheit (Matth. 7, 21—23; 21,
28—32; 25, 34—41). Sie enthilt die Hoffnung, die all die scheinbare Sinnlosiglkeit
menschlichen Lebens und Leidens beseitigt (Mk. 8, 35 f.; Joh. 12, 25; 2. Tim. 4, 8;
1. Petr. 1, 3—9), und sie gibt wirkliche Fithrung und Hilfe bei der Regelung der
Angelegenheiten dieser Welt (R6m. 13,11-14; 1. Kor. 7,29-31; 1. Thess. 5,4-11).

II
Die Wirklichkeit der Christi Herrschaft widerstrebenden Midhte

1. Die Kirche ist sich bei ihrem Bekenntnis, dal Christus der Herr der Welt
ist, vollig klar dariiber, daB der Wille Gottes noch nicht auf Erden wie im Him-
mel getan wird. Das Neue Testament spricht von mehreren , Michten®, die Chri-
stus noch aktiv Widerstand leisten:

a) Satan ist besiegt und aus dem Himmel hinausgeworfen worden (Joh. 12, 31;
Offb. 12, 10; cf. Luk. 10, 18); aber er wiitet noch auf der Erde.

b) Die Siinde, frither eine Macht, die iiber die ganze Menschheit herrschte
(Rém. 5, 12 ff.), ist verdammt (RSm. 8, 3); aber sie hat immer noch erschredkend
grofe Gewalt innerhalb und auBerhalb der Kirche.

¢) Die Schliissel des Todes sind schon in der Hand Christi (Offb. 1, 18), und
doch bleibt der Tod der letzte Feind, der vernichtet wird (1. Kor. 15, 26; cf. Offb.
6, 8).

d) Die vielen sogenannnten Gétter und Herren sind als nicht wirkliche Gatter
und Herren erwiesen; diejenigen, die den einen und alleinigen Gott den Vater
und den einen Herrn Jesus Christus kennen, brauchen ihnen keine Beachtung zu
schenken. Aber diese sogenannten Gotter bleiben immer noch gefihrliche ddmo-
nische Wirklichkeiten fiir diejenigen, die noch nicht von der Angst vor solchen
Gétzen befreit sind (1. Kor. 8, 4 f£.; 10, 14—28).

e) Die Machte und Gewalten, die wie die Elemente der Welt die Struktur des
Universums in dieser Zeit darstellen, deren Herrscher sie sind, sind alle Christus
unterworfen. Jedoch ihr zweideutiger Charakter bleibt; sie haben ihre Existenz
und ihre Macht von Gott, kénnen aber trotzdem seinem Willen widerstehen.
Wo es keine Treue zu Christus gibt, sind die Menschen noch ihre Sklaven, und
selbst Christen sind in Gefahr, unter ihren Einfluf zu geraten (Gal. 4, 8—11; Kol.
2, 16.20).

2. Das Neue Testament spricht iiber solche Michte nur im Blick auf ihr Ver-
héltnis zu Christus und bietet keine zusammenhingende Lehre von der Beschaf-
fenheit und der hierarchischen Ordnung der verschiedenen Arten von iibernatiir-
lichen Wesen. Die Tatsache, daB die Herrschaft Christi noch nicht vollig verwirk-
licht ist, hat ihre Ursache nicht einfach in einem Mangel an gutem Willen des
Menschen. Die Siinde ist eine Macht, die den Menschen sogar gegen sein eigenes
Wissen und gegen seinen Willen beherrschen kann und die nicht nur im Einzel-
nen, sondern auch in der Gemeinschaft wirksam ist, durch die ganze Geschichte
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der Menschheit hindurch. Der Widerstand gegen die Herrschaft Christi wird nicht
aufhdren, bevor diese Welt zum Reich Gottes umgeschaffen ist. Dennoch wird
die universale Herrschaft Christi zu jeder Zeit in der Geschichte gerade im Blick
auf diese kosmischen Dimensionen des Bosen verkiindigt. Christus {ibt seine Herr-
schaft auf der Erde aus im Kampf gegen alle bésen Gewalten, bis der letzte Feind
ihm unter die Fiife gelegt ist (1. Kor. 15, 25 £.).

3. Michte, die den Menschen Gott und seiner gottgewollten Bestimmung ent-
fremden, sind im menschlichen Leben am Werk. Die ganze Schopfung ist der
Nichtigkeit unterworfen worden und sehnt sich nach Erlésung (Rom. 8,20 ff.).
Der Mensch wird daran gehindert, seine eigentliche Aufgabe zu erfiillen, fiir die
er von Gott geschaffen wurde, nimlich unter Gott die Herrschaft iiber die Schép-
fung auszuiiben (1. Mose 1, 28; Ps. 8). Der Einfluf der bésen Michte wird deut-
lich an solchen Erscheinungen wie der menschlichen Siinde — Hochmut, Empé-
rung, Undankbarkeit, Gotzendienst, usw. (Rém. 1, 18—32) —, an Krankheit, di-
monischer Besessenheit und an jeder anderen Art und Weise, durch die die
Menschlichkeit des Menschen zerstdrt wird, und schlieBlich am Tode des Siinders.
All diesem gegeniiber ist Christus der Triger der Vollmacht Gottes, Siinden zu
vergeben, Teufel zu vertreiben und Krankheit und Tod zu iiberwinden (Mark.
2,10; 3,27). Die Werke, die Christus wihrend seines irdischen Lebens voll-
brachte, sind Zeichen des kommenden Reiches Gottes (Matth. 11, 2 ff.; 12, 28;
Luk. 9, 1; 10, 19 f.; Hebr. 2,4). Der endgiiltige Sieg wurde errungen, als er frei-
willig den Tod fiir uns auf sich nahm (Hebr. 2, 14). Die scheinbare Uberlegenheit
des Bésen in der Welt zwingt die Christen zu der Erkenntnis, daf seine Gnade
fiir uns genug ist (2. Kor. 12, 9 <f. Luk. 10,20).

4. Seit dem Kommen Christi ist der feindliche Charakter der Michte deutlicher
wahrzunehmen, und ihr Widerstand hat sich verstirkt. Der Gott dieser Welt ver-
blendet die Gedanken der Ungldubigen, so daB sie das Licht des Evangeliums von
der Herrlichkeit Christi nicht sehen (2. Kor. 4, 4; cf. Offb. 12, 12). Der Wider-
stand der Michte findet in dieser Zeit wirksameren Ausdrudk als in der Zeit der
Unwissenheit (Apg. 17, 30), und zwar in dem aktiven Widerstand der verschie-
denen Gesellschaftsordnungen, die mit dem Anspruch auf Autonomie oder sogar
Géttlichkeit auftreten, gegen das Regiment Christi (Offb. 13, 1—10; 17). Die
heidnische Religion lebt im Widerspruch zur Predigt des Evangeliums wieder auf,
wie die Vergdttlichung des Kaisers am klarsten zeigt (Offb. 13, 11—18).

5. Das Neue Testament deutet darauf hin, daB hinter den Verfolgungen, die
die Christen erduldeten, die Feindschaft der Méachte unter der Herrschaft Satans
stand (Rom. 8, 35 ff.; Eph. 6, 10 ff.; 1. Petr. 4, 12—14; Offb. 12—14); vom Tod
Christi selbst wird ausgesagt, daB er nicht einfach durch die Machenschaften der
Juden und Rémer verursacht wurde, sondern daf er eine direkte Folge des Ver-
suches der Michte war, den zu vernichten, der nun erkannt war als der Herr der
Herrlichkeit selbst (1. Kor. 2, 8). Dieser Versuch fithrte zum Sieg Christi, der
iiber die Michte triumphierte. An diesem Sieg hat die Kirche teil, so daf die
Christen selbst jetzt, mitten in ihrem Leiden, Uberwinder sind und durch den
Glauben schon mit Christus in Herrlichkeit regieren (Rom. 8,37—39; Eph.
1,18—2, 7; 1. Joh. 5, 4).

6. Das christliche Leben bleibt daher ein dauernder Kampf gegen widerstrei-
tende Michte, deren Druck in dieser Zeit weiterhin stark ist. Der Glaube sieht
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sich stindig Versuchungen gegeniiber; und wenn der Glaube schwach ist, sind die
Michte imstande, ihre Herrschaft wieder aufzurichten, sogar in der Kirche. Dies
geschieht, wenn die Christen zur Zaghaftigkeit oder zum Abfall versucht sind
(1. Petr. 5, 8 £.), wenn sie von falschen Propheten in die Irre gefithrt werden und
falschen Lehren anhidngen (Matth. 24, 11; 1. Joh. 2, 18; 4, 1—6), oder wenn sie
ihrem Herrn ungehorsam sind und sich in ihrem Verhalten dieser Welt angleichen
(Rom. 12, 2; 1. Joh. 2, 15). Selbst in weniger offenkundiger Weise kénnen Chri-
sten wieder in Knechtschaft geraten, etwa wenn sie anfangen, ihren eigenen
Tugenden zuzuschreiben, daf sie Segen empfangen haben, und sich rithmen, da8
sie schon aus eigener Kraft herrschen (1. Kor. 4, 7—10; cf. 3, 1—4; 10, 1—13). Sie
werden wieder zu Sklaven der kosmischen Michte, wenn sie zum Gesetz oder zu
leeren Gebriuchen zuriickkehren, in der Annahme, dafl ihr Glaube an Christus
durch die Traditionen der Menschen ergiinzt werden miisse (Kol. 2, 8), oder durch
Unterwerfung unter andere Herren neben Christus (Gal. 3, 1 {.; 4, 8—10; Kol. 2,
16—23). Das wird eine akute Gefahr nicht nur, wenn Menschen die Werke des
Gesetzes gebrauchen, um ihre eigene Gerechtigkeit zu schaffen, sondern auch,
wenn es nationalen, rassischen, gesellschaftlichen, ideologischen, politischen oder
kirchlichen Bindungen und Sitten ermoglicht wird, Christen voneinander zu tren-
nen und so die Einheit der Kirche zu zerstdren (cf. Gal. 2, 11 ff.).

7. Aber trotz allen Druckes und aller Versuchungen ist die Liebe Gottes durch
den Geist in der Kirche fihig, die Herzen der Christen zu schiitzen, die dadurch
gestirkt werden, um den listigen Anschligen des Teufels standhalten zu kénnen
(Eph. 6, 10 ff.; cf. 1. Kor. 10, 12 f.). Das Neue Testament bekennt die Vollstin-
digkeit des Sieges Christi und lehrt, daB das durch Christus gewirkte Heil das
ganze Universum umgreift, einschlieBlich der kosmischen Michte selbst. Die letz-
teren sind durch den Tod Christi mit Gott versdhnt worden (Kol. 1, 15—20) und
konnen jetzt selbst das Geheimnis der mannigfaltigen Weisheit Gottes verstehen,
wie es dadurch offenbar geworden ist, daB die Kirche die bisher uniiberbriickbaren
Trennungen zwischen Menschen iiberwand, wie etwa die zwischen Juden und
Heiden (Eph. 3, 10; cf. 1, 10; 2, 14—18). So ist der Weg offen zur Verwirklichung
der gottlichen Schépfungsabsicht und all der reichen Méglichkeiten menschlichen
Lebens (1. Kor. 3, 22 f.; Kol. 2, 22; 3, 10f.; Phil. 4, 8); aber andererseits bleibt
der Charakter der Michte, die die Struktur des Universums darstellen, zweideu-
tig: wenn sie nicht der Herrschaft Christi unterworfen werden, vergrdofiern sich
die Maglichkeiten ihrer Gewalttidtigkeit und Zerstérung erheblich. Die ausgetrie-
benen Didmonen werden in siebenfacher Stiirke wiederkehren, und der letzte Zu-
stand wird schlimmer sein als der erste (Matth. 12, 43—45).

8. In der Geschichte der christlichen Kirche hat sich die Wahrheit dieser neu-
testamentlichen Einsicht immer wieder erwiesen. Wenn der Glaube an Christus
schwach wird, kehren die Didmonen in neuer und feinerer Gestalt zuriick. Sie
treten auf in den verschiedenen Masken menschlicher Selbstbehauptung und in
den Systemen, auf die Menschen ihr Vertrauen setzen. Aber weil Christus Herr
iiber die Michte ist, hat die Menschheit die Méglichkeit, menschliche Armut, Lei-
den und Krankheit zu lindern, wiewohl diese Wahrheit freilich nur in der Kirche
im Glauben erkannt wird. Folglich sind alle Christen dazu berufen, verantwort-
lich innerhalb der Gesellschaftsordnung zu leben und mit allen Menschen guten
Willens zusammenzuarbeiten zur Erreichung dieser Ziele.
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111
Wie die Herrschaft Christi ausgeiibt wird

1. Die Welt und die Kirche sind dazu bestimmt, das eine Reich Gottes zu wer-
den, jede in ihrer Weise (Phil. 2, 9—11; Offb. 11, 15; 21, 1—3). Gott wird ,.alles
zusammenfassen in Christus” (Eph. 1, 10; cf. Kol. 1, 20). Daher haben sowohl die
Welt als auch die Kirche je ihren eigenen, bestimmten, vorldufigen Charakter. Die
Kirche als das geschichtliche Volk Gottes ,zwischen den Zeiten“ wird in Gottes
Reich aufgenommen werden (Matth. 13, 41—43; 1. Kor. 15, 23 f.). Die Unterschei-
dung zwischen Kirche und Welt besteht deshalb nur in dieser Zeit.

2. In dieser Zeit ist aber die Unterscheidung zwischen Kirche und Welt, ob-
wohl vorldufig, dennoch wirklich (Joh. 15, 18 f.; 1.Petr. 2, 9). Das heifit aber
nicht, daB die Grenzlinien zwischen ihnen klar gezogen werden kénnten, selbst
von Menschen des Glaubens nicht. Der Glaube kann Zeichen der Herrschaft
Christi iiber die Welt unterscheiden, wihrend Christen, die in der Welt leben,
der Versuchung nachgeben konnen. So kann selbst die Herrschaft Christi iiber die
Kirche verdeckt werden.

3. Durch ihre blofie Existenz ist die Kirche das Zeichen der Herrschaft Christi,
indem sie sowohl im Himmel als auch auf der Erde die Verwirklichung des ewigen
Planes Gottes durch die Einheit des neuen Menschen in Christus Jesus verkiindet
(Eph. 3,8-11). Die Sendung Christi in die Welt wird durch seine Kirche in dieser Zeit
fortgesetzt (Joh. 20, 21); da Christus alle Vollmacht vom Vater empfangen hat,
verkiindet die Kirche seine Herrschaft allen Vélkern (Matth. 28, 18—20; cf. Mark.
16, 15). Die Kirche verkiindigt die Herrschaft Christi als eine schon feststehende
Tatsache, obwohl ihre Vollendung noch in der Zukunft liegt (1. Thess. 1, 5—10;
1. Petr. 1, 3—6) und in dieser Zeit vor der Welt verborgen ist (Rém. 16, 25 f.;
1. Kor. 2, 7; 2. Kor. 4, 3 £.).

4. Wo man das Evangelium predigt und annimmt, wird die Herrschaft Christi
tiber die Welt dem Glauben sichtbar (2. Kor. 4, 6). Die Predigt und die Sakra-
mente des Wortes sind die Mittel, durch die seine Herrschaft aus der Verborgen-
heit ins Licht des Glaubens gebracht wird (Eph. 5, 8). Die Predigt und der Gottes-
dienst der Kirche sind damit selbst Teil der Heilsgeschichte und die Mittel, durch
die Gottes Heilswerk in dieser Welt vollbracht wird (Rém. 15, 16). Die Missions-
arbeit und die Liturgie der Kirche, im doppelten Sinn von Gottesdienst und
Dienst fiir die Welt, wirken so mit an der endgiiltigen Offenbarung der Herr-
schaft Christi in der Parusie. Die missionarische Verkiindigung der Kirche ist kein
blofier Bericht iiber ein vergangenes Geschehen, sondern das Wort Gottes in Voll-
macht (1. Kor. 1, 18). Sie ist das Handeln des Heiligen Geistes selbst, die Weise,
wie Christus selbst in dieser Zeit spricht (Luk. 10, 16), und wie er seine Herr-
schaft iiber diejenigen, die das Evangelium annehmen, in Anspruch nimmt. Die
missionarische Aufgabe der Kirche ist es nicht, ,,Propaganda® zu machen, sondern
zu versuchen, die Augen der Menschen zu 6ffnen fiir die Wahrheit iiber das, was
schon feststeht, nimlich daB die Welt unter der Herrschaft Christi steht. Die
Kirche ist in diesem Sinne die Welt, die zu einem richtigen Verstdndnis ihrer
selbst als der neuen Schopfung in Christus gekommen ist. Durch die Sendung der
Kirche entsteht die neue Schépfung (2. Kor. 5, 17).

5. Die Herrschaft Christi iiber die Welt, die vor der Welt verborgen ist, wird
von der Kirche erkannt. So stellt die Kirche fest, daf der Staat unter Christi
Herrschaft steht und Gottes Diener ist (Rém. 13, 1—7). Gleichfalls erkennt die

36



Kirche die Herrschaft Christi iiber die vorhandenen Gesellschaftsordnungen im
menschlichen Leben, wie etwa diejenigen, die in den ,Haustafeln erwihnt sind
(Eph. 5, 21—6, 9; Kol. 3, 18—4, 1; 1. Tim. 6, 1 f.; Tit.2, 13, 1; 1. Petr. 2, 12—18).
Die Anerkennung der Herrschaft Christi iiber alles Leben umfaft demiitigen
Gehorsam, geduldigen Dienst und titige Liebe, die die Beziehungen der Men-
schen innerhalb dieser Gesellschaftsordnungen von Grund auf veréndert. Die
»Haustafeln” zeigen, daB ein neues Verhiltnis zwischen Menschen entsteht, z. B.
zwischen Herr und Sklave, wenn Christi Herrschaft anerkannt wird (cf. auch
Philemon). Die Wahrnehmung der Aufgaben und Pflichten, die das Leben der
Gesellschaft mit sich bringt, bedeutet aber nicht, daf# die Christen eine konser-
vative Haltung einnehmen miiiten, die sich gegen im Interesse des Gemeinwohls
liegende soziale Wandlungen striubt; im Gegenteil, die Méglichkeit, Unter-
werfung unter die Gesellschaftsordnungen mit der Freiheit zu verbinden, sie zu
kritisieren und zu #ndern, hat ihre Wurzel in dem paradoxen Wesen der Einstel-
lung der Kirche zur Welt. Die Freiheit der Kirche von der Welt ist zugleich ihre
Freiheit, der Welt zu dienen.

6. Die Kirche bringt die Herrschaft Christi iiber die Welt auch durch ihren de-
miitigen Dienst (diakonia) fiir die Welt zum Ausdruck (Matth. 25, 31—46; Rém.
12, 9—21; Gal. 6, 10; Tit. 2, 11—14; 1. Petr. 4, 11). Der Dienst der Kirche be-
steht darin, im menschlichen Leben die Liebe Christi zur Welt zu verwirklichen,
fiir deren Erldsung er starb. So bewirkt sie die Wiederherstellung der wahren
Menschlichkeit des Menschen, wie sie von Gott bei der Schépfung gemeint war,
nach dem Bilde Christi, der selbst der neue Adam ist, der Erstling der neuen
Ordnung (1. Kor. 15, 22f. 47). Dies ist die wahre Grundlage eines christlichen
Humanismus.

7. Das Verstindnis des Leidens, des geduldigen Ausharrens und des Gebetes
der Kirche in der Welt muB seinen Ausgang nehmen bei dem Leiden, dem gedul-
digen Ausharren und dem Gebet des Herrn der Kirche in seinem irdischen Leben.
Statt passiver Resignation ist dies vielmehr eine hdchst aktive Ausiibung seiner
Herrschaft. Das Kreuz ist das aktivste Werk Christi (opus activissimum), mit dem
er die Welt regiert durch sein Leiden, seine Geduld in der Erniedrigung, seine
Fiirbitte und sein Lob des géttlichen Willens. In diesem allen folgt die Kirche
dem Vorbild ihres Herrn und nimmt teil an seinem Werk. Sie ist dazu berufen,
an seinem Leiden teilzuhaben, ihm in seinem geduldigen Ausharren angesichts
der Feindschaft und Gleichgiiltigkeit der Welt nachzufolgen, und mit ihm zu be-
ten, daB alle eins sein mégen im Reich des Vaters.

8. Ebenso wie der Sieg Christi iiber die Welt verwirklicht wird in seiner Er-
niedrigung und durch sie, so wird die Kirche aufgerufen, seine Herrschaft dadurch
zu bezeugen, daB sie ihr Leben fiir die Briider hingibt. Es sollte daher fiir Chri-
sten nicht so iiberraschend sein, daB ihre Berufung die Notwendigkeit des Leidens
in sich schlieBt (1. Petr. 4, 12). Die betonte Voraussage Jesu in den Evangelien
an die, die ihm nachfolgten, besteht darin, daB ein unentrinnbarer Preis fiir die
Jiingerschaft zu zahlen ist, der schon in dem HaB und dem Widerstand der Men-
schen zutage tritt (Matth. 10, 16—25; 16, 24 f.; Joh. 15, 18). Die verschiedenen
Beschreibungen des Leidens Christi und seines Volkes im Neuen Testament sind
eindrucksvoll. Dabei sind besonders die folgenden zu beachten: Ein ihm in sei-
nem Tode Ahnlichwerden durch die Teilhabe an seinem Leiden (Phil. 3, 10); die
Erprobung, Reinigung und Stirkung des Glaubens (2. Thess. 4, 5; 1. Petr. 1, 6 £.);
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die Vollendung dessen, was an den Leiden Christi noch fehlt, zugunsten seines
Leibes (Kol. 1, 24); die Offenbarung der allein voll zureichenden Gnade, und
seiner Kraft in unserer Schwachheit (2. Kor. 12, 9; 4, 7—11); der iiberflieBende
Reichtum der Freude, die Christus gibt, in der sein Volk sich im Leiden freuen
kann durch den Trost des Heiligen Geistes (1. Petr. 4, 13f.); eine Warnung an die
Welt und eine ernste Erinnerung an das Jiingste Gericht (2. Thess. 1, 4—10); die
Solidaritit der Kirche mit der ganzen Schdpfung in ihrer Sehnsucht nach end-
giiltiger Erlsung (Rém. 8, 17f.). ,Das Geheimnis des Kreuzes Christi offenbart
die grofe Ordnung Gottes, nach der das Gericht an dem Haus Gottes anféngt.
Darum hat Gott ein Haus in der Welt, in dem er wohnt, so daf der Blitzstrahl
seines Gerichtes abgeleitet wird — besonders durch Jesus selbst, aber auch durch
seinen Leib, die Kirche. Darum ist die Kirche solidarisch mit der Welt in ihrer
Not, da sie das Geheimnis dieser Not kennt: im Grunde ist sie ein Kampf gegen
Gott. Um diese Not der Welt geht es eigentlich. Die Welt aber lehnt alle Be-
freiungsangebote ab. Darin liegt das Leiden Christi und der Kirche begriindet. In
Christus und seiner Kirche hat Gott sich offenbart gegeniiber der Welt, die sich
wider ihn aufgelehnt hat. . . . Durch ihre Leidensbereitschaft und ihre Freude im
Leiden bezeugt die Kirche die Herrschaft Christi iiber die Welt (Luk. 12, 11f.).
Sie weif und verkiindet, daB das Geheimnis leidenden Gehorsams die Verherr-
lichung ist (Joh. 12, 31—33).°

9. Christliche Langmut ist eine Sache standhaften, geduldigen Ausharrens in
einer Hoffnung, die sich auf den Tag Jesu Christi richtet. Sie ist eine Gnaden-
gabe und darum eine Sache des Gebets und der Danksagung chne Ende. Sie ist
eine genauso aktive Anstrengung wie das Werk des Glaubens und die Liebes-
arbeit (1. Thess. 1, 3; Kol. 1, 11 f.). Sie ist etwas vollstindig anderes als Resigna-
tion und Defaitismus, der die Verheifungen Gottes ignoriert und damit die Welt
sich selbst in hoffnungsloser Verzweiflung iiberldBt. Die dankbare Gewifheit des
endgiiltigen Sieges des auferstandenen Herrn ist zugleich die Garantie dafiir, daff
unsere Arbeit im Herrn nicht vergeblich ist (1. Kor. 15, 57 f.; Hebr. 10, 36). Das
Geheimnis des Ausharrens (hypomone) ruht in dem Gebot Christi, in seinem
ewig neuen koniglichen Gesetz der Liebe. Statt Haff, Hoffnungslosigkeit und Ver-
zweiflung bedeutet dies Feindesliebe, Fiirbitte und das Segnen derer, die uns
hassen und beleidigen.

10. Christus iibt seine Herrschaft auch aus durch Bitten, Fiirbitten und Lob-
preis, die ihm die anbetende Kirche darbringt. Seine irdische Sendung wurde aus-
gefithrt ebenso durch seine Gebete wie durch seine Predigt und seine Werke.
Im ganzen Neuen Testament werden wir ermahnt, unsere Gebete im Namen
Christi darzubringen. Die ganze Gnade und Herrschaft Christi ist zusammen-
gefaBt und wird verkiindigt im Namen dessen, durch den alle Gebete dargebracht
werden. In ihm sind alle Verheifungen schon erfiillt und alle Gebete schon er-
hért. Er selbst ist das Amen von Gottes Seite und von der Seite des Menschen
(2. Kor. 1, 20). Christus, der auferstandene und erhohte Herr, tritt betend fiir
uns ein. Indem die Kirche seinen, des Mittlers, Fufistapfen nachfolgt, hat sie an
diesem seinem Werk teil, und ihre Gebete werden durch die seinen geheiligt.

11. So verstanden ist das Gebet ein heiliges Werk. Es ist von wesentlicher
Bedeutung, weil Gottes Plan noch nicht vollstindig ausgefiihrt ist und auch nicht
auf einmal ausgefithrt werden kann (1.Kor. 15, 23—28). Mit inbriinstiger Ge-
duld betet die Kirche darum, daB das Reich iiber die ganze Welt komme, und sie
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sehnt sich nach der Vollendung des Planes Gottes bei der Ankunft des triumphie-
renden Herrn: Marana tha (1. Kor. 16, 22). Zwischen Gott und der Welt muB
alles ausgetragen werden in Kampf und Auseinandersetzung, in Furcht und
Zittern, in Liebe und Lob. Das geschieht fortwihrend im Gebet. Darum spricht
Paulus vom Gebet im Zusammenhang mit der Kriegsriistung gegen die feind-
lichen Michte, die den Menschen zu unterjochen drohen (Eph. 6, 10 ff.). Die
Gebete der Heiligen sind Teilnahme an Gottes Weltregiment (Offb. 8, 3—5;
Apg. 16, 25).

12. Aus jedem Gebet klingt Dank fiir Gottes Werk und Anbetung des Schop-
fers selbst. In diesem Lobpreis erfiillt der Mensch den urspriinglichen Zweck
seines Lebens, die Verherrlichung Gottes. Daher lebt die betende Kirche, beson-
ders in ihrem Sakramentsleben, schon in der Zukunft der neuen Zeit, da alle
Kreatur anbeten und niederfallen wird vor der Herrlichkeit, die offenbart werden
soll. Das Gebet ist also eine Vorwegnahme der ewigen Liturgie.

13. Da die Herrschaft Christi nicht auf die Gemeinschaft derer beschrinkt
werden kann, die freudig sein Regiment anerkennen, muf die Kirche sich in
seinem Namen an verantwortlichem und treuem Handeln in der Welt beteiligen.
Christi Herrschaft iiber Kirche und Welt ist die angemessene Grundlage fiir eine
christliche Sozialethik. Der lebendige Herr beschrinkt die politischen und sozialen
Verpflichtungen der Kirche nicht auf diejenigen, die sein Volk im alten oder im
neuen Bund iibernahm. In neuen historischen Situationen nétigt das Evangelium
die Kirche, Aufgaben zu iibernchmen, die sich von denen der biblischen Zeit
unterscheiden. In jeder Situation ist der Herr der Welt titig in der Ausiibung
seiner Herrschaft {iber Nationen und Vélker.

14. Das Wesen des Lebens innerhalb der Kirche ist eine Botschaft an die Welt
(zum Guten oder zum Bésen) von der Macht Christi, soziale Gegensiitze zu iiber-
winden, internationale Gemeinschaft zu schaffen und feindliche Rassengruppen zu
versshnen: und auch von der Macht seines Kreuzes, alle rein menschlichen Urteile
iiber Grofe und Macht ins Gegenteil zu verkehren (Eph. 2, 11—19; Matth. 20,
25 £.). Wo kein Mensch mehr nach dem Fleisch, sondern in Christus angesehen
wird (2. Kor. 5, 16), wo alle hiuslichen und sozialen Beziehungen .im Herrn“
gestaltet werden, wo der Leib Christi in der Welt aufgerichtet wird, macht sich
ein unentrinnbarer Einflu im Leben der umgebenden Gesellschaft bemerkbar.

15. Sowohl durch offene Kritik als auch durch stummes Erdulden von Un-
gerechtigkeit und Tyrannei bekennt die Kirche die Herrschaft Christi iiber alle
politischen und sozialen Ordnungen. Ob zum Sprechen aufgefordert oder nicht,
warnt sie vor jeder Art von Gotzendienst und bezeugt, daB all diese Einrichtungen
keine letzten Wirklichkeiten sind, sondern Machttriger, die die ihnen zustehenden
Funktionen von Gott empfangen (Rom. 13, 1). Trotzdem muB sich die Kirche
jederzeit hiiten vor unkritischer Identifizierung ihrer selbst mit bestimmten Ge-
sellschaftsstrukturen, Kulturen, Programmen oder Ideologien, die ihre Unter-
stiitzung fiir sich beanspruchen (Luk.17,20f.). Mitten unter feindlichen Ord-
nungen hilt die Kirche fest an ihrer unerschiitterlichen Treue zu Christus, an
der Gemeinschaft mit Christen iiber rassische und nationale Grenzen hinweg,
und an ihrer standhaften Hoffnung auf Gottes neue Ordnung jenseits dieser vor-
laufigen menschlichen Lage.

16. In den Gerichten Gottes, die aus gegenwirtigen Ereignissen herauszuhéren
sind, erkennt die Kirche die vorausfallenden Schatten des Jiingsten Gerichtes und
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die Zeichen der neuen Ordnung, in der Segen, Frieden und Gerechtigkeit herr-
schen werden. Die eschatologischen Visionen vom messianischen Reich stellen
sowohl das Gerichtsurteil iiber alle bestehenden Gemeinschaften als auch den
Weg zu ihrer Befreiung dar. Sie bieten in groBen Ziigen ein Bild von Gottes Plan,
seine Herrschaft iiber seine ganze Schépfung zu vollenden. Sie befihigen die Kir-
che, ihren Blick auf Gottes Endplan gerichtet zu halten, und zwingen sie, ihr
gegenwirtiges Leben im Lichte jener Schau zu gestalten.

17. Christi Herrschaft findet ihren Ausdruck in seinem Gericht iiber eine
Kirche, die glaubenslos ist oder die zdgert, sein Regiment iiber Kirche und Welt
zu bezeugen. Gestiitzt auf die ernsten Warnungen des Neuen Testaments vor dem
Gericht, das Christus iiber die halten wird, die sein Liebesgebot gehdrt, aber nicht
befolgt haben, muf die Kirche jeder leichtfertigen Hinnahme einer gesicherten
Erlésung widerstehen und stindig ihre Bufle erneuern wegen ihrer Weigerung,
den Worten des Herrn Gehorsam zu leisten, wihrend sie sich falschem Trost hin-
gab (Rom. 11, 20—22; Offb. 2, 5). Ungehorsam ist noch schwerwiegender bei
denen, die schon die Krifte der zukiinftigen Zeit gespiirt haben (Matth. 7, 21—23;
Hebr. 2,2 £.; 6, 5; 12, 25—29). Die Ziichtigungen, die die Kirche in dieser Zeit
treffen, sind gesandt, um sie zu reinigen und neu zu beleben, wie ein Vater
seinen Sohn ziichtigt und bestraft (Hebr. 12, 6—8. 13). Solche Gerichtsakte sind
fiir die Kirche Zeichen, nicht zu verzweifeln, sondern umzukehren, um geheilt zu
werden (Offb. 3, 19). Er, der Herr der Schopfung, wird das letzte Wort sprechen,
denn sein Sieg ist sicher. ,Sehet zu, daB ihr den nicht abweist, der redet” (Hebr.
12, 25). ., Wie werden wir entrinnen, wenn wir ein so grofies Heil miBachten?”
(Hebr. 2, 3; cf. 10, 31; 12, 29).

Fragenkreise fiir weiteres Nachdenken
A. Die Frage der Hermeneutik

Es war der Studienkommission von Anfang an deutlich, daB ihre Arbeit in
bestimmter Weise auf das hermeneutische Problem eingehen miisse. Wie gehen
Christen, die von verschiedenen Traditionen geprigt sind, an die Bibel heran?
Diese Frage dréngt sich bei der Entwicklung des okumenischen Gespriichs mehr
und mehr auf. ,Ubereinstimmung besteht dariiber, daf weiterer Fortschritt in der
Skumenischen, biblischen und theologischen Arbeit davon abhingt, daB die ver-
schiedenen Arten, die Bibel auszulegen, freimiitig miteinander ringen.” Dies
trifft besonders zu fiir Diskussionen mit Gliedern der Kirche Roms. Dafl aber
niemand glaubt, daf sich die Kirchen der Reformation selber iiber diesen Punkt
einig wéren!

In ihrer Studienarbeit stief die Kommission immer wieder auf diese Tatsache.
Sie hat in ihren Diskussionen Hilfe erfahren, wie schon 1957 gesagt wurde, durch
die .Richtlinien fiir die Auslegung der Heiligen Schrift“, die das Ergebnis frii-
herer biblischer Studienarbeit innerhalb des Okumenischen Rates waren und die
zusammen mit dem Dokument von 1957 wieder abgedruckt wurden, um sie
wieder in das Gkumenische Gesprich hineinzubringen. Aber die Kommission
konnte bei ihrer Arbeit keine Zeit auf deren sorgfiltige Uberpriifung verwenden.
Das ist jedoch notwendig, besonders in bezug auf das Verhiltnis zwischen Altem
und Neuem Testament. Sie mochte daher in diesem Bericht die Notwendigkeit
einer solchen Uberpriifung erwihnen und bittet alle, die sich mit dem hermeneu-
tischen Problem beschiiftigen, dessen Skumenische Bedeutung im Auge zu be-
halten.
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B. Die Beziehung des Themas ,Israel und die Volker* zur Herrschaft
iiber Welt und Kirdre

1. Von frither Zeit an wendet sich Gott nicht allgemein an die Menschheit,
sondern durch eine auserwdhlte Gruppe. Jedoch ist die Verheifung fiir diese
Gruppe eine Verheifung des Segens fiir alle Vélker; und die auserwihlte Gruppe
lebt nicht fiir sich selbst, sondern fiir die anderen (1. Mose 12, 1—3). Dieses
Verhaltnis besteht immer noch in Gestalt des Verhiltnisses zwischen Kirche und
Welt; obwohl sich Gott im besonderen der Kirche und in der Kirche offenbart,
gilt der Segen allen Menschen, und die Kirche lebt nicht fiir sich selbst.

2. Durch seine Geschichte und besonders durch das mosaische Gesetz und das
Bundesverhéltnis ist das erwihlte Volk Israel in besonderer Weise fiir den Plan
Gottes geformt worden. In seinen Berithrungen mit den Nachbarvélkern wurde
Israel spiter von Gott auf die Probe gestellt, geziichtigt und gestraft. So ist
einerseits die Vorrechtstellung Israels verbunden mit Zerstdrung und Leiden;
andererseits wird deutlich, daB dies Privileg Israel nicht als ein Recht oder um
seiner selbst willen gehért, sondern daB vielmehr andere Vélker, denen der Segen
auch gilt, sogar seinen Platz einnehmen kénnen (Am.3,1f.; 9,7; usw.). Die
Lage der Kirche ist derjenigen Israels in dieser Beziehung nicht genau analog;
nichtsdestoweniger wird das Verhiltnis der Kirche zur Welt durch diese Seite der
Geschichte Israels erhellt und erlautert.

3. Jesus von Nazareth kam zu den Menschen seines eigenen Volkes; aber
diese, oder jedenfalls viele von ihnen, lehnten ihn ab und lieferten ihn den
Heiden zur Hinrichtung aus. Die Dialektik zwischen den Taten der Juden und
den Taten der Heiden ist ein Hauptthema in der Passionsgeschichte. Die Herr-
schaft Christi wurde ausgeiibt im Leiden, und der abgelehnte und doch regie-
rende Kénig der Juden wurde auch in Kreuzigung und Auferstehung als der ab-
gelehnte und doch triumphierende Herr der Volker erkannt. Die Bedeutung des
Leidens, des Ausharrens und des Gebetes muB in Verbindung mit dieser Ge-
schichte gesehen werden, um klar zu machen, wie es hineingehdrt in den Triumph
iiber das B&se und in die Sendung an die ganze Welt.

4. Im Sinne der Passionsgeschichte bringt die Kirche die Botschaft zu allen
Vélkern. Dabei zwingt sie den Vélkern nicht die besonderen Formen des israeli-
tischen Gesetzes auf, und sie unterwirft sich der Regierung des heidnischen
Staates. Diese Seite der Sendung in eine heidnische Welt ist wesentlich fiir das
Verstindnis der Bezichung der Kirche zu irdischen Méchten und Gewalten und
zu politischen Gegebenheiten. Die Kirche gebraucht auch die Sprachen der Val-
ker, iiberwacht aber diesen Gebrauch durch stiindige Riickbeziehung auf die
Sprache der Tradition Israels und des apostolischen Zeitalters; dies ist wichtig
fiir das Verhaltnis der Kirche zur Kultur in der Gegenwart. Die Kirche verachtet
nicht den Reichtum der heidnischen Welt und Kultur, obwohl vieles davon seinen
Ursprung in den ,Zeiten der Unwissenheit” hat (Apg. 17, 30), aber sie sieht der
Zeit entgegen, in der zugleich mit der Wiederherstellung Israels die Herrlichkeit
und der Ruhm der Vélker in die Stadt Gottes gebracht werden sollen (Offb. 21,
24—26).

C. Bibel und Liturgie

Im Laufe dieses Jahrhunderts hat sich allmahlich eine neue Erkenntnis der Be-
deutung der kirchlichen Liturgie herausgebildet. Das Wort »Liturgie® wird hier
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in seinem doppelten Sinn gebraucht: liturgischer Gottesdienst (besonders in bezug
auf die Sakramente) und christlicher Dienst an der ganzen Gesellschaft (dia-
konia). In ihrer Liturgie im Sinne von kirchlichem Gottesdienst bringt die Kirche
als der Leib Christi auf Erden sich selbst in #uBerster Hingabe Gott dar; oder
vielmehr, sie wird Gott durch Christus dargebracht, kraft seiner ewigen Selbst-
hingabe an den Vater (Eph. 5, 25—27); und in dieser Darbringung gibt sich die
Kirche demiitig in Gottes Hand, um sich von ihm als Werkzeug fiir seinen Plan
der Liebe und Erlésung fiir die Welt gebrauchen zu lassen. Im liturgischen
Gottesdienst bringt die Kirche als das Priestervolk fiir die ganze Menschheit die
Gebete und das Lob der ganzen Welt vor Gott, fiir die — fiir die Welt — sie als
Gottes ,konigliche Priesterschaft® so schwerwiegende Verantwortung trigt
(@5 Petw 2,55, 5 £).

Die Anerkennung dieser biblischen Wahrheit hat das Leben und den Gottes-
dienst vieler christlicher Gemeinden in vielen Lindern und in vielen verschie-
denen Konfessionen neu belebt, und viele Versuche mit gottesdienstlichen Formen
und praktischem Dienst sind gemacht worden. Einerseits haben diejenigen, die
von der Seite des Gottesdienstes her begonnen haben, aus dem Wunsche heraus,
den Gemeindegottesdienst entscheidender und bedeutsamer fiir das Leben der
Kirche zu machen, die in die Welt des zwanzigsten Jahrhunderts gestellt ist, sich
zur Bibel hingezogen gefithlt und zu einem neuen Verstindnis der biblischen
Lehre von der Kirche als des Leibes, den Christus fortwihrend Gott darbringt im
liturgischen Gottesdienst und im christlichen Dienst fiir das ganze Leben des Men-
schen in der Gesellschaft. Andererseits sind diejenigen, die von der Bibel her be-
gonnen und die biblische Lehre von der Kirche und den Sakramenten wieder-
entdeckt haben, zur Suche nach einem neuen und lebendigen Ausdruck fiir den
Sinn des Lobopfers der Kirche (Hebr. 13, 15) und ihrer Dienstleistungen (Hebr.
13, 16) gebracht worden. So haben ganz verschiedene Gruppen in verschiedenen
Konfessionen festgestellt, daB sie einander niher gebracht wurden in einem ge-
meinsamen Niherkommen zu Gott in der Liturgie der Kirche. Diese Bewegung,
oft ,liturgische Bewegung” genannt, erstreckt sich iiber alle konfessionellen
Grenzen hinweg und bringt eine neue Bereitschaft mit sich, die Ausdrudksweisen
der Wahrheit zu verstehen, die man aus ganz verschiedenen Quellen innerhalb
der christlichen Welt (oikoumene) kennenlernen kann.

An mehreren Stellen in diesem Dokument ist die Bedeutsamkeit des christ-
lichen Gottesdienstes und der Sakramente der Kirche fiir dasLeben und den Dienst
der Christen in der Welt berithrt worden; aber vielleicht ist es ein Mangel des
Dokuments, wie es jetzt vorliegt, daf sich kein Abschnitt hinreichend mit
diesem Thema befaBt. Es wird daher angeregt, daf beim Fortgang der Studien-
arbeit iiber die Herrschaft Christi, die dieses Dokument fdrdern soll, dem Thema
Bibel und Liturgie Aufmerksamkeit gewidmet wird.

Mitglieder der Studiemkomwmission:

Canon Alan Richardson, Nottingham, England; Vorsitzender
Prof. James Barr, Edinburg, Schottland

Prof. Nils Astrup Dahl, Oslo, Norwegen

Prof. Walter Freytag T, Hamburg, Deutschland

Prof. Reginald Fuller, Evanston, Ill., USA

Dekan Walter Harrelson, Chicago, I11., USA
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Seine Eminenz Erzbischof Iakovos, New York, USA

Prof. Wilfried Joest, Erlangen, Deutschland

Prof. Hans-Joachim Kraus, Hamburg, Deutschland

Prof. Roger Mehl, StraBburg, Frankreich
Prof. Jean Meyendorff, Paris, Frankreich

Prof. Paul Minear, New Haven, Conn., USA

Prof. Barnabas Nagy, Budapest, Ungarn
Prof. A. A. van Ruler, Utrecht, Niederlande
Prof. Ernest Saunders, Evanston, 11, USA
Prof. Eduard Schweizer, Ziirich, Schweiz

Prof. John Newton Thomas, Richmond, Va.,

USA

Prof. Heinz-Dietrich Wendland, Miinster i. W., Deutschland

Principal Alec Whitehouse, Durham, England

Prof. Gustaf Wingren, Lund, Schweden

Dr. Hans Heinrich Harms, Okumenischer Rat der Kirchen,

Genf, Studienabteilung; Sekretir

CHRONIK

Eine Delegation des Okume-
nischen Rates der Kirchen, be-
stehend aus Generalsekretir Dr. Visser t’
Hooft, Dr. Nolde (Direktor der Kommis-
sion der Kirchen fiir internationale Ange-
legenheiten), Dr. Nissiotis (griechisch-ortho-
doxer Theologe am Okumenischen Institut
Bossey), U Kyaw Than (Verwaltungssekre-
tdar der Christlichen Ostasienkonferenz),
Rev. Francis House (Beigeordneter General-
sekretir des Okumenischen Rates) und dem
fritheren Direktor des Okumenischen Pres-
sedienstes A.de Weymarn als Dolmetscher,
besuchte auf Einladung des Moskauer Pa-
triarchats vom 3.—18. Dezember 1959 die
Kirchen der Sowjetunion.

Auf einer weiteren Zusammenkunft der
konfessionellen Weltbiinde (vgl. H. 1/1958,
S.40) am 24./25. November 1959 in Genf
wurde der Wunsch laut, dal das vom Vati-
kan angekiindigte Okumenische Konzil
»eindeutig zur Frage der Glaubensfreiheit
Stellung nehmen werde”.

Die erste Gesamtafrikanische
Kirchenkonferenz im Januar 1958
in Ibadan (Nigeria) soll durch eine zweite
Tagung im Jahre 1963 fortgesetzt werden.

Die zweite Gesamteuropdische
Kirchenkonferenz soll vom 3.—8.
Oktober 1960 in Nyborg stattfinden und
sich mit den Aufgaben der europiischen
Kirchen in einer verdnderten Welt befassen.

Die 3. Vollversammlung der Christ-
lichen Friedenskonferenz (vgl

H. 3/1959, S. 145 ff.) ist fiir die Zeit vom
20. bis 24. April 1960 in Prag anberaumt
worden.

Die Christliche Ostasien-
konferenz hat einen Austausch von
Theologiestudenten zwischen den theolo-
gischen Lehrstdtten Asiens vermittelt. Zur
Forderung der Laienverantwortung in den
asiatischen Kirchen fand ein erster Kursus
vom 28. Dezember bis 25. Januar in Hong-
kong statt.

Der japanische Protestantis-
mus beging im November vergangenen
Jahres mit zahlreichen Veranstaltungen, auf
denen u.a. auch Generalsekretir Dr. Vis-
ser t* Hooft sprach, sein hundertjihriges
Bestehen.

Fir den Juli 1960 ist eine pan-or-
thodoxe Konferenz auf Rhodos ge-
plant, die der Vorbereitung einer pan-or-
thodoxen Synode dienen und eine Grund-
satzerkldrung zur Frage der christlichen
Einheit ausarbeiten soll. Der Okumenische
Patriarch von Konstantinopel, der kiirzlich
die griechisch-orthodoxen Patriarchate von
Antiochia, Jerusalem und Alexandrien be-
suchte, hat auch die Oberhiupter der kop-
tischen Kirchen Agyptens und Athiopiens
sowie der armenischen und alt-katholischen
Kirche nach Rhodos eingeladen, die mit
den orthodoxen Kirchen nicht in Abend-
mahlsgemeinschaft stehen.

Auf Rhodos soll vom Okumenischen
Patriarchat ein Skumenisches Informations-
und Studienzentrum errichtet werden.
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In Athen wurde die orthodoxe
Diakonissenschule von S.Barbara
eingeweiht, die ihren Dienst schon 1957
aufgenommen hat und jahrlich etwa 12 Dia-
konissen fiir den Dienst der Inneren Mis-
sion ausbildet.

In Norwegen wurde zur Férderung
des Skumenischen Gedankens ein ,Institut
fiir dkumenische Kontakte” gegriindet, in
dessen Vorstand sowohl Mitglieder der
lutherischen Staatskirche als auch der nor-
wegischen Freikirchen vertreten sind. Auch
die Kirche von Island plant die Errich-
tung eines ,Okumenischen Instituts”.

Der Theologischen Fakultit in Hel-
sinki soll ein Orthodoxes Institut ange-
gliedert werden.

Eine Delegation der russischen
orthodoxen Kirche war im Okto-
ber/November drei Wochen Gast der Evan-

gelischen Kirche in Deutschland. Héhepunkt
der Besuchsreise war ein theologisches Ge-
sprich in Arnoldshain, dessen Resiimee in
diesem Heft abgedruckt ist.

Auf der alljghrlichen Tagung des
Kirchlichen AuBenamtes der
EKD in Armoldshain fiir die kumenischen
Referenten der Landeskirchen vom 19. bis
21, Oktober, die diesmal vor allem der
Vorbereitung der Weltkirchenkonferenz in
Neu-Delhi diente, sprachen u.a. Sir Ken-
neth Grubb (London), Professor Alivisatos
(Athen) und Dr. Harms (Genf).

In Kassel wurde von landes- und frei-
kirchlichen Delegierten im November eine
~Okumenische Arbeitsgemein-
schaft Nordhessen® gebildet.

In Gladbeck wurde im November
eine ,Okumenische Woche” durchgefiihrt,
in deren Rahmen u. a. Bischof Stephen
Neill sprach.

VON PERSONEN

Archimandrit Emilian Timiadis wur-
de von der Heiligen Synode des Okume-
nischen Patriarchats als Vertreter des Patri-
archats beim Genfer Generalsekretariat des
Okumenischen Rates der Kirchen — in der
Nachfolge von Erzbischof Jakovos — offi-
ziell bestatigt.

Der Beigeordnete Direktor der Studien-
abteilung des Okumenischen Rates, Dr.
Hans-Heinrich H a r m s, wurde zum Haupt-
pastor an St. Michaelis in Hamburg ge-
wihlt.

Pastor Kurt Schmidt-Clausen
(Wunstorf/Han.) wurde zum stellv. Gene-
ralsekretir des Lutherischen Weltbundes
ernannt.

Dr. Hendrikus Berkhof (Driebergen)
wurde als Professor fiir Dogmatik, Ethik
und Kirchenredht an die holléndische
Reichsuniversitit Leiden berufen.

Der Sekretir des Okumenischen Rates
der Kirchen in der Tschechoslowakei und
Generalsekretir der Christlichen Friedens-
konferenz, Dr.Bohuslav Pospisil, starb
am 14. Oktober im Alter von 54 Jahren.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel konnen in deutscher Ubersetzung bei der Okume-
nischen Centrale, Frankfurt a. M., Untermainkai 81, angefordert werden.

Hamilkar S. Alivisatos, , The Proposed Ecu-
menical Council and Reunion“, The
Fcumenical Review, Nr.1, Ok-
tober 1959, S. 1—10%).

Der bekannte Athener Theologe unter-
sucht das Verstindnis eines , Okumenischen
Konzils“ aus romisch-katholischer, ortho-
doxer und protestantischer Sicht sowie die
damit sich ergebenden Mgoglichkeiten und
Schwierigkeiten. Eine Wiedervereinigung
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der Konfessionen kénne nur aus Toleranz,
gutem Willen und dem Offensein fiir die
Fithrung des Heiligen Geistes erwachsen.

Olivier Clément, ,A Rhodes un malenten-
du?“, Réforme, 21. November 1959 *).
Der orthodoxe Verf. meint, daff das Ver-

halten einiger ,Unions-Schwirmer® auf

Rhodos offenbar gemacht habe, wie wenig

man auf romisch-katholischer Seite die



theologische Eigenstdndigkeit und Weiter~
entwicklung der orthodoxen Kirchen kenne
und in Rechnung stelle. Die Orthodoxie sei
ihrem Wesen nach okumenisch und offen
fiir die Begegnung mit allen Konfes-
sionen.

Wilhelm de Vries, ,Das Problem der Wie-
dervereinigung des getrennten Ostens”,
Stimmen der Zeit, 85.Jg. 1959/60,

. Heft2, S.131—143.

De Vries sieht durch den derzeitigen
Papst Moglichkeiten gegeben zu ganz neuen
Gesprichen mit ,radikal neuen Methoden”
(S.135). Er skizziert, was unter der For-
mulierung des Papstes ,die Verantwortlich-
keiten sind geteilt” in bezug auf die Kir-
chentrennung zu verstehen sei und inter-
pretiert weiter die rémischen Grundforde-
rungen: ,Einheit der Lehre, Einheit der
Leitung, Einheit des Kults“. Obgleich die-
ser Rahmen ohne Abstriche festgehalten
wird, ist etwa dieser Satz erstaunlich: ,die
lateinische Kirche ist wie die orientalische
nur ein Teil der universalen Kirche” (Seite
138.) Einigung mit Rom bedeute daher
nicht Unterwerfung unter das Lateinische,
sondern unter den Bischof von Rom, der
grundsétzlich auch — wie im 1. Jahrtausend
— ein Grieche sein kénne. Im iibrigen habe
der Papst durch die Konzilsankiindigung
erneut auf die ,Kollegialitit in der Kir-
chenregierung” hingewiesen (5. 139), und
sicher wiirde in diesem Konzil in der Ek-
klesiologie noch manches zurechtgeriickt
werden.

Reinlard Slenczka, ,Die Grenzen der Kir-
che”, Zeitwende, Heft 10, Oktober
1959, S. 685—691.

Der Verfasser hat seinen Artikel am
SchluB in einem Satz zusammengefaft:
»Die mystische Einheit der Kinder Gottes
ist in der Ostkirche eine gelebte und ge-
glaubte Wirklichkeit; in ihrer Theologie
ist sie ein schwieriges offenes Problem”
(S. 691). Interessant ist die Gegeniiber-
stellung von ,Schuldogmatik” und ,Religi-
onsphilosophie“. Wahrend erstere einen
strengen institutionellen Kirchenbegriff de-
finiert, betont diese, daf# geschichtliche Fr-
scheinung und mystisches Wesen der Kirche
nicht kongruent sind (Chomjakov, Bulgakov
und Zander), so daB auch die orthodoxe
Kirche sich nicht mit der einen Kirche Chri-

sti identifizieren diirfe. In der Geschichte
habe man einmal die Sakramente anderer
Kirchen abgelehnt, dann wieder gelten las-
sen, aber ,eine grundsétzliche Entscheidung”
sei bisher ,weder in der Praxis noch in der
Theologie” gefillt worden, so daB die
Grenzen der orthodoxen Kirche im tiefsten
noch offen seien.

John Woolwidi, ,Episcopacy and Inter-
communion, Theology, Nr 472,
Oktober 1959, S.402—408.

Mu8 die Ubernahme des Episkopats einer
Abendmahlsgemeinschaft vorausgehen? Die-
se Frage wird von dem anglikanischen Verf.
rundheraus verneint. Die Ablehnung des
~Bishops’ Report” von seiten der schotti-
schen Kirche habe bewiesen, da8 man so
nicht weiterkomme. Nicht eine Kirchenord-
nung, sondern geistliche Realitdt sei Vor-
aussetzung fiir das &rtliche Zusammen-
gehen der Kirchen. Wo aber die echte geist-
liche Sehnsucht nach Einheit vor der Welt
fehlt, da wiirde die Ubernahme des Episko-
pats lediglich zu mehreren bischéflich ver-
faften Kirchen fiihren, die nebeneinander
getrennt weiterleben. — Wenn schon Ein-
heit nicht méglich sei ohne eine Zwischen-
stufe, dann miisse diese eine , Abendmahls-
gemeinschaft unten” sein, deren Vorliufig-
keit der Gemeinde durch das gleichzeitige
Amtieren zweier Geistlicher verschiedener
Konfessionen stindig vor Auge zu halten
sei.

J. C. Groot, ,Reformiert-Lutherischer ,Con-
sensus iiber das Abendmahl’ in Holland®,
Catholica, Nr.3/1959, S. 212—226.

Der Artikel enthilt ein ausfithrliches und
sehr sachliches Referat der Erlduterungen,
die von lutherischer Seite Prof. C. W. Mén-
nich, von calvinistischer Seite Dr. G. C. van
Niftrik zum Consensus geschrieben haben,
sowie eine ausfithrliche Besprechung des
Buches ,Ceci est mon corps® von dem
Schweizer reformierten Theologen F. J. Leen-
hardt. Verf. meint im Anschluf an das Ge-
sprich iiber den Consensus feststellen zu
kénnen, auf protestantischer Seite bestehe
~ein auffallendes Bediirfnis nach groBerem
Realismus in den Sakramenten, nach einer
stirker ausgesprochenen Objektivitit, so
daB man, wenn nicht gerade das Sakrament
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des Abendmahls zur Debatte stiinde, eine
Verwandtschaft mit dem katholischen Den-
ken iiber Christi heilsame Gegenwart in
den Sakramenten erkennen kénnte” (Seite
220).

A Report on Responsible Parenthood and
the Population Problem”, The Ecu-
menical Review, Nr 1, Oktober
1959, S. 85—92.

Dieser viel diskutierte sog. Mansfield-
bericht stellt das Arbeitsergebnis einer vom
Okumenischen Rat und Internationalen
Missionsrat berufenen Studiengruppe iiber
das Bevélkerungsproblem und die Geburten-
kontrolle dar. (Deutsche Ubersetzung der
wichtigsten Abschnitte siehe ,Kirche in der
Zeit”, Heft XI/Nov. 1959, Seite 385—388.)

.An Agreed Statement on the Church and
the Ministry from South India.” Abge-
druckt englisch in The Ecumenical Re-
view, Nr. 4, Juli 1959, Seite 470—473;
deutsch in Lutherische Rundschau, Heft
2, August 1959, S. 214—218.

Diese Frklirung enthilt das letzte Ar-
beitsergebnis einer gemeinsamen theologi-
schen Kommission, die schwebende dogma-
tische Fragen zwischen den Lutheranern
und der Kirche von Siidindien kliren sollte.

Gegenstand ist hier die Kirche und das
Amt, einschlieBlich des Bischofsamtes. Es
wird von der Kommission eine ,engere Ge-
meinschaft® empfohlen, als bisher bestan-
den hat.

Hinweise auf Arbeitsmaterial

Okumenischer Rat der Kirchen. Eine illu-
strierte Informationsschrift von 40 Sei-
ten. Hrsg. von der Informationsabteilung
des Okumenischen Rates der Kirchen.
Preis 2.— DM.

Was wissen Sie vom Okumenischen Rat der

Kirchen? Zwolfseitiges illustriertes Falt-
blatt. 0.15 DM.

The Meaning of Baptism. A paper prepared
by the Theological Commission on
Christ and the Church and the Working
Committee of Faith and Order, 1959.

Vervielfiltigung. Kostenlos. (Auch in
deutsch.)
Dilemmas and Opportunities. Christian

Action in Rapid Social Change. Bericht
iiber die Studienkonferenz in Thessa-
lonich, 1959. 1.50 DM.

Sao Paulo Dokumente. Berichte und Reden
auf dem reformierten Weltkongre in
Sao Paulo. Hrsg. von Focko Liipsen.
Luther-Verlag, Witten (Ruhr).

Preis 6.80 DM.

NEUE BUCHER

Basileia, Walter Freytag zum 60. Geburts-
tag, Herausgegeben von Jan Hermelink
und Hans Jochen Margull. Evangelischer
Missionsverlag, Stuttgart 1959, 518 S.
Ganzleinen DM 19.80.

Nachdem Prof. D. Dr. Walter Freytag am
24, Oktober 1959 plotzlich und véllig un-
erwartet heimgerufen wurde, mitten aus
seiner Arbeit heraus, ,,buchstiblich vom voll-
bepadcten und unaufgearbeiteten Schreib-
tisch weg” — wie mir einer seiner Mitar-
beiter schrieb —, ist diese Festschrift zu
einem Gedenkband geworden.

Man braucht nur einige Beitrige daraus
zu lesen, um zu ermessen, welch ein schwe-
rer Schlag nicht nur die Missionswissen-~
schaft und 8kumenische Theologie, sondern
— man kann es wohl ohne zu iibertreiben
sagen — die Weltchristenheit mit dem
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Tode Prof. Freytags getroffen hat. Oder
man braucht ihm, dem Menschen Walter
Freytag und dem Theologen, nur einmal
begegnet zu sein und mit ihm gesprochen
zu haben, um von tiefem Schmerz erfiillt
zu sein iiber seinen jdhen Tod.

»Basileia“ heift der sehr bezeichnende
Titel, unter dem die beiden Mitarbeiter
Prof. Freytags, die fiir die Herausgeber-
schaft verantwortlich zeichnen, in umsich-
tiger Auswahl Beitrige von Theologen ver-
schiedenster konfessioneller und nationaler
Herkunft zusammengestellt haben; es gibt
wohl kaum ein zweites Wort, das treffen-
der den Mittelpunkt des ganzen umfassen-
den Denkens und Wirkens von Prof. Frey-
tag bezeichnen kénnte. ,Basileia® war aber
nicht nur der beherrschende Mittelpunkt
seiner theologischen Arbeit, sondern auch



der seines Lebens. Zu Recht steht in einem
Nachruf fiir ihn der Satz: ,Der Blick aufs
Ende formte sein Leben.” Das Unvergleich-
liche dieses Mannes ist es gewesen, daf
Leben und Werk, Mensch und Wirken in
einer Weise und Unaufléslichkeit zusam-
mengehdrten wie selten.

Das tiefe Eingewurzeltsein des Lebens
im Werk und des Werkes im Leben dieses
Menschen, das Sir Kenneth Grubb in sei-
nem Beitrag mit den Worten ausdriickt:
+When he gives his message, he gives
himself” (5. 16), ist wohl mit ein Grund
dafiir, daB kaum eine Seite dieser Fest-
schrift geschrieben ist ohne spiirbare Hin-
gabe an Walter Freytags missionstheolo-
gische Arbeit und ohne Ergriffensein von
seinen meist wegweisenden Stellungnahmen
und AuBerungen zu den Hauptproblemen
gegenwirtiger Missionsarbeit. FEiner der
Aufsitze, in denen solches Ergriffensein
vielleicht am persdnlichsten und unmittel-
barsten zum Ausdruck kommt, ist der aus
der Feder von Max A.C.Warren: ,The
Thought and Practice of Missions.” Warren
nennt vier Brennpunkte der gegenwirtigen
missionstheologischen und Skumenischen
Diskussion, an denen sich Walter Freytag
»with prophetic force® beteiligt hat: ,The
corporate Christian witness®, , Mission and
Eschatology”, .Church and Mission® und
»The Importance of Research”.

Man kann die umfassende Fiille der in
der Festschrift angeschlagenen und bearbei-
teten Thematik als groBangelegten Diskus-
sionsbeitrag zu diesen von Walter Freytag
als Nahtstellen gegenwirtiger missions-
theologischer Arbeit markierten Problem-
kreisen verstehen. Das Ziel, das sich die
Herausgeber gesteckt haben, ist weitge-
hendst erreicht: Diese Festschrift erfiillt
keineswegs allein die Aufgabe, Ehrung —
oder nun, infolge des Todes von Prof. Frey-
tag, gedenkende Ehrung — zu sein. In ihr
sind vielmehr die oft sehr divergenten
Strahlen der gegenwirtigen missionstheo-
logischen und G&kumenischen Diskussion
wie in einem Brennpunkt zusammengefafit
und ein erhebliches Stiick neuen Weges in
der theologischen Arbeit beschritten oder
wenigstens die Richtung solchen Weges ge-
wiesen.

Jeglicher Enge oder Uniformitdt fern,
spiegeln die Aufsitze rechte Skumenische
Weite und erstaunliche Mannigfaltigkeit

theologischen Denkens der Gegenwart
wider — nicht nur was die Verfasser, son-
dern ebenso was die Themen betrifft.
Man blittere nur einmal das Inhaltsver-
zeichnis durch, um von solcher Weite
einen nachhaltigen Eindruck zu gewinnen;
einige willkiirlich herausgegriffene Arbei-
ten seien zu den bereits erwihnten ge-
nannt, um das weite theologische Feld
wenigstens entfernt anzudeuten, auf dem
sich diese Festschrift bewegt: Jeweils
nach den theologischen Arbeitsbhereichen
von Mission, Religion, Kirche und Oku-
mene geordnet, stehen neben den Bei-
trigen der Hamburger Kollegen und Mit-
arbeiter von Prof. Freytag solche, wie etwa
der von R. Pierce Beaver: ,Eschatology in
American Missions”, oder der des grie-
chisch-orthodoxen Erzbischofs von Nord-
und Siidamerika: ,The Orthodox Concept
of Mission and Missions”. Aus der Sicht
eines russisch-orthodoxen Theologen hat
Leo A. Zander, Professor am Russischen
Theologischen Institut in Paris, unter dem
Titel ,Treue oder Verrat?” in mancher
Hinsicht interessante Anmerkungen zu
»neuen Stromungen im Protestantismus®
gemacht. — Von der Bedeutung und dem
Stand der sehr wichtigen missionstheolo-
gischen Arbeit im niederlindischen Raum
vermittelt Evert Jansen-Schoonhoven durch
seine Interpretation des viel beachteten
Artikels ,Vom Apostolat der Kirche” in
der Kirchenordnung der niederldndischen
reformierten Kirche einen guten Eindruck.
Fragen der gegenwirtigen 6kumenischen
Diskussion erdrtern etwa Edmund Schlink:
»Die Einheit der Kirche und die Uneinig-
keit der Christen, Heinz-Dietrich Wendland:
,Der ,konstruktive’ Nationalismus als ku-
menisches Problem”, Victor E. W. Hayward:
»~The Concept of Ecumenical Mission®,
Ronald K. Orchard: ,The Concept of
Christendom and the Christian World Mis-
sion: A. Question® und Henry P. Van
Dusen: ,Christian Missions and Christian
Unity“.

DaB theologische Forschung und Wissen-
schaft keine theoretische, abstrakte Schreib-
tischgelehrsamkeit sind, sondern verantwort-
liche Bemithung um die sachgemifie Ver-
kiindigung der ,Basileia® an den Menschen,
wird vollends deutlich an den Beitrigen
zur Auseinandersetzung mit den grofien
nichtchristlichen Religionen und zu den
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vielfaltigen und entscheidenden Fragen, die
im Raume der Kirchen Afrikas und Asiens
aufbrechen und die dringend einer legiti-
men Beantwortung bediirfen. In diesen
Zusammenhang gehoren etwa die Aufsitze
von Gerhard Rosenkranz: ,Heilsverwirk-
lichung und Heilserwartung. Ein Beitrag
zur Aufgabe der christlichen Verkiindigung
in Japan®, Hans-Werner Gensichen: ,Auf-
stand gegen die Gétter”, Walter Holsten:
»Die Mission in den vdlkerrechtlichen Ver-
trigen und Verfassungen der Neuzeit”, Ger-
hard Brennecke: , Mission, Kirche und Oku-
mene in Afrika®, Heinrich Meyer: ,Rand-
bemerkungen zur Entwicklung des Bekennt-
nisses in asiatischen und afrikanischen Kir-
chen®, Fritz Raaflaub: ,Ordnung der Pres-
byterianischen Kirche in Kamerun®, Theo-
dor Miiller-Kriiger: ,Theologia in loco?”
u. a.

Zu der Bemithung um die sachgemiBe
Verkiindigung der ,Basileia“ an den Men-
schen gehdren schlieflich auch Erwigungen
wie etwa die der rechten Einordnung der
Missionswissenschaft in das Ganze der theo-
logischen Disziplinen und die der legitimen
Umsetzung missionswissenschaftlicher Er-
kenntnisse im praktischen missionarischen
Dienst; fiir diese beiden Fragenkreise sind
wichtig die Erérterung von Olav Guttorm
Myklebust: ,Integration or Independence?”
und die von Peter Beyerhaus: ,Walter Frey-
tags Begriff des Gewissens in der Sicht siid-
afrikanischer Missionsarbeit®.

Die bedeutsame und wichtige theolo-
gische Arbeit, die in dieser Festschrift vor-
liegt und die keineswegs die volle Auf-
merksamkeit allein des Missionswissen-
schaftlers im engeren Sinne verdient, er-
fahrt eine wertvolle Erginzung durch die
von Ursula Ebert zusammengestellte Bi-
bliographie, in der die wichtigsten, oft nur
schwer zuginglichen Verdffentlichungen
Walter Freytags aus den Jahren 1926 bis
1958 aufgefithrt sind. — Es wire eine dan-
kenswerte Aufgabe, wenn der ,Basileia®
eine Sammlung dieser — meist sehr ver-
streut erschienenen und deshalb nur miih-
sam greifbaren — bedeutsamsten Aufsétze
und anderer Verdffentlichungen Walter
Freytags an die Seite gestellt werden
kénnte; sie wiirde mit zu dem gehdren,
was sein Vermichtnis an uns enthilt und
sein Andenken unter uns ehrt und bewahrt.

Joachim Gandras
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Wort und Mysterium. Der Briefwechsel
iiber Glaube und Kirche 1573—1581
zwischen den Tiibinger Theologen und
dem Patriarchen von Konstantinopel.
Herausgegeben vom AuBenamt der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland (Doku-
mente der Orthodoxen Kirchen zur Oku-
menischen Frage. Band II.) Luther-Ver-
lag, Witten 1958. 300 Seiten. Ganzleinen
DM 26.—.

Dieser Briefwechsel begann nach einigen
einleitenden Schreiben mit der Ubersendung
einer griechischen Ubersetzung der Augs-
burgischen Konfession durch die Tiibinger
Professoren Jakob Andred und Martin Cru-
sius an den Okumenischen Patriarchen
Jeremias II. in Konstantinopel. Die Uber-
sendung geschah in der GewiBheit, mit der
Ostkirche eines Glaubens zu sein, und in
der Hoffnung, daB der Patriarch die Uber-
einstimmung der beiderseitigen Lehren fest-
stellen mége. Der Patriarch ging in seiner
ausfithrlichen Antwort auf die meisten
Artikel der Confessio Augustana einzeln
ein, wobei er in offenkundiger Zuneigung
zut den Tiibinger Theologen den Consensus
voranstellte, um ihm dann kritische Riick-
fragen oder auch direkte Ablehnungen fol-
gen zu lassen. Die Tiibinger versuchten
dann in ihrer Antwort, die Bedenken des
Patriarchen zu beheben, und es schlof sich
an die erste ausfithrliche Antwort des
Patriarchen noch ein zweimaliger Schrift-
wechsel an, der sich mehr und mehr auf die
formalen Prinzipienfragen der dogmati-
schen Aussagen konzentrierte, nimlich auf
das Verhiltnis von Schrift und Tradition.
Mehr als die fiir den Titel der deutschen
Ausgabe gewihlten Begriffe ,Wort und
Mysterium” ist das Verhiltnis von Schrift
und Tradition zum entscheidenden Thema
geworden. Hauptsdchlich an dieser Frage
kam der Austausch an seine Grenzen, und
der Patriarch beschloB den theologischen
Briefwechsel mit den bekannten Worten:
+Wir bitten Euch, uns weiter keine Miihe
mehr zu machen und nichts mehr iiber
diese selben Dinge zu schreiben oder zu
schicken. . . Geht nun Euren Weg! Schreibt
uns nicht mehr iiber Dogmen, sondern
allein um der Freundschaft willen, wenn
Thr das wollt. Lebt wohl!“

Wenngleich somit dieser Briefwechsel mit
einem negativen Ergebnis abgeschlossen
hat, ist er doch von erheblicher Bedeutung.



Ist er doch das erste bedeutsame Dokument
eines okumenischen Gespriches zwischen
der Kirche der lutherischen Reformation
und der Ostkirche. Aber die Bedeutung
geht iiber eine nur historische weit hinaus.
So wenig auch die Briefe jener Tiibinger
Lutheraner im BewufBtsein der lutherischen
Kirche heute bedeuten, und so offenkundig
ihr Inhalt gar nicht zu vergleichen ist mit
dem Gewicht der gleichzeitig entstehenden
Konkordienformel, so bedeuten auf der
anderen Seite die Briefe des Patriarchen
Jeremias II. bis zum heutigen Tage in der
Ostkirche unvergleichlich mehr. So hat Jo-
hann N. Karmiris den Text der drei Ant-
worten des Patriarchen in seine Sammlung
der Bekenntnisschriften der Orthodoxen
Kirche (Athen 1952/3) aufgenommen und
ihnen damit eine gewisse normative Bedeu-
tung zuerkannt. Auch wenn in der Ost-
kirche dogmatische Entscheidungen dieser
Jahrhunderte eine unvergleichlich geringere
normative Bedeutung haben als die alt-
kirchlichen Dogmen — ihnen auch nicht die
gleiche verpflichtende Haltung zuerkannt
wird wie in den Reformationskirchen der
Confessio Augustana und anderen Be-
kenntnisschriften des 16. Jahrhunderts —,
so bedeuten fiir die ostkirchlichen Theolo-
gen die Briefe des Patriarchen Jeremias II.
doch eben mehr als nur einen historischen
Vorgang. Sie sind eine dogmatische Vor-
entscheidung oder doch zumindest ein Vor-
zeichen fiir alle weiteren Gespriche mit
Reformationskirchen. Sie werden deshalb
immer wieder auf diese Briefe zuriickkom-
men, und der westliche Gesprichspartner
muf daher mit diesem Briefwechsel ver-
traut sein.

Darum ist es dem AuBenamt der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland sehr zu
danken, daff es diesen wichtigen Briefwech-
sel gerade in dem Augenblick in deutscher
Ubersetzung einer groferen Ofentlichkeit
zuginglich gemacht hat, da die Skumeni-
schen Gespriche zwischen Reformations-
kirchen und der Ostkirche an Intensitit
und Bedeutung zunehmen. Nachdem das
AuBenamt bereits in den vergangenen Jah-
ren den Austausch zwischen orthodoxen
und evangelischen Theologen durch wissen-~
schaftliche Tagungen und durch Publikatio-
nen von Dokumenten und Tagungsbeitri-
gen in fruchtbarer Weise geférdert hat, ist
diese vor allem von Hildegard Schaeder be-

sorgte Edition eine wirklich verdienstliche
Hilfe fiir alle weiteren Gespriche. Dabei
ist das Verstindnis der iibersetzten Briefe
erleichtert durch eine wichtige historische
Einleitung und eine gréfere Zahl von An-
lagen, die freilich in einem recht verschie-
den engen Zusammenhang mit dem Brief-
wechsel stehen. Dasselbe gilt von dem
Bildanhang, der die liebevolle Ausstattung
erginzt. Leider fehlt in dem Werk die
Wiedergabe des Textes der Confessio
Augustana, der dem ganzen Briefwechsel
zugrunde liegt. Da dieser Text weder mit
dem bekannten Wortlaut der Invariata
noch mit dem der Variata iibereinstimmt,
sondern bald Abschnitte aus diesem, bald
aus jenem bringt, muB er um seiner Eigen-
art willen zum nsheren Verstindnis des
Briefwechsels mit herangezogen werden, und
wichtiger als manche der Anhinge wiirde
wohl die Beigabe wenigstens der wichtig-
sten Artikel dieses Augustana-Textes, sei
es auch nur in Anmerkungen zu den ein-
zelnen Abschnitten des Briefes Nr. VIII,
gewesen sein.

Wenn wir von der grofien historischen
Bedeutung dieses Briefwechsels absehen, so
scheint es mir fiir das Skumenische Ge-
sprich heute vor allem in methodi-
scher Hinsicht sehr lehrreich, und zwar
wird man, je intensiver man sich mit ihm
beschiftigt, hier die besondere Eigenart
gerade eines evangelisch-orthodoxen Ge-
spriachs erkennen und auch bemerken, wo
die Mingel in der Art der damaligen Ge-
sprichsfiihrung zu suchen sind. Man wird
sich kritisch fragen, wie man es heute bes-
ser machen kénnte. Eine Analyse des Brief-
wechsels gerade mit dieser Fragestellung
kann auch in Seminariibungen und sonsti-
gen Arbeitsgemeinschaften sehr fruchtbrin
gend sein. -

Denn fragt man nur nach dem theologi-
schen Inhalt der beiderseitigen Briefe,
so ist er wenig originell, und zwar noch
weniger als die hier vorgelegte deutsche
Ubersetzung vermuten IiBt. Die Briefe des
Patriarchen sind zum grofien Teil — nach
Florowski zu 809% — aus Zitaten von Kir-
chenvitern und -schriftstellern zusammen-
gesetzt, von denen freilich wenige aus-
driicklich als Zitate kenntlich gemacht sind.
Ein Teil dieser Zitate ist bereits von
P. P. Meyer 1899 aufgewiesen worden. Es
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wire zur richtigen Beurteilung dieser Briefe
niitzlich, wenn in der deutschen Uber-
setzung diese Zitate, soweit sie nachweis-
bar sind, in dhnlicher Weise hervorgehoben
wiirden, wie es mit den Bibelzitaten ge-
macht worden ist.

Daritber hinaus wird man von beiden
Seiten sagen miissen, daB das theologische
Gesprich, abgesehen von dem Fragenkreis
der Rechtferticungs- und Gnadenlehre,
nicht sehr in die Tiefe gegangen ist. Dies
wiirde noch deutlicher, wenn in der deut-
schen Ubersetzung nicht gerade die Aus-
fiithrungen itber die zwischen Osten und
Westen seit langem umstrittenen Probleme
des filioque und der Willensfreiheit so
stark gekiirzt worden wiiren. Gerade bei
der Behandlung dieser Testfragen stehen in
dem Briefwechsel weniger theologische Ar-
gumente als feste Positionen einander ge-
geniiber, und es ist erstaunlich, in welchem
Mafe auch die lutherischen Briefschreiber
trotz ihrer zeitlichen Nihe zum Aufbruch
zur Reformation schon in festen Formeln
argumentierten, und wie wenig sie sich in
die ihnen fremde Struktur &stlichen theo-
logischen Denkens eingefiihlt haben.

Die Beurteilung der anderen Seite bleibt
eigentlimlich ungeschichtlich — ohne ein
stirkeres Bemiihen, die Verschiedenheit der
geschichtlichen Fronten in Ansatz zu brin-
gen, in denen einerseits die Sstlichen dog-
matischen Aussagen gewachsen sind und
andererseits die Kirche der Reformation im
Gegensatz zur Konzeption des Gnadenver-
stindnisses der Romischen Kirche ihre Aus-
sagen machen mufte. Trotz offenkundiger
Zuneigung auf beiden Seiten hat man sich
einander mehr konfrontiert, als dafl ein
echtes Gesprich zustande gekommen wiire.
Dies kann freilich nicht verwundern, wenn
man bedenkt, daB es sich nicht um den Er-
trag eines miindlichen Gesprichs, sondern
um einen Briefwechsel und noch dazu unter
solchen Ménnern handelte, die einander nie
personlich begegnet sind und die auch vom
kirchlichen Leben der anderen Seite nur
sehr unbestimmte Vorstellungen hatten.

Wir wissen heute, daB das Skumenische
Gesprich sich viel intensiver auf die gegen-
seitige Bezeugung dessen konzentrieren
muB, was Christus ein fiir allemal fiir die
Welt getan hat, und an dem jede der mit-
einander im Gesprich befindlichen Kirchen
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auf ihre Weise tiiglich teilhat. Der gemein-
same Lobpreis der Heilstat muB die ver-
schiedenen theologischen Aussagen iiber die
Vergegenwirtigung dieser Heilstat durch-
dringen. Dagegen muf die Klarung der for-
malen Fragen der Prinzipien der dogmati-
schen Aussagen weit zuriickgestellt werden
gegeniiber der Bemiihung um den Consen-
sus in den elementaren Aussagen des
Credo. Nur von hier aus lassen sich die in
der heutigen Christenheit so verworrenen
Prinzipienfragen in rechter Weise in An-
griff nehmen, nicht aber umgekehrt.

Wir sehen heute ferner auf Grund der
historischen Forschung viel klarer die grofie
Mannigfaltigkeit der neutestamentlichen
Aussagen und die darin erschlossenen sehr
verschiedenen Méglichkeiten, von ihnen zu
dogmatischen Aussagen vorzustofen. Zwar
will die dogmatische Aussage jedesmal eine
Konzentration des Schriftganzen sein, aber
sie kann dies jeweils immer nur in einer
bestimmten Begrifflichkeit sein und nie die
ganze Mannigfaltigkeit der neutestament-
lichen Begriffe gleichzeitig verbotenus auf-
nehmen.

Wir erkennen heute auch klarer die sehr
verschiedenen geschichtlichen Fronten, in
denen die Kirche jeweils ihre liturgischen
und dogmatischen Aussagen und kirchlichen
Ordnungen fixieren und verkiindigen mufite
und muf. Man darf diese Aussagen nicht
mehr geschichtslos und unmittelbar mit-
einander vergleichen, sondern Gleichheit
und Verschiedenheit kann in Wahrheit nur
durch Ubersetzung hinein in die geschicht-
liche Situation der anderen Seite ermittelt
werden. Dann kann sich ergeben, daf
gleiche Sitze dasselbe bedeuten.

Dariiber hinaus beginnen wir heute auch,
die Verschiedenheiten der Grundstrukturen
des Denkens und der theologischen Aus-
sage zu erkennen, die die ebenfalls keines-
wegs leichte Aufgabe einer Ubersetzung
aus einer Denk- und Aussageform in die
andere stellen. Wird dies versdumt, so wird
es nur zu leicht geschehen, daf natiirliche
Verschiedenheiten menschlichen Denkens
und Aussagens als kirchentrennende Unter-
schiede angesehen werden.

Wenn wir aber das Gesprich mit der
Ostkirche heute unter diesen und anderen
Gesichtspunkten fithren, die damals offen-
sichtlich fernlagen, wird man es nicht von



vornherein ausschliefen diirfen, daf das
Gespriich auch zu einem anderen Ergebnis
fithrt als damals.

Uber die historischen Einzelheiten der
Einleitung und der Anhénge dieser ver-
dienstvollen Ausgabe zu urteilen, mdchte
ich den Historikern {iberlassen. Das Ver-
fasser- und Textproblem der zugrunde
liegenden Augustana-Fassung bedarf nach
wie vor weiterer Kldrung. Ebenso bedarf
es einer Priifung, ob die Gedanken von
Gregor Palamas fiir das Verstindnis der
Briefe des Patriarchen von solcher Bedeu-
tung sind, wie die Bearbeiterin annimmt.

Edmund Schlink

Gott ist am Werk. Festschrift fiir Landes-
bischof D. Hanns Lilje zum 60. Geburts-
tag. Hrsg. von Heinz Brunotte und Erich
Ruppel. Furche-Verlag, Hamburg 1959.
360 Seiten. Leinen DM 14.80.

Stat crux, dum volvitur orbis. Eine Fest-
schrift fiir Landesbischof D. Hanns Lilje,
Abt zu Loccum, zum 60. Geburtstag.
Hrsg. von Georg Hoffmann und Karl
Heinrich Rengstorf. Lutherisches Verlags-
haus, Berlin 1959. 237 Seiten. Leinen
DM 16.80.

Es wire verwunderlich, wenn die beiden
dem hannoverschen Landeshischof zum
60. Geburtstag gewidmeten Festschriften
nicht auch auf vielfiltige Weise die
mannigfachen Skumenischen Auswirkungen
widerstrahlten, die von dem Jubilar im
Laufe seiner jahrzehntelangen Mitarbeit in
der Okumene ausgegangen sind. Besonders
der erste Band ,Gott ist am Werk® ist voll
von okumenisch bedeutsamen Beitrigen,
von denen hier nur genannt seien: Udo
Smidt ,Johannes Calvin in seiner Gkumeni-
schen Bedeutung”, Friedrich Hiibners kriti-
sche Anmerkungen zur Integration von
Internationalem Missionsrat und Okumeni-
schem Rat ,Sendung und Einheit der Kir~
che”, Francis P. Miller ,Vom Studenten-
weltbund zur Skumenischen Bewegung®,
Rudolf Weeber ,Okonomisches aus der
Okumene“, W. A. Visser 't Hooft ,Die
Bedeutung der Kirchen Asiens in der Oku-
mene”, Rajah B. Manikam ,Eine neue
Epoche in der Weltmission der Kirche®,
August Elfers ,Probleme der Jungen Kir-
chen in Afrika“, Adolf Wischmann ,Aus

der Auslandsarbeit der Evang. Kirche in
Deutschland”, O. Frederick Nolde ,Die
dkumenische Perspektive fiir internationale
Angelegenheiten“, Carl H. Mau ,Die
deutsche Volkskirche in amerikanischer
Sicht® und Herbert Reich ,Christian Stew-
ardship in Deutschland®.

In dem zweiten Band, der die Beitrige
der aus der hannoverschen Landeskirche
hervorgegangenen Hochschullehrer enthilt,
sei u.a. hingewiesen auf Peter Kawerau
»Zur Kirchengeschichte Asiens”, der auf
z. T wenig bekannte kirchen- und missions-
geschichtliche Fakten in Asien aufmerksam
macht. K. D. Schmidt untersucht das Ver-
hiltnis von ,Luthertum und Okumene” mit
dem Ergebnis, daff bei Luther ein frucht-
barerer Ansatz zu Skumenischer Weite vor-
liege als bei Melanchthon. Walter Holsten
stellt in seinem Artikel ,Kolonialismus als
theologisches Problem” heraus, daB Kolo-
nialismus und Antikolonialismus sich als
zwei Haltungen gegeniiberstehen, ,die
letztlich im christlichen Glauben wurzeln,
Jesus Christus selbst aber verloren haben”.
Anregend ist auch die Fragestellung von
Georg Hoffmann (,Die dkumenische Blick-
richtung in der praktischen Theologie®)
nach der rechten Finordnung der ,Okume-
nik” in den theologischen Ausbildungsgang,
fiir die er eine Aufgliederung in eine ,6ku-
menische Kirchenkunde® und eine ,6ku-
menische Systematik” vorschligt.

Beiden Binden mdchte man wiinschen,
dafB sie iiber ihren konkreten AnlaB hinaus
in der Skumenischen Studienarbeit beachtet
und ausgewertet werden.

Jan Hermelink, Kirchen in der Welt. Kon-
fessionskunde. (Handbiicherei des Chri-
sten in der Welt, Band III). Verlags-
gemeinschaft Burckhardthaus- und Kreuz-
Verlag, Stuttgart/Gelnhausen 1959. 238
Seiten. Ganzleinen DM 9.80.

Es hat schon bisher nicht an FEinzeldar-
stellungen der christlichen Kirchen und
auch an Konfessionskunden gefehlt, wohl
aber an einer zusammenfassenden Anlei-
tung und Uberschau, die uns die Vielgestalt
kirchlicher Ausdrucks- und Lebensformen
unter dkumenischen Gesichtspunkten sehen
14Bt, wie sie sich nach 50 Jahren Skumeni-
scher Geschichte ergeben haben. Diesen
Dienst leistet in konzentrierter, aber all-
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gemeinverstindlicher und hilfreicher Form
die vorliegende Konfessionskunde von Jan
Hermelink. Im ersten Abschnitt werden die
sgrofen Trennungen” behandelt, die zur
Aufspaltung der Christenheit gefithrt ha-
ben. Es folgt im zweiten Abschnitt eine
Darstellung der wesentlichen ,Kirchen-
tiimer®, wobei meben den herkémmlichen
Kirchen und Freikirchen auch ,Bewegun-
gen“ wie die Briidergemeine, die Quiker
und die Darbysten und als neuer, in un-
seren Tagen geformter und in die Zukunft
christlicher Einheit weisender Zusammen-
schluB die ,Kirche von Siidindien“ erschei-
nen. Damit wird zum dritten Abschnitt
iibergeleitet: ,Kirchen auf dem Wege.”
Ehe sich der Verf. dem in der Skumeni-
schen Bewegung zusammengefaften Ein-
heitsstreben der Christenheit zuwendet, be-
schreibt er die mancherlei Komponenten,
die sich aus dem Verhiltnis der einzelnen
Kirchen zu ihrer Umwelt historisch oder
faktisch als ,nichttheologische Faktoren®
hindernd in den Weg stellen. Den Ab-
schluB bilden die ,neuen Horizonte” &ku-
menischer Entwicklung, wie sie sich in der
geplanten Integration von Internationalem
Missionsrat mit dem Okumenischem Rat
und im ,Regionalismus® zeigen. Die Leit-
sitze iiber den ,Anfang des Handelns“ am
Fnde des Buches wollen den Leser unmit-
telbar ansprechen und ihm helfen, ,fiir
sein Christsein eine Skumenische Perspek-
tive zu gewinnen®. Nicht nur um der iiber-
sichtlichen Information, sondern auch ge-
rade um dieser konkreten Bezogenheit wil-
len haben wir allen AnlaB, fiir dieses Buch
dankbar zu sein und es Pfarrern und Ge-
meinden wirmstens zu empfehlen.

Drei kleine Korrekturen sollten bei einer
Neuauflage beriicksichtigt werden: Das
Wort ,Meine Parochie ist die Welt”
stammt nicht von Zinzendorf (S. 15), son-
dern von John Wesley. Die Kirche von
Griechenland ist niemals ,Patriarchat” ge-
wesen (5. 73) und die Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in Deutschland umfafit
nicht nur ,die dem Okumenischen Rat an-
geschlossenen Freikirchen” (5. 234), son-
dern wie die meisten ,National Councils”
auch kirchliche Gemeinschaften, die weder
direkt noch iiber ihre Weltbiinde mit dem
Okumenischen Rat in Verbindung stehen
oder auch nur stehen wollen.
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Heidi Mattenberger/Werner Sdwmellmann,

Die zwei Gesichter Griechenlands. Flam-
berg-Verlag, Ziirich/Stuttgart 1959. Mit
148 Bildtafeln. Ganzleinen DM 29.—.

Durch die Skumenische Entwicklung der
letzten Jahre und insbesondere durch die
ZentralausschuBsitzung auf Rhodos ist auch
die Kirche von Griechenland erneut ins
Blickfeld des Interesses geriickt. Wer aber
Leben und Dienst dieser Kirche — auch
und gerade in ihren Neuansitzen und Er-
neuerungsbewegungen — verstehen will,
darf nicht nur an das Griechenland der
Touristik denken, sondern mufB vor allem
jenes ,andere Griechenland” ins Auge fas-
sen, das ihn die Menschen dieses Volkes in
ihrem Alltag und die politischen, wirt-
schaftlichen und sozialen Probleme dieses
Landes kennenlernen ld8t. Dazu verhilft
dieser Band durch sein vorziigliches Bild-
material und seine klugen Textabschnitte
in hervorragender Weise, obwohl die reli-
gidsen Krifte und kirchlichen Lebensfor-
men dabei leider kaum Beriicksichtigung
gefunden haben.

Die Orthodoxe Kirche in griechischer Sicht.
1. Teil. Hrsg. von Panagiotis Bratsiotis
(Athen) in: Die Kirchen der Welt,
Band I (Herausgeber: Hans Heinrich
Harms, Ferdinand Sigg, Hans-Heinrich
Wolf). Evangelisches Verlagswerk, Stutt-
gart 1959. 208 Seiten. Leinen DM 21.80.

Diese neue konfessionskundliche Reihe,
deren Charakter und Zielsetzung den
frither von Prof. Siegmund-Schultze her-
ausgegebenen ,Ekklesia“-Binden #hnelt
und sich nicht nur an den Fachtheologen,
sondern auchan dendkumenisch interessier-
ten Laien wendet, wird mit einem ersten
Band iiber die Orthodoxe Kirche in griechi-
scherSicht erdffnet, dem inKiirze der 2. Teil
folgen soll. Wihrend der zweite Band iiber
die Gestalt und Arbeitsweise der Ortho-
doxen Kirche Griechenlands berichten wird,
behandelt der jetzt vorliegende erste Band
im wesentlichen systematische Fragen: Jo-
hannes Karmiris ,Abrif der dogmatischen
Lehre der Orthodoxen Katholischen Kir-
che”, Vasilios Vellas ,Die Heilige Schrift
in der Griechisch-Orthodoxen Kirche®,
Basil Stephanides ,Grundziige der Ge-
schichte der Orthodoxen Kirche®, Panagio-
tis Trembelas ,Der Orthodoxe Christliche
Gottesdienst”, Hieronymus Kotsonis ,Ver-



fassung und Aufbau der Orthodoxen Kir-
che”, Andreas Theodorou ,Die Mystik in
der Orthodoxen Ostkirche®.

Zu einem Zeitpunkt Skumenischer Ent-
wicklung, da uns die theologische und
kirchliche Begegnung mit der Orthodoxie
vordringlich aufgegeben ist, verhilft diese
Selbstdarstellung orthodoxen Kirchentums
zur Vorbereitung eines besseren Verstind-
nisses und fruchtbareren Gesprichs. Die
vorgesehenen Binde iiber die anglikani-
sche Kirche, die Kirche Siidindiens und an-
dere Kirchen Asiens, die Mennoniten, die
Disciples of Christ usw. lassen von dieser
neuen Schriftenreihe eine wertvolle For-
derung kirchenkundlicher Kenntnisse und
okumenischen Austausches erwarten. Die
Hauptreihe soll spiter durch Erginzungs-
bénde mit Dokumentationen und Quellen-
schrifttum abgerundet werden.

Friedrich Heiler: Die Religionen der
Menschheit in Vergangenheit und Ge-
genwart. Unter Mitarbeit von Kurt
Goldammer, Franz Hesse, Giinter Lancz-
kowski, Kithe Neumann, Annemarie
Schimmel. Reclam-Verlag, Stuttgart1959.
1063 Seiten und 48 Bildtafeln. Ganz-
leinen DM 16.80.

Man kann heute in Mission und Oku-
mene nur dann verantwortlich mitdenken
und -handeln, wenn man auch um die
grofen Weltreligionen, ihre Geschichte,
Vorstellungswelt und Heilslehren weifl. Das
ist bereits bei der Vorbereitung der niich-
sten Vollversammlung des Okumenischen
Rates 1961 in Indien erneut deutlich ge-
worden. Freilich erweist sich diese Aufgabe
fiir den Nichtfachmann durch die schlecht-
hin unitbersehbar gewordene Fiille und
Differenziertheit religionswissenschaftlicher
Forschung als nahezu unméglich. Fs ist
darum ein wirkliches Verdienst, da# der
bekannte Marburger Religionswissenschaft-
ler es zusammen mit einigen seiner enge-
ren Mitarbeiter unternommen hat, eine von
dem Wissen um die ,letzte Einheit“ aller
Religionen getragene Gesamtiibersicht iiber
die Religionen der Menschheit in Vergan-
genheit und Gegenwart zu erarbeiten, die
die Gemeinsamkeit im Verstindnis des re-
ligitsen Phidnomens mit einer souverdinen
Beherrschung des Stoffes in erstaun-
licher Reichhaltigkeit und wissenschaftlicher

Griindlichkeit zu verbinden weiB. Von
Prof. Heiler selbst stammen u.a. die Ka-
pitel iiber die indischen Religionen und
itber das Christentum. In dem letztgenann-
ten Kapitel werden nicht nur ,Die Ent-
wicklung des Christentums®, sondern auch
»Die christlichen Kirchen der Gegenwart®
einschl. der ,jungen Kirchen” und der
kirchlichen Einigungsbewegungen in geraff-
ter Kiirze meisterhaft skizziert. Ein Litera-
turverzeichnis von 66 Seiten Umfang und
das 96seitige Namen- und Sachregister er-
leichtern Orientierung und Weiterarbeit.

Vierzig Jahre Hodikirchliche Bewegung in
Deutsciland und in Nadibarldndern. Be-
arbeitet von Albrecht Volkmann. Sonder-
heft der Zeitschrift ,Eine heilige
Kirche“, hrsg. von Friedrich Heiler, Jahr-
gang 1957/58, Heft II. Ernst Reinhardt
Verlag, Miinchen. 134 Seiten. Kart.
DM 7.50.

Die sog. ,Hodchkirchliche Bewegung” ist
von ihrem Ansatz her stark Skumenisch ge-
prigt gewesen und hat als Briicke zu an-
deren Kirchen in der werdenden Skumeni-
schen Bewegung eine nicht unbeachtliche
Rolle gespielt. Darum wird man diesen
Rechenschaftsbericht iiber vierzig Jahre
hochkirchlicher Arbeit in Deutschland und
in Nachbarldndern (die sich allerdings auf
Holland, Schweden und Norwegen be-
schrinken) als ein Stitick Skumenischer Ge-
schichte gerne zur Hand nehmen und dabei
erkennen, daB viele der von der Hochkirch-
lichen Bewegung aufgegriffenen Fragen
(z. B. Gottesdienst, Tradition, Amt usw.)
uns auch heute noch in der Okumene be-
schiftigen. Freilich hitte man gerade einem
solchen Riickblick gréflere Vollstandigkeit
und eine systematischere Auswahl und Zu-
sammenstellung der Beitrige gewiinscht,
nicht zuletzt hinsichtlich der Einfliisse, die
hochkirchliche Gedankengiinge geschichtlich
und faktisch auf die Skumenische Bewegung
ausgeiibt oder von ihr empfangen haben.

Dietmar Sdumidt, Martin Nieméller. Ro-
wohlt-Verlag, Hamburg 1959. 256 Sei-
ten. Gebunden DM 10.80.

Werner Hiihne, Thadden-Trieglaff. Fin Le-
ben unter uns. Kreuz-Verlag, Stuttgart
1959. 254 Seiten und 12 Bildtafeln.
Ganzleinen DM 13.80.
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Wenn in den letzten Monaten Lebens-
beschreibungen von zwei der fithrenden
deutschen Vertreter in der Skumenischen
Bewegung erschienen sind, so bedarf das
auch an dieser Stelle eines Hinweises. Die
fliissig geschriebene Darstellung des Wesens
und Wirkens von Martin Nieméller will
weniger eine wissenschaftliche Biographie
sein, sondern zu einem besseren Verstehen
seiner Persdnlichkeit anleiten, dessen ge-
heime Triebkraft der Verf. in Niemgllers
Wort ,Das Evangelium ist Angriff® findet.
Man wird also dem Buche sicherlich nicht
gerecht, wenn man iiber Einzelheiten oder
die Beurteilung kirchengeschichtlicher Vor-
ginge und Zusammenhinge mit dem Verf.
streiten wollte. Man sollte es vielmehr als
eine — durchaus nicht unkritisch gedachte
und gegebene — Hilfe ansehen, um sich da-
durch in seinen eigenen Urteilen oder
Vorurteilen iiber Nieméller priifen zu las-
sen. Und diesen Dienst leistet das Buch
von Dietmar Schmidt auf eine iiberaus an-
regende Weise.

Die weitgespannte und nun fast schon
mit aller Akribie biographischer Forschung
bearbeitete Lebensbeschreibung von Rei-
nold von Thadden-Trieglaff schildert den
duferen und inneren Werdegang des heuti-
gen Kirchentagsprisidenten, der aus der
christlich-konservativen Tradition kommend
zum Gestalter einer in die Okumene iiber-
greifenden Laienbewegung wurde. Damit
weitet sich das Buch aus zu einem iiber das
Personliche hinausgehenden Beitrag zur
Kirchengeschichte unserer Tage, aus der
der Kirchentag nicht mehr wegzudenken
ist.

Helmut Thielicke, Vom Schiff aus gesehen.
Tagebuch einer Ostasienreise. Giiters-
loher Verlagshaus Gerd Mohn, 1959.
274 Seiten mit 8 vierfarbigen Tafeln.
Leinen DM 14.80.

Die lebendigen und geistvollen Betrach-
tungen dieses auf einer Schiffsreise nach
Ostasien gefithrten Tagebuches des Ham-
burger Systematikers gelten nicht nur den
duferen Eindriicken, sondern auch den
Menschen und Dingen, wie sie sich dem
Verfasser ,vom Schiff aus gesehen” dar-
stellen. Der Verf. ist sich dessen bewuft,
daB dies naturgemiB nur ein duBerst be-
grenzter Ausschnitt sein kann, der vieles
iiberhaupt nicht ins Blickfeld treten laBt
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und alles iibrige nur mit Zuriickhaltung zu
beurteilen erlaubt. In dem so gesteckten
Rahmen wird man den Aufzeichnungen des
Tagebuches gerne folgen und die Probleme,
die den Verf. bewegen und die er dem Le-
ser eindringlich nahezubringen weif, be-
reitwillig mit durchdenken. Das gilt insbe-
sondere im Blick auf seine Ausfithrungen
iiber die heutige Lage der Mission in
Asien (S. 182 ff).

Kg.

Lesslie Newbigin: Die eine Kirche —
das ein e Evangelium — die e ine Welt.
Die christliche Mission heute. In: Welt-
mission heute, Heft 11/12. Evang. Mis-
sionsverlag, Stuttgart 1959. 53 S.
DM 2.40.

Der Anla zu dieser Schrift ist die mit
dem Integrationsplan ndtig gewordene
Neubesinnung iiber das Verhiltnis von
Kirche und Mission. Mit klaren, bewegen-
den Gedanken ruft Newbigin Kirchen
und Missionsgesellschaften zur Bufie und
entwirft dann Grundziige eines neuen Leit-
bildes fiir die Mission, die er bis zu prak-
tischen Anregungen vorantreibt. Im Herzen
der Schrift liegt die Erkenntnis, daB Mis-
sion eine natiirliche und unablésbare Funk-
tion der gesamten Kirche und aller ihrer
Glieder ist. Die Gedanken dieser Schrift
sind es wert, durchdacht, besprochen und
verwirklicht zu werden.

Giinter Wieske.

Hans Christoph Schmidt-Lauber, Die Fucha-
ristie als Entfaltung der Verba Testa-
menti. Eine formgeschichtlich-systemati-
sche Einfithrung in die Probleme des
lutherischen Gottesdienstes und seiner
Liturgie. Johannes Stauda-Verlag, Kassel
1957. 236 S. DM 22.—.

In dieser Heidelberger Dissertation will
VE. den Vollzug der Abendmahlsfeier als
Vollzug dessen verstehen, was in den Stif-
tungsworten des letzten Mahles enthalten
ist und von ihnen gefordert wird. Nach
einer exegetischen Untersuchung der Stif-
tungsworte und einer historischen Erfor-
schung der Gottesdienstordnungen der Re-
formationszeit befaBt sich Vf. ausfiihrlich
mit den einzelnen Stiicken der Messliturgie,
dem eucharistischen Hochgebet, von der
,Bereitung der Gaben® (Offertorium) bis
zum doxologischen Abschluf. Die Rezita-



tion der Stiftungsworte selbst wird damit
eingebettet in einen groferen Gebetsakt.
Dann folgt der,Kommunionskreis“ von der
»fractio panis® (die Vf. historisch und
sachlich begriindet) bis zum abschlieBenden
Dankgebet. Eine kurze Analyse des
allgemeinen Kirchengebets, das die lutheri-
sche Reformation wieder an seinen ur-
spriinglichen Ort — vor die Abendmahls-
handlung — gestellt hat, beschlieBt die Un-
tersuchung. Die gesamte Arbeit besticht
durch die iiberwiltigende Fiille von histori-
schem Material, das zum Ganzen und zu
den einzelnen Teilen der Messliturgie
herangetragen wird. AuBerdem hat Vf. mit
grofem Fleif die einschligige Forschung
herangezogen und ausgewertet.

Aber der Vf. beschriankt sich nicht auf
die Darbietung und Analyse des Stoffes.
Das ganze Werk ist im Grunde eine kriti-
sche Auseinandersetzung mit der Liturgik
der Reformation. Im wesentlichen sieht er
die lutherische gottesdienstliche Tradition
als eine Fehlentwicklung an: Man kénne
»bei den lutherischen Gottesdienstordnun-
gen... nur mit grofen Einschrankungen
von einer liturgischen Entfaltung der verba
testamenti reden” (S. 205). Daraus ergibt
sich die ,6kumenische Aufgabe” der luthe-
rischen Kirche, diese Fehlentwicklung da-
durch zu korrigieren, daB sie all jene Stiicke
wieder in die Eucharistie aufnimmt, die sich
zwingend durch die Exegese der Stiftungs-
worte ergeben, vor allem also die grofe
Doxologie, die Anamnese und die Epiklese.
Es ist hier nicht der Ort, in eine ausfithr-
liche Auseinandersetzung mit dem VE. ein-
zutreten. Es wire vor allem die Frage auf-
zuwerfen, ob sich die Anderung der gegen-
wirtig im Luthertum iiblichen Abendmahls-
liturgie zu einem groBen eucharistischen
Gebetsakt tatsichlich so zwingend aus den
Stiftungsworten ergibt, oder ob darin nicht
nur eine — vielleicht durchaus erstrebens-
werte — Riickkehr zum liturgischen Reich-
tum der AltenKirche liegt. Aber umgekehrt
ist dem Vf. mit seiner These recht zu ge-
ben: Die Reduktion des eucharistischen
Hochgebets auf Verba Testamenti, Vater
unser und (bestenfalls) Agnus Dei und die
Verinderung einzelner Teile von einem
Gebetsakt zu einer Belehrung ist in der
Tat ein Substanzverlust der lutherischen
Liturgie.

Hans Weissgerber

Mihdly Bucsay, Geschichte des Protestan-
tismus in Ungarn. Evang. Verlagswerk,
Stuttgart 1959, 230 Seiten. Engl. brosch.
DM 12.80.

Zunichst muf man mit grofier Dankbar-
keit anerkennen, daf ein solches Buch heute
iiberhaupt erscheinen konnte. Es ist sicher-
lich ein Zeichen fiir das Fortschreiten des
Skumenischen Gedankens, wenn hier nun
schon der zweite osteuropiische Kirchen-
historiker seine heimatliche Kirchengeschichte
in Deutschland herausbringen kann. Prof.
Dr. Krimm, Heidelberg, der dies mit viel
Miihe zustande brachte und auch vor der
Problematik dieses Beginnens nicht zuriick-
scheute, sei dafiir herzlich gedankt. Das
erste Durchblédttern des Buches scheint auch
das mutige Beginnen voll zu bestitigen, Es
liest sich so unproblematisch, als wire der
Eiserne Vorhang nur eine Einbildung. Wer
die Dinge kennt, wird freilich bald fragen:
Ist es sachlich richtig, die schwierigen Punkte
geschickt zu umgehen, anstatt sie zu bewil-
tigen? Konnte freilich der Verfasser dies
wagen, ohne daB er sich auf fragwiirdige
Wege driingen lieB? Es ist ihm sicher hoch
anzurechnen, daB er lieber ein bescheidenes
als ein unwahrhaftiges Buch lieferte.

Soll uns aber das Buch in der Kenntnis
dieser heute so viel genannten Kirche wei-
terhelfen, so wird doch noch manche Frage
anzuschneiden sein. Zunichst muB gefragt
werden, was im Buch eigentlich unter Un-
garn zu verstehen ist; denn historisch kann
man ja nur das ganze Karpatenbecken als
Einheit betrachten. Dies geschieht auch
grundsitzlich; trotzdem ist deutlich, daB
die heute abgetretenen Randgebiete und
besonders auch die nichtmagyarischen Volks-
gruppen nur am Rande mitbehandelt wer-
den. Damit héngt es zusammen, daB der
Autor trotz anzuerkennenden Bemiihens
doch oft eine einseitige Betrachtungsweise
von der reformierten Kirche her nicht ganz
vermied und so gerade den besonderen
Problemen der vielsprachigen lutherischen
Kirche nicht gerecht wurde. So kommen z. B.
auch bei der Darstellung der kumenischen
Beziehungen die lutherischen Verbindungen
mit den deutschen Landeskirchen und dem
Gustav-Adolf-Verein zu kurz. Lohnend
wire es, der wissenschaftlich umstrittenen
Frage der tschechisch-ungarischen Wechsel-
wirkungen, besonders des hussitischen Ein-
flusses in Ungarn niher nachzugehen. Be-
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sonders beachtenswert ist die Darstellung
der Reformation, in der auch die Ergeb-
nisse der neueren ungarischen Forschungen
ihren Niederschlag finden.

Zu zwei Fragenkreisen, die heute in der
Okumene lebhaft diskutiert werden, kon-
nen wir in der ungarischen Kirchengeschichte
reiches Anschauungsmaterial finden. Das
eine ist das Verhiltnis von Kirche und
offentlichem Leben, zu dem die 300jdhrige
Geschichte des politischen Protestantismus
in Ungarn sicherlich mehr zu sagen hat, als
ein ungarischer Autor heute dazu sagen
kann. Dieser Mangel wird besonders an
der fast peinlich kurzen Darstellung der
einschneidenden kirchlichen Ereignisse, die
den Freiheitskampf von 1848—49 beglei-
teten, deutlich. Hier gerade bediirfte es
eines Neuwertens und Fruchtbarmachens.
Ein eingehendes Studium der Haltung des
lutherischen Biirgertums, das damals eben
von der deutschen zur ungarischen Sprache

iiberwechselte und die Auseinandersetzung
zwischen einer falschen Obrigkeitshorigkeit
und einem iibertriebenen demokratisch-na-
tionalistischen Pathos in sich selbst durch-
zustehen hatte, wiirde hier wesentlich wei-
terfithren; aber leider ist dies bei Bucsay
nicht einmal angedeutet,

Der zweite Fragenkreis ist der der Mit-
verantwortung der Laien. Die Dinge sind
in Bucsays Buch wohl eingehend behandelt,
und doch wird zu wenig deutlich, wie im
einzelnen hier der Ubergang von einer blof
stindisch bestimmten Kyriarchie zu echtem
Presbyterium auch der Bauerngemeinde sich
vollzog. Doch sollen diese Bemerkungen
mehr Anregung zur Weiterarbeit dieses be-
sonders interessanten Kapitels Skumenischer
Kirchengeschichte als eine Kritik an einem
Buch sein, das uns trotz duBerst erschwer-
ter Umstiinde geschenkt worden ist.

Friedrich Spiegel-Schmidt

Anschriften der Mitarbeiter

Pfarrer Joachim Gandras, Mainz, Bismarckplatz 4 / Prof. D. Dr. Edmund Schlink, Heidel-
berg. Ludolf-Krehl-StraBe 6 / Pfarrer Friedrich Spiegel-Schmidt, Berchtesgaden, Ludwig-
Ganghofer-Strafe 28 / Pfarrer Hans-Ruedi Weber, Genf, 17 Route de Malagnou /
Prof. D. Jan Weerda, Erlangen, Langemarckplatz 3 / Dr. Hans Weissgerber, Allendorf/
Lahn / Dr. Giinter Wieske, Frankfurt a. M., Untermainkai 81 / Prof. Dr.J. G. M. Wille-

brands, Warmond (Holland), Philosophicum.
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SAMMLUNG UND SENDUNG

Von der Kirche unter den Vélkern *)

Von Walter Freytag T

Als die Papua auf Neuguinea ihre ersten selbstgebauten Kirchen mit eigener
Schnitzkunst auszuschmiicken begannen, konnte man absonderliche Dinge sehen.
Da gab es Apostelfiguren, die sichtlich aus den Menschendarstellungen der iiber-
lieferten Ahnenpfihle entwickelt waren und wie sie das Geheimnis des Ursprungs
ahnen lieBen, aus dem das Leben lebt. Daneben Engelsgestalten in wuchtigen
Formen mit grellen Farben ohne alle Lieblichkeit oder gar SiiBlichkeit, sichtlich
Gottes Boten, umwittert von Klarheit, Strenge und Erbarmen, wie es etwa in
unserem deutschen Wort ,Heimsuchung” zum Ausdruck kommt. Fast ebenso
hiufig wie auf das Kreuz traf man auf Darstellungen des Heiligen Geistes. Beson-
ders oft sah man ein Kreuz, auf dessen Kopf eine Taube safl, eine Taube in
ruhender Stellung. Dafiir gibt es keine westlichen Vorbilder. Keiner der Missio-
nare konnte Auskunft geben, wie die Papua auf diese Zusammenstellung ge-
kommen sein mochten. So fragte ich selbst einen alten Mann, der iibrigens Blut-
rache und Menschenfresserei noch aus eigener Erfahrung kannte, was das bedeutet:
Kreuz und Taube. Er war nicht wenig erstaunt iiber meine Phantasielosigkeit.
»Hast Du keine Augen?“ Aber dann fuhr er fort: ., Wir haben Gott gesehen und
seine Kraft. Das ist unsere Freude.” Gott gesehen — damit deutete er auf das
Kreuz, an dem der, den wir vergessen hatten, bis in den Tod geliebt hat. Und
seine Kraft — das war die Taube, der Geist, die GewiBheit seiner Gegenwart, mit
der er sich auch zu uns wendet, uns annimmt, ruft und unter uns seine Arbeit
tut. ,Das ist unsere Freude.” Noch merkwiirdiger als diese Erklirung war aber
das, was nachher kam. Als wir uns weiter unterhielten iiber den Zustand seiner
Gemeinde, konnte derselbe Mann bewegte Klage fithren iiber sittliche Vergehen,
die immer noch vorkéimen, Trigheit, ungetreue Fithrer, und daB es nicht gelingen
wollte, Gemeinde zu schaffen, wie sie sein soll. Und doch brach das gar nichts ab
von dem, was er vorher gesagt hatte: ,Wir haben Gott gesehen und seine Kraft.“
Heiliger Geist war diesem einfachen Siidseemann also eine Gotteswirklichkeit,
die trotz aller menschlichen Wirklichkeit um uns und in uns, auch trotz der
menschlichen Wirklichkeit der Kirche, da ist und ihr Werk hat. Gottes gegen-

*) Rundfunksendung im Norddeutschen Rundfunk, Pfingsten 1959.

7



wirtiges Wirken liegt nicht vor aller Augen. Das tut sich nur dem auf, der danach
fragt. Wenn wir mit dieser Frage auf die Lage der Kirche unter den Vélkern
blicken, treten drei Linien hervor.

Die erste liegt in der einfachen Tatsache beschlossen, daB es iiberall Kirche
gibt. Es gibt kaum ein Land der Erde, in dem am heutigen Tage nicht eine ein-
heimische Gemeinde Pfingsten gefeiert oder doch Gottesdienst gehalten hat. Ist
das eigentlich so selbstverstindlich, wie wir meinen? Viele von uns halten es fiir
eine Folge der Ausbreitung westlicher Zivilisation, und es kann auch gar nicht
bestritten werden, daf sich die Ausbreitung der Kirche in Asien und Afrika viel-
fach mitten in einem akuten Europiisierungsvorgang vollzogen hat. Aber das ist
nicht die ganze Wahrheit. Es hat in vielen Teilen Asiens und Afrikas schon Kir-
chen gegeben, bevor der westliche EinfluB so intensiv war, dal man aus ihm das
Werden einheimischer Kirchen erkliren kdnnte. Aber auch da, wo Kirchen sich
mitten unter diesem Einfluf bildeten, haben wir, besonders bei den ersten
Christen, reichlich Zeugnisse, daB sie nicht einfach danach gegriffen haben, was sie
fiir besser und vorteilhafter hielten, sondern sich um ihres Gewissens willen so
entscheiden muBten, obgleich es sie viel kostete und nicht selten Gefahr fiir Leib
und Leben bedeutete. Aber noch nachdenklicher sollte es stimmen, daff die Aus-
breitung der Kirche auch in den Lindern weitergeht, die von der westlichen Herr-
schaft befreit sind und die mitten in einem neuen Strom nationalen SelbsthewuBt-
seins und revolutioniren Gestaltungswillens stehen, von dessen Allgegenwart und
Kraft wir uns kaum eine Vorstellung machen kénnen. Dieses SelbstbewuBtsein
kann sich sehr naiv duBern wie bei jener afrikanischen Mammy in Ghana, die
ihre umfangreiche Gestalt in ein Kleid gehiillt hatte, das iiber und iiber bedruckt
war mit dem einen Wort ,Independence”, Unabhingigkeit. Aber solche Naivitit
ist ja nur humorvolles Beiwerk einer Sache, die wir nicht ernst genug nehmen
kénnen. Dieses Selbstbewuftsein ist das Lebenselement des heutigen Asiens und
Afrikas, das sich ausdriickt im Ringen um politische Gestaltung, im neuen Ernst-
nehmen der alten Religionen und in der leidenschaftlichen Frage nach einer
neuen Selbstverwirklichung in Freiheit. Ist es nicht verwunderlich, wenn in sol-
cher Umwelt Menschen sich zur Kirche gerufen wissen, besonders aus der Jugend?
Ich bin vielen solchen Menschen in Asien und Afrika begegnet. Mancher von
ihnen hat mir seine Geschichte erzihlt. Da war keiner, dessen Christwerden man
als Nachahmung westlicher Vorbilder verstehen konnte. Im Gegenteil, die
meisten haben sehr kritische Fragen an unser westliches Christentum auf dem
Herzen und versichern leidenschaftlich, daf sie sich ihrem Volk tiefer verpflichtet
fithlen, als sie es vorher wufiten. Wenn man an China denkt, an die 150 Erwach-
senentaufen, die uns aus einer einzigen chinesischen Stadt vor einigen Wochen
berichtet” worden sind, und sich an die Gespriche erinnert, die man dort mit
jungen Christen gehabt hat — was sollte die wohl anderes bewegt haben, Christ
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zu werden, als der geheimnisvolle Vorgang, in dem Gott selbst Menschen mit
Beschlag belegt?

Wir wollen die Tatsache, daB es iiberall Kirche gibt und daB sie wichst, durch-
aus nicht iiberschitzen. Im Vergleich zu den gewaltigen Menschenmassen Asiens
und Afrikas sind es ja doch nur winzige Minorititen, und das Wachstum der Kir-
chen hilt den Vergleich mit dem Wachstum nicht-christlicher Vélkermassen nicht
aus, auch wenn es eine ganze Reihe gibt, die in ihrem eigenen Land schneller
wachsen als die Bevdlkerungsziffer. Wir sollen auch das Leben dieser Kirchen
nicht iiberschiitzen. Auch in Asien und Afrika gibt es Gewohnheits-Christentum
und wird heute manche Gemeinde wie bei uns selber aus dem Gottesdienst heim-
gegangen sein, ohne daf etwas geschehen ist. Und doch kann man eines nicht
itbersehen, und das ist eine merkwiirdige Gleichzeitigkeit. Dieses Werden der
Kirche in Asien und Afrika hat sich am schnellsten vollzogen genau in derselben
Periode, in der der westliche EinfluB und damit auch die Mission vom Westen
her ihren Glanz verlor und immer schwieriger wurde. Ist es nicht, als ob Gott fiir
sein Werk in demselben Augenblick, wo er Arbeiter abberuft und die Formen,
in denen sie gearbeitet haben, sich zu iiberleben beginnen, neue Krifte bereit-
stellt und zuriistet? Sieht man da nicht einen, der sein Werk treibt mit Menschen
und doch unabhiingig von ihnen, iiber allen Wandel geschichtlicher Gestaltung
hinweg?

Die zweite Linie solchen zeichenhaften Geschehens kénnte man mit dem Stich-
wort ,Sammlung” bezeichnen. Da geht es um scheinbar ganz niichterne Dinge,
sozusagen um organisatorische Unvermeidlichkeiten. Sie wachsen aus der Aufgabe,
die man sieht, und zwar sowohl vom Westen wie von Asien und Afrika her. Die
jungen Kirchen brauchen Pastoren. Lange Zeit war es notig und sachgemif, daff
man Minner, die sich als Lehrer in ihrer dérflichen Abgeschiedenheit bewihrt
hatten, in einem kurzen Lehrgang etwas weiter ausbildete und ordinierte. Heute
braucht man Pastoren, die nicht nur in abgeschiedenen Landgemeinden, sondern
allen Schichten der neuen Gesellschaft, die sich auch in diesen neuen Erdteilen
vom Industriearbeiter bis zum westlich gebildeten Arzt, Politiker, Wissenschaftler
entfaltet, die Botschaft vollmichtig sagen kénnen. Solche Ausbildung kann nur
dadurch ermdglicht werden, daB verschiedene Missionen und Kirchen zusammen-
arbeiten. Die Millionen, die neu lesen gelernt haben, brauchen christliche Litera-
tur. Auch das geht iiber das MaB der einzelnen Mission oder Kirche. Es geht ja
nicht nur darum, Biicher zu iibersetzen und zu drucken, sondern man muf die
seltenen Begabungen unter den einheimischen Christen suchen und ausbilden, die
so schreiben kénnen, wie es der Lage entspricht. Oder da liegen plétzlich die
groBen Fliichtlingsprobleme vor uns, in Hongkong und im Nahen Osten. Oder
wir stehen vor einer so verzweifelten Situation, wie sie in Kenya nach den Zer-
storungen des Mau-Mau-Aufstands vorlag. Das alles zwingt zur Zusammenarbeit
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iiber die Grenzen der einzelnen Missionsorganisation und Kirche hinaus. Das, was
so am Ort geschieht, zieht den Einsatz der im Westen entstandenen Weltbiinde,
wie des Okumenischen Rates der Kirchen, des Lutherischen Weltbundes und der
anderen konfessionellen Gruppen, der Weltbiinde der christlichen Studenten,
jungen Minner und jungen Frauen, an, die alle nur so arbeiten konnen, dab sie
auch ihrerseits die christlichen Kriifte sammeln.

Dieser Bewegung vom Westen her begegnet dieselbe Tendenz aus den jungen
Kirchen. Sie miissen sich in ihrem Land zusammenschlieBen, schon allein um der
gemeinsamen Vertretung vor ihrer Regierung willen, aber auch weil sie viele Auf-
gaben, wie das Werk unter Studenten, Literaturverbreitung, soziale Unterneh-
mungen u. a. nur gemeinsam tun kdnnen. Uber ihr Land hinaus suchen die jun-
gen Kirchen den Anschluf an den Okumenischen Rat. Wir wissen ja selbst, was
es fiir eine Minderheitenkirche bedeutet, in der Skumenischen Gemeinschaft zu
stehen. Und noch mehr: Gerade in diesen Tagen sind die Vertreter vieler asiati-
scher Kirchen in Kuala Lumpur in Malaya zusammen, um sich in einer Ostasiati-
schen Christlichen Konferenz zusammenzuschliefen. Und &hnliche Zusammen-
schliisse bereiten sich auch in anderen Erdteilen vor.

Wir wollen auch das, was hier vorgeht, nicht iiberschitzen. Was sich da zu-
sammenschlieBt, ist noch lange nicht das Ganze. Die rémisch-katholische Kirche
kann sich aus Griinden ihrer Lehre nicht beteiligen. Und auf der anderen Seite
stehen Gruppen und Griippchen solcher Christen abseits, die meinen, ihr Erbe zu
verraten, wenn sie mit anderen zusammengehen. Wir wollen auch nicht iiber-
sehen, daB, obgleich der Wille zum Zusammenschluf in den jungen Kirchen viel
stirker ist als bei uns, natiirlich auch da Tendenzen der Selbstbehauptung gegen-
iiber einer Gemeinsamkeit nicht fehlen.

Und doch, die Aufgaben, die zusammenzwingen, sind da, und es wichst ein
Zusammenhalt, der die ganze Spannweite von der festgefiigten Form orthodoxer
Kirchen bis in die losen Gruppierungen solcher christlichen Gemeinschaften um-
faBt, die sich so sehr als Einzelgemeinden fithlen, daf sie sich am liebsten nicht
Kirche nennen mdchten. Auch in diesem Geschehen liegt eine merkwiirdige
Gleichzeitigkeit vor. In demselben Augenblick, wo sich Weltreligionen zusammen-
schlieBen zur Weltgemeinschaft der Buddhisten, zur islamischen Einheit und zu
den grofien Blocken der neuen politischen Religionen, werden grofe Teile der
Christenheit durch unsichtbare Hand gezwungen, aufeinanderzuzuwachsen zu
einer Gemeinschaft iiber die Grenzen der Konfessionen und Rassen hinweg, wie
sie vorher noch nicht bestand.

Und nun die dritte Linie. Alle Zusammenschliisse, von denen wir sprachen,
sind nicht einfach Ausdruck einer iiberschiumenden Organisationsfreudigkeit,
sondern kommen letzten Endes aus einer Quelle. Die jungen Kirchen Asiens
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und Afrikas sagen das so: , Wir miissen uns zusammenschlieBen, damit das Evan-
gelium in unserem Teil der Welt laut wird und laut bleibt.” Sie wissen sich ge-
sandt. Das kann sich ganz naiv ausdriicken wie bei dem Siidseemann, der mir
sagte: ,Wie kann ich mit Gott leben, ohne fiir ihn etwas zu tun?“ Es lebt in
tausend Formen — in Evangeliumsspielen, die nigerische Christengruppen auf den
Mirkten auffithren, und in der schlichten Hausandacht, zu der in einem Land,
in dem die O6ffentliche Verkiindigung unmdglich ist, Christen ihre nicht-
christlichen Nachbarn einladen. Je linger je mehr wird man sich in den jungen
Kirchen bewuBt, daB sie selbst die Aufgabe haben, die ihnen keiner abnehmen
kann, nimlich das Evangelium in Sprache und Lebensformen ihres Volkes zu
iibersetzen und es mit einem Einsatz zu tun, der gar nicht etwa nur auf die Meh-
rung der Kirchenglieder schaut, sondern das Evangelium dadurch verkiindigt,
daB es dient. ,Wir miissen zusammenkommen®, sagen afrikanische Christen,
»denn wir miissen fiir die reden, die keinen Mund haben.” Dieses Sendungsbe-
wuBtsein ist so stark, daB es stellenweise die jungen Kirchen auch iiber die Grenzen
ihres Landes hinausdriingt, so daf zum Beispiel Missionare indischer Kirchen in
verschiedenen Teilen Afrikas arbeiten.

Aber so sehr sie sich ihrer Aufgaben bewuBt sind, so laut rufen sie uns. Sie
brauchen uns nicht nur, weil sie arm an Menschen und Mitteln sind, sondern sie
brauchen uns in noch einem ganz anderen Sinne. Ich habe lange nicht verstanden,
daf mir von den jungen Kirchen her hiufig Fragen begegneten, die zunichst
aussahen, als wiren sie aus reiner Neugier gestellt. So fragte mich eine indonesi-
sche Pastorengruppe nach den politischen Gegensitzen bei uns und wie die Kirche
da ihr Wort sage. Chinesische Christen fragten, wie wir hier in Deutschland das
Herrsein Jesu Christi iiber die Welt bezeugten. Andere: ,Wie 16st Ihr die Frage,
Gemeinschaft zu haben mit den Gliedern Eures Volkes, die nicht Christen sind?
Gibt es da nur Koexistenz? Oder Zeugnis?” Erst allmiihlich ist mir klar gewor-
den, was dahinter stand, daB niimlich alle diese Fragen einen sehr direkten Bezug
auf ihre eigene Situation haben. Manchmal sprachen sie es so aus: , Wir brauchen
Euer Beispiel.” Gelegentlich kam es auch in der negativen Form: , Wir wissen ja
genau, was bei Fuch vorgeht. Es studieren genug von unseren Landsleuten bei
Euch. Und Ihr legt uns Lasten auf, je weniger Ihr als Kirche wirklich Kirche seid.”

Auch hier liegt eine merkwiirdige Gleichzeitigkeit vor. In demselben Augen-
blick, wo die jungen Kirchen sich ihrer Sendung bewuft werden und der Lage
nach in der Verkiindigung des Evangeliums in ihren Gebieten in die Front ein-
riicken, in demselben Augenblick werden die westlichen Kirchen nun nicht ent-
lassen, sondern nach ihrer Sendung gefragt — nicht nur nach der Sendung, wie
sie sie kannten, sondern nach diesem andern Gesandtsein, dem keiner sich ent-
ziehen kann, weil Gott nicht e s will, sondern uns will und braucht. Wir sollen
uns bewuBt werden, daB es keine Kirche gibt, die nicht entweder ihrer Sendung
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lebt oder dem Ziel Gottes mit der ganzen Welt im Wege steht. Freilich ist es
durchaus méglich, daf wir die Frage iiberhdren, die uns die jungen Kirchen stellen
oder die uns vielleicht durch sie ein anderer stellt. Aber eines ist gewiff: Der uns
so fragen 14Bt, ist am Werk und hat etwas vor. DaB er zum Ziel kommt, ist keine
Frage, nur ob wir ihn mit uns zum Ziele kommen lassen, das ist die Frage.

Von Bischof Azariah, einer der grofien Gestalten der indischen Christenheit,
hérte ich folgendes: Ein Hindu kam zu ihm mit der Bitte um die Taufe. Auf die
Frage, was ihn dazu bewege, sagte er, er habe das Neue Testament gelesen. Ja,
was es denn nun im Neuen Testament gewesen sei. Die Evangelien? Nein. Sie
hitten ihm Eindruck gemacht, aber doch nicht sonderlich. Es wire die Apostel-
geschichte gewesen. Er nannte sie bei dem Titel, den sie in der Urschrift hat und
der wortlich in seine Sprache iibersetzt war: ,Die Handlungen der Apostel”. Wie
die Kirche gerufen, gesammelt und gesandt wire, das habe ihm Eindruck gemacht.
Denn ihm sei aufgegangen, daB das Buch eine falsche Uberschrift hitte. Es wiren
ja gar nicht die Handlungen der Apostel, sondern in dem allem hat ja der ge-
handelt, an den sie glaubten, der Lebendige, Gegenwirtige. Ja, und nun bite er
um die Taufe. ,Denn zu dieser Schar, da muf ich dazugehdren.”

DAS KONZIL - EINE INNERKATHOLISCHE ANGELEGENHEIT?

VON THOMAS SARTORY OSB

Uber das angekiindigte Okumenische Konzil ist viel geschrieben worden, Be-
lehrendes und Erhellendes, aber auch Unrichtiges und Verwirrendes. Abgesehen
von der Sensationslust der Presse mdgen manchmal auch die spontanen Auferun-
gen des Heiligen Vaters Verwirrung verursacht haben. So sehr wir gerade diese
Spontaneitit an ihm lieben, weil in ihr immer das Herz des guten Hirten durch-
klingt, hat sie doch andererseits auch schon zu Mifiverstindnissen und Fehldeu-
tungen AnlaB gegeben. Dazu kommt, daB Ziel und Gang nicht nur von den
Absichten und Wiinschen des Papstes abhéngig sein werden. ,Rom” ist nicht der
Papst allein; wenn der Papst auch oberster Hirte der katholischen Kirche ist, so
ist er doch nicht mit der katholischen Kirche einfachhin identisch. Neben dem
Papst steht die Kurie, neben ihm stehen die Kardinile, die Bischofe, die Priester,
das gldubige Volk. Das bedeutet, daB es viele und verschiedenartige Hoffnungen
und Wiinsche gibt im Hinblick auf das angekiindigte Konzil und auch nicht
wenige, wenn auch unterschiedliche Méglichkeiten, ihnen EinfluB zu verschaffen.
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Manche Verwirrung brachte die Ankiindigung eines ,,Okumenischen” Konzils,
da man in der nichtkatholischen Christenheit unter ,6kumenisch® und unter
»Council“ etwas anderes versteht, als der jahrhundertealte katholische Sprachge-
brauch meint. Der Okumenische Rat der Kirchen nennt sich , World Council of
Churches“. Es wire falsch, das englische Wort Council mit ,Konzil“ zu iiber-
setzen, es bedeutet: ,Rat der Kirchen, und der Okumenische Rat versteht sich
ja auch selbst nicht als die Kirche oder als Uberkirche iiber den einzelnen in ihm
vertretenen Konfessionen. Er ist die Vereinigung verschiedener selbstindiger Kir-
chen und Konfessionen, die autonom bleiben, sich aber im Suchen nach der Ein-
heit zusammenfinden, indem sie sich gegenseitig Hilfe leisten und im gemein-
samen Einvernehmen bestimmte Ziele verfolgen. Der Okumenische Rat hat
keinerlei verbindliche Autoritit in Lehrfragen, keinerlei kirchenregimentliche
Rechte in Fragen der Verfassung und Disziplin. Bei den Vollversammlungen
des Okumenischen Rates werden den einzelnen Mitgliedskirchen erarbeitete
Resolutionen vorgelegt, und es bleibt ihnen iiberlassen, diese anzunehmen oder
abzulehnen. Es ist darum unrichtig und miBverstéindlich gewesen, wenn man von
evangelischer Seite das Konzil als Leitbild fiir skumenische Konferenzen betrach-
tet hat'). Verwirrend war, wenn zum Beispiel Werner Elert im Hinblick auf
Lausanne schrieb: ,Wir danken Gott, daB es mdglich gewesen ist, ein Konzil
der christlichen Kirchen zusammenzubringen, auf dem die Fragen des Glaubens,
der Lehre, des Dogmas ernst genommen werden sollen® 2). Nach dem kirchlichen
Gesetzbuch (Codex Juris Canonici) ist das Okumenische Konzil die feierliche
Versammlung aller katholischen Bischofe des Frdkreises (und bestimmter anderer
hoher geistlicher Wiirdentréiger), die in Einheit und Verbindung mit dem Bischof
von Rom gemeinsam iiber Fragen beraten und Beschliisse fassen, die die ganze
Kirche angehen. Entscheidend ist hier, daf die Bischdfe nicht nur beraten, sondern
auch beschlief en. Darin liegt der entscheidende Unterschied zum Okume-
nischen Rat der Kirchen.

Es besteht also ein wesentlicher Unterschied zwischen dem Selbstverstindnis
des Okumenischen Rates und diesem katholischen Verstindnis vom Konzil, der
seinerseits im unterschiedlichen Verstindnis vom Wesen der Kirche griindet.
Nach katholischer Lehre ist ein Konzil Sache der Bischdfe (concilia esse episco-
porum, betonte das christliche Altertum) und die Bischife sind auf einem Konzil
Zeugen des Glaubens ihrer Bistiimer (testes fidei), authentische Lehrer des Glau-
bens (doctores fidei) — sie reprisentieren also auf einem Konzil in ihrer Ver-
bindung mit dem Papst den gesamten kirchlichen Lehrkérper — und Richter in
Glaubenssachen (judices fidei), die allgemein giiltige Entscheidungen fillen. Mit

) Vgl. F. Hiibner, Das Konzil als Leitbild fiir kumenische Konferenzen, in: Gedenk-
schrift fiir Werner Elert, Berlin 1955, S. 387 f.

RELKZ 1927, Spi 737,
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dem Begriff ,Okumenisches Konzil“ verbindet sich also nach katholischer Lehre
notwendig der Begriff , Autoritit”. Hier wire der erste Punkt, wo ein Gesprich
mit der nichtkatholischen Christenheit ansetzen miifte, in welchem Sinne es
Autoritit der Kirche gibt. Ein Beispiel fiir die katholische Auffassung eines Oku-
menischen Konzils ist das in der Apostelgeschichte und im Galaterbrief beschrie-
bene erste Konzil der Apostel zu Jerusalem. Wir halten uns im folgenden an den
Text in Apg. 15, ohne auf die textkritischen Fragen einzugehen, die fiir unsere
Sache keine Rolle spielen.

Das Apostelkonzil zu Jerusalem

In der jungen Kirche war es zu Lehrstreitigkeiten gekommen: ,Gewisse Leute
aus Judda trugen die Lehre vor: ,Wenn ihr euch nicht nach mosaischem Brauch
beschneiden laBt, kann euch das Heil nicht werden’® (Apg. 15, 1). Eine wichtige,
das Heil und die Lehre vom Heil betreffende Frage stand also zur Debatte. Pau-
lus und Barnabas sind {iber diese ,Lehre” der judenchristlichen Extremisten em-
port (15, 2). Die Gemeinde beschlieBt, daB Paulus und Barnabas ,wegen dieser
Streitsache zu den Aposteln und Altesten nach Jerusalem reisen” (15, 2). In Jeru-
salem empfangen sie die Gemeinde, die Apostel und die Altesten. Die grofie Dis-
kussion beginnt, denn ,Einige, die von der Pharisierrichtung her zum Glauben
gekommen waren, traten auf mit der Forderung, man miisse die Heiden beschnei-
den und ihnen gebieten, das mosaische Gesetz zu halten” (15, 5). Nun kommt
das Entscheidende. Fine zweite Versammlung der kirchlichen Vorsteher mit den
beiderseitigen Parteivertretern wird berufen: ,Da versammelten sich die Apostel
und Altesten, um diesen Anspruch zu priifen” (15, 6). Von der ganzen Gemeinde
ist keine Rede mehr. ,Alteste” sind nicht etwa Laien, sondern nach Apostel-
geschichte 11,30 und 14, 23 die an Verantwortung in der Gemeinde Hervor-
ragenden, die Vollmacht empfangen haben ,durch Handauflegung®, also durch
einen Weiheakt. An einer anderen Stelle werden diese ,Altesten” auch ,Hiiter”,
.Aufseher, ,Episkopen® oder ,Bischéfe“ genannt (Apg. 20, 17. 28), die , der Hei-
lige Geist dazu bestellt hat, die Kirche des Herrn zu weiden®. Zu diesem Weiden,
Hiiten, Wachen haben sie durch Handauflegung die Vollmacht des Geistes emp-
fangen (vgl. Il Tim. 1, 6). — Apostel und Alteste horen nun die Parteivertreter
an: ,Es kam zu einer grofen Auseinandersetzung® (15, 7). Nun kdnnte man sich
ja vorstellen, daB die Apostel und Bischdfe nach parlamentarischer Methode tiber
die Lehrfrage abstimmten oder eine Resolution fafiten, die der Gemeinde zur An-
nahme oder Verweigerung vorgelegt und empfohlen wurde. Nichts davon. ,Nach
Jangem Hin und Her erhob sich Petrus” (15, 7). Er beruft sich auf die Erwahlung,
die Gott getroffen hat, ,wonach durch meinen Mund die Heiden das Wort der
Frohbotschaft héren und zum Glauben kommen sollten” (Petrus erinnert an die
Entscheidung, die er getroffen hat im Falle des Kornelius, Apg. 10). Petrus,
der erste der Apostel, entscheidet also auch diese Frage und macht der Diskus-
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sion ein Ende: ,Da schwieg die ganze Versammlung® (15, 12). Nun erhebt sich
Jakobus, der als Apostel in Jerusalem geblieben ist und als gesetzesfreundlich
galt. Er stimmt Petrus im Grundsdtzlichen zu, schligt aber zur Beruhigung der
Gesetzeseifrigen einige Klauseln vor, die zum Teil der Klirung von praktischen
Fragen der Heidenchristen dienen konnten. Nachdem diese Lehrfrage von den
Aposteln und Bischofen entschieden ist, beschlieBen diese ,mitsamt der ganzen
Gemeinde, aus ihrer Mitte Ménner zu wihlen und sie mit Paulus und Barnabas
nach Antiochien zu entsenden® (15, 22). Diesen geben sie ein Schreiben mit, in
dem sie den KonzilsbeschluB mitteilen. Dafl die ganze Gemeinde nicht an diesem
BeschluB beteiligt war, geht wiederum aus diesem Brief hervor: ,Die Apostel und
die Altesten, ihre Amtsbriider (!) griiBen die Briider heidnischer Herkunft, . . .
Der Heilige Geist und wir haben entschieden, euch keine weitere Last aufzu-
legen...” (15, 28).

An dieser Stelle sei ein kleiner Exkurs iiber das Verhiltnis von Petrus und
Jakobus angebracht, weil an dieser Frage gern die protestantische Kritik ankniipft.

Kann von einem wirklichen Primat Petri, mindestens seit dem Hervortreten des Jako-
bus, noch die Rede sein? Hat Petrus nicht, wenn er einen Primat hatte, diesen nun an
Jakobus abgetreten? Ist auf dem Apostelkonzil nicht Petrus, sondern der von Paulus an
erster Stelle genannte Jakobus der filhrende Mann gewesen, in dessen Hinden auch die
Leitung der Verhandlungen lag? Horen wir den katholischen Exegeten J. Schmid, in:
Roesle-Cullmann, Begegnung der Christen, Stuttgart und Frankfurt 1959, S. 352 §:
»Dieses Verstindnis der Texte ist nicht das allein mégliche. Wenn Petrus sich wegen der
Taufe des Heiden Kornelius vor den noch streng gesetzlich denkenden ,Briidern aus der
Beschneidung', die an seiner Tat Anstof nahmen, verantworten mufte, so ist dies aus
der ,demokratischen’ Form, in der in jenem frithen Stadium der Urgemeinde die Autoritit
gehandhabt wurde (vgl. Apg. 8, 14), durchaus verstindlich. Und wenn Petrus nach seiner
Befreiung aus dem Gefingnis als erstes die Weisung gab, das Geschehene ,dem Jakobus
und den Briidern® mitzuteilen (Apg. 12, 17), so muf auch dies nicht als ein Akt der Unter-
witrfigkeit des Untergebenen gegeniiber dem Vorgesetzten verstanden werden, sondern
ist nur etwas Selbstverstindliches, die Benachrichtigung des Leiters der Lokalgemeinde,
der durchaus auch als der Untergebene des Petrus verstanden werden kann. Wenn ferner
beim Apostelkonzil nicht Petrus, sondern Jakobus den Vorsitz fiihrte und deshalb von
Paulus an erster Stelle genannt wird, so erklért sich dies sehr wohl daraus, daB er der Leiter
der Lokalgemeinde war. Man kann doch aus der ganzen Darstellung des Lk. iiber das
Apostelkonzil sehen, welches Gewicht er der Autoritit des Petrus beimift. Dieser er-
scheint durchaus nicht als der Untergebene des Herrenbruders... DaB seit dem Apostel-
konzil Jakobus als der Leiter der jerusalemischen Gemeinde erscheint, und zwar in der
Apostelgeschichte wie bei Paulus, ist véllig klar und unbestreitbar. Man kann dann auch
nicht bezweifeln, daf Petrus ihm dieses Amt abgetreten hat und daB sein Arbeitsfeld
fortan die Missionstitigkeit war. HeiBt dies aber, daB er von Jakobus f&rmlich verdréngt,
daB die Autoritit des Herrenbruders die seinige zuriickeedréingt und er sich deshalb aus
Jerusalem zuriickgezogen und sich, vermutlich in Syrien, ein neues Titigkeitsgebiet ge-
sucht habe, wobei er als Leiter der Judenmission in Unterordnung unter Jakobus geraten
sei?... Man muB ...mit Nachdruck auf die Tatsache hinweisen, daf die Gemeinde von
Jerusalem im Jahre 49 oder 50, das heift in dem Zeitpunkt, in dem plétzlich Jakobus
als ihr Leiter auftaucht, nicht mehr das war, was sie urspriinglich gewesen war. Im
Anfang war sie die ,Urgemeinde’ in dem besonderen Sinn, daB neben ihr keine andere
vorhanden war. Sie reprisentiert damit die Gesamtkirche, die erst im Entstehen be-
griffen ist. Seitdem ist aber die Kirche durch die Mission unter Juden und Heiden gewach-
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sen und sind auch Gemeinden entstanden, die iiberwiegend oder ganz aus Heidenchristen
sich zusammensetzten und die sich von Jerusalem nicht abhéngig wuBten.” Einleuchtend
und iiberzeugend sind zu dieser Frage die Ausfilhrungen des Protestanten Stauffer und
des Katholiken Hofstetter in der genannten Karrer-Festschrift. Letzterer beweist tiber-
zeugend aus Irendus, daf die Mutterkirchenwiirde von Jerusalem auf Rom iibertragen
wurde.

Widhtig ist in diesem Zusammenhang noch die juridisch e Seite des Apo-
stelkonzils zu Jerusalem, die E. Stauffer herausgearbeitet hat:

,Wenn in der ,Provinz’ irgendwelche Lehrstreitigkeiten ausbrechen, so kénnen sie nur
im GroBen Synhedrium zu Jerusalem rechtsgiiltig entschieden werden. Die dissentierenden
Lehrer miissen zu diesem Zweck in Jerusalem erscheinen und erkennen durch ihr Erschei-
nen die Oberhoheit und héchstinstanzliche Jurisdiktionskompetenz Jerusalems an. Das
ist unumstdBlicher jiidischer Grundsatz, s. Dt. 1, 17; 17, 8 ff etc. Denn, das ist der
instanzenrechtliche Fundamentalsatz, den man aus Dt. 17, 8 deduziert hat...Der Ort ist
entscheidend . . . Nach diesem Grundsatz handelt das Grofe Synhedrium in Apg. 9, 2; 22, 4f;
26, 10. 12. Um den gleichen Grundsatz geht es in der Vorgeschichte des ,Apostelkonzils’.
Auch hier kommt der Wahl des Sitzungsortes die grundlegende kirchenrechtliche Be-
deutung zu. Jakobus muf allen Wert darauf legen, dab die Verhandlungen in Jerusalem
gefithrt werden und nirgends sonst. Paulus beugt sich diesem Grundsatz und fahrt nach
Jerusalem ... Lukas sieht und schildert die Vorginge sehr viel milder und spricht nur
von einer antiochenischen Delegation nach Jerusalem. Auch die moderne protestantische
Forschung hat die kirchenrechtliche Bedeutung der Vorfragen, die bei der Vorladung und
Reise nach Jerusalem zur Entscheidung standen, kaum bemerkt, wohl aber Martin Luther,
der noch im kurialrechtlichen Denken Jerusalemer Stils aufgewachsen ist und bis zum
Dezember 1520 unbeirrt daran festgehalten hat... Die Heilige Stadt... war im streng
,juridischen’ Sinne das ,Zentrum der AuBengemeinden’, das jiidische und urchristliche Jeru-
salem genauso wie das altkirchliche und moderne Rom.“?)

Katholisches und nichtkatholisches Verstindnis des Konzils

Dieser knappe Exkurs auf das Apostelkonzil schien uns nétig, um zu zeigen,
daf die katholische Lehre vom Konzil sehr wohl einen Schriftgrund hat, und daf
sich im Prinzip vom ersten Konzil der Apostel in Jerusalem bis zum heutigen
Konzil nichts geindert hat. Allerdings ist es erstaunlich, daB bisher, soweit wir
sehen, in kaum einer katholischen Schrift iiber das angekiindigte Konzil dieser
Schriftgrund beriicksichtigt wurde. Man beschrinkt sich darauf, die das Okume-
nische Konzil betreffenden Canones des Kirchlichen Rechtsbuches zu kommen-
tieren, ohne zuvor die biblische Grundlage dieser Kirchenrechtshestimmungen
darzulegen. Gerade bei der biblischen Grundlage aber miiite das Gesprich mit
den nichtkatholischen Briidern iiber Grundsatzfragen eines Konzils ansetzen, da
die Konzilsauffassung Martin Luthers und Calvins vom tatséichlichen Verlauf des
Apostelkonzils nicht bestitigt wird. Mit Recht bemerkt H. D. Altendorf in dem
Artikel ,Konzile” %):

.Im Protestantismus war im Anschluf an Luther mit der Auflésung des traditionellen
Kirchenbegriffs nicht allein fiir das rémisch-katholische, sondern iiberhaupt fiir das gemein-
kirchliche Konzilsverstindnis grundsitzlich kein Raum mehr. Daf auch Konzile irren

3) Petrus und Jakobus in Jerusalem, in: Begegnung der Christen. S. 369 f.
4) RGGIII (3. A.) Sp. 1803.
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kénnen, war nicht entscheidend; auch wenn sie nicht irrten — die Beschliisse von Nicéa
und Chalcedon blieben trotz der als fremd empfundenen Terminologie unangetastet —,
besaBen sie nur eine abgeleitete Autoritit als Ausleger der Schrift.”

Nach Luthers Kirchenbegriff ist eine richterliche und unfehlbare Autoritiit eines
Konzils in Glaubensfragen ausgeschlossen; infolgedessen muffi er unter einem
Konzil etwas anderes verstehen als die katholische Kirche. Diese Gegensitze in
einer so fundamentalen Frage des Kirchenverstindnisses machen auch heute noch
(vorliufig noch, solange sie nimlich nicht iiberwunden sind) ein Unionskonzil
illusorisch. Protestanten konnen im Grunde gar nicht ein Konzil wollen; sie
wollen Religionsgespriche.

Hier entsteht allerdings folgende Frage: Wenn Luther und die lutherischen
Bekenntnisschriften die ersten Konzilien anerkennen, anerkennen sie damit auch
eine ,richterliche Autoritdt” der Bischofe, die den Glauben damals definierten?
Kennt lutherische Lehre eine Autoritit der Kirche als Richterin in Glaubens-
fragen? Wenn gesagt wird, die Kirche sei dabei an die Schrift gebunden, so da8
ein schriftwidriges Urteil nicht verbindlich wire, so kann dies auch als die katho-
lische Auffassung bezeichnet werden. Wo hat ein katholisches Konzil jemals
schriftwidrige Lehrsitze verkiindigt? Zu beachten ist allerdings, daB die Lehr-
sitze, die ein Konzil verkiindigt, nicht explicit in der Heiligen Schrift enthalten
sein miissen. In diesem Punkt scheinen doch Lutheraner und Katholiken im
Gegensatz zu Calvinisten einer Meinung zu sein °).

Die Frage ist also: Gibt es neben der Heiligen Schrift eine letztgiiltig bindende
Autoritit? Wenn ich lese, was W. Andersen in seinem Aufsatz ,Die Reform des
theologischen Studiums als theologisches Problem” in ,Begegnung der Chri-
sten” ®) iiber Autoritit schreibt, dann scheint es mir, daB diese Frage auf lutheri-
scher Seite durchaus nicht in einem antikatholischen Sinn entschieden ist. An-
dersen schreibt:

.Weil die endgiiltige Offenbarung Gottes in Jesus Christus in der Geschichte erfolgt
ist, darum gibt Gott kreatiirlichen Gréflen Anteil an seiner Offenbarungsautoritdt. .. Jesu
Wort: ,Wer euch hért, der hort mich... (Lk. 10, 10) zeigt die Ubertragung seiner gott-
lichen Autoritit auf die von ihm in Dienst genommenen Menschen. Zwar ist sie als iiber-
tragene Autoritiit eine relative; die Autoritit der Apostel griindet in ihrer Relation zu
Christus. Aber sie ist in dieser Relation doch fiir alle nachfolgende Zeit letztgiiltig bindend. . .
Das Wort Jesu: ,Wer euch hort, der hort mich’, gilt nicht nur den ersten apostolischen
Zeugen, sondern allen, die in seinem Namen reden und das Zeugnis der Offenbarung
weitergeben. Anteil an seiner Autoritdt gibt Christus auch der Kirche. .. sie wiirde ihren
Herrn verraten, wenn sie es aufgiibe, autoritativ zu reden, zu lehren und zu handeln. Das
gilt von der Kirche gestern und heute. Die grundlegenden dogmatischen Entscheidungen
der alten Kirche beanspruchen fiir alle Zeit Verbindlichkeit . .. Der Kirche ist das Lehramt
gegeben, in dem sie Anteil an der Autoritdt Christi haben soll. Auf evangelischer Seite
sind wir in diesem Punkt unsicher geworden. Die Stellung vieler, sowohl zu den dogmati-

% Vgl. E.Kinder, Schrift und Tradition, in: Die Katholizitdt der Kirche, Stuttgart
1957, 541K

) Seite 517 ff.
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schen Entscheidungen der Alten Kirche als auch zu den Bekenntnissen der Reformation,
ist unklar oder gebrochen. Weithin stehen wir darum einem Lehrchaos gegeniiber®.

Als echte Kontroverse zwischen Katholiken und Lutheranern bleibt die Frage:
Bei wem liegt dieses Lehramt? Wer iibt die ,Autoritit der Kirche” aus? Alt-
kirchlich waren es unbestreitbar die Bischéfe. War das géttliches oder nur positives
kirchliches Recht? Und selbst, wenn es an sich wesentlich fiir die Kirche war, daf
Bischofe sie zu weiden und zu lehren hatten — ist dann eine Not-Ordnung, ein
Notrecht denkbar, wenn ,die Bischofe” sich nicht an die Schrift halten und evan-
geliumsfremde Entscheidungen treffen? Man darf nicht iibersehen, daB sowohl
Luther wie auch Calvin in einer Auseinandersetzung mit einem, ihrer Meinung
nach, evangeliumsabtriinnig gewordenen Episkopat standen. Das hat ihnen viel-
leicht den Blick verdunkelt, um die prinzipielle Funktion der Bischofe in der
Kirche zu erkennen. Aber heute denkt man doch im evangelischen Bereich zum
Teil anders — zum Teil so anders, daB echte Not aufbricht bei der Frage, ob das
sgiiltige Amt“, ob die apostolische Sukzession, die fehlt, vielleicht dennoch fiir
das Kirchesein wesentlich sein konnte. Das Dokument der lutherischen Kirche
iiber die apostolische Sukzession ist doch nur ein Ausweis, wie sehr man im
Grunde beunruhigt ist, wie sehr man es notig hat, den bestehenden Zustand als
theologisch haltbar nachzuweisen.

Zur Irrtumsmoglichkeit der Konzilien hat Peter Meinhold in einem -
in Niederaltaich gehaltenen Referat ,Was erwarten evangelische Christen vom
angekiindigten 6kumenischen Konzil?“ (dieses Referat wird im nachsten Heft der
UNA SANCTA-Zeitschrift verdffentlicht) folgende bemerkenswerten Ausfiihrun-
gen gemacht:

.Der evangelische Christ weifl, daB auch in der Beurteilung der Konzilien nach ihrer
geschichtlichen Seite hin Luthers Stellung zum Konzil eine fiir andere Christen besonders
schwer zu begreifende Sache ist. Luther hat ja die harten Urteile iiber die Konzilien
abgegeben, nicht nur, daf sie irren konnen, sondern tatsdchlich auch oft geirrt haben.
Allerdings muB man sofort hinzufiigen, daB diese negative Haltung Luthers den Konzilien
gegeniiber, die doch zunichst von dem Ruf nach einem Konzil unter Leitung des Papstes
ausgegangen ist und sich dann bis zur Ablehnung eines vom Papst geleiteten Konzils
gesteigert hat, als ein Ausdruck tiefster Verzweiflung iiber die nicht erfolgte Erneuerung
der abendlindischen Kirche gewesen ist, in der Mifibrduche abgestellt und eine ,Refor-
mation an Haupt und Gliedern’ vorgenommen werden sollte, wie es die lingst vor Luther
seit dem 14.und 15.Jahrhundert erhobenen Forderungen verlangt haben. Luthers Ver-
urteilung des Konzils als einer Reprisentation der ganzen Kirche zur Behebung dringender
kirchlicher Note ist in der Tat zugleich als der Niederschlag einer tiefen Enttduschung
dariiber anzusehen, daB das immer wieder — und wirklich nicht nur von ihm — geforderte
Konzil nicht zustande gekommen ist, und daf immer wieder alle méglichen politischen und
sonstigen Faktoren seine Einberufung verhindert haben. Ferner ist seine Einstellung zum
Konzil auch daher zu verstehen, daB die kirchliche Tradition, auf die man sich ihm gegen-
iiber berufen hatte, ihm durchaus nicht als einhellige Tradition erscheinen konnte...
Aber Luther hat durchaus nicht nur ein so negatives Urteil iiber das Konzil gehabt, wie
man allgemein annimmt und wir es soeben besprochen haben. In seiner Schrift ,Von den
Conciliis und Kirchen® (1539) ist er bei aller Verzweiflung iiber die immer wieder ver-
zdgerte Berufung des Konzils doch auch zur Feststellung der positiven Aufgaben eines
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Konzils gekommen. Er hebt — was zumeist bei der Wiedergabe seiner Stellung zum Kon-
zil iibersehen wird — die Bedeutung desselben als einer reprisentativen kirchlichen Instanz
hervor. So weist er dem Konzil die Aufgabe zu, Fragen des christlichen Glaubens und des
christlichen Lebens in den Zeiten der Not der Christenheit zu ordnen. Das Konzil sollte
nicht eine dauernde kirchliche Einrichtung sein, die in regelméBigen Abstinden zusammen-
tritt. Vielmehr sollte es in einer fiir die ganze Kirche bestehenden Notlage, das heifit in
den Zeiten der Bedrédngnis des christlichen Glaubens und der christlichen Lehre von innen
oder von auflen her zusammentreten. So stellt sich fiir den evangelischen Christen die
Haltung Luthers zum Konzil dar. Luther hat in dem schon angedeuteten Sinne die vier
ersten christlichen Konzilien hochgeschitzt, ja sie geradezu als Muster gesamtkirchlicher
Konzilien angesehen. Wenn Luther meint, daB Konzilien irren, so meint er damit nicht,
daB sie in ihren Entscheidungen unter allen Umstinden irren miissen, sondern daf sie
irren kénnen. Darf ich mir erlauben, in diesem Kreise die Frage zu erheben, ob die Ein-
riumung dieser Mdglichkeit des Irrtums im Prinzip etwas anderes als die altkirchliche und
mittelalterliche Uberzeugung von der Emendierbarkeit, der Verbesserungsfihigkeit kon-
ziliarer Beschliisse besagt? Wenn aber iiberhaupt zugestanden wird, daB ein Konzil die
Beschliisse eines anderen in eine klarere oder bessere Fassung bringen kann, ohne daff
damit die Substanz der Aussage selbst berithrt wird, so ist doch damit auch zugestanden,
dap eben dieses der Verbesserung bediirftige Werk eines Konzils noch nicht jene volle Ein-
sicht in die Wahrheit und noch nicht jene sichere Explikation derselben gehabt hat, wie
sie einer spiteren Zeit unter dem Wirken des Heiligen Geistes zuteil geworden ist. Wenn
ich diese Frage unseren katholischen Freunden vorlege, so meine ich damit die Feststellung
verbinden zu sollen, daB das Urteil der Reformation iiber Konzilien sich keineswegs prin-
zipiell von gemeinchristlichen Urteilen iiber Konzilien unterscheidet, wie sie ja auch schon
im Mittelalter hervorgetreten sind. Und man wird es nicht verwunderlich finden, wenn der
evangelische Theologe feststellte, daB das natiirlich, was Luther von der Irrtumsmég-
lichkeit von Konzilien gesagt hat, mutatis mutandis auch auf ihn selbst angewendet
werden kann.”

Wir sehen, wie in dieser Frage zwei Interpretationen, nimlich die oben an-
gefilhrte von Altend orf und die hier wiedergegebene von Meinhold,
verschiedene Mdglichkeiten einer Aussage iiber das Wesen eines Konzils zulassen.
Wenn ,Irrtumsfihigkeit” eines Konzils im Sinne Meinholds verstanden wird,
dann kénnen wir Katholiken zustimmen, wenngleich wir hier nicht den Aus-
druck ,Irrtum“ gebrauchen mdchten, da es lediglich um eine bessere, umfassen-
dere, erschépfendere Aussage geht. DaB die katholische Kirche in dieser Weise
hinsichtlich ihrer Dogmen denkt, hat Karl Rahner in seinen Schriften zur Theo-
logie deutlich gemacht.

Wie steht es nun mit den Orthod o xen ? Die ersten sieben Konzilien (325
bis 787) werden von der katholischen und orthodoxen Kirche gemeinsam als
dogmatisch bindend anerkannt. Hinsichtlich dieser sieben ersten Konzilien an-
erkennen Orthodoxe die authentische Autoritit in Glaubensfragen. Heute aber
gibt es nicht wenige orthodoxe Theologen, die unzweideutig das #ufere unfehl-
bare Lehramt in der Kirche leugnen. Sie machen die Autoritit der Konzilien
davon abhingig, ob die Entscheidungen des Konzils vom Kirchenvolk rezipiert
werden. Diese Auffassung arbeitete der russisch-orthodoxe Laientheologe Alexej
Chomjakov (gest. 1860) aus. Mit seiner Sobornost-Auffassung spricht er prak-
tisch der Hierarchie das Recht ab, absolut bindende Entscheidungen in Glaubens-
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fragen zu fillen, also ihr Lehr- und Hirtenamt auszuiiben, da die Verbindlichkeit
von der Zustimmung des ganzen Kirchenvolkes abhiingig gemacht wird. Man
hat wohl mit Recht bemerkt, daB es sich hier nicht um die traditionelle orthodoxe
Lehre handelt, sondern um eine ,Tendenztheologie”, was zum Beispiel bei
Bulgakov, einem der eifrigsten Vertreter dieser Sobornost-Lehre deutlich wird.
Bulgakov bekimpfte erbittert das Dogma von der pépstlichen Unfehlbarkeit.
Er mufite dabei gegen ein Prinzip der Unfehlbarkeit argumentieren, denn ein
Konzil ist auch nach traditioneller orthodoxer Lehre, wie wir schon sagten, ein
unfehlbares Organ der Kirche. Bulgakov gibt das selbst zu in einem Aufsatz ,Be-
sitzt die Orthodoxie eine AduBere Autoritit der dogmatischen Unfehlbarkeit?”
(1926): ,Die Frage steht so: Entweder die Freiheit der Orthodoxie — oder der
Papismus®. Pater Johannes Chrysostomus OSB hat in einem lesenswerten Auf-
satz in der UNA SANCTA-Zeitschrift ,Das Okumenische Konzil und die Ortho-
doxie” (14. Jhrg., S. 177—187) diese Auffassung moderner orthodoxer Theologen
an den von ihnen doch anerkannten Aussagen der ersten Konzilien gemessen und
ihre Unhaltbarkeit nachgewiesen. Er kommt zu dem SchluB: ,Darum dreht sich
nun praktisch das ganze Problem der Anniherung zwischen Katholizismus und
Orthodoxie. Wird die Chomjakov-Lehre die Orthodoxie beherrschen, dann ist
natiirlich die Hoffnung auf eine Anniherung illusorisch. Siegt die andere Meinung,
dann wire das ein Anfang, die Frage nach dem unfehlbaren Amt in beiden Be-
kenntnissen neu zu studieren und zu kliren. Ein gemeinsamer Boden wire da“

(a. a2 O.,S..186)
Die Teilnahme nichtkatholischer Christen am Konzil

Bedenkt man diese gegensitzlichen Auffassungen vom Wesen eines Konzils,
dann sieht man, wie schwierig es ist, die auf den ersten Blick mehr sekundire
Frage einer Teilnahme nichtkatholischer Christen am Konzil zu 16sen. Es tauchte
darum in letzter Zeit ofter der Gedanke auf, daB nichtkatholische Christen am
Konzil doch als Beobachter teilnehmen kdnnten und méchten. Nach einem Wort
Kardinal Tardinis auf einer Pressekonferenz ist aber vorerst nicht daran gedacht,
offiziell von rémischer Seite aus die nichtkatholischen Gemeinschaften um die
Entsendung von Beobachtern zu bitten; man médchte lieber, daB diese von sich
aus die Initiative dazu ergreifen: ,Wenn sie Beobachter schicken wollen, dann
sind diese gewif willkommen®.

Die springende Frage ist, wie solch ein ,Beobachter“-Status aufzufassen ist.
Wenn damit lediglich ein Platz auf der Pressetribiine gemeint sein sollte, dann
wiirde eine solche Regelung noch einen Schritt zuriick bedeuten hinter die Pline
des Vatikanischen Konzils. Damals hieB es ndmlich, man solle den Reprisen-
tanten der religissen Gemeinschaften erlauben, nach Rom zu kommen, um mit
voller Freiheit die eigene Ansicht darzulegen und mit denjenigen, die vom Konzil
bestimmt seien, in christlicher Weise iiber die Differenzpunkte zu verhandeln. Ob
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nichtkatholische Christen, die als ,Beobachter” am Konzil teilnehmen konnen,
dort als nur passive Zuschauer — &hnlich den Presseleuten — fungieren werden,
oder ob ihr Beobachter-Status mehr einschliefen kann, wird nicht zuletzt von der
Zielsetzung abhingen, die das Konzil verfolgen wird. Kardinal Tardini hat auf
der erwihnten Pressekonferenz einige Bestiirzung hervorgerufen, als er bei der
Aufzihlung der Konzilsthemen das der Wiedervereinigung der getrennten Chri-
sten iiberhaupt nicht erwdhnte. Von Journalisten danach befragt, antwortete er,
das Konzil habe eine innerkirchliche Aufgabe, und man miisse zur Erfiillung des
Gebetes Christi ,daf alle eins seien“ auf anderem Wege gelangen als durch das
Konzil. Es ist anzunehmen, daB der Kardinal bei diesen Ausfithrungen mit ,inner-
kirchlichen Aufgaben“ die falsche Meinung berichtigen wollte, als wenn das
zweite Vatikanische Konzil ein direktes Unionskonzil werden solle, auf dem also
direkte Verhandlungen mit den getrennten Gemeinschaften iiber eine Union ge-
fithrt werden kénnten.

Nur scheinbar mit der Bemerkung Kardinal Tardinis identisch ist die heute
wiederholt geduflerte These, das kommende Konzil sei eine innerkatholische
Angelegenheit. ,Innerkatholische Angelegenheit” ist nimlich etwas anderes als
die innerkirchliche Bedeutung und Aufgabe des neuen Konzils. Von Papst Johan-
nes XXIII. ist bekannt, daB er den Beschluf der Einberufung des Konzils unter
dem Eindruck der Weltgebetsoktav um die Einheit der Kirche faBte. Seine An-
sprachen in der folgenden Zeit kamen auch immer wieder auf die Wiedervereini-
gung der getrennten Christen zu sprechen. Immer wieder erkldrte der Papst, das
Konzil solle ,ein erster Schritt zu der Einheit sein, die Jesus Christus in solch
glihenden Gebeten vom Vater erflehte, Papst Johannes ist in der Frage einer
Wiedervereinigung niichtern. Treffend hat er in seiner Botschaft vom 23. 4. 1959
an den Klerus von Venedig die Aufgabe so formuliert, daf Katholiken und
Orthodoxe (der Papst kennt aus Erfahrung in erster Linie die Orthodoxen) sich
erst einmal wieder begegnen, sich annihern und aneinander gewdhnen miissen,
bevor die Wiedervereinigung der getrennten Briider erfolgen kann. Wenn auch
nicht Unionskonzil — dafiir ist die Zeit auf beiden Seiten noch nicht reif —, so
aber doch Reformkonzil: ,Hauptziel dieses Konzils wird sein, das Wachs-
tum des katholischen Glaubens und die heilsame Erneuerung der Sitten des christ-
lichen Volkes sowie die kirchliche Disziplin den Notwendigkeiten unserer Zeit
anzupassen” (Enzyklika ,Ad Petri Cathedram®). Ein reformierter Theologe be-
merkte zu diesem Gedanken eines Reformkonzils: Der hitte Martin Luther wie
Musik in den Ohren geklungen.

Das Konzil wird also tatsichlich nicht unmittelbare Verhandlungen mit den ge-
trennten Briidern bringen, es wird eine ,innerkirchliche Bedeutung haben, denn
ihm ist die Aufgabe gesetzt, eine ,innerkirchliche® Reform zu erstreben. Berech-
tigt das aber zu der Behauptung, das kommende Konzil sei eine innerkatholische
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Angelegenheit in dem Sinne, daB es letztlich die getrennten Briider nichts angehe?
Ubersehen wir nicht, dad dieses Wort von der ,innerkatholischen Angelegenheit®
zuerst von protestantischer Seite proklamiert wurde, um die jih aufgekeimte
Hoffnung im katholischen wie auBerkatholischen Raum auf eine gesamtchristliche
Bedeutung und Aufgabe des Konzils als illusorisch darzutun. Zugleich wollte
man wohl durch dieses Wort von der innerkatholischen Angelegenheit diese
Kirche, die ein Okumenisches Konzil einberufen will, in ihre Grenzen weisen —
Grenzen, die die katholische Kirche aber nicht anerkennen kann, da sie sich
sonst als Konfession unter Konfessionen verstehen wiirde. In jenem kon-
fessionellen Sinn, den das Wort ,innerkatholisch® notwendig im Mund nicht-
katholischer Christen hat, kann und darf ein Katholik iiberhaupt nicht von einer
innerkatholischen Angelegenkeit sprechen. Es gibt kein ,innerkatholisch® im
Raum der Kirche, das nach Meinung der Kirche die getrennten Christen nichts
anginge; sie ist ja iiberzeugt, daB jeder Getaufte ihr zugehdrt (CIC can 87) und
auf Grund der Taufe ihrer Jurisdiktion untersteht. Es scheint weiter verhéngnis-
voll zu sein, wenn das angekiindigte Konzil lediglich unter kirchenrechtlichem
Aspekt betrachtet wird. Die wichtigste Person bei einem Konzil ist der Heilige
Geist. Der Papst weist immer wieder hin auf das Pfingstgeschehen, er erhofft ein
neues Pfingsten fiir die Kirche, er betrachtet das Konzil also nach seiner inneren,
wesentlichen Seite. Die kirchenrechtliche Betrachtungsweise hat ihre Berechtigung,
nur darf sie sich nicht fiir die ausschlieBlich zutreffende Betrachtungsweise halten,
sonst wiirde sie die heute so dringlich gewordene Diskussion theologischer
Grundsatzfragen zum Konzil verhindern. Man kann selbstverstindlich die Frage,
wer zum Konzil einzuladen ist, wer Stimmrecht hat und wer nicht, mit den kir-
chenrechtlichen Formeln der entsprechenden Canones klipp und klar beantworten
— und selbstverstindlich stehen auch hinter diesen Formeln Aussagen von
dogmatischer Relevanz, wie wir schon angedeutet haben. Aber ist die dogmatische
Frage schon erschépfend beantwortet mit der Aufzihlung der Teilnehmer von
Canon 2237 So heift die Alternative im CIC nicht einfachhin Bischéfe — Nicht-
bischife. Titularbischéfe zum Beispiel miissen nicht eingeladen werden, wenn sie
aber eingeladen werden, haben sie (falls nicht anders ausdriicklich gesagt) volles
Stimmrecht. Aufer den residierenden Bischofen miissen mit vollem Stimmrecht
berufen werden die Kardinile, auch wenn diese nicht Bischofe sind, die gefreiten’)
Abte und Prilaten und die héchsten Oberen der Ordensgenossenschaften. Pro-
fessor Smulders (Maastricht) hat einen bemerkenswerten Aufsatz zum Konzil in
der ,Orientierung® geschrieben: ,Das Konzil und die von uns getrennten Chri-
sten” ®). Fr stellt die Frage, ob ein Unionskonzil von vornherein (vom Wesen des
Konzils her) unméglich sei, und erinnert daran, daf die orthodoxen Kirchen des

7) Abte, die eine eigene kirchliche Jurisdiktion haben. (Anm. der Red.)
8) 23, Jahrgang Nr. 17, 15.9.1959.
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Ostens und sogar manche hiretische Kirchen ohne Zweifel giiltig geweihte Bi-
schéfe besitzen, die in einer bestimmten Weise wirkliche Nachfolger der Apostel
sind; zwar nicht im Vollsinn rechtmiBige Nachfolger, weil sie die Verbindung mit
dem Papst geldst haben und weil sie Irrlehren verfallen sind. ,Trotzdem resi-
dieren die Patriarchen von Alexandrien oder Konstantinopel wirklich auf dem
Bischofsstuhl eines Athanasius oder Chrysostomus, mit denen sie eine ununter-
brochene Sukzession verbindet“. Nach Smulders wird es Sache der Theologie sein,
sich auf das ,Element der RechtmifBigkeit® zu besinnen, das auch vielleicht in
dieser Nachfolge noch steckt und auf Grund dessen sie vielleicht noch etwas von
einer echten, wenn auch verstiimmelten christlichen Lehrgewalt besitzen. Wenn
wir bedenken, daB Millionen von Christen in den von Rom getrennten Kirchen
des Ostens iiber tausend Jahre hinweg im wesentlichen den Glauben rein bewahrt
haben, oft unter grofien Schwierigkeiten und Verfolgungen, so fillt es schwer
anzunehmen, daB in diesen Kirchen seit dem grofien Schisma jede Lehrgewalt
gefehlt habe. Smulders meint auch im Hinblick auf die reformatorischen Christen,
man miisse sich auf ihre ,Kirchen-Spuren® (Vestigia ecclesiae) besinnen, die auch
bei den von uns Getrennten zu finden sind. , Vielleicht aber wiirde eine solche
Besinnung eine solide Basis fiir ihre Teilnahme an einem Konzil entdecken kén-

“«

nen .

Man mége mich recht verstehen: Ich bin nicht der Meinung, man solle ein
Unionskonzil jetzt schon urgieren, oder man solle den getrennten Briidern Hoff-
nungen machen, die dann doch nur enttiuscht werden. Aber wenn heute ein
Unionskonzil noch nicht méglich ist, so sollte man das nicht — einzig und allein
ausgehend von den Bestimmungen des kanonischen Rechtes iiber ein Gkume-
nisches Konzil — allzu vorschnell als eine dogmatische Unmdglichkeit deklarieren.
Das positive kirchliche Konzilsrecht spiegelt wider, was in etwa als dogmatisch
geklirt sein kdnnte: so zum Beispiel das gegenseitige Verhéltnis von Primat und
Episkopat, oder die Tatsache, daB jener Versammlung die hichste Lehrautoritit
iiber die ganze Kirche ebenso wie dem Papst zukommt, auBer den katholischen
residierenden Bischofen auch Titularbischofe, nicht-bischofliche Jurisdiktions-
trdger, ja sogar ,blofe” geistliche Wiirdentriger (Kardinile, die nicht Bischofe
sind) angehéren konnen. Diese Konzilsteilnehmer haben gleiches Stimmrecht wie
die Bischife und sind somit an der Lehrautoritit eines Konzils voll beteiligt. Wo
das positive Konzilsrecht sich aber ausschweigt, bleiben offene Fragen. So &uflert
sich das kirchliche Gesetzbuch weder positiv noch negativ zu der Fage, ob hire-
tische oder schismatische Bischofe zum Okumenischen Konzil eingeladen werden
kénnen. Wozu das Gesetz lediglich schweigt, sollte man ihm keine negative Ant-
wort unterlegen. Man sollte also diese dogmatisch offenen Fragen nicht durch
ausschliefliche Berufung auf das Kirchenrecht aus der Welt zu schaffen suchen;
diese kénnten sonst — unerledigt geblieben — die Ekklesiologie mit falschen
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Akzenten behaften und somit dieser wie der Interpretation der Offenbarung
iiberhaupt schaden. SchlieBlich hat man auf dem Apostelkonzil zu Jerusalem auch
mit den Vertretern einer falschen Lehre diskutiert, ehe das Kollegium der Apostel
und Altesten eine Entscheidung fillte. Und die Konzile von Lyon (1274) und
Florenz (1438) waren echte Unionskonzile, auf denen eine schismatische Kirche
offiziell teilnahm. Smulders macht ebenfalls darauf aufmerksam, daf auf dem
Konzil von Trient der pipstliche Theologe Laynez S.]. die Meinung vertreten
habe, daB das Gesprich mit den Reformatoren in derselben Weise gefithrt werden
sollte wie in Lyon und Florenz mit den Griechen.

Gewifh wird eine tiefer eindringende Untersuchung der dogmatischen Frage,
ob unsere getrennten Briider iiberhaupt zu einem Konzil eingeladen werden kén-
ten, differenzieren miissen. Die Frage liegt anders im Hinblick auf die Protestan-
ten als im Hinblick auf die Orthodoxen. Wie immer es mit einer voll stimm-
berechtigten Teilnahme orthodoxer Bischéfe bestellt sein mag, den Vertretern
solcher Gemeinschaften, in denen es sowohl nach katholischer wie orthodoxer
Auffassung ein giiltiges Bischofsamt nicht gibt, wiirde sicher ein Stimmrecht nicht
zuerkannt werden kdnnen. Wir sind aber nicht der Meinung, daf damit eine
Konzilsteilnahme fiir die protestantischen Briider ohne weiteres unzumutbar und
uninteressant werden miifite. Es wird auch hier oft, ebenso wie in anderen Be-
reichen, die Bedeutung des Stimmrechtes iiberschitzt. Nehmen wir einmal an,
an einem spiteren Konzil beteiligten sich die Protestanten und hitten dabei
(was dogmatisch durchaus méglich wire) den Status, den die Konzilstheologen
heute bei einem Konzil haben. Sie hitten dann beratende, nicht beschlieBende
Stimme. Das heifit aber, daB sie einen ungeheuren Einfluf auf die Abstimmung
ausiiben konnten, denn Abstimmung erfolgt nach Uberzeugung, Uberzeugung
aber bildet sich an einleuchtenden Argumenten. Und iiber allem und hinter allem
glauben wir schlieBlich den Beistand des Heiligen Geistes wirksam, der solchen
evangelischen Briidern d as Wort einzugeben vermdchte, das die anderen Kon-
zilsteilnehmer iiberzeugen kénnte.

Man mag sich fragen, warum wir heute, da doch das kommende Konzil kein
Unionskonzil sein wird, so sehr um das Problem kreisen, ob iiberhaupt ein solches
Konzil vom Wesen des Konzils her mdglich sein kénnte. Nun, wir sind der Mei-
nung, daB unsere getrennten Briider, je mehr wir in ihnen — in diesem oder
jenem Sinn — mdgliche Teilnehmer eines spateren Konzils sehen, um so eher be-
reit sein werden, sich innerlich zu engagieren und sich nicht mit einem stummen
Platz in den Beobachterlogen zu begniigen. Fiir uns und fiir sie hingt so viel
davon ab, ob sie die Gelegenheit dieses Konzils wahrnehmen, um mit Rom ins
Gespriich zu kommen. Sie konnten versuchen, Fragen anzuschneiden, die bisher
von der katholischen Kirche nicht geniigend gesehen und darum auch nicht be-
wiltigt wurden. Vor allem wiirde ihr Dasein, ihr lebendiges Interesse, den rémi-
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schen Behérden Einblick in eine Welt verschaffen, mit der sie bisher keine un-
mittelbare Verbindung hatten — in jene Welt einer nichtkatholischen Christen-
heit, in der es so existentiellen Glauben, innige Frémmigkeit und wahre, von
Gott geschenkte Liebe gibt. Es liegt nimlich am Mangel einer konkreten Beriih-
rung mit dieser Welt, wenn Vertreter rdmischer Behdrden so oft unwillkiirlich in
den Kategorien des geschlossenen Raumes denken — das heift, sich so verhalten,
als sei die ganze Christenheit katholisch, und zwar rémisch-katholisch, noch zu-
gespitzter ausgedriickt, als sei die ganze Christenheit lateinisch. Unsere getrenn-
ten Briider wissen, wie viele Probleme in dieser Hinsicht zu einer Losung dringen.
Die orthodoxen Kirchen haben hier eine Verantwortung gegeniiber der abend-
lindischen Christenheit. Thre passive Distanz kénnte allzu leicht das lateinische
Superioritdtsgefith] stirken, was zum Beispiel — wenn auch ganz ungewollt —
geschieht, wenn die lateinische Sprache fiir das Konzil als ,die Sprache der
Kirche” bezeichnet wird.

Wie sehr wir auf eine Aktivitit unserer getrennten Briider auf das Konzil hin,
ja selbst auf dem Konzil (welche modi dafiir auch immer gefunden werden mégen)
angewiesen sind, werden sie verstehen, wenn sie unsere konkreten Sorgen be-
denken. Auf dem Konzil wird das romanische Element ein groBes Ubergewicht
haben, da die Zahl der Bischofe aus dem romanischen Sprachraum die der anderen
um ein Mehrfaches iiberwiegt. Da taucht fiir uns die bange Frage auf: Welche Fr-
fahrungen mit dem Protestantismus bringen diese spanischen, italienischen und
stidamerikanischen Bischofe zum Konzil mit? Kennen sie einen Protestantismus in
der Form eines substanzreichen evangelischen Christentums oder erleben sie
reformatorisches Kirchenwesen iiberwiegend in der Verzerrung der Sekten oder
in polemisch-antikatholischer Haltung (so menschlich verstindlich diese Haltung
auch sein mag — Spanien, Siidamerika)? Natiirlich fillt hier auch den Bisch&fen
(ihnen vor allem!) aus dem deutschen und franzésischen Sprachraum eine grofle
Verantwortung zu, denn sie sind die einzig méglichen Anwilte des Skumenischen
Anliegens fiir die Ursprungslinder der Reformation. Sie haben vor allem un-
mittelbare EinfluBmoglichkeit, denn wenn in ihren Voten (alle katholischen Bi-
schofe sind aufgefordert, Voten fiir zu behandelnde Fragen einzureichen) das dem
Papst so personlich am Herzen liegende Anliegen der Wiedervereinigung zur
Sprache kommen wird, dann wird dieser Punkt wohl kaum von der Tagesordnung
abgesetzt werden kénnen. Aber es knnte doch von hdchster Bedeutung werden,
wenn italienische, spanische, siidamerikanische Bischéfe und Theologen nicht nur
im Spiegelbild das Anliegen der Deutschen und Franzosen, sondern in unmittel-
barem Kontakt auf dem Konzil etwas von nichtkatholischem Christentum, von
den Fragen der getrennten Briider an uns, erfithren und erlebten. Wenn unsere
getrennten Briider ein wirkliches Skumenisches Anliegen auch hinsichtlich der
romisch-katholischen Kirche haben, dann erwiesen sie uns einen Dienst, wenn
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sie mithelfen wiirden, daB Rom sich nicht selbst isoliert *). Daf unsere getrennten
Briider, wenn sie sich aktiv fiir das kommende Konzil interessieren wiirden,
durch ihr Fragen an uns manches in Fluf bringen kénnten, liegt auf der Hand.
Das Umgekehrte gilt natiirlich auch: Die hierarchische Verfassung, das auf aposto-
lischer Sukzession beruhende Bischofsamt in der katholischen Kirche ist eine
Frage an die Kirchen der Reformation.

Wir stehen in der Zeit der Vorbereitung des Konzils, vieles ist noch offen.
Wenn die Voten der Bischdfe und theologischen Fakultiten eingegangen sind,
werden theologische Kommissionen zur niheren Vorbereitung gebildet werden.
Es kommt dann darauf an, wie diese Kommissionen zusammengesetzt werden. Es
wire zu wiinschen, daf in diesen Kommissionen auch die Laien zu Worte kommen.

Wir glauben, daf das angekiindigte Okumenische Konzil eine echte ,5kume-
nische” Chance bedeutet. Papst Johannes XXIII. bittet in seiner ersten Enzyklika
»Ad Petri Cathedram® ausdriicklich auch die getrennten Christen, um ,den guten
Ausgang des kiinftigen Okumenischen Konzils” zu beten: ,Zur Verrichtung die-
ser Gebete an Gott laden Wir liebevoll auch die ein, welche, auch wenn sie nicht
aus dieser Hiirde stammen, bestrebt sind, Gott die schuldige Ehre zu geben und
seinen Geboten mit gutem Willen zu gehorchen®. Das Konzil darf keine nur
hierarchische oder innerkatholische Angelegenheit sein. Wir diirfen unsere ge-
trennten Briider in dieser entscheidenden Stunde der Christenheit bitten, nicht
durch Proteste um des Protestes willen Hoffnungen, die die gesamte Christen-
heit auf dieses Konzil setzt, zunichte zu machen. Sehr bewegt hat mich persdnlich
ein Hirtenbrief des anglikanischen Bischofs Austin Pardue von Pittsburgh ,Uber
Papst Johannes XXIII. und die Einheit der Kirche”. Zum SchluB schreibt dieser
Bischof:

»Jahrhundertelang haben wir in unserem Gebetbuch mit Christus gebetet, daf ,die
Kirche eins werden mége’. In eindringlichstem Gebet wollen wir Gottes Hilfe zu dieser
heiligen Sache erflehen. Papst Johannes XXIII. mag von der Geschichte als der hervor-
ragendste Papst seit Gregor dem Grofen bezeichnet werden. Gott gebe, daf seine An-
strengungen, die aufrichtig sind, nicht als eine der gréften Enttiuschungen in den Annalen
der Christenheit enden. Ich bitte die Angehdrigen meiner Didzese, fiir seine Pline zu
Nutzen der christlichen Einheit zu beten.”

Wie konnten wir darum besser diese Ausfiihrungen beschlieBen, als mit dem
Gebet, das der anglikanische Bischof aus dem Book of Common Prayer seinen
Gldubigen zu beten nahelegt:

~Gnidiger Vater, wir bitten Dich demiitig fiir Deine heilige katholische Kirche; mége
es Dir gefallen, sie mit aller Wahrheit in allem Frieden zu erfiillen. Wo sie verdorben ist,
reinige sie; wo sie im lrrtum ist, lenke sie; wo sie in irgend etwas fehlerhaft ist, erneuere
sie; wo sie recht ist, stirke sie; wo sie Mangel leidet, sorge fiir sie; wo sie geteilt ist,
einige sie, um dessentwillen, der fiir sie starb, auferstand und ewig lebt, um Fiirsprache
fiir uns einzulegen: Jesus Christus, Dein Sohn, unser Herr. Amen.”

9 Vgl. O.B.Roegele, Isoliert Rom sich selbst? ,Rheinischer Merkur”, 14.]Jahrgang
Nr. 52, Weihnachten 1959.

76



WAS ERWARTEN EVANGELISCHE CHRISTEN
VOM OKUMENISCHEN KONZIL?")

Von Jean-Louis Leuba

Bei aller Unsicherheit, die noch dariiber herrscht, welche genauen Themata am
21. Okumenischen Konzil der rémisch-katholischen Kirche zur Sprache kommen
werden und in welcher Weise die einschligigen allgemeinen Bestimmungen der
Canones 221—229 des Corpus juris canonici zur Anwendung kommen werden, ist
wenigstens eines ganz sicher: das in Aussicht genommene Konzil soll im
Dienste der Einheit der Christen stehen.

Jeder evangelische Christ wird die Notwendigkeit dieser Aufgabe als solcher
fraglos anerkennen. Nicht so fraglos aber wird er sich die Frage stellen lassen:
Was erwartest du als evangelischer Christ vom angekiindigten Konzil der
romisch-katholischen Kirche? Denn als evangelischer Christ kann er nicht einmal
versuchen, diese Frage zu beantworten, bevor er sich die Vorfrage gestellt hat,
ob die blofie Tatsache, daB ihm zugemutet wird, éiberhaupt etwas von einem
romischen Konzil zu erwarten, nicht schon eine Problematisierung seines eigenen
Glaubens bedeutet, der er nicht mit einer Beantwortung, sondern gleich mit einer
prinzipiellen Abweisung zu begegnen hat.

Diese Vorfrage miissen wir zunichst behandeln. Man wird zwar ohne weiteres
anerkennen, da hinsichtlich des Konzils sehr viele einzelne Erwartungen méglich
sind. Auf dem Gebiet des kirchlichen Rechtes, der kirchlichen Disziplin kann ja
die romische Kirche sehr viel tun, um ihren Willen zu zeigen, ihrerseits den inter-
konfessionellen Graben etwas zu verringern. Man denke nur an die Maglichkeit,
den Gottesdienst in der Volkssprache zu halten, die Kommunion unter beiderlei
Gestalt zu geben, die priesterliche Ordination nicht unbedingt nur Ledigen zu
gewihren. Sogar auf dem Gebiet des gottlichen Rechts und der Lehre ist es mdg-
lich, niitzliche Erkldrungen zu erwarten hinsichtlich vieler bisherigen Kontrovers-
punkte, die sich dann als Produkt gegenseitiger MiBverstindnisse entlarven wiir-
den. Die romische Kirche hat bei weitem noch nicht alle Mé&glichkeiten aus-
geschopft, ihr Verstindnis der Rechtfertigung, der Realpriisenz in der Eucharistie
und sogar des Geheimnisses der Fleischwerdung, also der Christologie und sogar
der Mariologie derart zu erliutern, daB, was kirchentrennend schien, sich doch
schlieflich als gegenseitige Bereicherung offenbart.

Die Summe aller derartigen Erwartungen gleicht aber einer in Klammern ge-
setzten mathematischen Gréfe. Entscheidend ist das Vorzeichen. Und das Vor-

") Der Beitrag ist geringfiigig gekiirzt,
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zeichen sind hier die Existenz und die Funktion des Skumenischen Konzils als sol-
chen, die mit der Existenz und Funktion des Lehramtes des Papstes so organisch
verbunden sind, daf man vom Gkumenischen Konzil unter Absehung des unfehl-
baren Lehramtes des Papstes gar nicht sprechen kann.

Ist es nun aber nicht so, daB das Gute, das in vielen Punkten tatsichlich
erwartet werden kann, schon wieder dadurch in Frage gestellt wird, daf die
Proklamation dieses Guten zugleich eine neue Bestiitigung der Mafgeblichkeit des
unfehlbaren Lehramtes der romischen Kirche bedeutet? Und ist diese MaBgeblich-
keit nicht gerade das, was der evangelische Christ nicht anerkennen kann?

Da dies das Hauptargument ist, miissen wir es nun etwas néiher priifen. Es ist
offenbar unter den drei folgenden Voraussetzungen stichhaltig:

Der evangelische Christ kann die MaBgeblichkeit des unfehlbaren Lehramtes
darum nicht anerkennen,

1. weil durch die blofe Existenz eines solchen Lehramtes der einzigen Offen-
barung Gottes in Christus eine andere Instanz vorgeordnet ist, die mit der Heili-
gen Schrift als dem einzigen Dokument der einzigen Offenbarung in Konkurrenz
tritt und schlieBlich zur willkiirlichen Norm iiber die Heilige Schrift erhoben wird;

2. weil durch die bloBe Existenz eines solchen Lehramtes der Bezeugung der
einzigen Offenbarung, wie sie durch den Heiligen Geist in den Herzen der Gliu-
bigen stindig geschieht, eine zweite Bezeugung vorgeordnet ist, die mit der
einzig giiltigen Bezeugung des Heiligen Geistes in Konkurrenz tritt und schlieB-
lich zur willkiirlichen Norm iiber das Werk des Heiligen Geistes erhoben wird;

3. weil durch die bloBe Existenz eines solchen Lehramtes die Kirche sich der
Offenbarung Gottes bemichtigt, indem sie meint, sie kdnne sie unfehlbar kon-
statieren und unabinderlich formulieren, als wenn Gott nicht mehr frei wire,
die ein fiir allemal in Christus geschehene Offenbarung durch seinen Heiligen
Geist immer wieder neu und lebendig zu bezeugen.

Falls diese Voraussetzungen wirklich stimmen, dann wire fiir den evangelischen
Christen von einem rémischen Konzil iiberhaupt nichts zu erwarten. Im Gegen-
teil: alles Gute, was im einzelnen erwartet werden diirfte, alle Anderungen in
Sachen des kirchlichen Rechtes, alle Erklirungen und Verdeutlichungen in Sachen
der Lehre und des gottlichen Rechtes wiren um so schlimmer, als sie den uniiber-
briickbaren und letzten Gegensatz zwischen dem evangelischen und dem rémi-
schen Glauben verdecken und damit die letzte notwendige Entscheidung zwischen
Rom und der Reformation vernebeln wiirden.

Man darf hier nicht einwenden, das Lehramt habe nur die sehr bescheidene
Funktion, die Irrtiimer zu parieren, die im Leben der Kirche immer aufkommen
konnen; es hitte sonst nicht produktiv zu sein, und es sei eine Ubertreibung,
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in ihm das entscheidende Merkmal der romischen Kirche zu sehen. Gewiff
tritt das Lehramt als solches verhiltnismifig selten in Erscheinung, und es
fragt sich sogar bei der grofen Mehrzahl der pipstlichen Erklirungen, inwiefern
es iiberhaupt in Erscheinung getreten ist. Aber die blofe Tatsache, daB es als
solches existiert und stindig eingreifen kann, geniigt, um es als Hauptmerkmal
der rémischen Kirche zu betrachten. Und mit dieser Tatsache haben sich die evan-
gelischen Christen sowie alle anderen nichtrémischen Christen auseinanderzusetzen.

Stimmen aber die drei erwihnten Voraussetzungen?

Dasistdieentscheidende Frage. Und dieBeantwortung
dieser Frage ist gerade das, was evangelische Christen
vom ndchsten kumenischen Konzil erwarten.

Man kénnte hier evangelischerseits einwenden, eine solche Erwartung sei ja
naiv, die Beantwortung sei seit dem Tridentinum und vollends seit dem Vati-
kanum schon zur Geniige gegeben worden. Was hieBe denn die feierliche Erkli-
rung der Unfehlbarkeit des Papstes anderes, als daB die rdmische Kirche, in der
Person ihres Hauptes, die Fihigkeit hat, den Sinn der Heiligen Schrift zu bestim-
men, unter den je und je in der Kirche geschehenden Bezeugungen des Heiligen
Geistes diejenigen zu erkennen, die gottgemif sind, und sie in eine ihrem g&tt-
lichen Inhalt vollkommen angemessene Formulierung einzukleiden? Ist die ganze
Frage nicht schon dadurch beantwortet, daf man iiberhaupt von einem unfehl-
baren Lehramt gesprochen hat?

Stellen wir uns vor, was es heifien wiirde, wenn man alle diese Fragen mit Ja
beantworten sollte. Es wiirde heiflen, daf die rémische Kirche nicht mehr die
Pflicht hitte, die Heilige Schrift als solche zu studieren, daf dem Papst allein die
Kompetenz zukiime, den Sinn der Schrift zu bestimmen. Angesichts der diesbeziig-
lichen rémischen Verlautbarungen, bis zu und mit der Enzyklika ,Humani generis®,
wo zum Studium der Heiligen Schrift ermahnt wird, wird man nicht behaupten,
das Lehramt ersetze in jeder Hinsicht das Studium der Schrift.

Es wiirde dann heilen — wenn die zweite Voraussetzung stimmte —, daf die
romische Kirche im Lehramt eine solche Bezeugung der geoffenbarten Wahrheit
besitzen wiirde, daB alles, was nicht von ihm ausginge, fiir sie von vornherein
irrelevant wire. Kann man im Ernst behaupten, das Lehramt sei derart auf sich
selbst gestellt, daB es gar keinen giiltigen Impuls von aufien her bekommt und
bekommen darf?

Es wiirde dann heiffen — wenn die dritte Voraussetzung stimmte —, daf die
Formulierungen des Lehramtes sich derart als géttliche Formulierungen aus-
weisen wiirden, daB sie gar nicht erklirungsbediirftig wiren, da jede weitere Fr-
klirung sie nur noch verdunkeln wiirde. Kann man im Ernst behaupten, die un-
fehlbaren und unabinderlichen Erklirungen des Lehramtes seien so zu verstehen,
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daB jeder Versuch, sie theologisch zu interpretieren, von vornherein unmdglich
und verboten sei?

Es wire einfach nicht sachlich, angesichts der rémischen Lehre vom Lehramt,
wie sie nun einmal formuliert vorliegt, den rémischen Katholizismus unbedingt
und von vornherein eines solchen Totalitarismus zu bezichtigen. Das heifit aber
nicht, daB hinsichtlich dieser Lehre viel ausfithrlichere und eindeutigere Erklarun-
gen nicht wiinschenswert wiren, und das ist es, was evangelische Christen er-
warten.

Bevor wir diese Frwartung aber niher ausfiihren, miissen wir gleich zwei
Punkte vorwegnehmen:

1. Die evangelischen Christen werden nicht die Abschaffung des Lehramtes
als solchen erwarten, und zwar nicht einmal darum nicht, weil dies nur durch ein
Waunder geschehen kénnte, durch das die rémische Kirche aufhdren wiirde, die-
jenige zu sein, die sie ist, sondern ausschlieBlich darum, weil es zur christlichen
Kirche iiberhaupt gehort, daB sie ein Lehramt hat, daB sie sich lehramtlich be-
titigt. Ohne Lehramt wire die Kirche nicht imstande, sich dessen, was sie vom
Worte Gottes in ihrer jeweiligen Gegenwart empfangen hat, bewuBt zu werden
und es derart zu formulieren, daB es das Werk des Heiligen Geistes in der Kirche
zusammenfaBt und also der Erfahrung der ganzen Kirche entspricht. Ohne Lehr-
amt wiirde die Kirche mit dem Worte Gottes gar nicht konkret und geschichtlich
konfrontiert werden. Alles, was sie vom Worte Gottes in ihrer jeweiligen Ge-
genwart empfingt, bliebe implizit und konnte nicht zum Zeugnis werden. Auf
diesen Sachverhalt niher einzugehen, diirfte vom evangelischen Standpunkt aus
iiberfliissig sein, zeugt doch die bloBe Existenz der reformatorischen Bekenntnis-
schriften, der spiteren diesheziiglichen Erklirungen und nicht zuletzt der theolo-
gischen Fakultiten von der Notwendigkeit des Lehramtes in der Kirche Jesu
Christi. Unsere Aufgabe ist nicht zu untersuchen, wie das Lehramt in der evan-
gelischen Kirche seit der Reformation bis heute tatsichlich existiert und funktio-
niert hat. Die unbestreitbare Tatsache, daf es existiert und daf es notwendig zu
existieren hat, diirfte in diesem Zusammenhang geniigen, vom evangelischen
Standpunkt aus die Beschiftigung mit der Frage des Lehramtes iiberhaupt zu recht-
fertigen.

2. Die evangelischen Christen werden nicht die Abschaffung der Lehramtes des
Papstes erwarten, das heift der kirchlichen Struktur, nach der das Lehramt ein
entscheidendes Zentrum hat. Und dies wiederum nicht einmal, weil eine solche
Abschaffung nur durch ein Wunder geschehen kénnte, durch das die rémische
Kirche aufhdren wiirde, die zu sein, die sie ist, sondern weil das evangelische Be-
wuBtsein noch gar nicht in der Lage ist, ein giiltiges Urteil dariiber zu fillen, ob
ein sichtbares Haupt der Kirche zur gottgewollten Struktur der Kirche gehort
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oder nicht. Es gibt ja bekanntlich gewisse evangelische Christen, die sich bewuft
sind, daB die Frage, ob die Kirche ein sichtbares Zentrum zu haben hat, noch
unerledigt ist. Die Schwierigkeit besteht aber darin, daB die Frage, ob die
Existenz dieses Zentrums als solchen gottgewollt ist, eng verbunden ist mit der
Frage, wie sich das Zentrum betitigt hat, das bis jetzt behauptet hat, das Zen-
trum zu sein. In dieser Beziehung hat es die Erstarrung der rémischen Kirche seit
der Reformation den evangelischen Christen schwergemacht, die Berechtigung des
Papsttums als solchen einzusehen. Andererseits kénnen die evangelischen Christen
sich keinen Begriff machen, was die Christenheit wire, was sie selbst wiren, wenn
die Papstkirche nicht existierte, haben sie doch in stindiger Auseinandersetzung
mit der Papstkirche gelebt. Und jede Auseinandersetzung bedeute\t, daB man von
dem, womit man sich auseinandersetzt, Entscheidendes bekommt.

Uber die Frage der Berechtigung der Existenz des Papsttums als solchen werden
darum die evangelischen Christen erst imstande sein zu entscheiden, wenn sie
iiber die Art und Weise besser Bescheid wissen, wie, nach romischer Lehre, das
Lehramt iiberhaupt zu funktionieren hat. Existenz und Verhalten bedingen sich
ja gegenseitig. Und es ist unmdglich, sich iiber die Existenz ein Urteil zu hilden,
wenn man sich iiber das Verhalten dieser Existenz noch nicht im klaren ist.

Wenn somit der evangelische Christ hinsichtlich der Existenz des papstlichen
Lehramtes als solchen keine letzten verantwortlichen Erwartungen hegen darf —
also im Sinne einer Abschaffung des pipstlichen Lehramtes —, so wird er um so
mehr verantwortliche Erwartungen hinsichtlich der Art und Weise hegen, wie
nach der Lehre der Kirche, die den Anspruch erhebt, das Lehramt in ihrer Mitte
zu besitzen, dieses Lehramt sich zu verhalten hat.

Hier muf} unsere allgemeine Erwartung deutlich ausgesprochen werden, daf die
romisch-katholischen Briider, die das Konzil vorzubereiten haben werden, zu-
néchst einmal verstehen, daB die Formulierung der Lehre vom unfehlbaren Lehr-
amt des Papstes, wie sie nun einmal vorliegt, noch weit entfernt davon ist, die
katholischerseits immer wieder abgewiesene Deutung auszuschliefen, nach der die
romisch-katholische Kirche eine auf sich selbst gestellte Gréfie, also, massiv ge-
sagt, eine totalitaristische GréBe ist. Diese noch sehr allgemein formulierte Er-
wartung enthilt eine Fiille von besonderen Erwartungen, die wir nun unter den
drei vorerwihnten Hauptnennern zusammenfassen kénnen.

E

Angesichts sowohl seines evangelischen Glaubens als auch der offenbar immer
noch offenen Méglichkeiten der katholischen Kirche diirfte jeder evangelische
Christ erwarten, erstens, daB die Frage einmal geklirt werde, wie denn die
rémische Kirche meint, ihren doch nicht von vornherein zu bezweifelnden Willen
zu bezeugen, ihren Willen nimlich, der Endgiiltigkeit der objektiven Offenbarung

81



in Christus Geniige zu leisten. Mit anderen Worten: wie sie meint, das Verhilt-
nis zwischen der Kirche und ihrem apostolischen Fundament in einer die Letzt-
giiltigkeit des Christusgeschehens und seiner apostolischen Bezeugung respektie-
renden Weise zum Ausdruck zu bringen. Wir haben es hier konkret mit dem
Problemkreis zu tun, den man stichwortartig Bibel und Kirche nennen kénnte.

Um den genauen Ort zu bestimmen, wo dieser Kreis wirklich zu finden ist,
wird man die evangelischste Position der romischen Theologie und die katholisch-
ste Position der evangelischen Theologie ins Auge fassen. Wenn iiberhaupt hier
Fragen entstehen, dann sind sie natiirlich a fortiori fiir alle anderen, massi-
veren Positionen, sowohl katholischerseits als auch evangelischerseits, giiltig.

Nach der evangelischsten Position der romischen Theologie enthilt die Heilige
Schrift die ganze apostolische Uberlieferung. Nach der katholischsten Position der
evangelischen Theologie zeugt die Heilige Schrift davon, daf sie Gottes Wort ist,
nicht abgesehen von ihrer Aktualisierung im Leben der Kirche unter dem Einfluf
des Heiligen Geistes. Die sinnvolle Frage — sinnvoll, weil sie auf Voraussetzun-
gen beruht, die dieser evangelischen und dieser katholischen Theologie gemein-
sam sind — die sinnvolle Frage also wird daher die sein, ob denn die Aktualisa-
tion der Heiligen Schrift, die in der Kirche geschieht und die in den entscheiden-
den Fillen durch das Lehramt konstatiert wird, mit dem aktualisierten primaren
Inhalt identisch ist, oder ob sie in der Heiligen Schrift selber eine Referenz auBer
sich besitzt, kraft derer sie gerade als echte Aktualisation erkennbar sein kann.
Die Lehre vom unfehlbaren Lehramte, wie sie nun einmal vorliegt, gibt da gar
keine Auskunft. Und gerade dies wire doch wiinschenswert. Es wire wiinschens-
wert zu erfahren, ob die Kirche und insbesondere das Lehramt derselben in der
Heiligen Schrift einen MaBstab besitzt, kraft dessen sie imstande ist, die Wirkun-
gen des Heiligen Geistes unfehlbar zu konstatieren, oder ob die Wirkungen des
Heiligen Geistes auf sich selbst gestellt und als solche konstatierbar sind.

Mit anderen Worten: wie funktioniert das Lehramt? Funktioniert es als einzige
Instanz, die fihig ist, die Aktualisation so festzustellen, daB sie die Heilige Schrift
als Dokument des apostolischen Depositums entbehren kann — oder funktioniert
es wohl als eine Instanz, aber als eine solche, die ohne das stindige Riickfragen
bei der Heiligen Schrift nicht imstande wire, ihr Amt zu versehen? Ich weiff wohl,
was man hier gemeinkatholischerseits einwendet: man diirfe Bibel und Kirche
nicht derart trennen; Aktualisation und aktualisierter Inhalt bildeten ja eine Ein-
heit und dergleichen mehr. Dieser Einwand ist {ibrigens nur die Kehrseite des alle
spezifische Aktualisation negierenden gemeinprotestantischen Einwandes, der das
Zeugnis der Heiligen Schrift abgesehen von seiner Aktualisation im Leben der
Kirche erkennen zu konnen meint. Mit dieser im Grunde biblizistischen Position
haben wir uns hier nicht auseinanderzusetzen. Es diirfte geniigen, auf die Sturm~ und
Drang-Geschichte der protestantischen Bibelerklirung — auch auf die heutige! —
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hinzuweisen, um anzudeuten, daf die biblizistische Position einfach nicht zu hal-
ten ist. Bei jeder Bibelerklirung spielt die Aktualisation im Leben der Kirche
eine nicht zu negierende Rolle.

Hat aber der gemeinrdmische Einwand eine grofiere Berechtigung? Es diirfte
sehr schwer fallen, diese Frage zu bejahen. Was wire dann die Tragweite der An-
erkennung des biblischen Kanons, wenn der Inhalt dieses Kanons immer Geheim-
nis bliebe und keine Referenz fiir seine eigene Aktualisation bilden kénnte?
Wie konnte da die Kirche unmifverstindlich bezeugen, daf sie nicht eine Schwir-
merkirche ist, in der doch die Wirkungen des Heiligen Geistes feststellbar sind
ohne den stindigen Riickgriff auf das auch fiir sich erkennbare apostolische
Depositum; — in der also, theologisch ausgedriickt, die Pneumatologie ohne Bezug
auf die Christologie ist? Wie kénnte ohne diesen Mafistab das Lehramt der Kirche in
allen den zweideutigen Vitalititserscheinungen ihres Lebens die richtige Wahl tref-
fen? Wie kénnte sie i hr e n Gliubigen — um von den anderen Gliubigen einmal
abzusehen — einsichtig machen, da ihre Wahl gottgemiB ist, wenn sie nicht
imstande wire, diese Wahl biblisch zu begriinden, und sich begniigen miifite, an
den Glauben der Kirchenmitglieder zu appellieren, wodurch der Glaube an die
Kirche allen anderen Glauben notwendig ersetzen wiirde, da er iiberhaupt keine
weitere Bestitigung brauchen wiirde?

Die christliche Wirklichkeit — von der wir alle ja leben — ist so gestaltet,
daB es schon schwer ist, von ihr in dieser Beziehung begrifflich Zeugnis abzulegen.
Wie kann die Bibel Referenz fiir die kirchliche Aktualisation ihres Inhalts sein,
wenn gerade die Aktualisation der Weg ist, durch den sie zum Sprechen und
zum Handeln kommt? In der Begrifflichkeit der Hermeneutik gefragt: Wie kann
die Erklirung des Textes am Text gepriift werden, da sie den Anspruch erhebt,
gerade diese Priifung zu sein?

Es ist hier nicht der Ort, in dieses fachtheologische Problem einzutreten. Sicher
ist, daB unsere bisherigen, allzu starren Kategorien unfihig sind, fiir die christ-
liche Wirklichkeit die passende Sprache zu liefern, und daB wir neue, aus der
christlichen Wirklichkeit selber geborene Kategorien brauchen. Es wire aber schon
sehr viel gewonnen, wenn das romische Konzil wenigstens die Berechtigung
unserer diesbeziiglichen Fragen und Erwartungen irgendwie erkennmen und an-
nehmen kénnte, wenn es dadurch dasRingen mehrerer unserer katholischen Briider
auch als seine Aufgabe betrachten konnte und sich dieses Ringens annehmen
wiirde.

I1.

Angesichts sowohl seines evangelischen Glaubens als auch der offenbar immer
noch offenen Méglichkeiten der katholischenKirche diirfte jeder evangelische Christ
erwarten, zweitens, daf diese Frage einmal geklirt werde, w o das Lehramt die
Aktualisation des Wortes Gottes in der Kirche zu suchen hat.
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Diese Frage hat bekanntlich zunichst eine rein innerrémische Tragweite. Es
ist das Verhiltnis zwischen Lehramt und Kirche. Als Ausdruck des BewuBtseins
der Kirche ist das Lehramt auf die Kirche angewiesen, um iiberhaupt von den
besonderen Aktualisationen mit ihren zunichst immer zweideutigen Aspekten
Kenntnis zu nehmen, damit es iiber sie mit Hilfe des apostolischen Mafstabes
ein giiltiges Urteil abgeben kann. Dabei hat das Lehramt eine doppelte Rolle: eine
empfangende und eine richtende. Beide Rollen bedingen sich gegenseitig. Einer-
seits — wie immer wieder mit Recht betont wird — hat das Lehramt eigentlich
nicht produktiv zu sein. Die ,Produktion geschicht in der Kirche selbst, wo der
Heilige Geist schon titig ist. Daher kann das Lehramt seine kritische Funktion
nur ausiiben, indem es seine empfangende Funktion ausiibt. Andererseits kann
das Lehramt aber seine empfangende Funktion nur ausiiben, indem es auch zu-
gleich seine kritische Funktion ausiibt. Denn die ,Produktion®, die in der Kirche
geschieht und die von der Kirche dem Lehramt durch allerlei Mittel und Wege
unterbreitet wird, braucht selber das Lehramt, damit ihr eigenes Wesen geklirt
wird. Die Kirche ist sich nicht von vornherein dessen klar bewuft, was der Hei-
lige Geist in ihrer Mitte titig und produktiv bezeugt hat. Darum muf sich auch
das Lehramt vergewissern, bevor es urteilt, wi e die von der Kirche unterbreitete
Produktion gemeint ist, wie es sich mit ihr verhilt, ob vielleicht der erste Aus-
druck, der ihr spontan von der Kirche gegeben wird, ihrem tiefen Wesen gar nicht
entspricht. Es bedarf also eines stindigen Gespriiches zwischen Lehramt und Kirche.
Wie dieses Gesprich zustandekommt, wie die Kirche sich beim Lehramt Gehdr
verschaffen kann, wird bekanntlich nicht ersichtlich aus dem Vatikanum, das ein
Torso geblieben ist, ist doch die Lehre von der Kirche als solcher aus rein zu-
filligen Griinden nicht behandelt worden.

Schon vom rémisch-katholischen Standpunkt aus ist es sehr zu wiinschen, daf
das nichste Konzil die vom letzten Konzil in Angriff genommene Aufgabe wieder
aufnimmt und zu Ende fiihrt und das Verhiltnis zwischen Lehramt und Kirche
viel konkreter formuliert. Fiir die Richtung, die da eingeschlagen werden kénnte,
ist schon die Tatsache sehr bezeichnend und erfreulich, daff nach dem Vatikanum
ein neues Konzil {iberhaupt geplant wird. Damit ist wohl von vornherein darauf
hingewiesen, dafl die im Vatikanum anerkannte und formulierte Unfehlbarkeit
des pipstlichen Lehramtes nicht dahingehend zu verstehen ist, daf das Lehramt
von nun an dispensiert wire, auf die Kirche zu horen und von sich aus produktiv
sein kdnnte. Bs zeigt sich also, daB die empfangende Rolle des Lehramtes der
Gesamtkirche gegeniiber, wie sie in einem Konzil durch ihre bevollmichtigten
Vertreter zum Ausdruck kommt, vom Vatikanum nicht verkiirzt worden ist.

In dieser Hinsicht werden sich aber die evangelischen Christen einer viel gré-
fBeren Erwartung nicht entziehen kénnen, der Erwartung nidmlich, daB das nichste
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Konzil nicht nur das innerrémische Verhiltnis zwischen Kirche und Lehramt
weiter ausbaut, sondern dariiber hinaus bis zu der Frage vorst6ft, ob denn das
Lehramt als munus pastoriset doctoris omnium Christiano-
rum, als Funktion des Hirten und Lehrers aller Christen, die lebendigen Zeug-
nisse des Heiligen Geistes nur innerhalb des Raumes zu suchen hat, der juristisch-
soziologisch die rémische Kirche heiBt. Sowohl katholischerseits als auch evan-
gelischerseits nimmt man allzu selbstverstindlich an, das Lehramt hitte gar nichts
von den christlichen Gemeinschaften zu empfangen, die den Primat des Papstes
nicht anerkennen. Die nichtrémischen Christen seien schlieBlich Schismatiker oder
gar Hiretiker, und die Papstkirche hitte von ihnen nichts anderes als ihreRiickkehr
zu erwarten. Diese Art, die sichtbaren Glaubensspaltungen aufzufassen, hat natiirlich
ihre relative Berechtigung hinsichtlich der inneren Disziplin der rdmischen Kirche
und ihrer pastoralischen Sorge um ihre eigenen Mitglieder. Und die evangelischen
Christen, die sich so etwas nicht immer ungerne gefallen lassen, werden wohl
auch dhnliche, relativ durchaus berechtigte Griinde haben: die Grenzen zwischen
den verschiedenen Konfessionen seien doch niitzlich, damit die Gemeindeglieder
an ihrer eigenen Gemeinschaft und an ihrem eigenen Glauben nicht irre werden.

Es fragt sich aber, ob diese relative Berechtigung die absolute Konsequenz nach
sich ziehen kann, daB das Lehramt sich nur der juristisch-soziologischen geschicht-
lichen Gréfie, die romische Kirche heifit, verantwortlich verpflichtet wissen und
dementsprechend benehmen kann. Wenn dies der Fall sein sollte, wiirde dasLehramt
itberhaupt nicht imstande sein zu behaupten, es sei wirklich im Dienste omnium
Christianorum, aller Christen. Demgegeniiber mufl angenommen werden,
daB das Lehramt, gerade als Lehramt, verpflichtet ist, nach den Bezeugungen
des Heiligen Geistes zu fragen und ihnen gegeniiber offen zu sein, auch wenn
sie auBerhalb der juristisch-soziologischen Gréfe der rémischen Kirche auftauchen.

Sogar nach rémisch-katholischer Lehre ist es ja nicht so, daf der Heilige Geist
innerhalb der Grenzen der juristisch-soziologischen Grifie, die rémische Kirche
heiflt, immer handelt, auferhalb dieser Grenzen aber niemals. Auch in dieser
Hinsicht will die rémische Kirche nicht totalitir sein. Die duBere Anerkennung
des Papstes als solche ist also nie eine Garantie, dal man Glied des mystischen
Leibes Christi ist, und die Tatsache, daf man diese Anerkennung nicht vollzogen
hat, ist noch kein Beweis dafiir, daB man unter keinen Umstinden Glied des
mystischen Leibes Christi sein kann.

Wenn die Dinge so liegen — und sie liegen so nach rémischer Lehre —, dann
diirften die evangelischen Christen erwarten, daB die rémische Kirche von ihnen
nicht eine Riickkehr im Namen Gottes fordert, bevor ihr Lehramt den Frweis
gebracht hat, daB es kein Totalitirlehramt ist, das nur die Bezeugungen des
Heiligen Geistes annimmt, wenn sie innerhalb des Raumes geschehen, wo es
anerkannt ist, sondern daf es die geistliche Fihigkeit hat, sie anzunehmen und
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auf sie zu héren, auch wenn sie auBerhalb dieses Raumes geschehen und als solche
laut geworden sind.

Dies diirfte zahlreiche dogmatische und praktische Konsequenzen miteinschlieBen.
Dogmatisch wire hier zu erliutern, wie der Anspruch der rémischen Kirche, das
ganze Depositum fidei zu besitzen, gar nicht bedeutet und bedeuten kann, daf
die Aktualisierung dieses Depositums nicht auch auferhalb ihres Raumes gesche-
hen kann, und zwar so, dafl die rdmische Kirche selbst dadurch ein tieferes
BewuBtsein dessen erhilt, was sie schon besafi, ohne es zu wissen. Es wire zu
erliutern, daB, nicht anders als das Evangelium zu den Juden durch den Umweg
{iber die Heiden zuriickgekommen ist, das Evangelium zu der Kirche gerade durch
den Umweg seiner Aktualisierung auBerhalb der juristischen Kirche stindig zu-
riickkommt und sie gerade dadurch vor allem Totalitarismus schiitzt. Dabei konnte
gerade das Lehramt aufs eindriicklichste bezeugen, daB es nicht totalitdr ist,
indem es gerade den Christen, die es schon anerkennen, zeigt, wie das, was sie
zu besitzen meinen, gerade bei denen, die es nicht zu besitzen meinen, sich als
wirksam und lebendig erwiesen hat. Dariiber hinaus wiirde es sich zugleich als
authentisch denjenigen gegeniiber ausweisen, die es bis jetzt nicht anerkennen
konnten.

Mit einem Worte: Was die evangelischen Christen vom nichsten Konzil er-
warten, ist, daB es in unmifverstindlicher Weise davon zeugt, daf die rémische
Kirche nicht selbstgeniigsam ist, als wenn sie von den nichtrémischen Christus-
gldubigen entweder nur dies bekommt, was schon in ihr gegenwiirtig und wirksam
ist, oder von ihnen nur das erwarten darf, was man von Hiretikern erwartet: eine
unfreiwillige Belehrung iiber das, was unter keinen Umstinden annehmbar ist.

Dadurch wiirde das Konzil das Geheimnis der Glaubensspaltung, insbesondere
das Geheimnis der Glaubensspaltung des 16. Jahrhunderts, nicht ausschlieBlich
negativ beurteilen. Gleichwie Petrus den geheimnisvollen Weg der Judenkirche
anerkannt hat, der das volle Evangelium der Gnade durch den Umweg der Hei-
denkirche zugekommen ist, wiirde die rémische Kirche dogmatisch anerkennen,
was sie doch unleugbar seit der Reformation bis heute tatsichlich anerkannt hat:
das ist die Giiltigkeit vieler evangelischer Zeugnisse, im Laufe der Jahrhunderte,
hinsichtlich der Aktualisierung des Evangeliums mitten in der Geschichte und
mitten in der Welt.

Confusione hominum, Dei providentia hat ja die rémische
Kirche sehr profitiert von dem Zeugnis, das, auch confusione hominum
et Dei providentia, von den evangelischen Christen im Laufe der letzten
vierhundert Jahre abgegeben wurde, und zwar nicht nur so, wie man von einem
Hiretiker profitieren kann, sondern auch sehr positiv. Auf dem Gebiete der
Bibelexegese, auf dem Gebiet der stindig neuen Versuche, das Evangelium in
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der modernen Welt begrifflich und ethisch zu behaupten, hat die rémische Kirche
veon dem evangelischen Zeugnis sehr viel empfangen. Unsere Erwartung als evange-
lische Christen ist, daB sie sich dessen mehr bewuBt wird und dies auch dogmatisch
besser zu formulieren sucht. Es ist einfach unmdglich, soviel empfangen zu haben
und es bei der Formulierung bewenden zu lassen, die evangelischen Christen seien
ja schlieBlich doch Héretiker. Die Sachlage ist doch viel komplexer. Hier kénnte
das Lehramt wichtige Klirungen geben. Weit entfernt davon, seinen Anspruch
zu verleugnen, wiirde es ihn gerade dadurch glaubhafter machen. Diese dogma-
tische Einsicht wiirde dann auch in der Praxis ihre Konsequenzen haben.

Zunichst einmal wird die rémische Kirche den Protestantismus wirklich kennen
wollen. Hier ist die Anregung des evangelischen Professors Meinhold zu nennen,
die katholische Kirche mdge erwigen, in Rom als Gegenstiick zum Institut zur
Erforschung der Ostkirche ein Institut zur Erforschung des Protestantismus ein-
zurichten und also die ersten diesbeziiglichen, schon gegriindeten Einrichtungen
weiter auszubauen.

Dann aber, und hauptsichlich, wiirde die Praxis der rémischen Kirche den
anderen christlichen Gemeinschaften gegeniiber doch eine wesentlich andere sein,
wenn sie sich mehr bewuBt ist, daB es méoglich wire, daB der Heilige Geist auch
in diesen Gemeinschaften ein fiir die ganze Christenheit giiltiges Zeugnis gibt.
Gerade kraft ihres katholischen, das heift universellen Lehramtes, wiirde die
romische Kirche einsehen, daB sie gegen den Heiligen Geist, wie er in anderen
Gemeinschaften auch am Werke ist, nicht zu kimpfen wagen darf. Ich weil wohl,
daB man die rémische Kirche als solche fiir vieles, was auf diesem Gebiet — und
nicht selten mit Hilfe des Staates — geschieht, nicht verantwortlich machen kann.
Aber gerade darum wiirde man evangelischerseits hiufigere und ausdriicklichere
Distanzierung von solcher Praxis und positivere Anleitung zur Zusammenarbeit
im Dienst des Evangeliums seitens der offiziellen Stellen der rémischen Kirche
wiinschen. Auch in dieser Beziehung, die um so wichtiger ist, als sie fiir den Mann
auf der StraBe sehr konkret und sehr unmittelbar ist, erwartet der evangelische
Christ eine klare Stellungnahme des niichsten Konzils.

Was aber die Frage der Teilnahme der nichtrémischen Christen am nichsten
Konzil betrifft, so diirfte hier keine Erwartung am Platze sein. Sogar wenn eine
Einladung an evangelische Christen mit dem heute giiltigen Codex juris irgendwie
vereinbar wire, wiirde eine solche Einladung, so briiderlich sie auch gemeint sein
konnte, doch verfritht und miBverstindlich sein. Denn die evangelischen Christen
sind eben noch nicht iiberzeugt, daf sie in den Augen der Papstkirche etwas
anderes als Haretiker seien. Eine an sie adressierte Einladung wire daher zweideu-
tig, wenn sie nicht als volle Christen eingeladen wiirden, ins Gesprich mit dem
Lehramt zu kommen. Bevor die rémische Kirche daran denken kann, mit den evan-
gelischen Christen ins Gespriich zu kommen, ist es doch nétig, daB sie ihre eigene
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Lehre vom Lehramt im Verhiltnis zur ganzen Christenheit viel unmiBverstind-
licher ausarbeitet. Und dies kann sie nur tun, wenn sie zunichst allein mit sich
selber ins Gespriich kommt und zu der Anerkennung der Wirkungen des Heiligen
Geistes auch auBerhalb der rémischen Kirche gelangt. Dies ist eben die zweite
Haupterwartung der evangelischen Christen.

1.

Angesichts sowohl seines evangelischen Glaubens als auch der offenbar immer
noch offenen Méglichkeiten der katholischen Kirche diirfte jeder evangelische
Christ erwarten, drittens, daf das romische Konzil schlieBlich die Frage be-
antwortet, wie die Unfehlbarkeit des Papstes und die Unabinderlichkeit seiner
Definitionen zu verstehen sind. Dabei meine ich nicht in erster Linie eine ge-
navere Ausarbeitung der im vatikanischen Dekret enthaltenen Bedingungen,
wonach eine pipstliche Erklirung als unfehlbar und unabinderlich zu betrachten
sei, sondern eine viel umsichtigere Beantwortung der Frage, was eigentlich die
Worte unfehlbar und unabinderlich in diesem wichtigen Zusammenhang bedeuten.

Wohl werden evangelische Christen ein Ohr dafiir haben, daf die Wirkungen
des Heiligen Geistes als solche im Leben der Kirche unfehlbar und darum unab-
inderlich sind, und daB sie darum als solche auch lehramtlich ausgedriickt werden
kénnen. Sonst wiirde das bezeugende, immer lebendige Werk des Heiligen Gei-
stes innerhalb der Kirche zu einem unerkennbaren Geheimnis werden, das keine
Tragweite fiir Kirche und Welt hitte. Ja, die Reformation selber, die doch auch
ein Stiick Kirchengeschichte ist, wire ginzlich unerkennbar, wenn es nicht moglich
wiire, in ihr die Wirkung des Heiligen Geistes unfehlbar und darum unabénderlich
zu erkennen und zu bekennen.

Fraglich aber ist, wie es sich mit diesem Bekenntnis selbst verhilt. Ist die
Unfehlbarkeit der Definitio so zu verstehen, daf die Definitio als solche derart
unfehlbar ist, daB sie, sozusagen monophysisch, der geschichtlichen Bedingtheit
der Zeit, wo sie formuliert wurde, entzogen ist? Dies ist wohl nicht die absicht-
liche Meinung der romischen Kirche. Sonst wiirde sie nicht ihre Theologen ermu-
tigen, den Sinn der Definitionen immer wieder zu erkléren. Wenn aber eine
Definitio auch ihre geschichtliche Bedingtheit hat, dann muf es heifien, daf sie
eigentlich nur ein Hinweis sein kann, der mit dem durch sie anvisierten Inhalt
nicht einfach identisch ist, und daB es mdglich und notwendig ist, denselben Inhalt
in einem anderen geschichtlichen Zusammenhang durch eine andere Formulierung
auszudriicken.

Ist aber die rémische Kirche gewillt, diese Konsequenz tatsiichlich zu ziehen?
Dies ist die dritte Haupterwartung der evangelischen Christen, die darin den
Ertrag der teilweise zu Recht, teilweise zu Unrecht beriichtigten liberalen Theo-
logie um der Wahrheit willen nicht aufgeben konnen. Wenn die rémische Kirche
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wiinscht, daB der Anspruch ihres Lehramtes auf Unfehlbarkeit ernst genommen
wird, dann muB sie imstande sein, diesen Anspruch vor jeder Kollision mit einem
autoritiren Denken zu befreien, wo das echte Skandalon, das echte Argernis des
Glaubens mit dem falschen Skandalon, dem falschen Argernis der menschlichen
Formulierungen, fatal unentwirrbar und lieblos vermischt wird. Sonst geschieht
der Dienst des Lehramtes umsonst. Mehr noch: er versperrt den Weg zum Glauben.
Hier ist auch nicht der Ort, auf die theologische Frage einzugehen. Aber sie
muBte wenigstens erwihnt werden, hat sie doch die vielleicht gréfite Wichtigkeit
hinsichtlich der gemeinsamen evangelisatorischen Aufgaben aller Christen.

Bibel und Kirche, Lehramt und Christenheit, Glaube und Formulierung des
Glaubens, dies diirften, wenn ich recht sehe, die drei Hauptgebiete sein, wo die
evangelischen Christen entscheidende Klirungen vom nichsten Skumenischen
Konzil erwarten.

Dabei ist es so herausgekommen, daf die anfingliche Fragestellung sich in
bezeichnender Weise umgestellt hat. War anfinglich gefragt: ,Was erwarten
evangelische Christen vom Okumenischen Konzil2“, so besteht die Antwort darin,
daB gesagt wird, was das Okumenische Konzil von den evangelischen Christen
zu erwarten hat. Und darin steckt unsere letzte Frage: ob denn das Okumenische
Konzil, ob die rémische Kirche iiberhaupt etwas von den evangelischen Christen
erwartet, erwarten kann, erwarten darf.

GewiB, seit vier Jahrhunderten erwartet sie die Seelen der evangelischen
‘Menschen, die stindig eingeladen werden, sich um die cathedra Petri
zu scharen. Aber dies ist, wenn ich so sagen darf, eine bloB quantitative Erwar-
tung. Es wird erwartet, daf die evangelischen Christen die Zahl derer, die sich in
der Kirche versammeln, wo die cathedra Petri aufgerichtet ist, vergroBern.
Wenn diese Erwartung nur darin bestiinde, wiirde die rémische Kirche von den
evangelischen Christen wie von allen anderen nichtrémischen Christen nichts
Qualitatives erwarten. Thr Privileg, das Lehramt in ihrer Mitte zu haben, wiirde
sie selbstgeniigsam machen. Sie wiirde sich nicht von den Wirkungen des Heiligen
Geistes auBerhalb ihres Raumes angesprochen wissen. Sie wiirde das Lehramt
fiir sich selbst konfiszieren, als wenn die cathedra Petri nicht die cathedra
fiir alle Christusgliubigen wire. DaB sie ihr Privileg, die cathedra Petri,
nicht fiir sich selber konfisziert, daf sie sie nicht gefangen hilt, daB sie, wohl
wissend um das Problematische der juristisch-soziologischen kirchlichen Grenz-
ziehungen, bereit ist, daB das Lehramt nicht nur seine kritische, sondern auch und
zunichst seine empfangende Rolle auch hinsichtlich der nichtrémischen Christen
ausiibt, das erwarten die evangelischen Christen vom Okumenischen Konzil.
Es hitte keinen Sinn, sie einzuladen, wenn die Charismata, wenn die Geistes-
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gaben, die ihnen zuteil wurden, mit den Erleuchtungen und geistlichen Einsichten,
die damit verbunden sind, nicht auch zugleich eingeladen, und das heift aufge-
nommen werden. Dadurch wiirde sich die cathedra Petri sogar denjenigen
glaubwiirdig machen, die sie bisher zu entbehren meinten. Der cathedra
Petri, wenn sie wirklich das ist, was sie zu sein beansprucht, gebithrt es, den
ersten Schritt zur Einheit zu machen. Von den evangelischen Christen einen
Schritt zu erwarten, ist unmoglich, bevor sie die Mdglichkeit haben zu wissen,
ob dieser Schritt eine Bestitigung oder eine Verleugnung ihrer unverriickbaren
GewiBheit bedeuten wiirde — der GewiBheit nimlich, da ihnen Gott schon offen-
bar und gnidig wurde.

Daf diese GewiBheit und die Anerkennung der cathedra Petri nicht
im Widerspruch stehen, nicht nur leidlich und mithsam, uneigentlich nur ver-
einbar sind, sondern letztlich aufeinander bezogen — dies ist es, was jetzt offen-
bar werden médge. Dabei wiirde es sich gar nicht um eine Riickkehr handeln,
das heift wohl um eine Absorbierung der evangelischen Christen durch die
rémische Kirche, sondern um eine Einigung um die cathedra Petri, die
somit zeigen wiirde, daB sie wirklich katholisch, das heiBt universell ist. Wenn
die cathedra Petri wirklich ist, was sie zu sein beansprucht, dann ist sie
nicht identisch mit der juristisch-soziologischen Grofe, in der sie aufgerichtet ist.
Sich um sie zu scharen, bedeutet nicht selbstverstindlich, rémisch zu werden.

Dies hat der grofie benediktinische Okumeniker Dom Lambert Beauduin —
der vor kurzem gestorben ist — schon vor dreiBig Jahren gesagt, indem er die
schone Formel geprigt hat: Eglise unie, non absorbée. Geeinigte,
nicht absorbierte Kirche. Das sei richtige Einheit.

Dab dies wirklich auch von Rom aus klar gesagt werden kdnnte, dies erwarten
wir vom nichsten Konzil, als Christen, die evangelisch sind und die gewillt sind,
es zu bleiben.

DOKUMENTE UND BERICHTE

VON DER ,GIPFELOKUMENE” IN DIE GEMEINDEN")

In dem vor der Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland erstatteten
Tatigkeitsbericht bemingelte der Ratsvorsitzende, Bischof D. Dr. Dibelius, mit
Recht, dab ,die innere Teilnahme der Gemeinde an der Skumenischen Arbeit bei
uns eben doch geringer ist als anderswo. Das Interesse ist da, sobald es in rechter
Weise angesprochen wird. Aber es wird eben oft genug nicht geniigend ange-
sprochen”. Diesem Mangel abzuhelfen, ist seit mehr als einem Jahrzehnt das stin-
dige Bemiihen der von der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-

*) Aus: Evangelische Welt, Jg. 14, Nr. 6 vom 16. 3. 1960.
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land getragenen ,Okumenischen Centrale” in Frankfurt/Main, die von 1946—56
unter Leitung von Pfarrer D. Menn stand und seither in Personalunion mit der
Skumenischen Abteilung im Kirchlichen AuBenamt unter Oberkirchenrat Dr. Krii-
ger verbunden ist. Neben umfangreicher Studienarbeit, Auswertung von Zeit-
schriften und Publikationen des In- und Auslandes, Beratung &Skumenischer
Arbeitskreise, Herausgabe eines Materialdienstes mit Ubersetzungen aus fremd-
sprachlichen Zeitschriften und Redaktion der ,Okumenischen Rundschau®, ver-
sucht die Okumenische Centrale, den ihr aufgetragenen Dienst vor allem durch
regionale Arbeitstagungen zu leisten, die — vier an der Zahl — fiir die einzelnen
Gebiete zu Anfang eines jeden Jahres veranstaltet werden. Der Tatsache, dafl die
Skumenische Bewegung heute nicht mehr nur eine Angelegenheit von Pionieren,
Spezialisten und Interessenten, sondern der offiziellen Kirchen selber ist, wird
dadurch Rechnung getragen, daB die Einladungen an die Landes- und Freikirchen
unmittelbar ergehen, die ihrerseits Skumenisch verantwortliche und titige Theo-
logen und Laien zu den Tagungen abordnen. Freilich méchte man die Laien noch
erheblich stirker auf den Tagungen vertreten sehen, um ein theologlsches Uber-
gewicht in den Diskussionen zu vermeiden und intensiver in die Gemeinden,
Schulen, kirchlichen Werke usw. hineinwirken zu konnen. Nicht zuletzt stellen
diese okumemschen Reglonaltagungen eine Begegnung der ,innerdeutschen Oku-
mene” dar, wie sie sich sonst im briiderlichen Miteinander und gemeinsamen
Gesprich anderswo kaum in gleicher Weise zu ergeben vermag. Daf nimlich
einige deutsche Freikirchen wohl im Rahmen der Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in Deutschland zur Mitarbeit bereit sind, nicht aber zum Okumenischen
Rat der Kirchen gehdren oder auch nur mit ihm in Verbindung stehen wollen,
bedarf in diesem Zusammenhang besonderer Betonung und verleiht den Ge-
sprichen Spannung und Fruchtbarkeit zugleich.

Die Zielsetzung der Tagungen kann weniger darin bestehen, ein einzelnes Pro-
blem voll auszuschépfen und womdglich durch eine gemeinsame Stellungnahme
abzuschliefen. Dieses mufl vielmehr auf Grund der durch die Vortrige und Dis-
kussionen vermittelten Anregungen den regionalen Studienkreisen, Arbeits-
gemeinschaften, Pfarrkonferenzen, Akademietagungen usw. iiberlassen bleiben,
wobei die Okumenische Centrale auf Wunsch wiederum gerne Hilfestellung zu
geben bereit ist. Die Regionaltagungen selber wollen und kénnen nur ,Infor-
mationen und Inspirationen” der Teilnehmer anstreben, indem sie in einem mog-
lichst umfassenden Uberblick die in der Skumenischen Bewegung gegenwirtig
wichtigen Fragen und Aufgaben aufzuzeigen und darzustellen suchen. Eine kurze
Zusammenstellung der Themen, die auf den im Januar und Februar dieses Jahres
in Bad Boll, Herrenalb, Hofgeismar und Hamburg abgehaltenen Tagungen be-
handelt wurden, mag das verdeutlichen.

Den Fragestellungen der ,Okumene zu Hause“ dienten die Vortrige von Prof.
Kreck (Bonn) ,Das Abendmahlsgesprich der EKD und seine Kritiker”, Dozent
Rockel (Hamburg) ,Zum ekklesiologischen Selbstverstindnis der Baptisten auf
dem Hintergrund der Volkskirche®, Dr. Knierim (Heidelberg) .Der systema-
tisch-theologische Ansatzpunkt des methodistischen Selbstverstindnisses” und
Akademieleiter Dr. Renkewitz (Arnoldshain) ,Allianz und Okumene“. Mit den
Grundsatzfragen des Selbstverstindnisses der Skumenischen Bewegung beschif-
tigten sich Dr. Bridston (Genf) ,Die Zukunft von ,Glauben und Kirchenverfas-
sung' “, Prof. Meinhold (Kiel) ,Einheit und Spaltung in der Kirchengeschichte®,
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Dr. Dombois (Heidelberg) ,Die Kirche als Institution — soziologisch und theo-
logisch gesehen®, Prof. Schrey (Berlin) ,Kirche — Institution oder Verein?” und
Prof. Grundmann (Minchen) ,Der Beitrag des evangelischen Kirchenrechts zum
Selbstverstindnis des Okumenischen Rates der Kirchen®.

Das Gespriich mit der orthodoxen Kirche hatten zum Gegenstand die Vortrige
von Prof. Zander (Paris) ,Orthodoxie und rémisch-katholische Kirche®, Prof.
Heiler (Marburg) ,Der Gottesdienst in der Ostkirche®, Dr. Nissiotis (Bossey)
,Die qualitative Bedeutung der Katholizitit in der Orthodoxie® und Dr.
Slenczka (Heidelberg) ,Der Stand des okumenisch-orthodoxen Gesprichs®.
Uber die Gesprichsmoglichkeiten mit der rémisch-katholischen Kirche unterrich-
tete Dr. Brandenburg (Paderborn) und iiber ,Das Okumenische Konzil —
eine innerkatholische Angelegenheit?“ Pater Dr. Sartory (Niederaltaich).

Soziale und internationale Probleme standen im Mittelpunkt der Referate von
Dipl.-Volkswirt Donath (Karlsruhe) ,Die Verantwortung der Christenheit fiir
die Linder im raschen sozialen Umbruch®, Dr. Heyde (Bad Godesberg) ,Sozial-
politik und Okumene® sowie Rev.Starbuck (USA, z.Zt. Mainz-Kastel), der
die Strukturwandlungen der Gemeinde in der heutigen Industriegesellschaft unter-
suchte.

Mit der kirchlichen Situation in anderen Lindern unter dkumenischen bzw.
missionarischen Gesichtspunkten befaSten sich die Vortrige von Prof. Gen-
sichen (Heidelberg) ,Theologische Gespriche zwischen den indischen Luthe-
ranern und der Kirche von Siidindien®, Prof. Hromadka (Prag) ,Der Auftrag
der Kirche im sozialistischen Staat“, Prof. Berkhof (Driebergen) .Die nieder-
landischen Kirchen vor der 6kumenischen Aufgabe“, Pastor Hauge (Oslo) ,Die
Stellung der norwegischen Kirchen und Missionsgesellschaften zur Integration®,
Generalsekretir Appel (Paris) ,Wie stellt sich die Frage der Einheit in Frank-
reich? und Diakon Weissinger (Mainz-Kastel) ,Besuch bei den Evangeliums-
christen-Baptisten in der LIdSSR “.

DaB auf allen vier Tagungen auch die Vorbereitungen der nichsten Welt-
kirchenkonferenz 1961 in Neu-Delhi zur Debatte standen, versteht sich von
selbst. Neben Bibelarbeiten iiber das Generalthema ,Jesus Christus, das Licht der
Welt“ erwies sich hierbei die groBangelegte biblische Besinnung von Prof.
G.Stdhlin (Mainz) als auBerordentlich hilfreich. Auch die Erdrterung prak-
tischer Arbeitsfragen fiir die Forderung dkumenischer Aufgaben in den Gemein-
den bilden einen festen Bestandteil der Tagungen.

Sicherlich kann der von Bischof D. Dibelius eingangs erwihnten Notwendig-
keit nicht allein durch die Tagungen der Okumenischen Centrale entsprochen oder
gar Geniige getan werden. Wohl aber ist hier eine der Briicken, Skumenisches
Gedankengut auf breiter Ebene in Pfarrerschaft und Gemeinden der Landes- und
Freikirchen hineinzutragen. Dabei wird man sich freilich dessen bewuBt sein
miissen, daf ,Okumene® nicht ein billiges Allerweltkirchentum bezeichnet, son-
dern ein miihsames, alle geistlichen und geistigen Krifte forderndes Ringen um
die Einheit der Kirche Jesu Christi. Kirchliche Giste aus dem Ausland haben
darum wiederholt zum Ausdruck gebracht, daf sie ihnliche Bemithungen, wie sie
von den Arbeitstagungen der Okumenischen Centrale ausgehen, auch in ihren
Heimatkirchen aufgenommen sehen méchten.

Hanfried Kriiger
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CHRONIK

Gegen die jiingsten antisemitischen
Ausschreitungen wandte sich eine
Erklirung des Okumenischen Rates vom
6. Januar, die vom Vorsitzenden des Zen-
tralausschusses, Dr. Franklin C. Fry, und
Generalsekretir Dr. Visser 't Hooft unter-
zeichnet ist.

Der ExekutivausschuB des Okumenischen
Rates, der vom 8.—12. Februar in Buenos
Aires zusammentrat, appellierte erneut an
die Atomméchte, ihre Bemithungen um eine
endgiiltige Einstellung allerKern-
waffenversuche fortzusetzen. Der
Exekutivausschuf begriifte auBerdem eine
Pflege der Kontakte mit der rémisch-
katholischen und der russisch-
orthodoxen Kirche.

Zu der vom Okumenischen Rat der Kir-
chen gemeinsam mit den nationalen christ-
lichen Jugendriten Europas vom 13.—24.
Juli 1960 in Lausanne veranstalteten O k u-
menischen Jugendkonferenz
in Europa, die das Thema der bevor-
stehenden  Weltkirchenkonferenz  ,Jesus
Christus, das Licht der Welt* behandeln
wird, werden etwa 1400 Teilnehmer aus
12 europdischen Lindern sowie 300 Giste
aus anderen Erdteilen erwartet.

Eine engere und aktivere &kumenische
Zusammenarbeit in Brasilien erdrter-
ten in Sao Paulo siidamerikanische Kirchen-
fithrer fast aller Denominationen mit fith-
renden Persdnlichkeiten des Okumenischen
Rates, darunter auch Erzbischof Jakovos
von Nord- und Siidamerika.

Der Festigung des &kumenischen Zu-
sammenhalts der australischen Kirchen
diente die von 430 Delegierten besuchte
1. Australische Kirchenkonfe-
renz vom 2.—11, Februar in Melbourne,
auf der u.a. der Generalsekretir des In-
ternationalen Missionsrates, Bischof Lesslie
Newbigin, und der Sekretir des Laien-
referats des Okumenischen Rates, Pfarrer
Hans-Ruedi Weber, sprachen.

Die 550 000 Seelen zdhlende Presby-
terianische Kirche von Korea
hat beschlossen, aus dem Okumenischen
Rat der Kirchen auszutreten, um die Ein-
heit mit ihrem fundamentalistisch orien-
tierten Fliigel aufrechtzuerhalten.

Der Rat fiir christliche Studienarbeit
in Schweden hat beschlossen, im gan-
zen Lande Studienkreise zu bilden, die sich
mit Skumenischen Fragen beschiftigen und
etwa 20000 Personen erfassen sollen.

Fiir eine bessere Koordinierung der
chiristlichen Gebetswochen
(Allianz und Okumene) sprach sich eine
von protestantischen, orthodoxen und ré-
misch-katholischen Teilnehmern besuchte
Konsultation in Bossey aus.

Wéahrend im vergangenen Jahre in
Deutschland 2850 Handreichungen fiir die
Gebetswoche fiir die christli-
che Einheit von den Gemeinden an-
gefordert wurden, waren es in diesem Jahre
iiber 12 000.

VON PERSONEN

Als Nachfolger des im Oktober ver-
storbenen Prof. Walter Freytag wurde der
stellv. Vorsitzende des Zentralausschusses,
Dr.Ermnest A. Payne (Baptistenvereini-
gung von Grofibritannien und Irland), zum
Vorsitzenden der Studienabteilung des Oku-
menischen Rates bestellt.

Stellv. Vorsitzender der Kommission fiir

»Glauben und Kirchenverfassung” wurde
Prof. Henri C. W. d'Espine (Genf), nach-

dem Bischof Lesslie Newbigin wegen seiner
Berufung zum Generalsekretdr des Interna-
tionalen Missionsrates dieses Amt nieder-
gelegt hatte.

Der Deutsche Okumenische Studienaus-
schuB berief als Nachfolger von Prof. Frey-
tag den alt-katholischen Theologieprofessor
Dr. Werner Kiippers (Bonn) zum stellv.
Vorsitzenden.
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ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Untermainkai 81, angefordert werden.

Martin Werner, ,Jesus Christus — das Licht
der Welt. Bemerkungen zum Hauptthema
der III. Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen 1961“,Schwei-
zerische Theologische Um-
schau, Nr.1/2 (1959). S.26—36.

In dieser exegetischen Studie vertritt
W. die Ansicht, da8 sich Sendung und Auf-
trag des Okumenischen Rates wegen des
»weltverneinenden Mysteriencharakters“ und
der ,kirchlichen Selbstverabsolutierung®
der johanneischen Form des Christentums
nicht durch Joh. 8, 12 zum Ausdruck brin-
gen lieBen. Der richtige Ansatz miisse viel-
mehr von der weltbezogenen, jeder messi-
anischen und kirchlichen Verengung fernen
»altsynoptischen Botschaft Jesu® her ge-
funden werden.

Hermann Sasse, ,The Ecumenical Move-
ment and the Lutheran Church®, Con-
cordia Theological Monthly,
Nr. 2, Februar 1960, S. 87—104.

In dieser auf Veranlassung der Missouri-
Synode verfafiten Abhandlung gibt der
Verf. vom Standpunkt des lutherischen Be-
kenntnisses einen kritischen Uberblick {iber
Geschichte und Zielsetzungen der heutigen
dkumenischen Bewegung, wobei er insbe-
sondere die zunehmende Erweichung und
Verschwommenheit des ,Lambeth Quadri-
lateral® als Skumenischer Gesprichsgrund-
lage beanstandet. Gegeniiber einem die
Wahrheit des Evangeliums relativierenden
Streben nach praktischer Zusammenarbeit
oder organischer Einheit gelte es, die bi-
blische Lehre von der Kirche in alleiniger
Bindung an das Wort Gottes zur Geltung
zu bringen. Die Christenheit damit wieder
zum rechten Verstindnis des reinen Evan-
geliums und der Sakramente zuriickzurufen,
sei der Gkumenische Auftrag der luthe-
rischen Kirche.

Cecil Northcott, ,Ecumenical Movement
or Monument?“, British Weekly,
14. Jan. 1960, S.5%).

Die pointierte Fragestellung dieses Auf-
satzes weist auf den Spannungsbogen von
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Edinburgh 1910 bis zum Bau eines grofien
skumenischen Verwaltungsgebdudes im Jah-
re 1960 hin. Der Stachel liegt natiirlich in
der Sorge, die Okumene sei nicht genug
Bewegung, sondern in der Gefahr, ,ein
Denkmal des guten Willens und der Zu-
sammenarbeit zu werden®. Wir miiiten er-
neut versuchen, den fiir unser Jahrzehnt
notigen ,nichsten Schritt“ zu tun. Ohne
diese Ausrichtung wire die Feier eines
Jubildums nichts mehr und nichts weniger
als ,Denkmalbau”.

C.-]. Dumont, ,Les Eglises orthodoxes et
le Mouvement oecuménique”, Vers
I'Unité Chrétienne, Nr. 1-2, 1960,
S.5-8.

Dumont versucht, nach den Gaérungen
des letzten Jahres einen Uberblick iiber die
dkumenische Weltlage zu gewinnen, in den
er — im Gegensatz zum Titel — auch Rom
einbezieht. Nach Rhodos hitte man in ver-
schiedenen Lagern den Findruck gehabt, als
wolle Genf alle okumenischen Kontakte
monopolisieren und als halte sich das Oku-
menische Patriarchat fiir den einzig legi-
timen Sprecher der Orthodoxie. Beide Mei-
nungen seien inzwischen richtiggestellt. Auf
orthodoxer Seite miisse man allerdings auch
in Zukunft damit rechnen, daf die auto-
kephalen Kirchen durchaus nicht gewillt
seien, nur itber Konstantinopel zu sprechen.
Kldarungen seien von der pan-orthodoxen
Konferenz zu erwarten, die dariiber hinaus
als eine parallel zum Okumenischen Konzil
der rémischen Kirche arbeitende Institution
zu einer gegenseitigen Anngherung fithren
kénne. Dem Artikel sind eine Reihe ein-
schldgiger Dokumente beigefiigt.

Paul D. Devanandan, ,Unity, Witness, Ser-
vice in South India“, British Week-
1y, 4. Febr. 1960, S.5.

Verf. berichtet von der 7. Generalsynode
der Kirche von Siidindien, von ihren Fort-
schritten, aber auch von iiberall bekannten
Schwierigkeiten. Bedauerlich sei, daB Bap-
tisten und amerikanische Methodisten wei-~
ter neben der siidindischen Kirche leben.



Zu den inneren Problemen gehdren beson-
ders die Gefahr eines nach auBen unver-
stindlichen Gottesdienstes und fehlende
Formen des Zeugnisses. Weiterhin bestehen
manche fritheren Anglikaner wie Kongre-
gationalisten sehr stark auf Wahrung alter
Formen. Im ganzen ist dem Bericht anzu-
merken, daf die siidindische Kirche sich
selbst wesentlich realistischer sieht als
mancher Skumenische Romantiker.

Franklin H. Littell, ,Die Bedeutung des
Kirchenkampfes fiir die Okumene®,
Evangelische Theologie, Heft
1/1960, S.1—21.

Fir Littell hat der Kirchenkampf, ge-
nauver, die Barmer Erklirung eine neue
Epoche der Kirchengeschichte eingeleitet.
Hier habe man radikal SchluB gemacht
mit Religion und . Christlichkeit”. Hier sei
die Stelle, an der die Kirche angefangen
habe, iiber die viktorianische Einheit von
Religion und Kultur hinauszukommen (das
heutige Amerika stehe noch im alten Den-
ken); hier seien auch die Laien und die
Kirche selbst wiederentdeckt worden. Dazu
komme, daff man sich durch die Stuttgarter
Schulderkldrung wirklich aller Verteidigung
begeben habe — ein derartiges Wort sei
z.B. nach dem amerikanischen Biirgerkrieg
von keiner Seite gefunden worden! —, so
daf man nun wirklich ginzlich angewiesen
war auf Gottes Gnade. Fiir diese Konse-
quenz dankt Littell mit seinem Aufsatz fiir

~die ganze Skumenische Bruderschaft” (20)
den ,Ménnern des christlichen Widerstan-
des” (ibid.).

Keith R. Bridston, ,Survey of Church Union
Negotiations 1957 — 1959, The Ecu-~
menical Review, Nr.2, Januar
1960, S.231—2607).

Der neue Bericht iiber den Stand der
Kirchenunionsverhandlungen und -vorge-
spriche liegt nunmehr vor, Dr. Bridson hat
versucht, méglichst vollstindig zu sein, so
daB ein umfangreiches Dokument entstan-
den ist. Die deutsche Ubersetzung kann in
der Okumenischen Centrale angefordert
werden.

Nr.2/1960 der Ecumenical Re-
view enthilt aufer den auf der letzten
ZentralausschuB-Sitzung gehaltenen Vortra-
gen von Prof. E.Schlink und Prof. Kon-
stantinidis folgende vier Arbeiten:

P. P, Bratsiotis, ,The Fundamental Prin-
ciples and Main Characteristics of the
Orthodox Church”,

E.R. Hardy, ,The Bounds and Pillars of
the Church®,

Ch. Westphal, ,The Marks of the Church —
A Protestant Viewpoint”,

G. Florowsky, , The Ethos of the Orthodox
Church”.

Alle vier Referate wurden der Faith and
Order-Konsultation, die vom 16.—18. Au-
gust 1959 in Kifissia stattfand, vorgetragen.

NEUE BUCHER

Edward Francis Hanahoe, Catholic Ecu-
menism. The Reunion of Christendom in
contemporary Papal Documents. The
Catholic University of America Press,
Washington 1953, 182 S. § 2.—.

Die vorliegende Dissertation eines Mit-
glieds der rom.-kath, Society of the Atone-
ment ist der AnlaB gewesen fiir das mit
dem gleichen Thema befaBte Buch von Gre-
gory Baum (s. Ok. Rundschau Nr. 4/1959,
S.215 ). Der Unterschied ist in der Tat
betrichtlich. Denn H. fithlt sich zu seiner
Arbeit inspiriert durch die bekannte In-
structio des rém. S. Officium vom 20. 12.
1949, die ja das Skumenische Gesprich mit
Rom nicht gerade erleichtert hat. Entspre-
chend entfaltet H. die konsequente rémi-

sche Lehre von der Einheit der Kirche, die
ausschlieBlich in der rémischen Kirche ge-
geben sei. Die auBerrémische Christenheit
befinde sich dagegen in einer ,chaotischen
Verfassung” wegen der vielfiltigen nicht-
katholischen ,Sekten® (S. 9).

Der Verfasser hat wohl die offiziellen
Dokumente der Skumenischen Bewegung
studiert, stiitzt sich aber sonst allermeist
auf rom.-kath. Unterlagen, vor allem aus
dem englisch-amerikanischen Sprachraum.
Verstindlicherweise unterscheidet er den
»nicht-kath.” vom ,kath. Gebrauch® des
Wortes ,,6kumenisch” und erklirt biindig:
»A Catholic ecumenism will the
look toward a return of the separated
Oriental Churches and the Protestant com-
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munities to the Roman Church® (5. 46 f.).
Die Anglikaner gelten, wie bekannt, in
dieser Sicht trotz ihrer betont bischéflichen
Verfassung ebenfalls nur als eine ,prote-
stantische Gemeinschaft“. Die weltweite
Bewegung zur Einheit ist zwar auf die
gottliche Vorsehung zuriickzufithren, ihr
Ziel kann aber einzig .die eine sichtbare
religidse Gemeinschaft ... mit dem HL
Stuhl® sein: ,This one Church alone is
both de jure and de facto ecumenical”
(S. 159 ff.). Nur der ist gerettet, der wirk-
lich ein Glied dieser Kirche ist oder wirk-
sam nach dieser Gliedschaft strebt. Dieses
Streben kann auch implizit gegeben sein
durch den Besitz der heiligmachenden Gnade
und eine — im Sinn des Verfassers ,lei-
der” — unbesiegliche Unkenntnis der wah-
ren Religion.

Als normaler Weg zur Wiedervereinigung
wird die Konversion angesehen. Fiir alle
Protestanten kommt nur die Einzelkonver-
sion in Frage, selbst da, wo ganze Gruppen
sich Rom anschlieBen wollten. Nur fir Ge-
meinschaften (bodies) mit einer giiltig ge-
weihten Hierarchie und der rechten kath.
Lehre ist auch eine korporative Wiederver-
einigung denkbar. Eigene Riten, geistliche
Gewinder und Eheerlaubnis fiir den Klerus
konnen ihnen erhalten bleiben.

Der Duktus dieser Schrift ist nicht ver-
heifungsvoll fiir ein Gesprich iiber &ku-
menische Einheit zwischen den nichtrémi-
schen und der rémischen Kirche, Dazu lidt
uns mehr das oben angegebene Buch von
Baum ein. Sollten wir aber noch eine Frage
anschliefen, damit wir nicht nur enttéuscht
H.’s Schrift beiseite legen miissen, dann ist
es die an das pipstliche Dokument von
1949: Ja, ,auBerhalb vom Glauben gibt es
keine wahre Einheit“, das ist richtig und
mufB gesagt werden. Aber was heifit hier
Jtruth“? Wenn die ,pistis“ des Neuen Te-
staments gemeint ist — und sie muB doch
schlieBlich zuerst gemeint sein —, dann
kdnnten wir weiter miteinander reden.

Reinhard Mumm

Willelm Kahle, Die Begegnung des balti-
schen Protestantismus mit der russisch-
orthodoxen Kirche. Leiden/Kéln, E.J.
Brill, 1959. 240 Seiten. 10 Bildbeilagen.
Leinen DM 34.95.

Wollte man die Anzeige dieses Buches in
drei Stichworten zusammenfassen, so liefe
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sich sagen: Wir sind voller Respekt vor der
umfassenden wissenschaftlichen Leistung des
Verfassers; voller Dankbarkeit an die Deut-
sche Forschungsgemeinschaft, mit deren
Unterstiitzung das Buch gedruckt werden
konnte; voller Freude an der vermittelten
Einsicht, daf Gott in der Aufldsung welt-
licher Ordnungen zugleich auch die (mensch-
lichen) Grenzen zwischen den Konfessionen
aufhebt.

Es ist eine erregende Lektiire, das kir-
chengeschichtliche Geschehen im Baltikum,
diesem verlorenen Winkel Europas, zu ver-
folgen. Sicherlich, es ist immer ein ,, Wetter-
winkel“ gewesen, bis in die jiingste Ver-
gangenheit hinein, als Kurland der letzte
Frontabschnitt der beiden Weltkriege war.
Die Bewohner des Landes haben sich immer
als ,Vormauer der Christenheit” verstan-
den, als Bastion, die zu verteidigen die
Vertretung des Landes in allen ihren wech-
selnden Formen von der Kirche und dem
Deutschen Orden iiber die Baltischen Rit-
terschaften bis zu den estnischen und let-
tischen Republiken der Zeit zwischen den
Weltkriegen nicht miide wurde. Als be-
stimmendes Losungswort galt jenes: ,Die
Stirn nach Osten!” seit jeher, auch wenn
es erst im 19. Jahrhundert so ausgesprochen
wurde. Der Osten — das war jene uniiber-
schaubare Weite, das war das ganz Andere,
Fremde, ein Volk anderer Sprache und —
nicht zuletzt — eine fremde, unverstind-
liche Kirche, Und trotz der Existenz einer
christlichen Kirche ist es ,die Sicht des
Ostens als Raumes der Gottlosigkeit und
der Verfithrung zum Abfall, die wie eine
durchgehende Melodie immer wieder ...
zum Ausdruck kommt“, Nur selten finden
sich Einzelne um die Wende des 18. zum
19. Jahrhundert, die der Meinung sind,
,daB gerade im Osten das Heil liegt, im
Gegensatz zu dem verderbten und materia-
lisierten Westen“ (Jung-Stilling, Franz von
Baader).

Man stand der russisch-orthodoxen Kirche
im Mittelalter hochmiitig-abgrenzend gegen-
iber und wurde nach und nach immer tie-
fer und wohl auch schuldhafter in ein
kampferisches Gegeneinander verstrickt. Mit
besonderer Sorgfalt schildert der Verfasser
die Auseinandersetzung der lutherischen
Landeskirche mit Herrnhut, das hier mit
seinen ,kirchensprengenden Einfliissen” dop-
pelt gefihrlich war, weil es in der Ab-



grenzung zwischen Kirche und Herrnhut
zugleich auch um das Aufbrechen in die
nationalen Fronten deutsch und estnisch-
lettisch ging. Hohepunkt der Auseinander-
setzung zwischen dem baltischen Protestan-
tismus und der russisch-orthodoxen Kirche
ist jene Zeit der Konversionen, die einen
tiefen Einblick in die kirchliche Mitverant-
wortung fiir den sozialen Stillstand im Bal-
tikum und fiir die Unbedenklichkeit gibt,
mit der die russisch-orthodoxe Kirche sich
von der zaristischen Regierung als Werk-
zeug politischer und nationaler MaBnah-
men brauchen lieB. Ein leidvolles Kapitel
baltischer Kirchengeschichte, das bis in die
groBe Politik hinein seine Wellen schlug
und unter dem Stichwort ,Deutsch-prote-
stantische Kimpfe“ um die Mitte des
19. Jahrhunderts auch in das BewuBtsein
PreuBens und des Reiches trat.

Im Ganzen: ,Politisch gesehen war die
Kirche das eigentliche Band der Landschaft
gewesen. Kulturell und erzieherisch war die
Kirche Schule der Esten und Letten ge-
wesen. National war die Kirche ein Mo-
ment der Selbstbehauptung gegeniiber dem
Russentum, und gesellschaftlich hatte die
Kirche linger und stirker als anderswo im
Protestantismus Deutschlands eine beson-
dere Stellung erfiillt und behauptet.”

So hatte die Kirche ihr redlich Teil in
der geschichtlichen Welt beigetragen und
geleistet und war immer zugleich auch
Quelle geistlichen Lebens, Dank fir Got-
tes Gnade, Tréstung im Leiden und ...
Fillle menschlicher Irrtiimer und mensch-
licher Schuld.

Als in der Russifizierung der 80er Jahre
im vorigen Jahrhundert, dann mit der
Staatswerdung Estlands und Lettlands nach
dem ersten Weltkrieg und schlieBlich mit
der Umsiedlung des Baltentums im Herbst
1939 und dem voriibergehend durch die
deutsche Besetzung unterbrochenen ProzeB
der Eingliederung in die Sowjetunion alle
geschichtlich gewordene Ordnung erst ge-
lockert und schlieBlich zerrissen wurde, da
begann im baltischen Protestantismus jene
Selbstbesinnung, die in einem schénen An-
satz ein besonderes Stiick kumenischer Ar-
beit Wirklichkeit werden lief. Sie ist, wie
der Verfasser mit Recht hervorhebt, nicht
in Konferenzen, in Tagungen von Kirchen-
leitungen oder theologischen Auseinander-
setzungen begonnen worden. ,Ecumenicity

begins at home” ist von Anfang an auf bal-
tischem Boden exerziert worden, als die
»Herausforderung der Not“, wie Toynbee
meint, zu einer schopferischen Antwort
zwang. Im baltisch-russischen Grenzraum
hat die atheistische Ulbermacht Ru8-
lands die griechisch-orthodoxe und die evan-
gelisch-lutherische Kirche in dieselben leid-
vollen Erfahrungen gefithrt und vor die-
selben Aufgaben der Verteidigung und der
Diakonie gestellt. Daraus ist dann jene
»Baltische Ruflandarbeit” erwachsen, die
wenig bekannt war, aber bis tief hinein in
die Sowjetunion segensreiche Wirkung ge-
habt hat. Es war auch theologisch gesehen
ein weiter Weg, der vom Kulturprotestan-
tismus des 19. Jahrhunderts und der lieb-
losen Beurteilung der morgenlindischen
Kirche durch Harnack (der aus dem Bal-
tikum stammt) bis zu Oskar Schabert und
Eduard Steinwand, den beiden Leitern der
RuBlandarbeit, fiihrte, der eine wirkliche
und fruchtbare Begegnung mit einer Kirche
anderer Konfession dadurch vorbereitete,
daB diese sich selbst in Frage stellen lief.

Der (kumenische) Standort des Verfas-
sers ist es, der seine einfithlende und ver-
stindnis- und liebevolle Darstellung der
Begegnung des baltischen Protestantismus
mit der russisch-orthodoxen Kirche zu einer
Quelle reicher Belehrung und wesentlicher
Einsichten werden lift.

Harald von Rautenfeld

Helmut Essinger, Wege nach Rom. Kriti-
sche Betrachtung von Konversionsberich-
ten aus dem 20. Jahrhundert. Michael
Triltsch-Verlag, Diisseldorf 1958. 197 S.
Kart. DM 12.80.

Konvertiten von einer Kirche zur ande-
ren hat es immer gegeben. In unserer Zeit
sind auffallende Konversionen von evan-
gelischen und anglikanischen Christen zur
romisch-katholischen Kirche bekannt ge-
worden. Wir haben wirklich AnlaB, diese
Tatsache niher zu untersuchen.

Nach einigen Ausfithrungen iiber das
Wesen der rém.-kath. Kirche stellt der
Verfasser fest, daB unter ,Konversion”
nach rom.-kath. Lehre im wesentlichen der
Ubertritt zu ihrer Kirche, nicht umgekehrt,
verstanden wird. Von Gertrud von Le Fort
berichtet H. Essinger das Bekenntnis einer
tiefen Glaubenserfahrung: ,Es steht ja
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eben nicht so, daB wir uns zu Gott durch-
kimpfen, sondern Gott kidmpft sich zu uns
durch, und zuletzt geschieht alles fast iiber
uns selbst hinweg.”

Der VE. gliedert die Motive dieser Kon-
versionen in verschiedene Typen: den
dsthetisch-liturgischen, den kirchenpoliti-
schen, den dogmatisch-lehrhaften Motiv-
kreis und die persénliche Begegnung, vor
allem in der konfessionellen Mischehe.
Diese Einteilung hat freilich nur begrenzt
recht, denn die Motive verbinden und
durchdringen sich natiirlich gegenseitig. Als
evangelische Christen sind wir erschrocken
dariiber, wie oft Konvertiten von ihrer
(nach rémischer Lehre ,bedingungsweise®
neu vollzogenen) Taufe berichten. Wir
miissen darin in der Regel eine Wieder-
taufe erblicken und wundern uns, daf sie
trotz gegenteiliger Versicherung rom.-kath.
Bischofe immer wieder durchgefithre wird.

Erschreckend ist nun freilich erst recht
die protestantische Position des Verfassers,
von der aus er seine Kritik unternimmt:
der Finzelne, nicht die Gemeinde mit ihrer
Liturgie stehe in letzter Entscheidung vor
Gott (S.141). Wie sind denn dann die
7 Sendschreiben der Offenbarung u. a. m.
zu verstehen? Wie ist es mdglich, daB ein
Theologe  heutzutage  noch  Liturgie
und Verkiindigung auseinanderreift? ,Das
Wort“ wird vom Verfasser im wesentli-
chen mit der Predigt identifiziert. Der Kir-
chenbegriff ist rein aktualistisch (5. 182),
die Finheit der Kirche sieht E. nur in der
Zukunft (S.184); das N. T. zeige angeb-
lich nicht die Einheit, sondern die Plurali-
tit (5. 157). In dieser protestantischen Sicht
miissen natiirlich auch ,viele Berichte des
Neuen Testaments eliminiert werden”
(S. 156). DaB evangelische Christen sich
von einem solchen Protestantismus los-
sagen, ist allerdings erklérlich.

Wir sollten auf beiden Seiten iiber die
Konversionen nachdenken und miteinander
dariiber reden. Wir haben in dieser Sache
ernste Fragen an die rom.-kath. Kirche,
aber nicht minder ernste an uns selbst zu
richten. Was H. Schlier gesagt und ge-
schrieben hat, ist doch mit seinem Uber-
tritt fiir uns nicht einfach abgetan. Vor
allem lehrt uns auch dieses Buch, wie drin-
gend notig es ist, das Gesprich mit Rom
von einer klaren, auf Schrift und Bekennt-
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nis gegriindeten Position her zu fiihren,
wie das auf manche Weise bereits griind-
lich und erfreulich geschieht und wie wir
das z.B. von dem neu gegriindeten Insti-
tut des Lutherischen Weltbundes weiter-
fithrend erhoffen. Reinhard Mumm

Heinz Schiitte, UIm die Wiedervereinigung
im Glauben. 2. stark erweiterte Auflage.
Verlag Fredebeul & Koenen, Essen 1959,
192 S., DM 8,80.

Mit diesem Robert Grosche gewidmeten
Buch legt der Verfasser, ein junger, rom.-
kath. Priester und Religionslehrer, erneut
seine hochst beachtliche Studie der Offent-
lichkeit vor. Man spiirt es Heinz Schiitte
bei diesem Buch ebenso wie bei seinem
spontanen Diskussionsbeitrag auf dem Miin-
chener Kirchentag an, daB er leidenschaft-
lich von der Not der gespaltenen Christen-
heit und dem Gebet des Herrn, ,daB sie
alle eins seien®, ergriffen ist. H. Schiitte
geht von der grundlegenden Einheit in
Christus aus, die nicht nur historisch gege-
ben ist und eschatologisch geglaubt wird,
sondern in der Geschichte wirklich werden
will. Er stellt dann, belegt durch viele
Zitate aus der katholischen und evangeli-
schen Literatur, fest, wie die Standpunkte
in der Beurteilung der Reformation, der
Rechtfertigungslehre, der Kirche und ihrer
einheitlichen Leitung, der Heiligen- und
Marienverehrung und des Glaubens iiber-
haupt, einander nihergeriickt sind. Hier
gibt es wirklich etwas zu lernen angesichts
vieler Meinungen, die heute immer noch
mit {iberholten Argumenten und unzutref-
fenden Vereinfachungen die ,Unterschei-
dungslehren® traktieren.

Den Weg zur Wiedervereinigung mar-
kiert der Verfasser mit dem alten, von
Papst Johannes XXIII. neu aufgenommenen
Wort: In necessariis unitas — in dubiis
libertas — in omnibus caritas. Unter diesem
Leitmotiv 148t sich in der Tat fiir das Ver-
hiltnis der Konfessionen zueinander viel
Gutes sagen.

Dennoch miissen wir den Verfasser fragen:
Hat er nicht in seinem gewif lobenswerten
Bestreben, das Einigende herauszuarbeiten,
allzu schnell die Ubereinstimmung rom.-
kath. und evang. Lehre festgestelltz Wir
miissen bei allem FEifer fiir eine gute Be-
gegnung der Konfessionen auch auf die



Steine hinweisen, die immer noch im Wege
liegen.

Eine Anmerkung zum Vorwort: Der
Okumenische Rat ist kein .,evangelischer”
»Weltkirchenrat”, sondern er umfaBt auch
zahlreiche Kirchen, die sich selbst als
katholisch verstehen. In einer 3. Auflage,
die zu unserer Freude in Kiirze vorliegen
soll, wird sich das vielleicht berichtigen
lassen.

Ausdriicklich mé&chte der Rezensent an
die Autoritiiten der rom.-kath. Kirche die
Frage stellen: Entspricht das, was in diesem
Buch vorgetragen wird, der Intention rém.-
kath. Lehre? Kénnen wir erwarten, daB das
geplante romische Konzil so bereitwillig
auf evangelische Stimmen hért, wie es hier
H. Schiitte tut oder Dr.Klinkhammer in
seinen bekannten Thesen? Dann freuen wir
uns auf ein gutes Gesprich.

Reinhard Mumm

+DAS DRITTE ROM“ — HEUTE?

Fedor Stepun, Der Bolschewismus und die
Christliche Existenz. K&sel-Verlag, Miin-
chen 1959. 298 S. DM 14.50.

A. Kartaschow, Skizzen zur Geschichte der
Russischen Kirche. 2 Bde. Editeurs
Réunis, Paris 1959. Etwa 1400 Seiten.
Russisch, DM 30.—.

Die neueste Schrift des russischen che-
maligen Soziologen und Kiinstlers Fedor
Stepun, der, 1923 von der Sowjetregierung
verbannt, an der Miinchener Universitit
eine neue Wirkungsstitte als Religions-
philosoph gefunden hat, wird berechtigtes
Interesse finden. Zwar bezieht sich nur ein
Bruchteil des Buches unmittelbar auf das
RuBland des 20. Jahrhunderts, insbesondere
die Zeit nach der Oktoberrevolution. Aber
z. B. das Kapitel ,Deutsche Romantik und
die Geschichtsphilosophie der Slawophilen®
oder die Analysen Dostojewskischer Ro-
mane mit Beziehung auf die ,, Ahnengalerie”
Lenins oder die Darstellung der Entwick-
lung des Sozialismus von den ,Volks-
gingern” der 70er Jahre iiber die ,Terro-
risten” zu den Klassenkimpfern marxisti-
scher oder ,linksfaschistischer Priigung®
enthalten zwar keine ,neuen Fakten®,
wohl aber glinzende Formulierungen — z.
B. ,das Eingefangensein des unbewuBten
Glaubens im atheistischen BewuBtsein®

(S.230) — und nachdenkliche Synthesen
die Fiille. Die heutige Christenheit in der
Sowjetunion, fiir die einige Worte tiefen
Verstindnisses fallen, tritt — nach einer
sehr knappen, aber zutreffenden Entwick-
lungsskizze — fast ausschlieflich in der
Person des heutigen Patriarchen Alexius in
Erscheinung, fiir den aber nicht die Doku-
mentationen seines kirchlichen, kirchen-
politischen und theologischen Wirkens her-
angezogen werden (insbes. die 3 Biinde sei-
ner ,Predigten, Ansprachen und Aufsitze®,
Moskau 1948—1957), sondern fast aus-
schlieBlich die — vorwiegend katholische —
Diskussion um die Frage der Zukunfts-
bedeutung der Lehre von ,Moskau, dem
Dritten Rom® fiir das heutige Patriarchat
Moskau. Zu der — wenn auch zuriickhal-
tenden — positiven Stellungnahme Ste-
puns ist zu bemerken:

a) Es gibt, wenn ich mich nicht tiusche,
keine Aussagen des Patriarchen Alexius
selbst iiber ,Das Dritte Rom*.

b) Die — nicht sehr zahlreichen — uns
bekannt gewordenen betreffenden Aufe-
rungen stammen ausschlieBlich aus den drei
ersten Nachkriegsjahren und kommen zum
guten Teil aus dem Munde von Nicht-
Sowjetbiirgern — orthodoxen Hierarchen in
USA, Paris, Bulgarien. Im Unterschied zu
solchen ,Versuchsballons” hat aber Patri-
arch Alexius schon bei seiner Inthronisie-
rung 1945 in niichternem christlichen Re-
alismus auf die ,Siindhaftigkeit, d.h. auf
die ,Nicht-Unfehlbarkeit“ der Landeskirche
— in diesem Zusammenhang der Russischen
Orthodoxen Kirche — hingewiesen, die sie
von der ,Einen Heiligen Allgemeinen Apo-
stolischen Kirche“ des Glaubensbekennt-
nisses deutlich unterscheidet und damit
zugleich implizit von jeder Rom-Ideologie
abgrenzt. Er hat damit den Doppelmafistab
der ,Gottlichkeit und Menschlichkeit” auch
auf die Russische Orthodoxe Kirche ange-
wendet, den er in seinem hervorragenden
Sendschreiben von 1951 zum 1500jdhri-
gen Jubilium der 4. Okumenischen Synode
von Chalkedon (Dogma von der Gott-
Menschheit Jesu Christi) ausgefithrt und
ausdriicklich als Richtschnur auf die Gegen-
wartsaufgaben der Christenheit interpretiert
hat.

Auch in Beziehung auf die orthodoxen
Schwesterkirchen und auf die gesamte
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Christenheit, auch die rémische, hat er sich
—bezeugt seit den Kriegstagen von 1942—
als ein iiberzeugter Skumenischer Christ er-
wiesen. Und, was wir aus dem Kreise seiner
nichsten Mitarbeiter wissen, weist in die
gleiche Richtung. Sie alle kommen aus der
Schule des russischen Religionsphilosophen
Wladimir Ssolowjow (gest. 1900), des gro-
Ben Interpreten von Chalkedon. Sie haben
teil an dessen Erniichterung in bezug auf
das russische Zarentum, welcher der Vor-
giinger des Alexius, Patriarch Sergius, schon
als FErzbischof wihrend des japanischen
Krieges grundsitzlichen Ausdruck gegeben
hat. Sie alle haben Ssolowjows unitberhdr-
bare Warnungen vor dem Weltkaisertum
und dem von dem Weltkaiser geleiteten
,Christlichen Weltkonzil® nicht vergessen
(besonders in Ssolowjows ,Drei Osterge-
spriache”, 1900). Auch ist den russischen
Hierarchen nicht unbekannt, daB die Idee
von ,Moskau, dem Dritten Rom” — ent-
sprechend wie der ,dkumenische Gedanke”
— eine exklusive und eine integrale Deu-
tung (eine klein-orthodoxe oder eine grof-
orthodoxe) zuldBt, also einen inner-ortho-
doxen, insbesondere russisch-griechischen
Konfliktstoff enthilt, der, im 17. Jahrhun-
dert von dem russischen Patriarchen Nikon
unterschitze, das russische orthodoxe Schis-
ma, den Raskol, herbeigefiihrt hat. Als ein
auslandischer Gast den Patriarchen Alex-
ius in den 50er Jahren iiber Ssolowjows
Vision des Weltkonzils belehren wollte,
antwortete der Patriarch nur mit freund-
licher Bestimmtheit: ,Das fand in Jerusa-
lem statt”, d. h. das Konzil unter dem
Weltkaiser liegt nicht in der Zukunft und
wird nicht in Moskau stattfinden. Die le-
bendige Russische Orthodoxe Kirche, auch
in einem grofien Teil ihrer fithrenden Min-
ner, ist in dem ,Feuerofen” in jenes exi-
stentielle Einverstindnis mit den frithchrist-
lichen Asketen und ihrer inneren Abgren-
zung — nicht duBeren Trennung — von der
.Welt* gelangt, die dem Professor Stepun
nach wie vor ferner liegt. Nur so ist es
auch verstindlich, daf er — in einem Ana-
chronismus und freilich auch mit einiger
personlicher Skepsis untermischt — seine
Hoffnung auf eine ,Gemeinschaft der christ-
lichen Volker® (welcher Volker?) richtet.
— Niemand wird sich ohne Gewinn mit
diesem anregenden Biichlein auseinander-
setzen.
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Vielleicht weniger momentanes Aufsehen,
aber stirkere Zukunfeswirkung wird das
gleichfalls soeben aus der russischen Dia-
spora hervorgegangene Lebenswerk des gro-
fen russischen Kirchenhistorikers und letz-
ten russischen ,Oberprokurors” — im Som-
mer 1917 Kultusminister — der Russischen
Orthodoxen Kirche, Professor A.Karta-
schow, von der ,Geistlichen Akademie
Paris“, dem St. Sergius-Institut, haben. Es
ist reich und vielseitig dokumentiert und
mit eingehenden internationalen Bibliogra-
phien versehen und triigt die Prigung einer
ungewdhnlich lebendige Universalitdt und
Radikalitét vereinigenden christlichen Per-
sonlichkeit. Auch in diesem Werk ist die
Lehre von ,Moskau, dem Dritten Rom*
als eine Zentralidee der russischen Ge-
schichte und Kirchengeschichte herausge-
stellt, zugleich aber sind ihre Gefahren
deutlich gezeigt. Die glinzende und tief-
greifende Darstellung der positiven Be-
deutung der aufgeklirt-,fortschrittlichen®
petrinischen Epoche fiir die innere Entwick-
lung der Russischen Orthodoxen Kirche —
welche aber das ,Dritte Rom” fiir einein-
halb Jahrhunderte begrub — gibt, vielleicht
unbeabsichtigt, auch die Voraussetzungen
fiir eine vielseitigere Beurteilung der Ge-
genwartslage und -aufgaben der Russischen
Orthodoxen Kirche, als sie vielfach gesehen
werden. — Nach annihernd 40jahriger
Vakanz fiillt diese ,Russische Kirchenge-
schichte” eine entscheidende Liicke aus.
Wir hoffen auf den 3. Band, der das 19. und
20. Jahrhundert aus eigener Anschauung
und Mitwirkung des Verfassers schildern
wiirde. Hildegard Schaeder

Ludolf Miiller, Zum Problem des hierarchi-
schen Status und der jurisdiktionellen
Abhingigkeit der russischen Kirche vor
1039, (Osteuropa und der deutsche
Osten, Reihe I1I. Westfilische Wilhelms-
Universitit zu Miinster, Buch 6). Ver-
lagsgesellschaft Rudolf Miiller, Kéln-
Braunsfeld, 1959. 84 S. Geh. DM 4.80.

Der Kieler Slawist und Theologe bringt
auf Grund komplizierter Forschungen ein
Stiick Wissenschaftsgeschichte zum guten
Abschluf: Der Ursprung der Russischen
Orthodoxen Kirche — ,sehr dunkel und
noch mehr verdunkelt durch Parteinahme
und Vorurteil“ (H. Grégoire, Briissel 1954)
— hatte AnlaB zu acht Argumentationen e



silentio iiber die kirchenrechtliche Stellung
RuBlands im ersten Halbjahrhundert nach
der Taufe gegeben (989), von denen die by-
zantinische, die bulgarische und die rémische
These — in bezug auf Abhingigkeit bzw.
Eingliederung der #ltesten russischen Kir-
che — die wichtigsten sind. Nachdem Vf.
die Thesen 2—8 ebenso nachdriicklich wie
zum Teil elegant aus dem Sattel gehoben
hat, 1iBt er die byzantinische These sieg-
reich das Feld behaupten — zweifellos zu
Recht. Hildegard Schaeder

Maurice Villain, Introduction 3 1'Oecu-
ménisme. Coll. ,Eglise vivante“, série
Etudes. Casterman, Tournai (Belgien).
(2. Aufl), 1959. 260S8.

Das Buch ist ein erfreuliches Zeugnis
fir den Ernst, die Griindlichkeit und die
versdhnliche, ja briiderliche Haltung, mit
denen eine bestimmte Gruppe katholischer
Theologen, vornehmlich in Frankreich und
Belgien, den $kumenischen Problemen nach-
geht. Die Reihe, in der es erscheint, laft
bereits erkennen, daB es aus den mehr als
zwanzigjihrigen, intensiven Bemithungen
jener Gemeinschaft erwachsen ist, die heute
in ,Istina“, ,Eglise vivante“und ,Irénikon”
laufend ihre Forschungsergebnisse und
Stellungnahmen vorlegt.

Dem Abbé Paul Couturier, Marc Boegner,
dem verstorbenen Bischof von Chichester
Dr. Bell und dem Rektor des Orthodoxen
Instituts in Paris, Cassien, gewidmet, ver-
sucht das knappgefaBite Buch, im stindigen
Gespriich mit evangelischen, anglikanischen,
orthodoxen Verdffentlichungen, eine ,Fin-
fihrung” in die 6kumenischen Fragen —
nicht mehr als das, aber dies nun auch
wirklich — vor allem fiir rémisch-katholische
Leser zu geben. Der Versuch scheint uns
meisterhaft gelungen.

Das Buch gliedert sich in vier Teile. Von
besonderem Interesse ist der letzte Teil,
der sich die schwierige Aufgabe stellt, An-
regungen und Hinweise zur ,Technik” des
Skumenischen (= katholisch-protestanti-
schen oder katholisch-orthodoxen) Ge-
sprichs zu geben. Hier wird wohl zum
ersten Male versucht, wenigstens in den
Grundziigen eine Methodik der theolo-
gischen Anniherung systematisch zu ent-
wickeln. Als charakteristisch mégen die
drei Schritte wiedergegeben werden, in
denen sich, ausgehend von der kritischen
Einsicht, daB die klassische katholische

Theologie polemisch war und ist, dieses
Aufeinander-Zugehen vollziehen soll: 1. Zu-
nichst alles retten und bewahren, was es
an Wertvollem bei den Reformatoren gibt!
2. Unsere (katholische) Lehre auf positive
(konstruktive) Weise darstellen und nicht
im Gegensatz zum Protestantismus! 3. Die
Synthese, worunter, cum grano salis, die
Einfiigung der protestantischen ,Werte” in
das Gesamte des christkatholischen Glau-
bens und Lehrens verstanden wird. Dabei
erkennt Vf.an, das objektivierende und
systematisierende Element katholischen dog-
matischen Denkens kritisch ins Auge fas-
send, daB die ,existentielle” protestantische
Art, ein Dogma nur unter dem Gesichts-
punkt seiner soteriologischen Bedeutung
und innerhalb des personalen Bezuges zu
Christus selbst zu sehen, der Denk- und
Redeweise der Bibel entspricht, und sieht
hier ein notwendiges Korrektiv zur ontolo-
gischen Struktur der katholischen Theo-
logie, die aus der Dogmatik eine selbst-
geniigsame ,Wissenschaft”, ja oft eine
»Asthetik” macht. — Eine gut gegliederte,
iibersichtliche, sich auf die franzdsische
Sprache beschrinkende Bibliographie schlieBt
das wenig umfangreiche, aber zweifellos be-
deutsame Werk ab.

In Belgien und Frankreich ist es mit
solchem Interesse aufgenommen worden,
daB schon nach drei Monaten die zweite
Auflage notwendig wurde. Fiir den deut-
schen Leser bietet es die mit Abstand beste
Gelegenheit, sich in aller wiinschenswerten
Kiirze und Prignanz mit dem Wesen des
katholischen ,Okumenismus®, der seine
Heimat ja vor allem in den Lindern fran-
zdsischer Zunge hat, bekannt zu machen.

H. G. Schweigart

René Marlé, Bultmann und die Interpreta-
tion des Neuen Testaments. Konfessions-
kundliche und kontroverstheologische
Studien, herausgegeben vom Johann-
Adam-Mghler-Institut, Band I, Pader-
born, 1959. Deutsch von Josef Kremeyer.
206 Seiten. Ganzleinen DM 14.80.

In den Biichern von Balthasar, Bouillard
und Kiing hat die rémisch-katholische Theo-
logie das Gesprich mit Karl Barth aufge-
nommen. An ihre Seite tritt der franzdsi-
sche Jesuitenpater René Marlé mit seinem
Werk iiber Bultmann, das nun auch in
deutscher Ubersetzung vorliegt.
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Marlé hat Bultmanns Theologie griind-
lich studiert und verstanden, er kennt die
Diskussion iiber Bultmanns Thesen in ihrer
ganzen Breite. Seine Darstellung ist klar
und exakt, die kritischen Fragen werden
vornehm und sachlich gestellt. Das alles
hat ihm Bultmann selber bestitigt.

In finf Kapiteln wird Bultmanns Posi-
tion entfaltet. Beim zweiten Kapitel be-
ginnend, fiigt der Verfasser seiner Darstel-
lung jeweils kritische Fragen an, die im
SchluBabschnitt, der Bultmanns Theologie als
eine Theologie des Paradoxen zusammen-
fassend darstellt, in einer Theologie des
Mysteriums und der Fiille die sie begriin-
dende Einheit finden. Abgekiirzt und stark
vereinfachend kdnnte man sagen: Alle diese
Fragen laufen auf den Vorwusf der Ein-
seitigkeit hinaus.

Ist es nicht einseitig, mythisches und
wissenschaftliches Denken fiir unvereinbar
zu erkliren? Sollte man nicht ihre Einheit
in einem Denken suchen, das alle Denk-
weisen in Totalitdt umfaBt? Bultmann fragt
dagegen: Was soll das fiir ein Denken sein?

Ist es nicht einseitig, die historische
Einmaligkeit des Kreuzes von seiner Be-
deutsamkeit, das Auferstehungszeugnis als
Glaubensgrund von dem bezeugten Ereig-
nis der Auferstehung zu 15sen? Ist es nicht
einseitig, das eschatologische Jetzt der Glau-
bensentscheidung vom konkreten Leben
und seiner Kontinuitit zu trennen? Bult-
mann fragt dagegen, ob damit nicht seine
paradoxe Sicht des Eschatologischen ver-
kiirzt gesehen wird.

Ist es — um ein letztes Beispiel zu nen-
nen — nicht einseitig, in der Sicht des
menschlichen Seins als eines geschichtlichen
und der dadurch bedingten aktualen und
forensischen Sicht der Rechtfertigung und
des Glaubens, den Zusammenhang von
Schépfung und Erlésung zu zerreifen, wird
dabei nicht die verwandelnde Kraft des
Heiligen Geistes und die Wahrheit, daB
der Glaube Qualitit sei, iibersehen? Bult-
mann fragt dagegen: Geht es hier nicht —
wie ja auch Marlé erkennt und klar aus-
spricht — um mehr als nur seine Theologie,
nimlich um den Gegensatz von evangeli-
scher und rémisch-katholischer Theologie
schlechthin, um eine Theologie des ,solus®
auf der einen und eine des ,et” auf der
anderen Seite? Steht damit nicht Bultmann
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mit Luther gegen bestimmte evangelische
Theologen, deren AuBerungen Marlé ge-
schickt seinen Argumentationen einzufiigen
weif? Wird damit nicht die Lage der evan-
gelischen Theologie selber klar beleuchtet?
Man muf Marlé dankbar sein, daB er ein-
deutig und entschieden bis zu dieser Wur-
zel des Gegensatzes dringt.

Zur sinnvollen Fortfithrung eines Ge-
spriches gehdrt allerdings auch die Bereit-
schaft, die eigene Position radikal in Frage
zu stellen. Ist die rdmisch-katholische
Theologie dazu bereit? Wie dem auch sei,
der Band sei nachdriicklich zu griindlicher
Lektiire empfohlen. Hermann Dembowski

Josef Lortz, Einheit der Christenheit. Un-
fehlbarkeit und lebendige Aussage. Pau-
linus-Verlag, Trier 1959. 72 S. Geh.
DM 3.80.

Der bekannte katholische Erforscher der
Reformationsgeschichte fithrt in diesen ge-
sammelten Aufsdtzen ein vorbildliches Ge-
sprich mit der evangelischen Theologie der
Gegenwart. Wir werden zugestehen miis-
sen, daf das auch fiir den kundigen katho-
lischen Gelehrten schwierig ist, weil er sich
immer wieder einem ,Protestantismus® ge-
gegeniibersieht, der trotz aller reformatori-
schen Erneuerung ein recht buntes Bild
abgibt. Umgekehrt miissen wir allerdings
bezweifeln, daB die heutige rémisch-katho-
lische Kirche und Lehre das Ergebnis einer
»im Wesentlichen kontinuierlichen Entwick-
lung” von der Urgemeinde an sei (S. 15).

Es ist begliickend, diesem Biichlein zu
entnehmen, wie stark das evangelisch-ka-
tholische theologische Gesprich heute die
deutsche katholische Theologie befruchtet.
Die vier Leitsitze iiber Wahrheit und
Lehre (S. 22) atmen den Geist des Evange-
liums. Der Verfasser stellt deutlich heraus,
daB erst bei der These vom unfehlbaren
Lehramt und seiner im kanonischen Recht
fixierten Gewalt die Wege auseinander-
gehen. Die Grundfrage an beide Kirchen
ist die nach dem Wesen des gbttlichen
Geistes. Kann er so gebunden werden, wie
es im rtomisch-katholischen Lehr- und
Rechtssystem geschieht? Umgekehrt miis-
sen wir uns selbst fragen und fragen las-
sen: Fordert die Einheit des heiligen Gei-
stes nicht eine bessere Ordnung des Lehr-
amtes, als sie in den evangelischen Kirchen
heute gegeben ist?



Der Deutung, daB die Formel ,Christus
allein® auch die Kirche einschlieft (S. 72),
wird die evangelische Theologie grundsitz-
lich zustimmen. Hier aber muB das Ge-
sprich weitergehen, wie die Kirche ihrem
Herrn und Seinem Wirken im Wort zu-
geordnet ist. Reinhard Mumm

Maximilian Roesle — Oscar Cullmann, Be-
gegnung der Christen. Studien evangeli-
scher und katholischer Theologen. Evan-
gelisches Verlagswerk, Stuttgart, und
Verlag Josef Knecht/Carolusdruckerei,
Frankfurt am Main, 1959. 696 Seiten.
Ganzleinen DM 28.—,

Zum 70. Geburtstag des am Gesprich
zwischen den Konfessionen seit Jahrzehn-
ten fithrend beteiligten katholischen Theo-
logen Otto Karrer legen das Evangelische
Verlagswerk und der katholische Josef
Knecht-Verlag als gemeinsame Verdffent-
lichung eine in ihrer Art bisher einzigartige
Festschrift vor: Katholische und evangelische
Theologen haben sich zusammengetan, um
eine Anzahl der in der interkonfessionellen
Diskussion der Gegenwart wesentlichen Fra-
gen parallel zueinander Zu erdrtern. Ent-
gegen der Zufilligkeit, die nicht selten
solchen Festschriften anzuhaften pflegt,
werden hier in systematischer Anordnung
und Bezogenheit bestimmte Themenkreise
abgehandelt, die in These und Antithese,
Ubereinstimmung und Abgrenzung die
heutigen Positionen der beiden Gesprichs-
partner wiedergeben. Mag auch nicht in
jedem Falle die Vertretung des Standpunk-
tes evangelischer Theologie als hinreichend
und reprisentativ genug gelten kénnen, so
stellt doch diese Gemeinschaftsarbeit in
ihrem einheitlichen Bemithen um Verstin-
digung, in der Briiderlichkeit der Gesin-
nung und in der Sachlichkeit der Gesprichs-
fihrung einen Markstein in der Geschichte
der theologischen Begegnung zwischen
Katholiken und Protestanten und somit
wirklich ein ,6kumenisches Ereignis“ (O.
Cullmann) dar.

Aus den behandelten Themen seien her-
ausgegriffen: ,Die Einheit der Kirche im
Neuen Testament®, ,Schrift und Tradition®,
»Glaube und Sakrament”, ,Geistliches Amt
und Gemeinde*, ,Rechtfertigung und Hei-
ligung“, ,Das Petrusamt in der Urkirche”,
»Glaubensspaltung und Einheitsproblema-
tik”, ,Augustana und Trienter Konzil in

dkumenischer Sicht“, ,Die empirische Spal-
tung und die aufgetragene Einheit”, ., Theo-
logische Studien: Stand und Hoffnungen®,
#Liturgische Erziehung®, ,Maria als Bild
der Gnade und Heiligkeit“ und ,Neuere
Einheitsbestrebungen”. Zu den Mitarbeitern
zihlen katholischerseits: Heinrich Schlier,
Josef Rupert Geiselmann, Hans Kiing, Yves
M.-]. Congar, Hubert Jedin, Albert Bran-
denburg, Heinrich Fries und Thomas Sar-
tory; evangelischerseits: Ernst Kinder, Hans
Asmussen, Georg Hoffmann, Adolf K&-
berle, Ethelbert Stauffer, Hans Dombois,
Wilhelm Andersen, Wilhelm Stihlin, Karl
Kindt und Reinhard Mumm. Am Anfang
steht eine aufschlufreiche Autobiographie
von Otto Karrer. Ein umfangreiches Per-
sonen- und Sachregister erhdht den Wert
dieses fiir die Skumenische Studienarbeit
hochbedeutsamen Werkes.

Hubert Jedin, Kleine Konziliengeschichte.
Die 20 Okumenischen Konzilien im Rah-
men der Kirchengeschichte. Herder-
Biicherei Band 51 (Freiburg i. Br. 1959).
142 Seiten. Brosch. DM 2.20.

Der Bonner katholische Kirchenhistoriker
bietet in diesem Taschenbuch der Herder-
Biicherei in groBartiger Uberschau und mei-
sterhafter Prizision eine knapp gefaBte,
aber stets lebendig gestaltete Geschichte
der — nach rémischer Zihlung — zwanzig
+Okumenischen Konzilien” von Nicaea bis
zum Vatikanum. Die Darstellung wird ein-
geleitet durch eine Klirung der Begriffe
und abgeschlossen durch eine zusammen-
fassende Wertung in Riickblick und Aus-
blick. Angefiigt sind Quellen- und Litera-
turhinweise sowie eine Zeittafel. In der
oftmals festzustellenden Begriffs- und
Sprachverwirrung, die die Ankiindung eines
neuen ,Okumenischen Konzils“ durch Papst
Johannes XXIIL vor allem auf nichtkatho-
lischer Seite ausgeldst hat, bedeutet diese
+Kleine Konziliengeschichte” eine unschitz-
bare Hilfe.

Die Orthodoxe Kirche in griechischer Sidcht.
2. Teil. Unter Mitarbeit zahlreicher Fach-
genossen herausgegeben von Prof. P.
Bratsiotis (Athen). Evangelisches Verlags-
werk, Stuttgart 1960. 208 Seiten mit
Bildteil. Leinen DM 22.50.

Dem in Heft 1/1960 S. 52 f. angezeigten
1. Teil ist sehr schnell der 2. Teil gefolgt.
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In neun Abhandlungen namhafter griechi-
scher Gelehrter wird nach der systemati-
schen Grundlegung im 1. Teil die Ortho-
doxe Kirche Griechenlands nunmehr im ein-
zelnen monographisch dagestellt: Hierony-
mus Kotsonis ,Die griechische Theologie®,
Panagiotis Poulitsas ,Die Bezichungen zwi-
schen Staat und Kirche in Griechenland®,
Panagiotis Bratsiotis ,Die geistigen Stré-
mungen und die religidsen Bewegungen in
der Orthodoxen Kirche Griechenlands®,
Andreas Theodorou ,Das Ménchtum der
Orthodoxen Ostkirche“, Hieronymus Kot-
sonis ,Die Stellung der Laien innerhalb
des kirchlichen Organismus®, Vasilios Ch.
Joannidis ,Die Beziehungen der Ortho-
doxen Ostkirche zu den andersgldubigen
Kirchen®, Nikolaus Louvaris ,Kirche und
Welt“, Dionysios Psarianos ,Die byzanti-
nische Musik in der Griechisch-Orthodoxen
Kirche” und Georg Sotiriou ,Die Kunst in
der Griechisch-Orthodoxen Kirche”. Her-
ausgebern und Verlag gebithrt Dank fiir den
wahrhaft 6kumenischen Dienst, den sie mit
der Verdffentlichung dieses reichhaltigen
Sammelwerkes geleistet haben. Zur besse-
ren Auswertung und Koordination des dar-
gebotenen Stoffes wiirde freilich ein Sach-
register wesentlich beitragen.

Yves Congar, Zerrissene Christenheit. Wo
trennten sich Ost und West? Verlag
Herold, Wien/Miinchen 1959. 168 Sei-
ten, engl. brosch. DM 9.80.

Dem durch zahlreiche Skumenische Publi-
kationen bekannt gewordenen rdmisch-ka-
tholischen Verf. geht es in dieser Schrift
um den Nachweis, daB die Trennung zwi-
schen Ost und West die Folge eines schon
im 4. Jh. einsetzenden langen Prozesses der
Entfremdung gewesen ist, der durch die
verschiedenartigsten Faktoren politischer,
kulturell-religidser und ekklesiologischer
Art bedingt war. Die Untersuchung will
als eine Skizze verstanden werden, erweist
sich aber in jeder Zeile und nicht zuletzt
durch die rund ein Drittel des Buches um-
fassenden Anmerkungen als die Frucht
jahrzehntelanger Forschung und souverdner
Beherrschung des Stoffes. Trotz allen ver-
stindnisvollen Fingehens auf die Griinde
des Schismas steht jedoch auch fiir den
Verf. unabdingbar fest, daB eine anzustre-
bende Union ,vom ekklesiologischen Stand-
punkt nur eine Wiedervereinigung unter
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dem Apostolischen Stuhl sein kénnte® (S.
100). Selbst eine so geistvolle und aspekt-
reiche Abhandlung wie diese Schrift von
Congar entliBt daher den nichtkatholischen
Leser mit der Frage, ob man auf rémisch-
katholischer Seite das Unionsproblem nicht
immer noch viel zu einschichtig und in-
folgedessen zu einfach sieht, indem die
Verschiedenheit der theologischen wund
kirchlichen Grundstrukturen wie auch die
Bigenstindigkeit und Weiterentwicklung
orthodoxer Theologie, insbesondere in der
Neuzeit, unterschitzt zu werden scheinen.

Regin Prenter, Der Protestantismus in un-
serer Zeit. Evangelisches Verlagswerk,
Stuttgart 1959. 128 Seiten, engl. brosch.
DM 9.80.

Von der ,Magna Charta” der Reforma-
tion in Romer 3,28 her sucht der Verf.
dem Menschen von heute Sendung und We-
sen des Protestantismus in der Gegenwart
verstindlich zu machen. Dieses ,protestan-~
tische Christentum® hat seinen Standort
zwischen einer ,katholischen Rechten” und
einer ,protestantischen Linken“ zu behaup-
ten und nimmt damit einen ,Platz in der
Mitte* ein, der ihm auch in der Okumene
seine hesondere Aufgabe als Briicke und
Bindeglied zwischen den Konfessionen zu-
weist. Mag der konkrete Bezug auf die
kirchliche Situation in Danemark auch des
Sfteren die Frage nach der rechten Formu-
lierung und Anwendbarkeit im Blick auf
andere kirchliche Verhiltnisse wie etwa
die unseren in Deutschland stellen lassen,
so liegen doch eben gerade hierin Skume-
nisch gesehen Bedeutsamkeit und Grenze
der Darstellung zugleich.

Christsein heute. Handbuch der Probleme.
Herausgegeben von Friedrich Samuel
Rothenberg. Werkbriider- und Eichen-
kreuz-Verlag, Kassel 1958/59. Zwei
Binde, je 336 Seiten (A—J, K—Z), Pla-
stik, zus. DM 29.—

Diese beiden Biande wollen kein Lexikon
sein, sondern ,eine Art Leitfaden durch
die Probleme”, die den Gemeinden und
Arbeitskreisen heute zur Behandlung auf-
gegeben sind. Auf je 8 Seiten (davon eine
Seite Literaturangaben) werden insgesamt
80 Stichworte von einem Mitarbeiterkreis
allgemeinverstindlich beschrieben und zur
Erérterung gestellt. DaB hierbei auch dku-



menische und kirchenkundliche Sachbegriffe
miteinbezogen sind, 18t uns auf diesen
wohlgelungenen Versuch einer Ubersetzung
aus der wissenschaftlichen Sphidre in die
Erfordernisse und Fragestellungen des all-
tiglichen Gemeindelebens gerne aufmerk-
sam machen. Wir nennen nur ,Okumene”
(H. H. Wolf), ,Ostkirche“ (H. Schaeder),
o Mission” (H. Meyer), ,Abendmahl® (H.
Adamek), ,Laienfrage” (A. Funke), ,Kon-
fession” (G. Niemeier), ,Katholizismus” (K.
Nitzschke), .Sekten® (F. W. Schluckebier),
»Judenfrage® (K. H. Rengstorf), ,Evangeli-
sation® (W.Brauer), ,Moénchtum” (W. Hiim-
mer) u.a. m. Hier und da wiirde man je-
doch eine stiirkere Heranziehung des in der
gkumenischen Bewegung erarbeiteten und
deutschsprachig erschienenen Schrifttums be-
griifen. Ein Sachregister am Ende jedes
Bandes vermittelt weitere Hinweise.  Kg.

Pierre Maury, L'Eschatologie. Verlag Labor
et Fides, Genf 1959. 86 Seiten. Brosch.
NE. 8.50.

Das Verdienst dieses Buches liegt darin,
daB Pierre Maury in klarer Weise aufzeigt:
die christliche Eschatologie darf nicht ein
besonderes, an die iibrige Dogmatik ange-
fiigtes Lehrstiick bleiben, das dann nur noch
als mitgeschlepptes Anhéngsel figuriert. Sie
ist als eine auf das Christusereignis bezogene
Enderwartung der alle anderen Lehrstiicke
bestimmende Orientierungspunkt. Sie muf
iiberall wie ein unter das Mehl gemengter
Sauerteig sein und ihn mit seiner Kraft
durchsduern. Sonst nistet sich das Evange-
lium als Religion in dieser Welt ein, ent-
artet zur Weltanschauung und verliert seine
Durchschlagskraft, durch die wir aus allen
unseren Versuchungen und Versuchen zur
Daueransiedlung in dieser Welt herausge-
rissen und zum letzten Ziel in Marsch ge-
setzt werden. Von dieser lebendigen Hoff-
nung her wird uns Zucht in unserem Han-
deln und Freude in unserem alltiglichen
Existieren zuteil. Im Nachdenken iiber die
letzten Dinge geht es nicht um unbefugte
Neugierde, sondern immer um das Ver-
langen nach vélliger Klarheit und GewiB-
heit iiber unsern Weg als Christen. Ohne
die Aussicht auf die endgiiltige Vollen-
dung wird unsere christliche Existenz zu
einem volligen Wahnsinn; denn die von
einer endgiiltigen Finldsung her sinnvollen
Worte der Verheifung 18sen sich dann in

ein bedeutungsloses Geschwiitz auf. In der
Auferstehung aus den Toten werden wir
nicht zu Engelwesen, sondern zu Menschen,
wie Gott sie sieht und wie er sie neuge-
schaffen hat in seinem Sohn Jesus Christus.
Die hertliche Stofkraft und der tiefe Trost
dieses Buches griinden darin, dafl die Wahr-
heit der Eschatologie iiberall nur abgelesen
wird an der Offenbarung des Christusereig-
nisses. Fs ist eine gute Sache, daB der
Neukirchner Verlag eine Ubersetzung die-
ses Buches besorgen wird.

Rudolf Pfisterer

Yves Cougar, Der Laie. Entwurf einer
Theologie des Laientums. Schwabenver-
lag, Stuttgart 1957. 795 Seiten. Leinen
DM 28.—.

Hendrik Kraemer, Theologie des Laien-
tums. Zwingli-Verlag, Ziirich/Stuttgart
1959, 158 S. Leinen DM 13.50.

Schon die Titel dieser beiden Biicher ha-
ben vielen Wartenden ein dankbares ,End-
lich* entlockt. Man wuBte zwar, daB die
moderne Welt sich nicht durch einen Klerus
ohne Gemeinde gewinnen lift; man kannte
einige amerikanische Bemithungen auf dem
Gebiet der Haushalterschaft und Evangeli-
sation und man hatte die theologischen
und praktischen Arbeiten des Skumenischen
Laienreferats sowie der rdmisch-katholi-
schen Kongresse fiir das Laienapostolat zur
Kenntnis genommen. Aber das Neue, ndm-
lich der Laie, hatte trotzdem noch keinen
richtigen Platz in der Theologie der Kir-
che. Die Biicher von Congar und Kraemer
werden dort, wo man sie zur Kenntnis
nimmt, einen grundlegenden Wandel einlei-
ten bzw. beschleunigen: Sie werden dem
Laien in Theologie und Leben der Kirchen
fiir die nichste Zeit eine Art Ehrenplatz
sichern.

Beide Verfasser wissen, daB die neue Be-
achtung des Laien zu einer vollig verdn-
derten Ekklesiologie fithren wird, und sie
wiinschen auch nichts anderes. In diesem
Zusammenhang stellt Kraemer am Ende
seines Buches folgende Frage an Faith and
Order: ,Wollt ihr den wichtigen Platz der
Laien (der ebenso wichtig ist wie der Platz
der Geistlichkeit) bei eurer Neuausarbei-
tung einer Lehre von der Kirche beriick-
sichtigen . . . oder nicht? Wenn ja, dann be-
deutet dies eine wichtige Abénderung der
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Ekklesiologie” (S. 156). In dieser Kritik an
der alten Ekklesiologie sind sich die Ver-
fasser grundsitzlich durchaus einig. Die
Kirche war — wie Congar unter Berufung
auf eine franzdsische Untersuchung fest-
stellt — weithin ,ein Priestertum ohne
Volk“ (S.94) oder, er formuliert die Kri-
tik positiv, in die Zukunft gerichtet: Wir
sind iiberzeugt, daB... ,wenn die Kirche
fest verankert und gefiigt, sich der Tétig-
keit der Laien beherzt eréffnet, sie eine
Zeit des Frithlings schauen wird, von der
wir uns keine Vorstellung machen® (S. 18).

Von diesen Sitzen aus wird deutlich, daf
die Verfasser ihre ekklesiologische Arbeit
immer im Zusammenhang mit der Mission
der Kirche sehen. Theologie und Mission
gehdren fiir sie zusammen. Gerade das
macht die Lektiire — besonders bei Krae-
mer — an vielen Stellen so erregend. Um
es einmal mit einem ganz einfachen Ver-
gleich zu sagen: Die alte Ekklesiologie
konnte fast nur Geistliche interessieren,
weil sie fast ausschlieBlich mit dem Amt
beschiftigt war; die neue Ekklesiologie
wird auch das Gemeindeglied interessieren,
weil es in ihr entscheidende Aussagen iiber
seine Stellung und seine Sendung findet.

Sendung der Kirche und Sendung der
Laien (des ganzen Volkes Gottes) sind mit-
einander identisch. Darum kann Kraemer
in seinem entscheidenden Kapitel von dem
Satz ausgehen: Wir miissen ,als erstes
feststellen, daB Gott sich um die Welt
sorgt” (S.104). Und auch die Kirche ist
insgesamt, d. h. mit Geistlichen und Laien,
Jfiir die Welt da“ (ibid.). Das rechte Ver-
hiltnis zur Welt beschreibt Kraemer als
Mission und Dienst, beides aber nicht so,
als hatte die Kirche eine Mission oder
einen Dienst, gewissermafien als ein Stiick-
chen ihres Daseins. Nein, ,die Kirche ist
Mission® (S. 108), ,die Kirche ist Dienst”
(8:-297):

Kraemer geht an diesem Punkt bewufit
iiber Congar, der von ihm viel zitiert wird,
hinaus. Wihrend Congar die Sendung des
Laien von dem dreifachen Amt Christi als
Priester, Kénig und Prophet her beschreibt,
fordert Kraemer eine Erweiterung dieser
Lehre von munus triplex zu einem munus
quadruplex (und gar quintuplex); denn es
fehlt in der alten Lehre der Diakonos und
auch der Hirte (Seelsorger). Das Ergebnis fiir
eine Theologie des Laientums lautet dann:
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~Wenn die Kirche als Ganzes also Dienst
oder Diakonie ist, ergibt sich daraus, theo-
logisch, daf der Dienst der Laien ebenso
wesentlich ist fiir das wahre Sein und die
wahre Berufung der Kirche wie der Dienst
der Geistlichkeit oder des Klerus... Die
Laien haben diesen Dienst, diese Berufung
als unabdingbaren Charakterzug. Auf die-
ser Basis kann man nicht nur, sondern
muB geradezu an die Laien appellieren, um
sie an ihren eigentlichen Status zu erin-
nern” (S. 126).

Ohne Zweifel ist es viel schwieriger,
Stellung und Auftrag (Congar: ,Wirde®
und ,Funktion®) der Laien innerhalb der
rémisch-katholischen Ekklesiologie zu fin-
den, ist doch der Rahmen so viel enger:
,Die hierarchischen Funktionen allein
sichern der Kirche ihre Struktur als Heils-
anstalt, und in diesem Sinne sind sie allein
wesentlich fiir ihre bloBe Existenz (S. 741).
Congar bedauert trotzdem, daB sich im
Westen das institutionelle Prinzip in eine
immer grofere Isolierung hineinentwidckelt
habe, wihrend im Osten das ,Gemeinde-
prinzip® viel lebendiger geblieben sei.
Er hofft fir die Zukunft auf ein
engeres Zusammenwirken von Priestern
und Laien, wobei der Priester als Mann
Gottes ,ex officio, d.h. nach seiner
rechtlichen Stellung, der Laie als Mann
Gottes ,ex spiritu”, d.h. nach der ,Ord-
nung des Lebens” bestimmt wird (Seite
534 ff.). Ziel der gemeinsamen Arbeit —
wie des Handelns Gottes iiberall — ist die
Verwirklichung des Reiches Gottes. Die
Kirche wirkt durch Priester und deren
Heilsvermittlung unmittelbar auf dieses
Ziel hin, die Welt, und besonders die
christlichen Laien, mittelbar., Betont wird,
daf dieser Beitrag der Laien aber nicht ein
Scheinzugestindnis darstelle, sondern echt
und notwendig sei.

Das Buch von Congar, aus dem Franzé-
sischen tadellos iibersetzt von der Gemein-
schaft der Dominikaner in Walberberg, ist
trotz seines Titels nicht fiir den Laien. Es
hat viel eher den Charakter eines umfang-
reichen Studiendokuments, das anderen
Fachgelehrten und der Hierarchie zur Stel-
lungnahme vorgelegt wird. Kritisch ist auf
zweierlei hinzuweisen:

1. Die Kritik an der evangelischen Ek-
klesiologie ist zu pauschal. Congar behaup-
tet, im Protestantismus sei ,die Realitit



der Kirche als Heilsinstitution ... im tief-
sten Grunde verkannt”. ,Die Betonung des
allgemeinen Priestertums der Glaubigen
schlof nun jedes amtsmifige oder hierar-
chische Priestertum aus® (S. 74). ... nichts
blieb von der Institution iibrig“ (5. 77).
Fiir Congar ist Emil Brunners ,Mifiver-
stindnis der Kirche“ der ,echte Protestan-
tismus® (S. 97 FuBnote). An all diesen Stel-
len, wo Congar auch ernste Selbstkritik an
der katholischen Kirche iibt, die institutio-

nelle Einseitigkeit jedoch als weniger
schlimm betrachtet, schreibt er stark apolo-
getisch.

2. Der Verfasser kann biblische Texte
nicht bis zu ihrem Ende hin ernst nehmen,
sondern muB sich immer wieder dagegen
sichern, daf katholische Leser ihn fiir ,pro-
testantisch® halten und daf das Schwer-
gewicht seines Denkens nicht zu sehr an
den Mauern der Hierarchie riittelt.

Und doch bleibt auch dieses Buch ein
michtiger VorstoB, der schon jetzt ein brei-
tes Echo gefunden hat. Formal ist Congars
Buch (einschlieflich einer ausgezeichneten
Inhaltsangabe und Autorenregister) wesent-
lich sauberer als das von Kraemer. Aber
das liegt ausschlieflich an Ubersetzung und
Verlag: die offenbar unter Zeitdruck arbei-
tende Ubersetzerin von Kraemers Buch ist
mit der kumenischen Terminologie so gut
wie gar nicht bekannt. Wir wiinschten uns
eine griindliche formale Uberarbeitung
(Ubersetzung, Angaben von Bibelstellen,
Namen, Interpunktion, Literaturhinweise
und Register), denn wir wiinschen auch die-
sem Buch noch eine ganze Reihe von Auf-
lagen. Ganz bestimmt wird es dazu beitra-
gen, die ,eingefrorenen Kredite der Kir-
che” (S. 145 ff.) wieder lebendig zu machen.
Sehr zu begriifien ist von dieser Zielsetzung
des Buches her darum auch, daB Prof.
Kraemer sich auf Grund seiner eigenen
Forderung von iiberfliissigem gelehrten Bal-
last trennt und es so als die erste ,Theo-
logie des Laientums® gelten darf, die sich
mit ihrem theologischen Gegenstand auch
an den Laien, an die ,christokratische Bru-
derschaft” in dieser Welt richtet.

Giinter Wieske

Klingende Okumene

In den letzten Jahren hat Hans WeiBger-
ber verschiedentlich auf die Skumenische
Bedeutung der Kirchenmusik aufmerksam
gemacht. Uns scheint hier auf einen rich-
tigen und bisher zu wenig beachteten Zu-
gang zu einem besseren gegenseitigen Ver-
stehen zwischen den Kirchen hingewiesen
zu sein. Denn unmittelbarer noch als die
theologischen Lehraussagen und formulier-
ten Bekenntnisse, die in der Regel im Mit-
telpunkt der Skumenischen Diskussion ste-
hen, lassen die Kirchenmusik, das Liedgut
der anbetenden und lobenden Gemeinde
und die Liturgien den Herzschlag der
Frommigkeit einer Kirche spiiren, ihr inner-
stes Wesen ans Licht treten, die Grund-
linien ihres Glaubens und Lebens offenbar
werden. Darum tun die der Kirchenmusik
gewidmeten und schon weit bekannt ge-
wordenen CANTATE-Schallplatten einen
wichtigen Dienst, den wir uns auch in un-
seren Gemeinden, Studienkreisen und Ar-
beitsgemeinschaften zunutze machen soll-
ten, wenn sie auch mit dem kirchenmusika-
lischen Leben auslindischer Kirchen ver-
traut machen. Der Verlag Karl Merseburger
(Darmstadt) will in Zusammenarbeit mit
dhnlichen Unternehmen im Ausland diese
Skumenische Seite der CANTATE-Produk-
tion noch stirker in das Programm einbe-
ziechen und in mehrfacher Hinsicht auszu-
bauen suchen.

Von den bisher vorliegenden Schallplat-
ten dieser Art seien als Beispiele empfeh-
lend genannt die englischsprachigen Motet-
ten von John Dowland, John Blow und
Henry Purcell (T 71 884 F), die franzdsisch-
sprachigen von Jan Pieterszon Sweelinck
(T 71881 F bzw. T 72 076 F und Orlando
di Lasso ,Die Klagen des Hiob* Teil VII),
vier Hugenottenpsalmen (Ps. 25, 121, 47,
68) in deutscher Sprache (T 72 016 F) und
die Evangelienmotette des Schweizers Hans
Studer ,Jesus wandelt auf dem Meer”
(T 72 078 F). Ausfithrende Chore sind das
Vocal Ensemble (N.C.R.YV.), Hilversum,
die Utrechts Motetgezelschap und die
Engadiner Kantorei. Preis je DM 7.50.K

g.
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Mitteilungen der Schriftleitung

Die durch den Heimgang unseres Herausgebers, Prof. Walter Freytag, notwendig ge-
wordene Neuregelung der Herausgeberschaft wurde in der Weise getroffen, daf die bis-
herigen Mitherausgeber unter Hinzuziehung von Missionsdirektor Brennecke (Berlin) und
Hauptpastor Dr. Harms (Hamburg) kiinftig den Herausgeberkreis bilden und zwar in
enger Zusammenarbeit mit dem Deutschen Okumenischen Studienausschuf, der fiir die
Betreuung der dkumenischen Studienarbeit in Deutschland verantwortlich ist.

Wir freuen uns, den Lesern unserer Zeitschrift in dieser Nummer einen Beitrag aus
dem NachlaB von Prof. Freytag bringen zu kdnnen, der uns noch einmal die innere
Zusammengehorigkeit von Sendung und Einheit der Kirche, die das Lebenswerk des Heim-
gegangenen bestimmte und die er in seiner Person verkdrperte, so lebendig und ver-
pflichtend zugleich vor Augen stellt.

Die sich gegenseitig erginzenden Artikel von Pater Dr. Sartory und Prof. Leuba wollen
in Riickblick und Vorschau das Fazit aus den bisherigen Erérterungen iiber das Oku-
menische Konzil ziehen und als eine Hilfe fiir das weitere &kumenisch-katholische
Gespriich verstanden sein. Hierfiir verweisen wir auch auf die einschligigen Buchrezen-
sionen im vorliegenden Heft. Kg.

Auschriften der Mitarbeiter

Pfarrer Dr. Hermann Dembowski, Solz iiber Bebra / Prof. Dr. Jean-Louis Leuba, Neuchatel,

Chemin de la Caille 30 / Pfarrer Dr. Reinhard Mumm, Minden i. W., Martinikirchhof 1/

Pfarrer Rudolf Pfisterer, Schwib. Hall, Seiferheldstr. 11 / Harald von Rautenfeld, Kloster

Loccum iiber Wunstorf, Evang. Akademie [ Pater Dr. Thomas Sartory OSB, Abtei Nieder-

altaich b. Deggendorf/Ndb. | Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt a. M., Untermainkai 81 /
Pfarrer Hans-Giinther Schweigart, Wiesbaden, Drudenstr. 9.

Wir weisen empfehlend hin auf den beiliegenden Prospekt des Ev. Verlagswerks, Stutt-
gart, iiber das Buch von Dr. Margull: Theologie der missionarischen Verkiindigung.

(Sfubienfakﬂ-eh bu\-:} L(Uis:bc Aé(nbcr

— eine Woche Studienaufenthalt in Jerusalem

— sachkundige wissenschaftliche Reiseleitung

— theologisch-archdologische Einfithrung durch Vortrige, Bibelarbeit
und Diskussionen

— angenehme Uberfahrt auf modernen Mittelmeerschiffen oder Flugreise

— Autobus-Rundfahrt mit Besuch christl. Missionsstationen und Gedenkstitten,
Besichtigung antiker Ausgrabungen.

“Anfragen und Anmeldungenan: CVJIM - Reisedienst
Kassel-Wilh., Eichenkreuzhaus
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JESUS CHRISTUS, DAS LICHT DER WELT

Vortrag iiber das Generalthema von Neu-Delhi auf der Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland

VON GOTTFRIED NOTH

Der Okumenische Rat der Kirchen bereitet seine dritte Vollversammlung vor,
die am Ende des nichsten Jahres in Indiens Hauptstadt Neu-Delhi stattfinden
soll. Zum ersten Mal wird eine solche grofe Zusammenkunft in einem Lande
stattfinden, dessen Bevolkerung zum weitaus gréBten Teil keiner christlichen
Kirche angehért. Die Vollversammlung ist unter diesen Umstinden in besonderer
Weise zum Zeugnis des christlichen Glaubens gerufen und in ernste Verant-
wortung gestellt. Thre Beratungen kdnnen sich dort gar nicht in der Form eines
Selbstgespriiches vollziehen, sondern sie muf der sie umgebenden Welt Rede und
Antwort stehen.

Die Vollversammlung soll unter dem Generalthema stehen ,Jesus Chri-
stus, das Licht der Welt.” Man hat sich gefragt, ob es richtig und nétig
ist, der Tagung, die sich ja mit sehr vielfiltigen Fragen beschiftigen muf, ein
solches zusammenfassendes Thema zu geben. Nachdem die Entscheidung in posi-
tivem Sinne gefallen ist, muB man sich dariiber im klaren sein, daB ein solches
Thema auf alle Fille bestimmte Gefahren in sich schlieBt, denen mit aller Kraft
entgegenzuwirken ist. Es kann zu einem bloflen Motto werden, das inhaltlich
keinen wesentlichen EinfluB auf die Tagung ausiibt; es kann als ein Schlagwort
benutzt werden, das wie andere Schlagworte ernsthafte Besinnung nicht anregt,
sondern gerade verhindert. Es wire jedoch ein schweres Unrecht und ein nicht
gutzumachender Schaden, wollte die Christenheit in Neu-Delhi der nichtchrist-
lichen Welt mit einem Schlagwort begegnen, um so mehr, als die Welt an
Schlagworten sowieso iiberreich ist.

Vor allem mifibrauchte sie auf diese Weise das Wort Gottes. Das General-
thema ist ein biblisches Wort; denn es gibt die groBe Selbstaussage Jesu weiter:
»lch bin das Licht der Welt* (Joh. 8, 12). Das Wort Gottes ist aber immer
zuerst Anrede Gottes an den Menschen, auf die er héren muB, und nicht ein
Mittel in seiner Hand, mit dem er selbstherrlich umgehen kann. Wird Gottes Wort
als Formel oder Schlagwort benutzt, so hat es bereits sein eigentliches Wesen
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eingebiiBt. Die Wahl eines biblischen Hauptthemas fiir die Vollversammlung
setzt deshalb die Bereitschaft der Kirchen voraus, zuerst selbst auf die Aussage
zu horen, und was sie der Welt zu sagen hat, sich erst selbst sagen zu lassen.
Es konnte ihnen dabei widerfahren, daB dieses Wort sich als ein sehr kritisches
Wort gegen sie selbst enthiillt. Dann lieBe es sich von ihnen nicht so unbesehen
gebrauchen, wie Menschen iiblicherweise ihre Schlagworte benutzen.

Das Generalthema selbst zwingt also die Kirchen zu einer griindlichen Selbst-
besinnung. So ist es nur folgerichtig, daB der Zentralausschuf des Okumenischen
Rates die Kirchen aufrufen wird, im Laufe des nichsten Jahres in der Bibel
danach zu forschen, was das denn heiBt, daB Jesus Christus das Licht der Welt
ist. Dieses Schriftstudium soll nicht nur von den Delegierten fiir Neu-Delhi
getrieben werden, sondern moglichst von allen Gemeinden und ihren Kreisen.
Nur wenn es in dieser Weise die Kirchen und ihre Glieder in ihrer Erkenntnis
und in ihrem Leben férdert, wird es vor der Gefahr des Schlagwortes bewahrt
und kann, wenn Gott Gnade gibt, zu einem Zeugnis fiir die Welt werden.
Es sollen jetzt nur einige Gesichtspunkte aufgezeigt werden fiir das, was aus
dem Generalthema auf die Christenheit zukommt an Fragen, Urteilen und Ver-
heiflungen.

Der Aunspruch

Das Bild vom Licht ist unter allen Menschen und in der ganzen Welt der
Religionen bekannt und verbreitet. Mit ihm schildern sie alles Wiinschenswerte,
das Gliick, das Leben, das Schéne, Gute und Wahre, wihrend sie unter der
Dunkelheit das Lastende, Driickende, Bose verstehen. Im einzelnen sind die
Vorstellungen verschieden, und das Bild kann je nach der Lage des Menschen
mit sehr wechselndem Inhalt gefiillt sein. Der Kranke sieht in der Gesundung
den Anbruch eines neuen Tages, der Gefangene in der Befreiung, der Unter-
driickte in der Erldsung, der Unwissende in dem Erwerb von Kenntnissen. Weil
das Bild vom Licht so allgemein verbreitet ist, scheint es auf unmittelbares
Verstindnis rechnen zu konnen. Weil es iiberall mit verschiedenem Inhalt ge-
fiillt ist, unterliest es der Gefahr, daB es iiberall verschieden verstanden wird.
Die Beschifticung mit unserem Thema muf also vordringlich darauf achten,
was hier mit ,Licht” gemeint ist.

Dabei darf keinen Augenblick vergessen werden, mit welcher AusschlieBflichkeit
Jesus redet. Er stellt sich nicht als ein Licht neben andere, sondern bezeichnet
sich als das Licht, also als das eine Licht, neben dem es in Wahrheit kein
anderes gibt. Damit erhebt er einen Anspruch, dem widersprochen wird und
anscheinend mit Recht widersprochen werden kann. In allem Synkretismus, wie
er namentlich auch in den Religionen Asiens zu Hause ist, kann man Jesus sehr
wohl einen Platz einrdumen, aber eben einen Platz neben anderen, so daf er als
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ein Licht unter vielen Lichtern erscheint. Man kann und muf ihn wohl geschicht-
lich wiirdigen als eine hilfreiche und férdernde Gestalt in der Menschheitsent-
wicklung; aber wieder stehen viele andere Gestalten neben ihm, und vielleicht
ist sein Licht nach 2000 Jahren am Erblassen. Auf solche Weise wird sein Anspruch
weithin abgewiesen, ohne daf ihm selbst damit jede Bedeutung abgesprochen
wiirde.

In der Christenheit ist sein Anspruch bekannt, aber es fragt sich, ob er tat-
sichlich auch anerkannt ist. Es tut uns jedenfalls nicht gut, uns in dieser Hinsicht
zu rasch von den Nichtchristen zu distanzieren. Wir miifiten doch darauf achten,
wie weit der moderne Relativismus unter uns verbreitet ist und auch uns selbst
beeinflut, der grundsitzlich keinen absoluten Anspruch anerkennen kann. Wir
miiiten weiter im praktischen Leben feststellen, wie weit wir Christen tatsichlich
an anderen Lichtern genug haben und mit ihnen zufrieden sind, an dem Gliick
der Welt, an der eigenen Leistung oder was es sonst sein mag, und auf Christus
erst blicken, wenn die anderen Lichter erl§schen, also wenn eben das Ungliick
iilber uns kommt oder wir in unseren Leistungen scheitern. Dann wird Jesus
zum Liickenbiifler, oft genug nur zum FErsatz fiir andere Lichter, nach denen
wir in Wahrheit ausschauen. Mit solcher Haltung ist auf alle Fille der Anspruch
Jesu, d as Licht zu sein, in der Tat abgewiesen.

Wie gibt es aber angesichts dieser Lage iiberhaupt einen Zugang zum Ver-
stindnis des Wortes Jesu? Woher nimmt die Christenheit den Mut, den Anspruch
Jesu auch in Neu-Delhi weiterzutragen? Zu warnen ist vor dem oft genug unter-
nommenen Versuch, dadurch fiir Christus Raum zu schaffen, daB man zuerst
einmal alle Lichter, die es sonst in der Welt gibt, herabsetzt, daB man iiber-
heblich und geringschiitzig von den anderen Religionen spricht und die Leistungen
der Menschen in Erkenntnis und Kultur miBachtet. Noch schlimmer wire es,
wenn man von Jesus so spriche, daf dadurch das Streben der Menschen und
Vélker nach einem lichtvolleren Leben herabgesetzt wiirde, das Streben nach
Frieden, Gerechtigkeit, sozialer Herrschaft, Freiheit von Unterdriickung und was
sonst alles die Menschheit zutiefst bewegt. Es ist ein Streben aus Nacht zum Licht,
auch wo der Name Christi nicht genannt wird.

Jesus selbst hat seine Sendung nicht in dieser Weise verstanden. So wenig
er sich unmittelbar zum Reformer der menschlichen Lebensverhiltnisse bestimmt
wuBte, so klar hat er um den Gegensatz von Licht und Finsternis in dieser Welt
gewubt. Daraus entspringt ja sein Mitleid mit den Kranken, sein Erbarmen mit
den Armen ebenso wie sein harter Angriff gegen alle Kilte und Lieblosigkeit
der Menschen, die den Ungliicklichen in seiner Dunkelheit lassen. Er erhebt
also seinen Anspruch, das Licht der Welt zu sein, keineswegs auf der Grund-
lage dessen, daB er den Unterschied zwischen der Helligkeit und der Dunkelheit
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in dieser Welt iibersieht oder verharmlost. Wie kann er ihn dann erheben, ohne
nun doch nur eines unter den vielen Lichtern zu werden, die es in dieser
Welt gibt?

Jesus gebraucht das Wort Licht in der inhaltlichen Fiillung, in der es im Alten
Testament verwendet wird. Fiir dieses steht es fest, daB Gott Licht ist und
zwar d as Licht. Gemeinschaft mit Gott haben, heifit im Lichte leben, und von
Gott geschieden sein, heift im Dunkeln wandeln. Gottes Licht hat einen Raum
in seiner Schopfung, und die Psalmen wissen viel davon zu sagen. Aber es ist
dem Alten Testament unmoglich, Gott jemals mit etwas Geschaffenem auf eine
Stufe zu stellen. Er kann darum nie ein Licht neben anderen sein, sondern
bleibt d a s Licht, ohne dab deshalb die Welt einer unterschiedslosen Dunkelheit
preisgegeben wird. Gott teilt seine Gaben aus, und sie sind sehr greifbare
irdische Wirklichkeiten wie Gliick und Wohlergehen. Aber Israel wird immer
wieder unterwiesen, die Gaben nicht mit dem Geber zu verwechseln. Auch hier
tritt er nie auf eine Ebene mit all den Dingen, die das Menschenleben erleuchten,
sondern bleibt d a s Licht. Hier ist also zuerst eine AusschlieBlichkeit behauptet,
ohne dafl darum die Welt einfach verteufelt wiirde.

In dieser Linie ist nun Jesu Anspruch zu sehen. Wie alle seine Hoheitsaussagen,
ist auch diese nicht aus einem Vergleich mit anderen Menschen oder Lichtern
genommen, sondern aus seinem Wissen um seine Einheit mit dem Vater
geschopft. Weil er sagen kann: ,Wer mich sieht, sieht den Vater”, kann er den
Menschen begegnen mit dem Anspruch: ,Ich bin das Licht der Welt“, und zwar
allen Menschen, den Gliicklichen und den Ungliicklichen, den Reichen und den
Armen, den Klugen und den Ungebildeten. Weil er die Menschen vor Gott
stellt, darum ist er das Licht der Welt. Hier hat er eine unvertauschbare Stelle,
weil in ihm nicht das vielfiltige Sehnen nach Gott seinen Ausdruck findet,
sondern weil er im Namen Gottes zu den Menschen kommt. Nur wo das erkannt
ist, kann sein Anspruch anerkannt werden. Das setzt freilich von vornherein
voraus, daB jene alttestamentliche Erkenntnis wirksam ist, nach der Gott allein
das Licht ist und in keiner Weise ergiinzt oder ersetzt werden kann durch Dinge,
die wir fiir Licht halten.

Aber schon diese Erkenntnis ist ja keinesfalls ein selbstverstindlicher Besitz
aller Christen; denn sie wird nur gewonnen im Glauben, der das Argernis
iiberwindet.

Der Glaube und das Argernis

Die Verkiindigung Jesu als des Lichtes der Welt kann auf keinen Fall auf dem
Wege einer allgemein iiberzeugenden Beweisfithrung erfolgen. Diese Unmdg-
lichkeit erweist sich micht nur rein praktisch iiberall dort, wo das Evangelium
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anderen Heilslehren begegnet — und das ist ja heute iiberall der Fall, nicht nur
drauBen in der weiten Welt der Religionen, sondern auch dort, wo frither ein
geschlossener Kreis einheitlich von fester christlicher Uberzeugung geprigt zu
sein schien. Der Mensch, von dem man sagt, er sei miindig geworden, hat auf
so vielen Gebieten aus eigener Kraft einen doch nicht erfolglosen Kampf gegen
viele Dunkelheiten des Lebens aufgenommen, daf es ihm an sich schwer moglich
erscheint, das Licht von anderswoher zu erwarten; und alle bitteren Erfahrungen
unserer Generation haben aufs Ganze gesehen kaum eine wesentliche Anderung
seiner Haltung gebracht.

Die Ursache fiir den Widerstreit gegen das Evangelium liegt ja aber gar nicht
zuerst in der zeitbedingten Lage des heutigen Menschen, sondern im Evangelium
selbst. Das Licht der Welt ist nach ihm eine bestimmte Gestalt der Geschichte,
nimlich der Mensch Jesus von Nazareth. Die Botschaft vom Licht der Welt
verweist uns also nicht auf das Gebiet, auf dem sich die Menschen gern bewegen,
némlich in den Streit zwischen ihren Idealen, Weltanschauungen, Hoffnungen und
Wiinschen. Es ist die Gefahr des Generalthemas, daB wir uns auf dieses Gebiet
abdringen lassen und damit das Licht, von dem wir zu zeugen haben, von
vornherein auf eine Stufe stellen mit den Lichtern, von denen sonst die Menschen
reden. Das Licht ist der Mensch Jesus von Nazareth. Und auch hier liegt die
letzte Schwierigkeit nicht darin, daf ein Mensch einer bestimmten Zeit einen
allgemeinen Anspruch an die Menschen aller Zeiten und Vélker erhebt, sondern
in der Art, wie er den Menschen begegnet.

Es diirfte fiir das Nachsinnen iiber das Generalthema von entscheidender
Bedeutung sein, daB wir den Ausgang bei der geschichtlichen Gestalt Jesu
nehmen, gerade auch in der allgemeinen geistigen und theologischen Lage, in der
wir uns befinden. Nicht umsonst stehen ja am Anfang des Kanons die berich-
tenden Zeugnisse vom Leben, Leiden und Auferstehen Jesu. In diesen Berichten
erscheint ein merkwiirdiges Verhiltnis Jesu zu alledem, was Menschen als Licht
ansehen.

Er geht an ihren Hoffnungen und Wiinschen wie ihren N&ten und Sorgen
nicht achtlos voriiber wie ein Schwirmer, den das alles nicht bewegt und
bekiimmert, Aber er gibt weder durch sein Reden noch durch sein Handeln
AnlaB zu der Annahme, daB er in dieser Welt eine Ordnung herauffithren wird,
in der alle Dunkelheit {iberwunden ist. Das Reich Gottes, das nahe herbeige-
kommen ist, ist nicht gleich der Verwirklichung menschlicher Ziele und Ideale.
Darum ist er keiner menschlichen Gruppe oder Partei einzuordnen, weder den
Pharisiiern noch den Sadduziiern noch den Zeloten. Wer von irgendeiner solchen
vorgefaften Meinung an ihn herantritt, wird iiber kurz oder lang von ihm
enttduscht werden.
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Es kann vor allem nicht iibersehen werden, wie er die menschlichen MafBstibe
fiir hell und dunkel von Grund auf in Frage stellt. Er tut das nicht nur in
den Seligpreisungen, die das Licht gerade dort aufzeigen, wo Menschen nur die
Finsternis sehen. Sein Reden und Handeln macht fortgesetzt die gewohnten Begriffe
fraglich. Er wei sehr wohl mit den anderen Menschen, daf ein tiefer Unterschied
besteht zwischen dem, was sittlich gut und béose ist, und 148t doch im Gleichnis
vom verlorenen Sohn am Ende den guten ilteren Sohn im Dunkel stehen. Und
wie er mit den Zollnern und Siindern umgeht, ist ja nur ein weiteres Beispiel
fiir diese Beobachtung, die es unmdglich macht, ihn zu verstehen, wenn man so
vor ihn tritt, daB man eigene Vorstellungen von Licht und Finsternis hat und
diese nur von ihm bestitigt haben will.

Das alles wird zusammengefafit und im Tiefsten begriindet dadurch, daf Jesus,
der sich das Licht der Welt nennt, der leidende Gottesknecht ist. Von ihm sagt
der Prophet: ,FEr hatte keine Gestalt noch Schéne; wir sahen ihn, aber da war
keine Gestalt, die uns gefallen hitte (Jes. 53, 2). Mit diesem Wort ist das Ende
aller Vorstellungen beschrieben, die sich Menschen von sich aus vom Lichte
machen kénnen. Sie sind mit dem Bilde vom leidenden Gottesknecht nicht zur
Deckung zu bringen. Und so gewif Jesus es auch mit den menschlichen Nten
und Hoffnungen zu tun hat, so wenig fithrt ein direkter Weg von ihnen zu der
Antwort, die Jesus gibt. Nicht einmal sein Sterben in der Gottverlassenheit
gleicht dem heldischen oder trotzigen Tod grofler Menschen, die sich fiir eine
grofe Sache opfern. Jede Besinnung iiber das Licht der Welt, die nicht auf den
leidenden Gottesknecht bezogen ist, ist fern vom Evangelium und setzt an seine
Stelle irgendeine menschliche Theorie.

Darum also ist mit unserem Thema die M&glichkeit des Argernisses gegeben, und
darum kann es nur um den Preis einer Verkiirzung der biblischen Botschaft zu
einer Parole gemacht werden, mit der die menschlichen Hoffnungen und Erwar-
tungen aufgefangen werden sollen. Es gibt keine unmittelbare Affinitit zwischen
irgendeiner menschlichen Haltung oder Ordnung und dem Evangelium, Wo dies
behauptet wird, ist bereits das Wesen des Evangeliums verfilscht. Die Méglichkeit
des Argernisses ist nicht zu vermeiden, denn sie ist zugleich die Mdglichkeit des
Glaubens, die Gott eroffnet. Was die Bibel Glauben nennt, gibt es immer nur
auf dem Hintergrunde des Argernisses und der Anfechtung. Darum ist Jesu
Anspruch: ,Ich bin das Licht der Welt“ nicht zu verwandeln in eine allgemein
einsichtig zu machende These, sondern zu verstehen als ein Ruf zum Glauben.

Darum vollzieht sich das Handeln Gottes an der Menschheit, daf er um seinen
Sohn ein Volk sammelt, das seine Herrlichkeit sieht (2. Kor. 4, 6): ,Gott, der
da hieB das Licht aus der Finsternis hervorleuchten, der hat einen hellen Schein
in unsre Herzen gegeben, daf durch uns entstiinde die Erleuchtung von der
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Erkenntnis der Klarheit Gottes in dem Angesichte Jesu Christi.“ In diesem Satz
ist wichtig, daf das Handeln Gottes in seiner Offenbarung gleichgesetzt wird
mit seinem Handeln in der Schépfung. Eine Neuschopfung geschicht. Darum
ist Glaube nicht das Ergebnis einer menschlichen Schluffolgerung, in der Jesus
eine bestimmte Wertschitzung dargebracht wird, sondern er ist in irgendeiner
Form ein Uberwiltigtwerden, und zwar in der Form, dafi Gottes Licht in ihm
erkannt wird. Zum Glauben kommen heiBit: die Augen gedffnet bekommen,
und das bedeutet immer, da die bisherige Erkenntnis der Welt und des Menschen
nicht unverindert bleibt. Gottes Licht ist niemals dasselbe, was wir uns ohne
ihn unter Licht vorgestellt haben.

Dabei geht es auf keinen Fall nur um ein intellektuelles Verhalten. Die Offen-
barung Gottes hat es mit dem ganzen Menschen zu tun. Der lebendige Gott
umfingt und trigt und heiligt das ganze Leben. Nicht umsonst hingt Christus
an den Satz: ,Ich bin das Licht der Welt“ sofort den anderen: , Wer mir nach-
folgt, wird nicht wandeln in der Finsternis, sondern wird das Licht des Lebens
haben.“ Also ein Wandel im Licht ist untrennbar mit der Erkenntnis des Lichtes
verbunden. Die Christenheit wird mit ihrem Bekenntnis zu Christus als dem Licht
der Welt unglaubwiirdig, wenn sie nicht zu sagen weif), inwiefern tatsichlich alle
Bereiche des Lebens von ihm erleuchtet werden und inwiefern ihr dadurch die
grofe Freudigkeit geschenkt ist. Die Scheu vor solchem Zeugnis ist auf alle
Fille eine sehr ernste Frage an die Echtheit ihres Glaubens. Nur kann dadurch
die Tatsache nicht aufgehoben werden, daf dieses Zeugnis nur dort angenommen
wird, wo den Menschen die Augen zum Glauben gedffnet werden, aber nicht
auf dem Wege einer logischen Beweisfithrung dariiber, daB Christus das Licht der
Welt ist.

+Niemand kann Jesum einen Herrn heiflen auBer durch den heiligen Geist®
(1. Kor. 12, 3). So kann auch niemand in Christus das Licht der Welt sehen
ohne durch den Heiligen Geist. Alles echte Bekenntnis ist geschenktes Bekenntnis,
alles wirkliche Zeugnis ist vom Geist gewirktes Zeugnis. Der Glaube wird auch
in uns nur durch Gottes Gnade gegen das Argernis und die Anfechtung erhalten,
und seine GewiBheit ruht allein darauf, daf der Mensch sich von Gott iiber-
wunden weil. Wo das erkannt wird, wird die Christenheit der Welt davor
bewahrt werden, aus dem Generalthema der Vollversammlung eine menschliche
Parole zu machen.

Die Sendung

Sie wird darum auch sehr nachdriicklich danach gefragt, wie sie ihren eigenen
Auftrag versteht. Das Wort Jesu: ,Ich bin das Licht der Welt“ kann ja nicht
losgelést werden von dem anderen Wort an die Jiinger: ,Ihr seid das Licht der
Welt“. Es ist zweifellos, daB damit die Jiinger nicht auf die gleiche Ebene neben
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Jesus gestellt werden. Sie sind nicht in sich selbst Licht, wie es Jesus ist. Aber
ebenso zweifellos ist es, daB sein Licht durch sie hindurchleuchten will, daB sie
seine Klarheit widerspiegeln sollen oder vielmehr einfach widerspiegeln, wenn sie
tatsichlich seine Zeugen sind. Es wird Licht in der Welt, wo seine Gemeinde
ist. Wir machen es uns zu leicht, wenn wir uns von dieser Feststellung befreien
etwa durch den Hinweis auf die bleibende Siindhaftigkeit der Christen. Wir
konnen uns auch nicht darauf zuriickziehen, daf das Wort Licht inhaltlich in
der Bibel anders gefiillt ist als im gingigen Gebrauch der Welt, da also die
Worte wie Liebe, Friede, Gerechtigkeit, Freude eine neue Bedeutung gewonnen
haben. Eben in diesem neuen Sinne sollen sie ja nun von der Christenheit wirklich
dargelebt werden; es soll sichtbar werden, was von Gott her Liebe und Friede und
Gerechtigkeit ist. Die Erkenntnis Christi 1d8t sich nicht trennen von der Folgerung,
die Paulus aus ihr zieht: ,Nun aber spiegelt sich in uns allen des Herrn Klarheit
mit aufgedecktem Angesicht, und wir werden verklirt in dasselbe Bild von einer
Klarheit zu der anderen, als vom Herrn, der der Geist ist“ (2. Kor. 3, 18).

Die Christenheit darf sich auf keine Weise dem entziehen, daf sie zum Licht
der Welt gesetzt ist. Sie darf darauf freilich nicht mit einer selbstgefilligen
Aufzihlung ihrer guten Werke und Leistungen antworten; denn es geht gerade
nach dem Wort des Herrn nicht darum, daB sie gelobt wird, sondern daf ihr
Vater im Himmel gepriesen wird. Darauf jedoch kommt es tatsichlich an; und
gerade die Selbstgefilligkeit kann dem entgegenstehen ebenso wie die Versdum-
nisse und bésen Taten. An seiner Stelle wird notwendigerweise das Thema zu einer
ernsten Anfrage an die Kirche selbst. Wie das Licht Christi immer auch Gericht
itber die Welt ist, so richtet es zuerst auch seine Gemeinde.

Die Zeit ist vorbei, in der das Uberlegenheitsgefithl des sogenannten , christ-
lichen Abendlandes“ irgendwie als Beweis fiir das Licht Christi angefithrt werden
konnte. Das ist aber nicht nur durch den Wandel der geschichtlichen Situation
iiberholt, es ist auch im Grundansatz falsch. In dhnlicher Weise argumentierten die
Pharisder, aber gerade Jesus nicht. Das Licht der Welt demiitigt die Menschen
nicht so, wie wir einander demiitigen. Was aber noch schlimmer ist: Selbst auf
der Ebene solchen Vergleichens ist die Christenheit nicht als das Licht der Welt
zu erweisen. Es bleibt unbestritten, daf sie im Namen Jesu viel Gutes in die
Welt hinausgetragen hat und daB in ihrer Mission echte Motive des Glaubens,
der Liebe, des Gehorsams wirksam gewesen sind. Es ist noch viel weniger zwei-
felhaft, daf die sogenannte christliche Welt viel Dunkelheit in die Vélker hinaus-
getragen hat und noch hinaustrigt. Auf eine unentwirrbare Weise ist beides
miteinander verschlungen. So gewif die Kirche die Botschaft sein kann: ,Christus
ist das Licht der Welt", so gewif wird der andere Satz zur Frage an sie, ja zur
Anklage gegen sie : ,lhr seid das Licht der Welt“.
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Auf einer Skumenischen Tagung muf sich die Christenheit mit dem Problem
ihrer Spaltung beschiftigen. DaB diese ein Hindernis ihres Wirkens ist, liegt
auf der Hand. DaB sie nicht einfach mit dem Hinweis auf die Schuld der Kirchen
abgetan werden kann, sollte auch deutlich sein. Gerade wenn Christus das Licht
der Welt ist, liegt alles daran, daB sein Bild und sein Wort rein und klar bleiben.
Das Ringen um die Wahrheit zwischen den Kirchen darf deshalb gar nicht voreilig
abgebrochen oder bagatellisiert werden. Aber daneben gilt das andere auch:
Es gibt einen Selbstbehauptungswillen der Kirchen, eine Bindung an menschliche
Formen und Gewohnheiten, die nicht mehr erkennen lift, daB es ihnen allein
um Christus geht. Thre Mission hat zu Christus zu rufen, nicht zu einer mensch-
lichen Institution oder Vereinigung. Die buBfertige Besinnung darauf tut uns
in der Heimat ebenso not wie in der weiten Welt.

Es ist wohl eindeutig klar, daB Menschen der Bestimmung, Licht der Welt zu
sein, nur entsprechen kdnnen, wenn sie sich durch Jesus, das Licht der Welt,
immer wieder in die BuBe und Demut fithren lassen, wenn sie sich also seiner
richtenden Gewalt beugen. Es ist jedoch die Frage, ob diese Feststellung auch fiir
die Kirche als solche gilt. Unsere orthodoxen Briider verneinen das mit aller Ent-
schiedenheit: Die Kirche kann nicht irren; darum kann und darf man von ihr nicht
Bufie erwarten. Thre Glieder bis hin zu den fithrenden Minnern konnen freilich
siindigen und miissen dann BuBe tun; die Kirche als solche jedoch nicht. Damit
wird also eine ungebrochene Linie von dem Satz: ,Ich bin das Licht der Welt”
zu dem anderen gezogen: ,Ihr seid das Licht der Welt“.

Man sollte dieser Haltung nicht zu rasch die iiblichen protestantischen Gegen-
argumente vorhalten, jedenfalls nicht, ehe man das folgende bedacht: Die Kirche
wird in der Schrift als Siule und Grundfeste der Wahrheit bezeichnet, und ihr
gilt als Verheifung des Herrn, daB der Geist sie in alle Wahrheit leiten wird.
Das kann sie ja nicht als leere Worte hinnehmen. Nicht ihre Selbstsicherheit
wird damit begriindet, nur die Gewifheit, ohne die sie ihren Auftrag in der Welt
nicht erfiillen kann. Insoweit muf das orthodoxe Zeugnis sehr wohl gehért
werden, Aber die Frage muB gestellt werden: Geschicht das Leiten in alle
Wahrheit nicht gerade dadurch, daB der Heilige Geist durch BuBe zum Leben
fithrt? Ist die Kirche nicht darum Siule und Grundfeste der Wahrheit, daB Jesu
Licht auch immer wieder richtend in sie einbricht? Wir sind der Meinung, daB
es sich so verhilt, daB darum die Kirchen gar nicht umhin kénnen, das General-
thema ihrer Vollversammlung als ein kritisches Wort an sie selbst zu héren, und
daB sie gerade auf diesem Wege der Zusage des Herrn gewif bleiben diirfen:
»lhr seid das Licht der Welt".
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Das Zeugnis

Nicht zur Selbstdarstellung sind die Kirchen berufen, sondern zum Zeugnis
von Christus. Thr Auftrag lautet: ,DaB ihr verkiindigen sollt die Tugenden des,
der euch berufen hat von der Finsternis zu seinem wunderbaren Licht“ (1. Petr.
2, 9). Man sollte meinen, daf# das Generalthema die Kirchen veranlassen sollte
zu einer Konzentration auf ihre zentrale Aufgabe, und zwar daheim und draufien.
In einer Zeit und Welt, in der die Fiille der dringenden Probleme stets die
Gefahr der Vielgeschiftigkeit und Zersplitterung mit sich bringt, sollte diese
Konzentration auf die zentrale Aufgabe nicht vergessen werden. Die Kirche
sollte sich auch nicht dessen schimen, daB diese Verkiindigung auch immer wieder
im Blick auf den einzelnen Menschen geschehen muB, daf Jesus eben nicht so
das Licht der Welt ist, daB er dariiber den einzelnen aus dem Auge verldre.
Der gute Hirte sucht das einzelne verlorene Schaf. DaB Jesus das Licht der Welt
ist, kann gar nicht glaubhaft bezeugt werden ohne die Zuwendung zu dem ein-
zelnen Menschen.

Auf alle Fille wird die Kirche sich immer wieder zur Verkiindigung, zur
Predigt als ihrer zentralen Aufgabe, rufen lassen miissen, und dies um so mehr,
als die Vielfalt der Aufgaben auf sie einstiirmt. Inhaltlich wird sie durch das
Thema daran erinnert, daf ihre Verkiindigung Evangelium ist. Das ist sicher kein
unndtiger Hinweis. Gesetzliche Lebensgestaltung ist noch immer die Zuflucht
der Menschen, vor allem, wenn sie sich in Ratlosigkeit befinden. Dabei bestitigt
es sich doch immer im einzelnen wie im grofen ganzen, daB gesetzliche Wege
Notbehelfe sind, daB sie nicht wirklich 16sen, daf sie dem Fanatismus Vorschub
leisten und daf sie keine Briicken schlagen. Notbehelfe sind nicht zu verachten,
aber auch nicht zu hoch zu bewerten. Kommen wir von der Reformation her,
sollten uns solche Gedanken nicht fremd sein. Es ist aber nur zu bekannt, wie
groB auch fiir die Christenheit stets die Gefahr ist, in gesetzliches Wesen zu
verfallen. Je mehr die Kirche an der Ratlosigkeit der Welt teilhat, um so gréfer
ist die Versuchung dazu, Aber gerade die Gesetzlichkeit schlieBt auch die Kirchen
gegeneinander ab.

Es wird uns gerade von der Welt der Mission her berichtet, wie wichtig das
Zeugnis der Rechtfertigung, der Gnade in der modernen Welt ist. Die Frage
richtet sich notwendigerweise an die Kirchen zuriick, wieweit das evangelische
Wort in ihnen selbst Kraft hat, ihre Verkiindigung bestimmt und ihr Leben
gestaltet. Die Begegnung der Kirchen miteinander hat sicher vor allem auch den
Sinn, daB sie sich gegenseitig nach diesem Inhalt ihrer Botschaft fragen und,
wenn Gott Gnade gibt, im Erfassen des Evangeliums stirken und in der Freu-
digkeit und Gewifheit fordern. Die Botschaft an die Welt ist aber auf keinen
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Fall die Ersetzung ihrer Gesetze durch ein Gesetz, das Christus heifit, sondern
der Ruf in die Freiheit der Kinder Gottes, die das Licht gesehen haben.

Die Konzentration auf dieses eine, was not ist, bedeutet nun aber keinesfalls
die Beschrinkung auf einen schmalen Sektor des inneren Lebens. Der Anspruch
Jesu, das Licht der Welt zu sein, umgreift nicht nur alle Menschen, sondern auch
alle Verhéltnisse, also auch die komplizierten Verhiltnisse der modernen und
sich so rasch verindernden Welt. Die Christenheit wird sich bemithen um die
Losung vieler dringender Fragen; sie wird das tun in Verbindung und Gemein-
schaft mit ungezihlten anderen Menschen. Sie wird dabei von vornherein nicht
behaupten, daB sie um Christi willen die Patentlosungen bereit habe. Daf
Christus das Licht der Welt ist, ist ja nicht in dieser Weise zu beweisen; es ist
ein Glaubenssatz, der allerdings die Gewifiheit in sich schlieBt, daB es hell wird,
wo der Herr Christus Raum gewinnt. Und dieses Zeugnis ist die Kirche allerdings
der Welt schuldig.

In diesem Zusammenhang wird es noch einmal offenkundig, daB das Zeugnis
des Wortes nicht von dem Zeugnis der Tat zu lsen ist. ,Ich bin das Licht
der Welt; wer mir nachfolgt, der wird nicht wandeln in der Finsternis, sondern
wird das Licht des Lebens haben.“ In der Verkniipfung der beiden Sitze ist
deutlich genug die unlésbare Verbindung von Glaubenserkenntnis und Lebens-
gestaltung ausgesprochen. Sollen wir uns erst wieder daran erinnern, wieviel
Schuld aus Vergangenheit und Gegenwart auf der Christenheit liegt? Wie
unglaubwiirdig sie selbst ihr Zeugnis gemacht hat und macht? Nicht das ist die
eigentliche Not, daf sie in vielen Fragen ratlos steht. Aber eins miifite an ihr
deutlich werden: daB Christen mitten in den schweren Spannungen anders mit-
einander umgehen als Menschen unter dem Gesetz, daB sie ihren Gegnern anders
begegnen, daf die sachlich ndtigen Auseinandersetzungen nicht den Haf und
die Feindschaft verstirken, kurz, daB sie versshnte Menschen sind.

Unauflgsbar bleiben im Blick auf das Tatzeugnis die Spannungen bestehen:
Die Christenheit kann nie in pharisdischer Weise aus ihrem Verhalten einen
Beweis fiir die Herrlichkeit Christi machen und wird gerade hier seinem rich-
tenden Wort offen sein miissen; und sie kann doch auf der anderen Seite nie
vergessen, daf ihr Wandel Zeugnis fiir oder gegen Christus sein wird. Sie hat
es weder im Blick auf sich selbst noch im Blick auf die anderen in der Hand, daf
ihr Wandel tatsichlich zu einem Zeugnis wird, Sie kann hier keinesfalls kiinstlich
etwas machen. Und sie muf andererseits in dem Glauben an die Verheifung Christi
stehenbleiben gegen alle Anfechtung, daB er selbst seinem Lichte Bahn machen
wird. Auch insoweit darf sie an keiner Stelle vergessen oder sich dessen schimen,
daB trotz aller umfassenden Aufgaben fiir die ganze Welt der Weg iiber die
Heiligung des einzelnen fithrt, daB alle groBen Werke, die sie ansetzt, zur
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Voraussetzung haben, daB ihre einzelnen Glieder auch in ihrem personlichen
Leben wachsen im Glauben und im Gehorsam des Glaubens.

Damit ist nicht ein Riickzug der Kirche auf das Gebiet des persdnlichen Lebens
gemeint. Der Okumenische Rat hat seine Aufgabe besonders auch darin gesehen,
die Kirchen zusammenzufithren zu einem gemeinsamen Zeugnis und Handeln
angesichts der die ganze Menschheit bewegenden Fragen. Es ist wohl allgemein
bekannt, wie er sich mit den Fragen des Zusammenlebens der Volker, des
Friedens im Atomzeitalter, der sozialen Aufgaben, der Gemeinschaft zwischen
den Rassen und Klassen befaBt hat. Alles das wird auch in Neu-Delhi eine
wichtige Rolle spielen. Die Kirchen treten dabei nicht aus ihrer eigentlichen
Aufgabe heraus. Wenn Christus das Licht der Welt ist, so hat er es mit allen
Lebenshereichen zu tun. Es fragt sich nur, in welcher Weise die Kirchen an ihre
Aufgabe herangehen. Sie sind nicht eine politische oder wirtschaftliche Macht
neben anderen, sie haben iiberhaupt keine Machtposition, sondern sie sind
gerufen zum Dienst. Um der Liebe zu der geingsteten und notleidenden Mensch-
heit willen stellen sie sich den grofien Fragen. Aber gerade hier kénnen sie es
nicht iibersehen, dafl ihr Wort an die Welt auf sie selbst zuriickkommt, daf
Wort und Tatzeugnis nicht zu trennen sind, daf Proklamationen an die Welt nur
dann einen Sinn haben, wenn die Christenheit die Liebe Christi tatsiichlich in
die Welt hineintrigt.

Wir haben versucht, einige Bemerkungen zu dem Generalthema zu machen.
Ich hoffe, es ist deutlich geworden, daB gerade dieses Thema sich nicht zu einem
Schlagwort eignet. Es ist eine Glaubensaussage und bestimmt die Gestalt des
Lebens; es ist ein Ruf an die Welt und ein Ruf an die Christenheit; es kann
ernsthaft gar nicht theoretisch behandelt werden, sondern greift in die lebendige
Wirklichkeit ein; es kann den Glauben stirken und fithrt in die Bufe. Es kann
dies alles aber nur leisten, wenn es nicht fliichtig gehdrt, sondern wirklich auf-
genommen wird. Darum sind die Kirchen bis in die Gemeinden hinein gerufen,
sich diesem Thema zu stellen. Es weist uns entschlossen von allem Menschlichen
weg auf den einen Herrn und stellt alles, wirklich alles, unter das Licht dieses
einen Herrn.
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EINHEIT OHNE VEREINHEITLICHUNG

VON ERNST KINDER

Die Formulierung des Titels von Leo Zanders jiingst erschienenem Buch ,Ein-
heit ohne Vereinigung“!) regt zu Besinnungen dariiber an, welches Ziel wir bei
unseren Skumenischen Bemithungen ins Auge zu fassen haben und welches nicht.
Immer noch stéft man in den heutigen Skumenischen Bestrebungen auf direkte
oder indirekte Orientierungen an dem Leitbild einer zu erreichenden organi-
satorisch und im Typ .gleichgeschalteten” Welt-Einheitskirche der Zukunft. Wir
sollten aus grundsdtzlichen Erwigungen heraus diesem Idol entschlossen und
endgiiltic den Abschied geben. Das kénnte unsere Skumenischen Arbeiten in
fruchtbarer Weise befreien, indem dadurch die Krifte des Ringens um die Einheit
der Kirche von dem Gebanntsein an falsche Leitbilder abgezogen und dafiir auf
die fiir die wahre Einheit der Kirche wirklich entscheidenden Punkte konzentriert
wiirden, die notwendig stets iiberdeckt werden, solange jenes Idol noch die
Gemiiter fixiert.

L

Worum geht es in unserem Skumenischen Ringen um die Einheit der Kirche?
Nicht darum, diese Einheit erst herzustellen! Vielmehr kénnen unsere Bemii-
hungen nur dann sachgemif und verheiBungsvoll sein, wenn sie aufgrund der
GewiBheit und der Anerkennung dessen unternommen werden, daB die wahre
Einheit der Kirche lingst gegeben ist, nimlich durch das Heilshandeln Gottes in
Christus, das wesentlich ein einendes Handeln ist. Dadurch ist die wahre
Einheit der Kirche allen unseren Bemithungen um sie immer schon vorgegeben.
Wenn wir die Kirche nicht primir religions-soziologisch (von dem Geselligkeits-
trieb oder Gemeinschaftsbediirfnis der durch Gottes Heilshandeln zunichst ge-
troffenen einzelnen Glaubenden her) oder institutionell-morphologisch (von posi-
tiv gesetzten Ordnungen und Autorititen als solchen her) auffassen, sondern
primir theologisch (d.h. von der dem Heilshandeln Gottes in Christus von
Hause aus eignenden inkorporierenden Michtigkeit her), dann miissen wir in
bezug auf die Einheit der Kirche sagen, daB sie nicht in erster Linie ein Gebot
oder eine Aufgabe, etwas Erforderliches oder etwas Wiinschenswertes ist, sondern
daB sie vor allem und fiir alles Weitere grundlegend und mafBgebend zunichst
einmal eine Gegebenheit ist. Die wahre Einheit der Kirche ist nicht ein

) Leo A. Zander, Einheit ohne Vereinigung. Okumenische Betrachtungen eines

russischen Orthodoxen. Stuttgart 1959. — Bisher lag nur die englische Ausgabe vor:
Vision and Action. London 1952.
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Akzidenz, das zu ihrem Wesen noch als wiinschenswert oder zweckmiBig hinzu-
kommen muB, um ihr zum ,bene esse” oder ,plene esse” zu verhelfen, sondern
es gehodrt zu ihrem Wesen, ihrem ,esse® schlechthin, indem diese eben darin
besteht, kraft des ein en Heilshandelns Gottes in Christus durch den einen
Heiligen Geist zu e in e m Leibe zusammengefiigt zu sein. So ist die wahre Einheit
der Kirche nicht durch Addition hergestellte Unio, sondern von ihrem Existenz-
grunde her gegebenes und in ihrem Wesen beschlossenes Eine-Sein, ,unitas®.
Wenn es wahr ist, daB Gott durch sein fortgehendes Heilshandeln in Christus
nicht nur Einzelne zum Heil bringt und ihnen dann aufgrund dessen die Kirche
als Aufgabe stellt, vielmehr dadurch selbst zugleich die Kirche schafft und in sie
einpflanzt, dann ist das Eine-Sein der Kirche grundlegende, durchtragende und
MaB gebende Voraussetzung Skumenischer Bestrebungen, von dem diese immer
herkommen, und nicht etwa ein zu erstrebendes Ziel, auf das diese zugehen.
Die Bitte Jesu in seinem Hohenpriesterlichen Gebet vor seinem Kreuzesopfer
(Joh. 17, 21): ,auf daB sie alle eins seien®, ist nicht mehr unerfiillter Wunsch,
sondern erfillt: durch sein Kreuzesopfer hat er ,eins gemacht” (Eph. 2, 14) und
die ,zerstreuten Kinder Gottes zusammengebracht® (Joh. 11, 52).

Ein solches Kirchendenken, das davon ausgeht, dafl Gott durch sein Christus-
handeln eigentlich nur einzelne Menschen ergreife, wie auch ein solches, das meint,
Gott habe die Kirche in der Weise gestiftet, daf er primir ihre Autorititsinstan-
zen eingesetzt habe, wird immer in der Gefahr sein, die Einheit der Kirche
mehr als Aufgabe oder Wunsch denn als Gegebenheit anzusehen und sie an
verkehrten Punkten zu realisieren zu suchen. Glaubt man aber, daB die Kirche
zutiefst aus der inkorporierenden Michtigkeit des Christushandelns Gottes
selbst lebt, dann glaubt man auch, daB ihre wesenhafte Einheit dadurch schon
immer gegeben und unseren Bestrebungen vorgegeben ist.

Wie gesagt, man glaubt das mit demselben Glauben, mit dem man die
inkorporierende Michtigkeit des Heilshandelns Gottes in Christus glaubt! Die
Einheit der Kirche wird mit dem Glauben, der persénlich von dem Heilshandeln
Gottes in Christus ergriffen ist und sich dadurch der Einheit des Leibes Jesu
Christi eingegliedert weif, geglaubt, und sie wird nicht aus der neutralen Zu-
schauerhaltung heraus von aufien her geschaut. Der Grund und die Art der wesen-
haften Einheit der Kirche sind nur in dem Glauben zu erfassen, der von dem
Heilshandeln Gottes erfaBt ist, das die Kirche in ihrem Eine-Sein schafft und
in dieses einleibt. Fiir den Nichtglaubenden ist die wahre Einheit der Kirche als
das, was sie eigentlich ist, notwendig verborgen, Wir brauchen hier noch gar nicht
an die Kirchenspaltungen zu denken; auch abgesehen von ihnen liegt es im Wesen
der wahren Einheit der Kirche, daf sie nach dem, worin sie wahrhaft griindet
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und besteht, niemals adiquat im Empirischen so dargestellt werden kann, daB
sie auch der Nichtglaubende von auBen richtig wahrmimmt.

Das bedeutet nicht, daB von der wesenhaften Einheit der Kirche sich iiberhaupt
nichts im Empirischen zeigen kénne und wolle, dafi sie ganz und gar in die
Sphire der ,Unsichtbarkeit verbannt sei. Es ist fiir Glaubenswirklichkeiten
wesentlich, daB sie, wenn sie auch nach ihrem transzendenten Grunde und in
ihrer Eigentlichkeit dem natiirlichen Wahrnehmungsvermégen nicht sichtlich und
niemals verifizierbar sind (Hebr. 11, 1), doch durch den Glauben hindurch zur
Sichtbarmachung dringen. So wird auch hier das durch Gottes Heilshandeln
gegebene Eine-Sein der Kirche dem, der durch jenes in es hineingenommen wurde,
zur Aufgabe, daB durch sein Verhalten und seinen Dienst etwas davon zum
Ausdruck komme, daB es, wenn auch nicht in seiner ganzen Tiefe und Breite
gegenstindlich darstellbar, doch durch das Medium der daran Glaubenden hin-
durch vor der Welt bezeugt und praktiziert werde (Joh. 17, 23). Das neutesta-
mentliche Zeugnis von der Einheit der Kirche ist nicht nur ein Glaubens-
bekenntnis, sondern, und zwar aufgrund dessen, auch ein Appell an die sie
Glaubenden, die in Christus geschenkte wesenhafte Einheit der Kirche in der
Welt praktisch zu erweisen und sich bewihren zu lassen (z.B. Eph 4, 4 f.
und 3). Man kann sich zu der gegebenen Einheit der Kirche nur so recht bekennen,
daf man sich von ihr beanspruchen laBt. Ist es auch nicht unsere Aufgabe, die
Einheit der Kirche erst herzustellen, so ist es doch unsere verantwortliche Auf-
gabe, die in Christus gegebene Einheit der Kirche in rechter Weise wirksam und
dadurch etwas von ihr sichtbar werden zu lassen.

Hier haben wir auch die kirchlichen Spaltungen zu sehen. Die Kirche Christi
als solche kann nicht gespalten, ihr in Gottes Heilshandeln griindendes und
bestehendes Eine-Sein als solches nicht aufgehoben werden. Jedoch in den
Bestrebungen und Arten, sie geschichtlich wirksam und sichtbar werden zu lassen,
gibt es solche Verschiedenheiten, die sich ausschlieBen. Paradoxerweise ent-
springen die kirchlichen Spaltungen im Grunde dem Bestreben, die wesenhafte
Einheit der Kirche in normativer Weise geschichtlich manifest werden zu lassen,
indem die Kriterien dafiir, die Sammlungszeichen sein wollen, mit solcher Un-
bedingtheit. aufgerichtet werden, daB sie diejenigen, die sie — wenigstens in
dieser Unbedingtheit — nicht anerkennen kénnen, ausschlieSen.

Richtig hieran ist dies, daB die vorgegebene wesenhafte Finheit der Kirche
nicht normenlos im Geschichtlichen zur Darstellung gebracht werden kann.
Eben weil die Einheit der Kirche durch Gottes Heilshandeln in Christus schon
vorgegeben ist, haben wir uns fiir unsere Bemithungen, sie zum Ausdruck und zur
Auswirkung kommen zu lassen, von daher die MaBstibe fiir rechte, dem Wesen
der Kirche gemife Sichtbarwerdung ihrer Einheit geben zu lassen. Das bedeutet,
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daB wir in unseren Skumenischen Bestrebungen nicht beliebig und willkiirlich
verfahren kdnnen, daf wir sie nur irgendwie zum Ausdruck bringen, wie es
uns am zweckméaBigsten und eindrucksvollsten zu sein scheint oder wie es nach
dem Gesetz des geringsten Widerstandes am leichtesten zu erreichen ist, vielmehr
sind wir an die Art der vorgegebenen Einheit der Kirche gebunden, daf wir sie
legitim zum Ausdruck bringen, so, wie es ihrem Gewirktsein durch Gottes
Heilshandeln in Christus entspricht! Es kann sich also in unseren ckumenischen
Bestrebungen nicht um die Erreichung kirchlicher Einheit um jeden Preis handeln,
sondern um rechte, dem Wesen der Kirche gemiBe Sichtbarmachung ihrer Einheit.

Darum muf man sich in dem 8kumenischen Ringen um die Sichtbarwerdung der
Einheit der Kirche vor allem an dem Woher orientieren, d. h. an dem vorgege-
benen wesenhaften Eine-Sein der Kirche, nach dessen Eigenart fragen und sich von
daher Kriterien und Mafstibe geben lassen, also axiologisch und theologisch
verfahren, und man darf sich nicht in erster Linie an dem Woraufhin orientieren,
d. h. an einem Bilde einer praktisch geeinten Kirche der Zukunft, auf die man
von den vorhandenen Kirchen her (die man im Tiefsten ungepriift nimmt, wie
sie sind) hinarbeitet, um damit dann notwendig pragmatistisch zu verfahren,
nurmehr an den praktischen AnstéBen arbeitet und die Legitimitiits- und Wahr-
heitsfragen faktisch aus dem Spiele lift.

II.

Fragen wir nun in dem theologischen Sinne nach dem Wie : wie das durch
Gottes Heilshandeln in Christus gegebene Eine-Sein der Kirche geschichtlich zum
Ausdruck kommen will, so muB zunichst gesehen werden, daB es sich seiner Art
nach nicht, oder jedenfalls nicht unbedingt, als eine Einheitsorganisation, als
Verfassungs- und Verwaltungseinheit, noch als ein kirchlicher Einheitstyp, als
Uniformitdt der LebensduBerungen der Kirche, manifestieren will. Warum nicht?
Weil in der geschichtlichen . Manifestation des Eine-Seins der Kirche, soll sie
ihrem Wesen gem#B sein, unbedingte Einheit nur hinsichtlich dessen gefordert
werden darf, was Konstituens der Kirche ist, weil aber dieses, das Heilshandeln
Gottes in Christus, keine unmittelbaren Gestaltsprinzipien setzt.

In der geschichtlichen Sichtbarwerdung der Einheit der Kirche will vor allem
dasjenige wirksam zum Ausdruck kommen, worin und wodurch, kraft
wessen die Christenheit wirklich geeint ist.

Fordert man aber, daB die Einheit der Kirche unbedingt in der Gleichheit ihrer
Verfassung oder ihrer LebensiuBerung sich zeigen miisse, dann erhebt man damit
sekundire Phinomene zur Hauptsache. Man verdeckt dadurch die wahre Haupt-
sache und sucht die Einheit an der verkehrten Stelle. Die Verfassung der Kirche
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wie die Ordnung ihrer LebensiduBerungen sind keineswegs unwichtig, aber sie
sind nicht das Schopferische in ihr. Das wahrhaft Schépferische in der Kirche
aber, das, was Wirkgrund und Lebenszentrum ihres Eine-Seins ist, will ihre Ein-
heit auch im Geschichtlichen bestimmen. Macht man die Verfassung der Kirche
oder die Art ihrer LebensiduBerungen zum unbedingten Einheitszeichen, dann
mifit man ihnen zu grofen Wert bei und legt ihnen etwas auf, was sie nicht zu
tragen vermogen.

Dasjenige, was als unbedingtes Finheitskriterium zu fordern ist, muf in sich
selbst absolut gewisse, vollmichtige geistliche Autoritéit sein. Dieses aber ist
weder die Verfassung der Kirche als solche, noch sind es ihre LebensiuBerungen
als solche. So darf es nicht darum gehen, eine nach Verfassung und Lebens-
duferungen einheitliche Kirche zu konstruieren und danach als praktischem Maf-
stab bei den Skumenischen Bestrebungen zu verfahren. Nach welchem Modell
wollte man das auch tun? Das Neue Testament gibt kein solches her. In ihm
wird die Einheit der Kirche im Geschichtlichen wohl bezeugt und gefordert,
jedoch es findet sich in ihm nichts weniger als eine organisatorische oder typen-
miflige Uniformitit. Und auch die Geschichte der Kirche zeigt sowohl in der
Verfassung der Kirche als auch in den Typen des Frommigkeitslebens eine reiche
Mannigfaltigkeit, ohne daf dieses schon der wahren Einheit der Kirche Eintrag
tut. ,Gerade diese Tatsache — einig und doch unterschieden; unterschieden und
doch einig — kann davor bewahren, die der Kirche notwendige Einheit an der
falschen Stelle zu suchen. .. Es sind ... keineswegs alle Verschiedenheiten inner-
halb der Christenheit Spaltungen, die nicht sein sollten” (W. Elert, Der christliche
Glaube, ®1956, 436). Sucht man am wahren Lebenszentrum der Kirche vorbei
ihre Einheit in peripheren Dingen, so ergibt das immer nur eine mehr oder
weniger erzwungene und mehr oder weniger wahrhaftige Scheineinheit, die das
Zentrale relativ Iift und im Sekundiren gesetzlich wird. Die Einheit aber, die in
bezug auf das eigentlich kircheschaffende Zentrum fest und unerbittlich ist,
gibt grofie Freiheit im Blick auf das Sekundire.

Die Pluralitit von Kirchen und auch ihre typenmiBige Verschiedenheit ist noch
kein Widerspruch zu dem wesenhaften Eine-Sein der Kirche Jesu Christi. Es ist
nicht wahr, daB allein die Ortsgemeinde und die Universalkirche, aber kein Gebilde
»dazwischen” ein bestimmtes Anrecht auf den Namen Kirche hitten; vielmehr
darf etwa ein gréBerer kirchlicher Verband, in dem eine Anzahl ortlicher Ge-
meinden zu einem iibersehbaren und praktikablen oberhirtlichen Aufsichtsbereich
(Didzese) und arbeitsfihigen Synodalverband zusammengefaBt ist, durchaus auch
als Kirche bezeichnet werden, wie dies denn auch seit alters her kirchlicher
Sprachgebrauch ist. Da solch ein iiber die ortliche Gemeinde hinausgehender
und doch begrenzt bleibender kirchlicher Verband ein notwendiges Element
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in der geschichtlichen Manifestation der Kirche Jesu Christi darstellt®), darf man
ihn mit gutem Gewissen als Kirche bezeichnen, und es besteht theologisch
durchaus die Berechtigung, von Kirche im Plural zu reden, auch wo damit nicht
nur eine ortliche Gemeinde gemeint ist. So wird im Neuen Testament beispiels-
weise auch von der Kirche einer bestimmten Landschaft gesprochen®).

Sicher ist ein kirchlicher GroBverband einer bestimmten Landschaft eine
sekundire und mittelbare geschichtliche Manifestation der Kirche Christi im
Unterschiede zu der ortlichen gottesdienstlichen Versammlung, die ihre primére
und elementare Manifestation im Empirischen ist; darum gebraucht man das Wort
Kirche als Bezeichnung fiir ihn besser nicht absolut, sondern mit einer niheren
geographischen Bestimmung (oder in Anfithrungszeichen). Aber gebrauchen darf
man es durchaus, weil dieser Verband, wenn auch sekundir und mittelbar, ein
notwendiges Element in der Geschichtswerdung der Kirche Christi darstellt. So
kann und darf es durchaus nach Landschaft, Organisation, Verfassung, Sprache,
Geschichte, Formen usw. verschiedene Kirchen oder Kirchentiimer nebeneinander
geben, ohne daB das der wesenhaften Einheit der Kirchen widerspriiche, wenn
sie nur kirchliche Gemeinschaft, communio und communicatio in sacris, mit-
cinander halten. Es entspricht dem Wesen der wahren Einheit der Kirche, daB
sie mehr in dem kirchlichen Bande als in dem kirchlichen Gebilde selbst zum
Ausdruck kommt, also als Kirchengemeinschaft von Kirchen.

Man mu$ noch einen Schritt weiter gehen und sagen: es darf nicht nur nach
Form verschiedene Kirchentiimer, sondern bis zu einem gewissen Grad auch nach
At verschiedene Christentiimer, typenmifig verschiedenartige Aus-
prigungen des Christentums, die sich in je besonderen Kirchen konsolidieren,
nebeneinander geben, ohne daB dies der wesenhaften Einheit der Kirche Christi
widerspricht. Denn das Heilshandeln Gottes in Christus, das diese Einheit be-
griindet und erhilt, gibt fiir konkretes religioses Gemeinschaftsleben, das es
hervorruft, kein bestimmtes Typenschema her, sondern lifit es aus der lebendigen
Eigenverantwortlichkeit des Glaubens, der es ergreift, erwachsen. Es manifestiert
sich iiberhaupt nicht gegenstindlich im Raum der geschichtlichen Empirie, sondern
immer nur in der Art, wie der Gemeinschaftsglaube es aufnimmt und aktualisiert.
Von Anfang an war das Christusgeschehen, welches die Lebensentelechie der

%) Zur niheren Begriindung darf ich meben W.Elert, Morphologie des Luthertums L
21952, 321 ff., auf mein Buch Der evangelische Glaube und die Kirche, 1958, 174 ff.
verweisen.

3) Act.9,31; 12, 1 (Lesart D u. pc); 15, 41 (Lesart B, D u. pc). Vgl. ThWBNT IIL 505 f.—
Paulus spricht ofter pauschal von den ,Heiligen” in Mazedonien, Achaja, Judda oder
Galatien, so daB sich die Benennung dieses ganzen Collectivum als ,Kirche” von selbst
nahelegt.
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Kirche ist, nicht zu haben und zu definieren, wie es an und fiir sich ist, sondern
immer nur in der Art, wie es von dem Glauben und der Glaubensgemeinschaft
existentiell aufgenommen wurde und durch sie hindurch ,Geschichte gemacht”
hat. Diese Arten aber kénnen, obwohl das eine gleiche Heilshandeln Gottes sie
hervorgehoben hat, verschieden sein und sind es faktisch schon im Urchristentum.
Die Verschiedenheiten religidser Ausprigungen, die das Christusgeschehen in
einzelnen geschichtlichen Gruppen gezeitigt hat, liegen nicht so sehr darin, daf
die einzelnen Gruppen objektiv etwas anderes haben, vielmehr darin, daf sie
das substantielle Gleiche, das eine christliche ,Grundpotential®, in anderer
Weise aktualisiert haben. Fiir diese Aktualisierungen Typengleichheit zu verlangen,
um darin die Einheit im Grundgeschehen zu sichern, wiirde bedeuten, dieses
Grundgeschehen auf die Ebene der Religionstypologie zu ziehen und dort ein-
zubannen und ihm dadurch seine Transzendenz und wahre schopferische Lebendig-
keit zu nehmen. Eben darin erweist sich die transzendente, unerschépflich leben-
dige Geschichtsméchtigkeit des Christusgeschehens, daB es, das immer religidse
Gemeinschaftsbildungen hervorruft und durch diese hindurch , Geschichte macht”,
doch selbst nie in einer bestimmten aufgeht. Als ,Potential” ist es so unerschdpf-
lich reich, daB keine seiner geschichtlichen Gruppenapperzeptionen und -aktu-
alisierungen es in seiner ganzen Fiille darzustellen vermag. Es muf notwendig
immer nebeneinander mehrere und verschiedenartige ,Darstellungen” geben.

So kann also zweierlei gemeint sein, wenn wir im geschichtlichen Raum von
Kirche im Plural reden und dabei einen iiber-ortsgemeindlichen kirchlichen Ver-
band im Auge haben: einmal nach Umgebung, Sprache, Geschichte, Organisation
und Ordnungsprinzipien verschieden geformte Kirchentiimer, die territorial neben-
einanderliegen, von denen wir vorhin sprachen, und zum anderen typenmifig
verschiedene religiose Auspriagungen, in denen sich je eigentiimliche Ganzheitsauf-
fassungen des Christentums manifestieren, die um der lebensvollen Konkretheit
willen mit legitimer Notwendigkeit nach eigener geschichtlicher Konsolidierung
streben, eben weil sie je in sich ganzheitlich sind und weil sie ihre charakte-
ristischen Besonderheiten als zusammenhaltend und gemeinschaftshestimmend
manifestieren wollen.

Diese ,qualitativ® bestimmten Kirchenverschiedenheiten fallen &fter mit jenen
mehr ,quantitativ® bestimmten zusammen. Sie konnen sich jedoch auch quer
durch die Territorien hindurch konsolidieren. Im Zuge der neuzeitlichen fort-
schreitenden Aufldsung konfessionell geschlossener Riume wird dies sogar mehr
und mehr das Normale. Beschleunigt wurde dieser Prozef durch die Dynamik
solcher Kirchenauffassungen, die jedoch Territorial- und Volkskirchentum als
solches grundsitzlich ablehnen und prinzipiell die freikirchliche Form fordern.
Wiahrend fast alle Ausprigungen des Christentums, die sich bis in das 16. Jahr-
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hundert kirchlich konsolidiert haben, einschlieBlich derjenigen der lutherischen
und der calvinischen Reformation, dieses faktisch als Volkskirchen in terri-
torial geschlossenen Riumen taten, haben sich die neueren Kirchenbildungen
vom Ende des 16. und vom 17. Jahrhundert an bewuBt und gewollt in freikirchlicher
Form quer durch die Territorien hindurch konsolidiert. Dadurch werden die an-
deren in fortschreitendem MaBe ebenfalls zur iiberterritorialen Existenzweise
gendtigt, ob sie wollen oder nicht. So tritt die qualitative Kirchenverschiedenheit
vor der quantitativen immer mehr hervor und erfordert die eigentliche Auf-
merksambkeit.

Die Tatsache, daB das Christentum im Laufe der Kirchengeschichte verschieden-
artige typenmiBige Ausprigungen erfuhr (und noch erfahren wird) und daf diese
zu je besonderen ,Kirchen“bildungen fithrten, braucht an sich noch nicht im
Widerspruch zu der wesenhaften Einheit der Kirche Jesu Christi zu stehen, wenn
zwischen ihnen nicht das Moment des Exklusiven stinde: die im Gehorsam zum
lebenschaffenden Zentrum der Kirche erzwungene Absage der Kirchengemeinschaft;
denn das eine Heilshandeln Gottes in Christus ist nach seinem kirchenschdpfe-
rischen ,Potential“ von so reicher Vielseitigkeit, daB es durchaus verschiedene,
ja legitime Mdglichkeiten der Aneignung und Aktualisierung in sich birgt und
sich keineswegs nur in einem einzigen Typus geschichtlich realisieren laBt. Von
Anfang an hat es Christentum als geschichtliche Erscheinung in verschiedenartigen
Auspriigungen nebeneinander und nacheinander gegeben. Schon im Blick auf das
Urchristentum, wie es sich im Neuen Testament darstellt, muff man typenmiBig
verschiedenartige theologische, frommigkeitsmifige und lebenshaltungsmiBige
Gesamtausprigungen des einen Christusgeschehens konstatieren, die sich auch
kirchentiimlich je besonders konsolidiert haben, ohne daf diese Besonderheiten
und Verschiedenartigkeiten als Beeintrichtigung des wesenhaften Eine-Seins der
Kirche Jesu Christi empfunden worden wiren, so daB dann die Sammlung der
Schriften des Neuen Testaments trotz ihrer nicht geringen Verschiedenheit doch
als substantiell einheitlicher Kanon angesehen und praktiziert werden konnte.

Und so haben sich dann zumal in der weiteren Geschichte der Kirche durchaus
auch legitimerweise weitere Typen des Christentums herausgebildet, die den
berechtigten Drang hatten, sich auch kirchlich je fiir sich zu konsolidieren. Nur
dadurch, daB der GroBteil der Kirche eine Zeitlang eine mit politischen Macht-
mitteln geférderte Reichskirche war, konnte voriibergehend die Illusion einer
typenmifig (wie auch organisatorisch) einheitlichen geschichtlichen Gestalt der
Kirche Christi aufrechterhalten werden; doch dieser durch dufleren Zwang durch-
gesetzte Uniformismus hat inneren Zerspaltungen eher Vorschub geleistet als
ihnen gewehrt.
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Die Nétigung zu verschiedenartigen Ausprigungen des Christentums ist mit
der Notwendigkeit seiner weiteren Geschichtswerdung im zunehmenden zeitlichen
Abstande vom Urchristentum gegeben. Auch wenn es ein gestalthaft einheitliches
Urchristentum gegeben hitte (was doch nicht der Fall ist), wire es nicht mdglich
und auch nicht richtig, daB dieses durch die Zeiten hindurch und in allen Vélkern
gegenstindlich festgehalten wiirde. Das Urchristentum, das ja seinerseits schon
bestimmte geschichtliche Manifestationen der einen Kirche Jesu Christi darstellt,
kann und will nicht in seinen Gestalten festgehalten werden, es mufi vielmehr
einen Gestaltwandel und geschichtlichen UmsetzungsprozeB durchmachen um
der echten Geschichtwerdung und um des echt geschichtlichen Dienstes der Kirche
willen. Die Kriterien fiir die Legitimitit und die substantielle Kontinuitit und
wesenhafte Entsprechung mit dem Urchristentum und damit die wahren Ein-
heitskriterien der Kirche liegen nicht auf der Ebene des Gestalthaften und sollten
dort nicht gesucht und erzwungen werden! Das wiirde Wesensentfremdung und
verkehrte Gesetzlichkeit nach sich ziehen.

Der Vorgang der Herausbildung besonderer kirchlicher Typen und Gestalten
des Christentums ist nicht mit organologischen Kategorien wie ,Entwicklung®,
»Entfaltung” oder dergleichen zu bezeichnen; denn es handelt sich nicht um einen
wachstiimlichen ProzeB, der in rein organischer Entfaltung das in dem ,Grund-
potential® Angelegte herausbringt, vielmehr handelt es sich um einen ge -
schichtlichen ProzeB, der durch Entscheidung und Verantwortung des
Glaubens hindurchgeht (und darum auch die Méglichkeit von Fehlentscheidung
und daraus resultierenden MiBentwicklungen in sich birgt!). Auch erfolgte die
kirchliche Ausprigung und Gestaltwerdung des Christentums immer in echter
Begegnung mit der ,Welt“, sowohl in dienstbezogenem Sinne als auch in Aus-
einandersetzungen, worin durchaus Wechselwirkungen walten. So ist die Aus-
pragung und Gestaltwerdung der Kirche mitbestimmt durch ihr jeweiliges Ein-
gehen in die Situation und auf die jeweiligen Grundprobleme der ,Welt“, aber
auch durch den in seinen Fragestellungen und Arten wechselnden Kampf der
»Welt” gegen die Kirche, die Notwendigkeit neuer Entscheidungen der Kirche
in ihrem VorstoB in die , Welt“, durch die mit der geographischen Ausdehnung
der Kirche zunehmende Verschiedenheit der geistigen und politischen Fronten,
angesichts deren die Kirche zu verkiindigen, zu bekennen und zu dienen hat,
u.a.m. Da das alles eben da und dort und dann und wann verschieden gelagert war,
wurde dadurch auch die Verschiedenartigkeit dieser Ausprigungen
und Gestaltwerdungen mit bedingt.

Dies ist ein legitimer Vorgang in der verantwortlich bejahten echten Geschicht-
lichkeit der Kirche. Umgekehrt wire es illegitim und wider das eigentliche Wesen
der Kirche, wollte sie sich mit ihrer Ausprigung und Gestaltwerdung in einen
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geschichtslosen Raum, ein insulares Museum fliichten und hierin einen giiltigen
Einheitstyp pflegen und konservieren! Stellt sie sich verantwortlich geschichtlichen
Begegnungen und Aufgaben, dann werden durch deren Verschiedenartigkeit
jeweils verschiedene Seiten der lebendigen Fiille des christlichen Grundgeschehens
in verschiedenen kirchlichen Typen und Gestalten manifest.

1.

So haben bis zu einer gewissen Grenze die Zinzendorfsche ,Tropen”-Theorie
und die anglikanische ,Branch“-Theorie, selbst die oft miBbrauchte moderne
»Komplementir“-Theorie durchaus ihr Recht. Freilich nur bis zu einer gewissen
Grenze, nimlich nur bis dahin, wo sich derartig im Grunde verschiedene Auf-
fassungen des christlichen Zentrums einander gegeniiberstehen, die sich
ausschliefen, die nicht mehr miteinander legitime, vom gleichen Grundgeschehen
bestimmte Moglichkeiten sein kdnnen, soll das Ganze nicht unglaubwiirdig sein.
Hier kann man sich nicht mit einer ,Mannigfaltigkeits“-Theorie beruhigen, son-
dern hier muf man eine letzte Wahrheits- und Echtheitsentscheidung féllen, und
zwar im neuen grundsétzlichen Rekurs auf die vorgegebene wesenhafte Einheit
der Kirche, die Normen setzt und Echtheitskriterien gibt, und nach diesen auch
Werturteile zwischen echter und unechter, legitimer und verfilschender geschicht-
licher Manifestation der Kirche Jesu Christi fillen.

Hier liegen die wirklich ernsthaften Probleme fiir das Skumenische Ringen um
rechte Sichtbarmachung der vorgegebenen wesenhaften Einheit der Kirche. Sie
liegen nicht darin, daB es iiberhaupt Vielheit von Kirchen und Verschiedenartig-
keiten zwischen ihnen gibt, sondern darin, daf es trennende, exklusive Ver-
schiedenheiten zwischen ihnen gibt, Spaltungen, d h. Verschiedenheiten
derart, bei denen eine Kirche einer anderen an zentralen und entscheidenden
Punkten wahres Kirchesein, legitime Manifestation der Kirche Christi zu sein,
absprechen muB, sie hierin als ,ecclesia falsa®, als hiiretisch, als ein Zerrbild der
Kirche Christi oder gar als Pseudokirche ansprechen muB, daB sie sich mit ihr
also nicht in der Einheit der Kirche Christi wissen und darum keine Kirchen-
gemeinschaft mit ihr halten kann und daB sie sich nicht nur aus starrem Purismus,
falscher Angstlichkeit, Beschrinktheit, rechthaberischem Prestigedenken oder
anderen nicht-theologischen Motiven so verhilt — das alles gibt es natiirlich auch,
aber daran denken wir hier nicht — sondern daf sie sich von ihrer Grundiiber-
zeugung von dem Wesenszentrum der Kirche Christi so verhalten m u 8, weil sie
dieses zu empfindlich entstellt und verletzt sieht, so daB sie sich hier aus Gehor-
sam und Verantwortung exklusiv verhalten mub.

Es gibt Punkte in den geschichtlichen Gestaltwerdungen der Kirche, auf die der
Akzent der Unbedingtheit gesetzt werden muB, wo die Variabilitit aufhért, der
Gehorsam gegen das Wesenszentrum der Kirche und die Verantwortung dafiir
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ein Entweder-Oder erzwingen, und wo man sich also nicht mehr mit der ,Man-
nigfaltigkeits“-Theorie beruhigen kann. Auf diese Punkte sollte man sich in dem
Skumenischen Ringen konzentrieren und im gemeinsamen Rekurs auf das normen-
haft vorgegebene Wesen der Kirche um Ubereinstimmung in ihnen ringen, statt
unter dngstlicher Umgehung ihrer dort nach Gleichférmigkeit zu streben, wo
Mannigfaltigkeit bleiben darf und soll! Je entschlossener man die zentralen und
entscheidenden Punkte angeht, an denen vom Wesen der Kirche her eine Ent-
scheidung gefordert ist, und sich in ihnen um innere Ubereinstimmung bemiiht,
um so ehrlicher gibt man einander dort Freiheit, wo diese walten soll; und um-
gekehrt: je mehr man die zentralen und entscheidenden Punkte mit falschem
Indifferentismus umgeht und bedeckt, um so intoleranter und gesetzlicher wird
man in den Dingen, die vom Wesen der Kirche her der Freiheit anheimgegeben
sind!

Man kann also nicht simtliche Verschiedenheiten zwischen den Kirchen auf
echte Mannigfaltigkeit zuriickfithren, sondern muf unterscheiden zwischen Plura-
litdt und Verschiedenheiten unter den Kirchen als solchen, bei denen gleichwohl
Kirchengemeinschaft gehalten werden kann, und den exklusiven Momenten in
den Verschiedenheiten, die Kirchengemeinschaft unméglich machen und mit ihren
einander ausschlieBenden Unbedingtheitsakzenten zur Trennung und Spaltung
fihren; d. h. man muf unterscheiden zwischen harmloser und ernsthafter Pluralitat
und Verschiedenheit unter den Kirchen: harmlos sind solche, die tragbar, tolerabel
sind, legitime Mé&glichkeiten innerhalb der Grundeinheit der Kirche, bei denen
gleichwohl Kirchengemeinschaft gehalten werden kann; ernsthaft aber sind die-
jenigen, die untragbar, nicht tolerabel sind und Kirchengemeinschaft schlechter-
dings unméglich machen, weil sie von verschiedenen Grundauffassungen der
Kirche bestimmt sind, die nicht miteinander in der umfassenden Einheit der
Kirche bestehen und wirken kénnen, wo vielmehr eine direkt falsch, dem wahren
Wesen der Kirche widersprechend sein muB, angesichts derer also die Wahr-
heitsfrage gestellt werden muB.

So gibt es hier eine Grenze, jenseits derer die ,Tropen®-, ,Branch“- oder
»Komplementir“-Theorie nicht mehr angewandt werden kann, wenn man nicht
einem dem Wesen der Kirche unertriglichen Indifferentismus verfallen will. Es
gibt in den Verschiedenheiten zwischen den Kirchen Momente, die, aus exklusiv
verschiedener Grund- und Zentralauffassung heraus, nicht miteinander in einer
Kirchengemeinschaft bestehen konnen, soll die Kirche eine Realitit bleiben und
nicht zu einem ,Als ob“ werden, zumal wenn diese mit unbedingtem Geltungs-
anspruch vertreten werden, so, dafBl sich an ihnen Sein oder Nichtsein von
Kirche Christi in der geschichtlichen Empirie schlechthin entscheidet. Und das-
jenige, worin sich nach der betreffenden Grundiiberzeugung die Kirche Christi auf
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jeden Fall manifestieren muB, ohne das im Empirischen Kirche Christi nicht da ist,
muB naturgemi immer mit unbedingtem Geltungsanspruch vertreten werden.

Die Unterscheidung solcher harmlosen und legitimen Verschiedenartigkeiten
von jenen ernsthaften, sich ausschlieBenden, mag rein akademisch anmuten, denn
faktisch haben sich die verschiedenen Typen zumeist nicht ohne gleichzeitige
Spaltungen herausgebildet. Und doch ist diese Unterscheidung heuristisch not-
wendig und kann sich als hilfreich erweisen. Sie zwingt némlich zu der Frage, ob
bei den betreffenden Spaltungen wirklich ernsthafte, vom Wesen der Kirche
geforderte Nétigung oder nur typenmiBige Verschiedenheit vorliegt, die, ohne
cingeebnet zu werden, doch Kirchengemeinschaft ermdglicht. Diese Unterschei-
dung zwingt dazu, in dem Skumenischen Ringen ernsthaft nach den zentralen und
entscheidenden Punkten in den Kirchenverschiedenheiten zu fragen und sie ent-
schlossen anzugehen, statt mit pragmatistischer Vielgeschiftigkeit an allen mog-
lichen Punkten Gleichfdrmigkeit zu erstreben, um dadurch — auf unechte und
nicht verheifungsvolle Weise — die Einheit der Kirche geschichtlich sichtbar und
wirksam zu machen. Und so braucht eine solche Unterscheidung auch nicht theo-
retisch zu bleiben, vielmehr kann sie fiir die Zukunft des Skumenischen Ringens
praktisch etwas bedeuten: dieses Ringen um rechte geschichtliche Manifestation
des wesenhaften Eine-Seins der Kirche Christi braucht nicht zum Abbau simt-
licher Verschiedenartigkeiten unter den Kirchen zu fithren — ein ,christlicher”
Allerwelts-Einheitstyp wire genauso unlebendig, seelen- und trostlos und kiinst-
lich forciert wie eine Welt-Einheitskirche! —, vielmehr nur zur Uberwindung der
exklusiven Momente darin (und zwar durch gemeinsamen gehorsamen Rekurs auf
das Wesen der vorgegebenen Einheit der Kirche, dieses befragend, wo es Unbe-
dingtheit setzt und wo es der unterschiedlichen Ausprigung Freiheit gibt) und
zur Gewinnung von wahrhaftiger Kirchengemeinschaft zwischen den verschie-
denen Kirchen. Denn in dem ,Bande des Friedens“ will sich die ,Einheit im
Geiste“ (Eph. 4, 3) geschichtlich manifestieren, nicht in den Kirchengebilden als
solchen, sondern in der Relation zwischen ihnen. Das »Band des Friedens” aber
zwischen den Kirchengebilden, das sichtbar werden und in dem die wesenhafte
Einheit der Kirche Christi sichtbar und wirksam werden will, will kein billiges,
sondern ,in Seiner Wahrheit geheiligtes” (Joh. 17, 17) sein!

So braucht in dem Skumenischen Ringen um die rechte Sichtbarwerdung der
Einheit die Kirche nicht auf simtliche Unterschiede zwischen den Kirchen mit
letzter Ernsthaftigkeit reflektiert zu werden. In vielem kann ein freudig aner-
kanntes Nebeneinanderwachsen bzw. ein dankbarer wechselseitiger Austausch,
ein Lernen voneinander und ein Bereichertwerden stattfinden. Jedoch mit ganzem
Ernst miissen diejenigen Unterschiede ins Auge gefaBt werden, die wegen des
Unbedingtheitsakzents, der auf sie gelegt wird, von faktisch kirchentrennender
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Wirkung sind. Und dieses ,faktisch” miiite theologisch-axiologisch daraufhin
gepriift werden und sich priifen lassen, ob hier der Unbedingtheitsanspruch mit
seiner Exklusivitit vom Wesen der Kirche erfordert ist oder nicht. Ist er erfordert,
so muB er in ganzer Schwere mit allen Konsequenzen aufrechterhalten werden.
Ist er es nicht, so mag die betreffende Anschauung oder Einrichtung bestehen blei-
ben, aber sie verliert dann ihren kirchentrennenden Charakter, man kann daher
trotz der bleibenden Verschiedenheit ehrlich und freudig miteinander Kirchen-
gemeinschaft halten. Das groBe ,Satis est“ in bezug auf die zentralen und ent-
scheidenden Punkte gibt Freiheit zur Mannigfaltigkeit im Morphologischen und
Pragmatischen. Wenn nur die Giftzihne der Unbedingtheit und Exklusivitit an
den Punkten, die diese vom Wesen der Kirche her nicht fordern, herausgebrochen
sind und wenn wirklich echte Einmiitigkeit in bezug auf die tatsichlich vom We-
sen der Kirche geforderten zentralen und entscheidenden Punkte gewonnen ist
und im Vertrauen auf sie Kirchengemeinschaft gehalten werden kann, dann:
»satis est”, dann mdgen im iibrigen die Verschiedenheiten zwischen den Kirchen
weiter bestehen. Kirchengemeinschaft unter den verschie-
denen Kirchen aufgrund echter Einigkeit im Zentralen
— das ist geniigende geschichtliche Manifestation der wesenhaften Einheit der
Kirche und darum das letzte zu erreichende Skumenische Ziel, das wir mit allem
Ernst erstreben sollten. Wenn wir nur das jemals erreichen, wollen wir dankbar
sein und einander nicht mit falschen Gleichmachereien nétigen.

DIE ARNOLDSHAINER ABENDMAHLSTHESEN

VON THOMAS F. TORRANCE

Jeder Konsensus iiber das Heilige Abendmahl, der von Theologen der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland erreicht wird, ist ein Ereignis von entscheidender
geschichtlicher Bedeutung; und zwar nicht nur fiir die Kirchen innerhalb Deutsch-
lands, sondern auch fiir die anderen evangelischen Kirchen und besonders fiir
diejenigen, die in einer engen geschichtlichen Verbindung stehen mit der luthe-
rischen und der calvinistischen Reformation. Nachdem nun seit Beginn der
offentlichen Diskussion iiber die Thesen innerhalb Deutschlands zwei Jahre ver-
strichen sind, mag es nicht unangebracht sein, wenn sich ein Theologe einer
anderen Kirche, der an einem lutherisch-reformierten Ubereinkommen zutiefst
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Anteil nimmt, an dem Gesprich beteiligt, indem er ein paar briiderliche Bemer-
kungen iiber die Bedeutung und den Lehrgehalt der Thesen anbietet.

I

Was mir von vornherein auffillt, und was mir beim Studium der Thesen immer
wieder aufgefallen ist, ist die Frage, die ihnen allen vorangeht: ,Was hdren wir
als Glieder der einen apostolischen Kirche als entscheidenden Inhalt des bibli-
schen Zeugnisses vom Abendmahl?“ Diese Thesen werden vorgelegt von Min-
nern, die auf das Wort Gottes horen als Glieder der einen aposto-
lischen Kirche, d. h. nicht als Glieder der lutherischen, der reformierten
oder einer Unionskirche, sondern als solche, die — miteinander verbunden
durch den Gehorsam gegeniiber dem apostolischen Grund der Kirche in Christus
— gemeinsam auf das biblische Zeugnis héren. Sie erkliren, daf ihr Héren
bestimmt ist durch ihre Anerkennung der Einheit und Apostolizitit der Kirche.
Das ist ein auBerordentlich wichtiger Tatbestand, den man kaum iiberschitzen
kann. Zweifellos sind sich die betreffenden Theologen einer gewissen Spannung
bewuBt, die zwischen diesem apostolischen Horen auf das Wort liegt und dem,
was sie, d.h. jeder von ihnen, in seiner eigenen Kirche hort, wo sein Horen
auch unter dem machtvollen EinfluB einer lutherischen oder reformierten oder
unierten Tradition steht. Aber es darf als ebenso gewifl gelten, daB dieses apo-
stolische Horen das katholische Héren ist, und dieses muf vor jedem &rtlichen
oder privaten Héren des Wortes Gottes den Vorrang haben. Nachdem diese
Theologen somit ihre Hand an den Pflug des Reiches Gottes gelegt haben, das
die ganze apostolische Kirche umfaBt, werden sie nie wieder in der Lage sein,
,zuriickzuschauen® zu einem privaten und ortlichen Verstindnis des Heiligen
Abendmahls, ohne etwas Wesentliches zu verlieren.

Aber worauf haben sie als Glieder der einen apostolischen Kirche gehért und
was haben sie dabei vernommen? Sie haben gehdrt auf das biblische Zeugnis,
und das Ergebnis haben sie in Form eines fachlichen Ertrages der neueren exege-
tischen Arbeit am Neuen Testament festgehalten. Darin liegt eine weitere Tat-
sache, die kaum iiberschitzt werden kann: Die Thesen stellen gemeinsame Ant-
worten dar, welche diese Theologen beim gemeinsamen Horen auf das Wort
Gottes iiber Fragen nach Wesen, Gabe und Empfang des Heiligen Abendmahls
geben konnten. Das Gehérte haben sie dann in ihrer eigenen Sprache, aber in
Ubereinstimmung mit dem Inhalt formuliert. Auf diese Weise haben sie es zuge-
lassen, daB ihre eigene Sprache iiber das Abendmahl sich an den materialen
Gehalt des biblischen Zeugnisses anpaBt, und sind damit hinter die Sprache der
getrennten Konfessionen und Traditionen zuriickgegangen: zu deren einer Grund-
lage in der apostolischen Tradition des Neuen Testaments.
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Das bedeutet, dal die irrefithrende Sprache der mittelalterlichen Kirche und
auch der Reformation () nicht iibernommen wird und Anlaf zu weiteren Mif}-
verstindnissen werden kénnte. So spricht das Neue Testament beispielsweise
nirgends von einem ,Sakrament, um dann eine Auffassung von Taufe oder
Abendmahl vorzutragen, die dazu paBt; vielmehr sind diese direkt bezogen auf
Christus, der im eigentlichen und strengen Sinne das eine und einzige Myste -
rium oder Sakrament ist. Oder, das Neue Testament bezeichnet die Sakra-
mente nie als ,Gnadenmittel® und verbindet ,Gnade® mit den Sakramenten
niemals in der Art, wie es die rémische und auch die Reformationskirchen getan
haben. Wenn man von einem Sakrament als von einem Gnadenmittel spricht,
zieht man es herunter in den pragmatischen Raum von Mitteln und Zwedck-
setzungen, indem ein bestimmtes Ergebnis erzielt oder ein Zwedk erfiillt werden
soll; das heifit, man bringt das Sakrament in das lateinische Denkschema hinein,
wo man es als ein institutionelles Mittel zur Verwaltung und Austeilung von
»Gnade” an die Menschen versteht. Sicherlich hatte die Reformation mit ihrer
Lehre des totus Christus und der tota gratia versucht, sich davon
zu ldsen, aber der Ausdruck ,Gnadenmittel” wurde weiterhin von ihr benutzt;
er war irrefihrend und hat die alten Irrtiimer in neuen Formen immer wieder
eingefiihrt. These 5 weist die alten Irrtiimer entschieden und eindeutig zuriick;
es ist doch auBerordentlich bedeutsam und ein grofer Vorzug der Thesen ins-
gesamt, dab sie sich auch von der irrefithrenden Ausdrucksweise, die in die
Reformationskirchen mit hineingetragen worden ist, 15sen und vorziehen, das
Gehorte in eine Sprache zu bringen, die buBfertig und zuchtvoll dem biblischen
Zeugnis gehorcht.

Nirgends wird dies deutlicher als in der beachtenswerten Verbindung des
christologischen und des eschatologischen Aspektes in der Lehre vom Heiligen
Abendmahl, wie sie in den Thesen entwickelt wird. In dieser Beziehung stehen
sie der Lehre der frithesten Formen eucharistischer Liturgie, die aus der alten
Kirche iiberliefert sind, sehr nahe.

Das stellt uns vor ein ungeheuer schwieriges Problem, denn wir haben mit der
Entfremdung zu rechnen, die zwischen der Sprache unserer geliebten liturgischen
Formen und Lieder einerseits und der Sprache der apostolischen und alten Kirche
andererseits besteht, Der Gegensatz zwischen den Liturgien des HI. Jakobus
und des HI. Markus der nachnicinischen Periode mit ihrer gewaltigen Betonung
von Himmelfahrt und Parusie Christi und der nachtridentinischen Liturgie der
romisch-katholischen Kirche mit ihrer ausradierten Eschatologie ist ungeheuer.
Der Gegensatz zwischen den Liturgien und Liedern der Lutheraner und Refor-
mierten einerseits und der frithesten Kirche andererseits ist nicht so groB, aber
trotzdem deutlich sichtbar.
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Natiirlich bedeutet dies nicht, daf wir Wachstum und Entwicklung oder An-
passung an unsere Formen der Kunst und Musik und Sprache und auch an unsere
Gedankenformen ginzlich vermeiden sollten; aber es bedeutet, daB wir in all
diesen Verinderungen und Entwicklungen dem entscheidenden Inhalt des bi-
blischen Zeugnisses treu bleiben miissen. Darum miissen wir auch bereit sein, den
dogmatischen Gehalt unserer liturgischen und sakramentalen Formen der Kritik
des biblischen Zeugnisses auszusetzen. Jedes gemeinsame Horen auf den Inhalt
dieses Zeugnisses als Glieder der einen apostolischen Kirche wird mit Notwen-
digkeit neue Spannungen bringen, wenn wir uns unseren geliebten Liedern und
Liturgien wiederum zuwenden, Ich will hier nicht die Fragen einer tatsichlichen
Reform erdrtern, sondern mdchte vielmehr betonen, daf wir bei einer zwischen-
kirchlichen (lbereinkunft oder bei einem Gesprich iiber Fragen der Abendmahls-
gemeinschaft unsere eigenen besonderen Traditionen niemals als Instrumente
gebrauchen, an denen sich Einigung oder Spaltung entscheidet. Wir konnen nur
im gemeinsamen Horen und Verstehen der biblischen Aussagen zusammen-
kommen, die wir als Glieder der einen apostolischen Kirche haben, und dann
demjenigen, was wir so gemeinsam horen, den Vorrang einrdumen vor dem, was
wir getrennt voneinander horen. Das Heilige Abendmahlist keine
Angelegenheit privater Interpretation; es kann nur dann
richtig interpretiert werden, wenn wir es gemeinsam von den Aposteln emp-
fangen, die es uns weitergegeben haben, so wie sie es von dem Herrn selbst
empfangen haben.

Indem die Arnoldshainer Theologen ihre Thesen so vortragen, haben sie das
Gespriich endlich auf eine richtige Grundlage gestellt, die wir nicht wieder auf-
geben diirfen. Nach einem zweijihrigen Gesprich muf es vielmehr deutlich sein,
daB der entscheidende Punkt in der Bereitschaft liegt, diesem Horen als Glieder
der einen apostolischen Kirche gegeniiber gehorsam zu bleiben, wenn wir zu
unserer geliebten Tradition zuriickkehren, in der wir aufgezogen worden sind
und die der Herr Generationen hindurch fiir Millionen von Menschen zu einem
reichen Segen gemacht hat. Auf der anderen Seite miissen das gemeinsame
Horen und Antworten der Theologen von Arnoldshain von den Kirchen selbst
gepriift werden. Diese Priifung soll nicht so geschehen, daB man nachmift, inwie-
fern sie mit den geschitzten Traditionen dieser Kirchen iibereinstimmen, sondern
einmal durch ein erneutes Héren auf das biblische Zeugnis inmitten dieser
Traditionen und zum anderen dadurch, da man diesem Zeugnis den unbedingten
Vorrang vor den Traditionen liBt, den wir ihm zugestehen miissen, wenn wir
der apostolischen Grundlage der Kirche in Christus gehorsam bleiben wollen.

Ich glaube darum, daB der Beitrag der Arnoldshainer Thesen darin liegt, daB
sie uns den Weg zu einem echten Konsensus gedffnet haben: Sie haben unsere
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FiiBe auf den richtigen Weg gestellt, uns in die rechte Richtung gewiesen; sie
haben genau den Ort bezeichnet, an dem wir einander begegnen miissen; und
siec haben einen Weg gefunden, auf dem wir unser Verstindnis der biblischen
Botschaft zum Ausdruck bringen kénnen; all das wird uns iiber eine Reihe
schwieriger Punkte hinweghelfen. Ich glaube jedoch, daB in zwei Richtungen
noch weiter gearbeitet werden muf: a) Die verschiedenen Akzente innerhalb
des biblischen Zeugnisses sind deutlicher herauszustellen, und b) bestimmte
wichtige theologische Fragen, die hinter dem biblischen Zeugnis iiber das Heilige
Abendmahl liegen, sind noch tiefer anzufassen und ihre weitreichenden Folge-
rungen zu ziehen. Wenn wir diesen beiden Aufgaben nicht nachgehen, kénnte
der gemachte Anfang zu einem Fehlschlag werden.

Es gibt im Neuen Testament verschiedene Akzente; das ist eines der positiven
Ergebnisse unserer heutigen Fachexegese. Ich sage nicht, daB diese Verschieden-
heiten Gegensiitze sind — weit davon; sie sind vielmehr komplementire Unter-
schiede innerhalb einer tiefen Einheit; trotzdem sind es wichtige Unterschiede,
z. B. die johanneische Lehre, die Lehre des Hebrierbriefes, der Synoptiker und
des Paulus. Diese Unterschiede hingen zusammen mit den Differenzen, die in
den geschichtlichen Kirchen bestanden und sich dort entwickelt haben. Wihrend
sie jedoch in den Kirchen oft zu ernsthaften Abweichungen oder zu Unterschieden
in Uneinigkeit geworden sind, sind sie im Neuen Testament Unterschiede
innerhalb einer Einheit. Wenn wir also die mannigfaltice Lehre des Neuen
Testaments innerhalb ihrer Einheit erkennen kénnen, wird uns das auferordent-
lich helfen, unser gemeinsames Horen mit unseren einzelnen Kirchen in Bezie-
hung zu bringen und zu sehen, wie wir auf eine echte Art in einem gemeinsamen
Zeugnis zueinander finden kénnen. Wenn wir aber der biblischen Lehre eine zu
uniforme und vereinfachte Darstellung geben, konnten wir wichtige biblische
Perspektiven iibergehen und auslschen, die in dieser oder jener Kirche bewahrt
sind; damit wiirden wir sie davon abhalten, einem Konsensus zuzustimmen.

Dariiber hinaus miissen wir uns auf einer tieferen Ebene mit den christolo-
gischen und den soteriologischen Fragen auseinandersetzen, die hinter der Lehre
vom Heiligen Abendmahl liegen. Dieses ist nimlich nicht ein unabhingiges
Lehrstiick. Seine Wurzeln reichen vielmehr in die letzten Tiefen des Glaubens
an Christus hinab. Solange diese Wurzeln nicht deutlich erkannt worden sind,
wird es sehr schwierig sein, gegensitzliche Interpretationen der Abendmahls-
thesen oder auch nur den Eindruck zu vermeiden, daB man iiber schwierige
Punkte hinweggegangen sei.

1L

Im folgenden méche ich nun eine Reihe der tieferen theologischen Fragen,
die hinter den Thesen liegen, auswihlen, kurz auf ihre Bedeutung eingehen und
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dann etwas sagen iiber ihre Relevanz fiir einen Konsensus iiber das Heilige
Abendmahl.

1. Ein Abendmahlskonsensus diirfte kaum iiberzeugend sein, wenn er nicht
eine ausreichende Versshnungslehre zugrunde legt. Finden wir diese in den
Thesen? Fiir mich scheint hier ihre grofte Schwiche zu liegen, denn im grofien
ganzen scheinen sie nur mit einer Christus-Victor-Vorstellung von der Verssh-
nung zu arbeiten. Ich sage, im grofien ganzen, denn es gibt geringfiigige Hinweise
auf etwas mehr, z. B. These 6,1. Nun kann es keinen Zweifel geben, daf die
neue biblische Arbeit den dramatischen Aspekt der Erlésung als der machtvollen
Tat der gdttlichen Gnade, die uns von der Sklaverei der b&sen Michte befreit,
wieder eingesetzt hat, und das ist richtig; aber ist dieser Gesichtspunkt jemals
der beherrschende, wenn das Neue Testament vom Abendmahl spricht,
entweder in den Worten Jesu selbst bei der Einsetzung oder in der Lehre des
Paulus? Die anderen Seiten sind mindestens ebenso hervorstechend, nimlich die
forensische und priesterliche Opfervorstellung und der ontologische Aspekt,
bei dem die Erldsung sich auf das ganze Leben des inkarnierten Mittlers griindet.
Wenn wir den ersteren vernachlissigen, kénnen wir kein klares Verstindnis der
Beziehung zwischen dem Heiligen Abendmahl und dem Passahopfer Christi ge-
winnen; und wenn wir den zweiten vernachlissigen, werden wir niemals zu
einem Konsensus iiber die Realprisenz des Menschensohnes kommen.

Es finden sich also im Neuen Testament zweifellos verschiedene Betonungen,
und es ist wichtig, diese herauszuarbeiten und zu zeigen, wie die Verschieden-
heiten innerhalb der neutestamentlichen Botschaft in einer klaren Einheit mit-
einander verbunden bleiben, denn das diirfte jede Anniherung zwischen den
Vertretern der lutherischen und der reformierten Tradition férdern. Nach meiner
Sicht der Unterschiede innerhalb des klassischen Protestantismus finde ich, daf
die Lutheraner den Inkarnationsaspekt zu wenig betonen und die
Calvinisten zu wenig den dramatischen Aspekt der Versshnung; dieser Unter-
schied spiegelt sich dann in ihrem jeweiligen Verstindnis des Heiligen Abend-
mahls. Sicher aber wiirde ein neues und tieferes biblisches Ganzheitsverstindnis
die Lutheraner und die Reformierten gerade hier durch eine befriedigendere Lehre
von der Versshnung zusammenbringen. Es ist seit langem meine Uberzeugung,
daf ein gemeinsames Studium des Hebriderbriefes bei einer solchen An-
niherung eine sehr bedeutungsvolle Rolle spielen wiirde. Mein Studium dieser
Thesen hat diese Uberzeugung bestirkt.

2. Der zweite Punkt, auf den ich aufmerksam machen méchte, ist das Ver-
hiltnis des letzten Abendmahls zu dem tatsichlichen Leben und Dienst des
geschichtlichen Jesus. Eine saubere Exegese wird uns nicht gestatten, das Abend-
mahlsverstindnis von all dem zu trennen, was auf dieses hingefiihrt hat,
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besonders seit der Taufe Jesu im Jordan; denn alles Vorhergehende kommt zu
seiner Frfiillung (telos) in der Einsetzung des Abendmahls. Dies ist Guferst
wichtig fiir seine Bedeutung beziiglich der Kreuzigung, welche dann als Krénung
des ganzen stattfand. Wenn wir das Abendmahl von dem Vorher und dem Nach-
her aus betrachten, kénnen wir es nicht nur in rechter Weise mit der Lehre Jesu
verbinden (z. B. seine Bilder vom Hochzeitsfest), mit den Wundern (z. B. die
Speisung der Menge) und mit seinem Essen und Trinken in Gemeinschaft mit
exkommunizierten Z3llnern und Siindern, sondern vor allem auch mit der
rettenden Bedeutung der menschlichen Natur Jesu als dem gehorsamen Knecht-
Sohn. Dadurch wird auch eine Verbindung hergestellt mit dem Inkarnations-
aspekt des Versshnungswerkes Christi, den ich oben erwdhnt habe. Mir scheint
von grundlegender Bedeutung zu sein, daf wir das Rettungswerk Christi ver-
stehen als gegriindet in seiner fleischgewordenen Person als Gott und Mensch in
hypostatischer Einheit, und sehen, daB diese hypostatische Einheit als eine
sihnende Versshnung schon wirksam ist, die auf ihre Vollendung (telos)
in der Kreuzigung hindringt. Es gilt, diese nicht nur in seinem Dienst als dem
michtigen Handeln Gottes am Menschen zu erkennen, sondern als die Tat des
gehorsamen Menschen (sc. Jesus) gegenitber dem heiligen Gott. Nur, wenn wir
in der Lage sind, der menschlichen Natur Christi die heilbringende Bedeutung
zu geben, die sie im Neuen Testament einnimmt, und nur, wenn wir sein ganzes
Leben in Beziehung zur Versdhnung sehen, werden wir recht dazu in der Lage
sein zu verstehen, was es heiBt, den Leib und das Blut Christi zu essen bzw.
zu trinken, und was Realprisenz in Wirklichkeit bedeutet. Wegen der Restbe-
stinde eines mittelalterlichen Romanismus in der Reformation ist das historische
Gespriich iiber die Realprisenz meistens so gefithrt worden, daB das geschicht-
liche Leben und die Person Jesu von seinem Kreuzestod getrennt wurden. Hier
liegt die eigentliche Ursache des Mifiverstehens. Unsere neutestamentliche Fach-
exegese sollte heute aber in der Lage sein, das ein fiir allemal beiseite zu tun
und so den Boden fiir ein volles gegenseitiges Verstindnis zu bereiten.

Lassen Sie mich die Bedeutung dieser Dinge fiir das alte Problem aufzeigen,
das durch die manducatio impiorum gestellt wird. Ich kann mir nicht
denken, dafl die Lutheraner die Bibel auf ihrer Seite hatten, als sie dies zu dem
entscheidenden Priifstein machten; sicherlich aber hatten sie recht mit der tiefen
Erkenntnis, die sie hier bewahrt haben wollten. Man kann es so betrachten: Hat
der Logos bei der Fleischwerdung nur das Fleisch eines einzelnen Menschen
angenommen oder das Fleisch aller Menschen? Ganz gewif hat er als das
Schopfer-Wort, durch das alle Menschen ihr Sein haben und in dem alle Menschen
bestehen, das Menschsein aller Menschen angenommen, als er Fleisch wurde.
Er stellte in sich selbst die Menschheit aller Menschen unter das Gericht des
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Vaters, und in der Menschheit aller Menschen leistete er Sithne fiir unsere
Siinden. Dadurch ist jeder Mensch — ob er es will oder nicht — ontologisch in
Verbindung mit dem fleischgewordenen Sohn, der sein Leben gab als Opfer am
Kreuz fiir alle Menschen, und der jedem, der will, in dem Heiligen Abendmahl
seinen Leib und sein Blut anbietet. Weil der Bereich des Blutes Christi durch die
Inkarnation festgesetzt ist, miissen wir betonen, daB Leib und Blut im Abendmahl
allen innerhalb dieses Bereiches zukommt. Das soll nicht sagen, daf der Un-
gldubige an der rettenden Frucht des Leibes und des Blutes teilhat — er wird
vielmehr teilhaben am Gericht. Genauso wie das Evangelium ein Geruch des
Lebens zum Leben und des Todes zum Tode ist, so bedeutet das Teilhaben am
Leib und Blut im Abendmahl Heil oder Gericht. Aber das heift positiv, daB
wir die Irrlehre der begrenzten Versohnung einerseits und die Irrlehre der
apokatastasis zuriickweisen miissen. Jesus Christus hilt sich im Heiligen
Abendmahl von niemandem zuriick, ebenso wie er sich in seiner Fleischwerdung
und in seinem Tod von niemandem zuriickhielt; aber nur durch Glauben nehmen
wir den Segen von Leib und Blut Christi entgegen, wihrend wir durch Unglauben
das Gericht auf uns bringen. Es wire kein Gericht im Abendmahl, wenn Leib
und Blut nicht auch demjenigen gereicht und von demjenigen genommen wiirde,
der ungliubig ist.

3. Kein Konsensus zwischen Lutheranern und Reformierten wird sehr viel
wert sein, wenn er die Frage der Realprisenz nicht offen und entschieden
behandelt, Wie wir jedoch gesehen haben, ist ein echtes Verstindnis dieses
Problems unldslich verbunden mit den tieferen Fragen nach der Beziehung zwi-
schen Inkarnation und Verséhnung. So wie ich die alte Diskussion iiber die
Realprisenz im 16. Jahrhundert sche, ging es den Lutheranern im Grunde ge-
nommen darum, an der tatsichlichen (actual) Gegenwart des Seins (Being)
des Gottessohnes in Raum und Zeit festzuhalten; die Calvinisten dagegen ver-
traten die tatsichliche Gegenwart des ganzen Gottessohnes, d. h. nicht eines ent-
bléBten (naked) Christus, sondern eines Christus, der bekleidet war mit seinen
Verheiungen und Taten. Die moderne Exegese hat beide Anschauungen sehr nahe
zueinander gefithrt, und das heutige Gesprich zeigt, daB sie beide eine gemein-
same Front bilden gegeniiber den Existentialisten, die einen Horror vor dem
Sein Gottes in Raum und Zeit, in korperlicher Gestalt und konkreter Geschichte
haben und die den ganzen Christus von seinen Gliedern trennen, indem sie sein
Sein und sein Wort auseinanderreiflen (das dann nur noch als ein Wort iiber
ihn verstanden wird). Miissen wir uns nicht fragen, ob hinter dieser merkwiir-
digen Entwicklung wenigstens teilweise die geschichtliche Antithese zwischen
Lutheranern und Reformierten steht? Und zwingt uns dies nicht, die lutherische
und die reformierte Betonung als zwei wesentliche und komplementiire Aspekte
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der einen Wirklichkeit zusammenzubringen? Sicherlich diirfen wir uns die Real-
prisenz nicht als die Gegenwart eines entbléften Christus vorstellen, sondern
als die Gegenwart des mit seinem Evangelium bekleideten Christus; und wir
denken an diese Gegenwart als die Gegenwart dessen, der wirklich Fleisch ward
in unserem Menschsein, an die Gegenwart des Seins Gottes innerhalb unserer
zeitlichen und leiblichen Existenz. Ich glaube, daB wir eine Grundlage fiir einen
echten Konsensus iiber die Realprisenz finden, wenn wir das Verhiltnis von
Inkarnation und Verséhnung auf biblischer Basis neu durchdenken.

Aber wir diirfen dabei — wie so oft in der Vergangenheit —die Auferstehung
und ihre Bedeutung fiir das Heilige Abendmahl nicht vergessen. Wir wollen es
einmal in folgender Weise betrachten: Wir glauben, daB der Sohn Gottes
von der Jungfrau Maria unsere adamitische Natur iibernahm, Fleisch von unserem
Fleisch der Siinde, und daB er es heiligte, indem er die Siinde in unserem Fleisch
verdammte und sein heiliges Leben in unserem Fleisch zur Vollendung (telos)
des #dufersten Gehorsams gegeniiber dem Vater fithrte in seinem Tod. Aber wir
glauben auch, daB er von den Toten auferstand, und daB in dieser Auferstehung
unser Menschsein in ihm aus der Verderbtheit und Schwiche unserer gefallenen
Existenz erhoben wurde. Das macht sie keineswegs weniger geschichtlich oder
real, sondern gerade im Gegenteil, geschichtlicher und realer. Unser Leben in der
Geschichte ist Leben in Sterblichkeit und Schwiche, Leben, das in den Staub
daniedersinkt und wegen der Siindenverderbnis in uns davonflieBt — das ist
die Art von Geschichte, die wir kennen. Aber in Jesus ist in unserer Mitte ein
Leben gefithrt worden, das menschlicher ist als das unsrige, weil es die uns
entmenschlichende Siinde iiberwunden hat; ein Leben, das geschichtlicher ist
als das unsrige, weil es den Zerfall, der alles Geschichtliche bedroht und in den
Staub hinunterzieht, iéiberwunden hat. So hat das Leben Jesu in seiner Fleisch-
werdung, im Tod und in der Auferstehung das Rahmenwerk unserer Geschichte
mit jhrem Zerfall und ihrer Verderbnis zerbrochen und sie erldst; darum ist
es innerhalb der siindigen Geschichte als solcher inkommensurabel: Jesus war bei
seiner Auferstehung voll und wahrhaft menschlich und somit voll und wahrhaft
geschichtlich — durch seine Erldsung der Zeit —, daB er weit iiber den Rahmen
dessen hinausreicht, was der sikulare Wissenschaftler als solcher mit seinen
Methoden und GlaubwiirdigkeitsmaBstiben als ,Geschichte® feststellen kann;
denn diese MaBstibe passen zu der Geschichte, die in Schwiiche und Verderbnis
zerfillt. Um es ganz klar zu sagen: dies ist nicht der Fall, weil Jesus weniger
als eine geschichtliche Erscheinung ist, sondern genau deswegen, weil er im Voll-
sinn des Wortes ein wirkliches geschichtliches Ereignis darstellt, geschichtlicher
und realer als irgend etwas anderes, das wir kennen.
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Weil es sich hier nun um ein geschichtliches Ereignis handelt, das nicht vergeht,
sondern fortwihrend reales Geschehen ist, braucht Jesus nicht real
gemacht zu werden. Wir brauchen keine existentielle Entscheidung, keinen
sakramentalen Kunstgriff, wir brauchen nicht einmal Glauben, um ihn fiir uns
real zu machen. Er ist real, er, der Fleisch wurde, das Sein Gottes in unserem
physischen Fleisch und in unserer leiblichen Existenz, er, der auferstand in
unserem physischen Fleisch und in unserer leiblichen Existenz, der ganze Christus,
dessen Sein und Handlungen und Worte eins und unteilbar sind. Er ist es, der
sich uns im Heiligen Abendmahl selbst gibt, bekleidet mit seinem Evangelium
der Vergebung, bekleidet mit seinem Opfertod und mit der Macht seiner Auf-
erstehung — ,bekleidet”, ja, aber nicht mit Gewindern, die man abwerfen kann,
sondern mit seinem eigenen versshnenden Leben und Handeln, d. h. mit seiner
eigentlichen Wesensart. Was ist dann Realprisenz im Sakrament? Nicht die
Gegenwart sterblichen Fleisches, nicht eine Gegenwart, die wiederum hinein-
gezogen wird in den Raum der Verwesung und der Verderbnis, die er durch
seinen Tod und seine Auferstehung itberwunden hat, nicht die Gegenwart irgend-
eines ,entbloBten Christus”, der von seinem Evangelium oder von der Einheit und
Unteilbarkeit des Inkarnation-Tod-Auferstehung-Geschehens abstrahiert ist, son-
dern eine vollig wirkliche Gegenwart des ganzen Christus und in ihm des Seins
Gottes mit uns; er ist uns volliger gegenwirtig, als er es in seinem Fleisch vor
seiner Auferstehung war, und doch ist er gegenwirtig mit all seinem geschicht-
lichen Leben und mit seinem Tod.

4. Wie steht es um die Himmelfahrt Christi und deren Bedeutung
fiir das Heilige Abendmahl? Kann eine Interpretation des Abendmahls gegeniiber
der Lehre des Neuen Testaments treu sein, wenn sie diesen Punkt umgeht?
Leider deuten die Arnoldshainer Thesen sie nur in einer Anspielung auf den
erhdhten Herrn in der ersten These an, aber das ist nicht ausreichend fiir einen
soliden Konsensus. Die Himmelfahrt Christi zielt nicht auf Abwesenheit, sondern
auf Gegenwart, und zwar auf reale Gegenwart. Diese Gegenwart kann man nicht
so verstehen, als ob die Himmelfahrt gar nicht stattgefunden hitte. Die Himmel-
fahrt geschah, damit seine Gegenwart erfiillt wiirde, sie bedeutet aber gleichzeitig
das Zuriickhalten von Christi sichtbarer Gegenwart, das Zuriickhalten der
Kraft und Majestit seiner Herrlichkeit, die erst bei der Parusie enthiillt werden,
wenn das Endgericht und die Erneuerung der ganzen Schépfung stattfinden
werden. Es liegt an seiner Barmherzigkeit, daB die reale Parusie Christi im
Abendmahl derart ist, daB er trotzdem das Endgericht und die Erneuerung der
Schopfung zuriickhilt, damit wir Zeit haben, BuBe zu tun und das Evangelium
vom Gekreuzigten allen Vélkern verkiinden, bis da# er kommt. Gerade so, wie
der Sohn Gottes bei der Inkarnation die Gestalt seiner Herrlichkeit ablegte und
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in der Gestalt seiner Demut unter uns trat, so hilt der Gekreuzigte und Aufer-
standene in der eucharistischen Parusie die Gestalt seiner Herrlichkeit von uns
zuriick und kommt zu uns in Gestalt seiner Demut — aber es besteht der folgende
Unterschied: Wihrend er in der Inkarnation einen Leib unserer Sterblichkeit
annahm, kommt er im Abendmahl zu uns mit dem Leib, in dem er Verderbnis
und Sterblichkeit durch seinen Tod und durch seine Auferstehung iiberwunden
hat; darum vereint er uns mit ihm selbst in der Kraft seiner Auferstehung
ebenso wie in der Kraft seines Kreuzestodes. Wenn Christus uns in der eucha-
ristischen Parusie sein eigenes Blut und seinen eigenen Leib gibt, damit wir davon
essen, so bedeutet das doch nicht, daB der auferstandene Herr von neuem in
unsere Sterblichkeit und Verderbnis hineingezogen wird, denn er starb und stand
von den Toten auf, um nie wieder zu sterben, sondern ewig zu
leben. Darum kommt er zu uns als das Lamm, das geschlachtet
ward, aber siehe, erlebt.

Zugegeben, dies ist ein Mysterium, das wir nicht voll begreifen kdnnen,
nimlich: Wie kdnnen wir tatsichlich an der realen Gegenwart Christi in seinem
Leib und Blut teilhaben, ohne sofort entweder endgiiltic von den Toten erweckt
oder endgiiltig verdammt zu werden; das heiBt, wie 138t er uns in seiner realen
Gegenwart auf eine solche Weise mit sich selbst vereinigt sein, daf wir, die noch auf
die Erldsung des Leibes warten, doch Bein von seinem Bein und Fleisch von
seinem Fleisch sind? Jede Feier des Heiligen Abendmahls ist eine Vorweg-
nahme der letzten Auferstehung und des letzten Gerichts, aber das Ende ist noch
nicht da. Teilhabe und Realpriisenz sind von solcher Art, daB sie begrenzt werden
durch bis daf er komm t. Darum ist es unbedingt notwendig, den wirklichen
Unterschied zwischen der eucharistischen Parusie und der apo-
kalyptischen Parusie festzuhalten, ebenso wie es einen wirklichen
Unterschied zwischen der Feier des Heiligen Abendmahls auf Erden und dem
Hochzeitsmahl des Lammes gibt, das bei der Vollendung stattfinden wird. Im
strengen Sinne gibt es natiirlich nur eine Parusie, die Parusie dessen, der
war, der ist und der kommen wird. Wir feiern das Heilige Abendmahl
inmitten der einen Parusie, in welcher der ganze geschichtliche Christus, der
starb und auferstand, wahrhaft und wirklich gegenwirtig ist, und in der die
Macht und Herrlichkeit des kommenden Herrn — in einer Art Vorwegnahme
— fiber uns hereinbrechen, so daB uns schon hier ein Vorgeschmack der Krifte
des kommenden Aons geschenkt wird. Diese in der Eucharistie enthaltene escha-
tologische Vorwegnahme wird in den deutschen Thesen voll und klar zum Aus-
druck gebracht; wenn aber die Frage der Himmelfahrt in einem Konsensus nicht
offen erdrtert wird, wird sie nur versteckt im Hintergrund liegen und eine Ulber-
einkunft bedrohen.
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5. Wir miissen uns nun der Frage des Opfers zuwenden, die von den
Arnoldshainer Theologen véllig itbergangen wird — wenigtens wird sie nicht
ausdriicklich erwihnt. Psychologisch ist das durchaus verstindlich, denn alle
echten Protestanten fiirchten sich davor, daB der alte rémische Irrtum des Mess-
opfers sein heimtiickisches Haupt wie die Schlange im Paradies von neuem
erhebt. Wir diirfen es jedoch nicht zulassen, daB diese Befiirchtungen uns
abhalten, auf das zu héren, was das biblische Zeugnis iiber das Opfer zu sagen
hat. Wie bereits bemerkt, ist keine Interpretation des Abendmahls biblisch
gesund, die nicht auf einer Lehre von der Versshnung ruht, und das schlieft den
Aspekt des Opfers mit ein. Demzufolge ist auch keine Lehre von der euchari-
stischen Gedichtnisfeier ausreichend, wenn sie nicht dieser Fiille in der Ver-
s6hnung entspricht. Wir konnen und diirfen nicht versuchen, den Begriff des
eucharistischen Opfers zu umgehen, obgleich wir ihn nie, nie mit einem Begriff
vom Sithneopfer vermischen diirfen, das schon seinem innersten Wesen nach
nur ein fiir allemal an unserer Stelle dargebracht worden ist; es ist seinem Wesen
nach ein in sich vollstindiges, stellvertretendes Opfer, das schon als solches nicht
von denen dargebracht werden kann, fiir die es dargebracht worden ist.

Es handelt sich hier um ein umfassendes Thema; aber wir wollen es nur von
einer Seite aus angehen und zwar von der Himmelfahrt her. Dabei ist daran zu
denken, daB das urspriingliche biblische Wort fiir ,Himmelfahrt“ dasselbe ist
wie fiir ,Opfer”. Als Christus zum Vater ging, stellte er sich selbst vor den
Vater mit seinem Selbstopfer dar in unserem Namen (,Siehe, ich und die Kinder,
die du mir gegeben hast“) und brachte uns mit sich dem Vater dar als diejenigen,
die in ihm das gottliche Gericht erfahren hatten und in seiner Auferstehung
auch die wirkliche Bestitigung ,Du bist mein lieber Sohn, an dem ich Wohl-
gefallen habe®. In dieser Weise steht der auferstandene und gen Himmel gefah-
rene Herr fiir uns als unser ewiger Mittler und Fiirsprecher ein, der ewig lebt,
um Fiirbitte fiir uns zu leisten, und der — nach den Worten des Hebrierbriefes
iiber ihn — der Liturg der himmlischen Stiftshiitte ist. Welche Beziehung besteht
zwischen dem auf Erden und in der Geschichte gefeierten Abendmahl, das die
Arnoldshainer Thesen mit Recht als Gebet, Danksagung und Lob beschreiben,
und jener himmlischen Fiirsprache unseres Hohenpriesters Christus wie dem
himmlischen Gottesdienst um das Lamm auf dem Thron, von dem in der Offen-
barung gesprochen wird?

Wenn er als unser Fiirsprecher vor dem Angesicht des Vaters im Himmel steht,
feiern wir auf Erden das Abendmahl und nehmen Zuflucht zu dem gebrochenen
Leib und zu dem vergossenen Blut des Heilandes; wir stellen zwischen uns und
das gottliche Gericht das Zeugnis vom Gekreuzigten, damit dieses fiir uns spricht.
Wir lassen es das eine Opfer fiir unsere Siinden sein, die einzige vollige und
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vollkommene und ausreichende Genugtuung, die Gott gefillt. Das ist es, worauf
wir uns in Gebet und Handeln berufen: Wir berufen uns darauf, da Christus
ein fiir allemal fiir uns gestorben ist und daf sein Tod den Sieg davongetragen
und unsere Siinden hinweggenommen hat. So feiern wir sein Gedichtnis; so
ertheben wir unsere Anamnese vor Gott im Namen unseres Erldsers: nicht
um ein Opfer zu wiederholen, nicht um es fortzusetzen, nicht um ihm irgend
etwas hinzuzufiigen, sondern vielmehr um sein vélliges Geniigen darzustellen;
wir wollen damit das Werk Christi bezeugen und es zu Gott emporheben, das
Werk, das vollig fiir sich dasteht, das vollendet und jetzt ewig giiltig ist. Das
tun wir unter Darbringung jedes médglichen Lobpreises und Dankes.

Die Eucharistie ist unser tiefstes Siindenbekenntnis Ein echtes
Siindenbekenntnis unsererseits kann nichts anderes sein als Echo und Antwort
auf das gehorsame Leben und Sterben Christi, der sowohl unsere Siinden vor
Gott bekannte als auch das gerechte Gericht Gottes iiber unsere Siinden. Damit
ist er der Hohepriester unseres Bekenntnisses, unser gliubiges ,Amen” auf das
Gericht des Vaters, das ihm um unsertwillen auferlegt war, und das barmherzige
~Amen“ des Vaters, der uns in Christus annimmt auf Grund seines Opfers.
Die Eucharistie ist unser stirkster Gebetsakt. Wenn wir Gott im Gebet anrufen,
dann geschieht dies immer ,,um Jesu willen“; im Abendmahl jedoch, wo wir das ge-
brochene Brot und den ausgegossenen Wein mit unseren Hinden entgegennehmen,
wird dieses Gebet zu einer Handlung. Wir sagen: ,Du mufit wissen, ob dies
der fiir uns gebrochene Leib deines Sohnes, das fiir uns vergossene Blut deines
Sohnes ist“. Wir sagen: ,Du mufit wissen, ob wir die Siinder sind, fiir die
Christus starb”. Unseren Hinden hat er diese Dinge iibergeben und uns gesagt:
»Tut dies“. Wir bitten um sein Vershnen, wie geschrieben steht: ,Erinnere
mich, wir wollen miteinander rechten...” (Jes. 43, 26). Und bei diesem Rechten
legt Jesus uns Worte in den Mund, die unser Handeln begleiten sollen. Er ist
aufgefahren zu seinem Vater und unserem Vater und sagt im Himmel in unserem
Namen: ,Unser Vater, geheiligt werde dein Name”, aber auf der Erde sagen
wir: ,Unser Vater, der du bist im Himmel, geheiligt werde dein Name”. So
sendet Jesus uns im Herzen der Eucharistie selbst seinen Geist, damit er uns,
die nicht wissen, wie wir beten sollen, hilft. Er 1aBt sein eigenes Gebet in
unseren Gebeten ein Echo finden, indem wir in Wort und Tat dem ,Tut dies”
zu seinem Gedichtnis gehorsam sind.

So ist die Eucharistie die héchste Form der Danksagung, durch
die wir den Vater verherrlichen; und im Heiligen Geist haben wir Anteil an der
Anbetung der einen Gemeinde im Himmel und auf Erden, die den Thron des
Lammes umgibt und sagt: ,Amen, Lob und Ehre und Weisheit und Dank und
Preis und Kraft und Stiirke sei unserem Gott von Ewigkeit zu Ewigkeit! Amen.”
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Vom Anfang bis zum Ende ist die Eucharistie ein doxologisches Handeln,
mit dem wir das Gedichtnis an das Opfer des Gotteslammes feiern; in ihm und
durch es bringen wir dem Vater unseren Lobpreis dar, dessen Sohn fiir uns und
unser Heil Fleisch wurde, am Kreuz starb, auferstand und gen Himmel fuhr zur
rechten Hand der erhshten Majestit; dort wartet er, um einmal in Herrlichkeit
zuriickzukommen und seine Macht und Herrschaft einzunehmen. Von hier aus
gesehen hat das Heilige Abendmahl eine Gestalt, die im wesentlichen dem
Herabsteigen des Sohnes entspricht: er wird Knecht und Lamm Gottes
und gibt sich selbst fiir uns dahin; andererseits hat es eine Gestalt, die seinem
Hinaufsteigen als des Sohnes und des Lammes entspricht, damit er unser
kéniglicher Priester und Fiirsprecher sei. Die eucharistische Handlung ist zunichst
vergleichbar mit jenem Herabsteigen und jener Selbsthingabe und vollzieht sich
daher in der Gestalt der Entgegennahme und der Gemeinschaft mit dem Leib
und Blut Christi; weil wir aber auf diese Weise mit Christus als Bein von seinem
Bein und Fleisch von seinem Fleisch vereinigt sind, nimmt die Eucharistie auch
die oben beschriebene Form an in dem sursum corda, in welchem wir durch
den erhdhten Christus erhoben werden und mit ihm durch den Vorhang in das
Allerheiligste hineintreten vor den Gnadenthron, als geheiligte Briider und Mit-
erben des geliebten Sohnes des Vaters. Wegen dieser doppelten Bewegung
begniigt die Eucharistie sich nicht damit, an Leib und Blut Christi auf Erden teil-
zuhaben, sondern sie ist durch die Vorwegnahme des Hochzeitsmahles des Lammes
eine Teilnahme an Christi Aufstieg zu himmlischen Ortern und an seiner Ver-
herrlichung des Vaters.

6. Wir miissen noch einen weiteren Aspekt des Abendmahles erwihnen, einen
der wichtigsten von allen, der in den Arnoldshainer Thesen kurz angedeutet
wird (6, 2) — den Neuen Bund. Seine auBerordentliche Wichtigkeit wird an
der Art und Weise sichtbar, wie Jesus ihn bei der Einsetzung selbst gebraucht,
wo er eine seiner zwei grundlegenden Deutungen des Kreuzestodes gibt. Aller-
dings ist dieser Gegenstand zu inhaltsreich, als da man ihn in wenigen Worten
behandeln kénnte. Fin Gesichtspunkt jedoch sollte an dieser Stelle herausge-
griffen und zu dem schon Gesagten hinzugefiigt werden. Das Herrenmahl ist das
Unterpfand fiir Gottes ewige Treue und offenbart die Kontinuitdt unseres
sacrum conjugium mitJesus Christus. Nirgends ist ein ,Okkasionalismus”
unangebrachter als in Lehre oder Feier des Heiligen Abendmahls. Natiirlich
kénnen wir Brot und Wein nicht fortwihrend zu uns nehmen und wir tun es
auch nicht; aber sooft es geschieht, erneuert Gott seine uns gegebene Zusage,
daB wir mit in das eine Leben seines lichen Sohnes eingeschlossen sind und
daB wir durch Wort und Geist unausgesetzt mit ihm verbunden und stindig
durch ihn ernshrt werden. So werden wir in jedem Heiligen Abendmahl von

146



den treuen und ewigen Hinden Gottes, des Vaters, getragen und aufrechtgehalten
und gefaBt — und niemand kann uns aus diesen Hinden reifien, denn in Jesus
Christus sind wir ein fir allemal mit dem Sohn Gottes vereint und sogar zu
Teilhabern der g&ttlichen Natur geworden. Unsere Gemeinschaft mit Christus
in seinem Leib und Blut kann ebensowenig riickgingig gemacht werden wie
Gott hinter den Tod seines lieben Sohnes zuriickgehen oder wie die Inkarnation
selbst riickgiingig gemacht werden kann; denn in diesem Abendmahl, in dem
gebrochenen Leib und in dem vergossenen Blut hat Gott sein Selbst verpfindet
und sein ewiges Sein zu unserem Heil eingesetzt, ja, nicht nur fiir uns, sondern
fiir seine ganze Schépfung. Das ist das sacrum conjugium, die unerschiit-
terliche Einheit und Kontinuitit, die die Kirche mit Jesus Christus verbindet und
ihr ganzes Leben von Geschlecht zu Geschlecht trigt, trotz ihrer mangelhaften
Lehre, trotz Mifiverstindnissen, trotz Ungehorsam und Untreue, trotz ihrer
Verwicklung in die Relativititen und Zufilligkeiten der siindigen Geschichte,
trotz des Fehlens einer historischen Sukzession, trotz einer unvollkommenen Ord-
nung und ihres Mangels an Liebe. Gott macht in Christus all die Armut und das
Versagen der Kirche mehr als wett durch das, was er im Heiligen Abendmahl
uns fortwihrend anbietet und zusagt, ndmlich durch die unausdenkbaren Reich-
timer seiner Gnade. Das Abendmahl wird auf der Grundlage dieser iiber-
flieBenden Fiille in Christus gefeiert, und wegen unserer Armut. Darum kdnnen
wir unseren Mangel, unsere Unvollkommenheit, unser Versagen niemals zu einem
Grund werden lassen, aus dem wir uns vom Heiligen Abendmahl zuriickziehen,
geschweige denn eine Abendmahlsgemeinschaft verweigern. Wenn wir es doch
tun, wiirden wir behaupten, daB wir das Abendmahl nur auf Grund unserer
eigenen Gerechtigkeit, unserer eigenen Verdienste, unserer eigenen Lehre, unserer
eigenen Tradition und unserer eigenen Kirchenordnung feiern und nicht allein auf
Grund der Gnade Gottes in Christus. Weil Christus den Neuen Bund in seinem
Blute eingesetzt hat und dies im Heiligen Abendmahl dargestellt hat, kdnnen
und diirfen wir ihn nicht mit irgendwelchen eigenen Biinden verwechseln oder
ihn mit dieser oder jener selbsterfundenen Einschrinkung umziunen: denn all
dies kann das Geniigen des einen Bundes nur in Frage stellen und damit dem
Blut Gottes Trotz bieten.

I11.

Es ist allgemein bekannt, daB Schwierigkeiten, die wegen des Abendmahls
zwischen den Kirchen bestehen, sowohl Lehre als auch Praxis betreffen; aber
letztlich liegt die Schwierigkeit in dem Verhiltnis von Lehre und Praxis,
Glauben und Ordnung oder von Abendmahl und Abendmahlszucht. Diese Ge-
sichtspunkte erscheinen in den Thesen 7 und 8. Zum Abschluf dieses Diskussions-
beitrages méchte ich in Kiirze drei Fragen erwihnen, die — so scheint es mir —
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weiteres Nachdenken erfordern, wenn der Lehrkonsensus zu einem Konsensus
in der Wirklichkeit werden soll.

1. Was das Abendmahl sonst auch sein mag, es ist jedenfalls unsere Gemein-
schaft mit Gott durch die Versshnung, die er durch das Blut Christi gewirkt
hat; VersShnung zwischen Menschen und ihm selbst und darum auch Versshnung
unter den Menschen, das heifit untereinander. Uberall, wo das Heilige Abend-
mahl zu einem Skumenischen Problem wird, scheint dies eine der Seiten zu sein,
die am lautesten nach vorn tritt und sich nicht zum Schweigen bringen lassen
will. Wie ist es moglich, daB wir am Heiligen Abendmahl teilnehmen, d. h. an
der Versshnung durch den heiligen Leib und das heilige Blut Christi, und doch
ablehnen, am Abendmahlstisch selbst und sonstwo miteinander versshnt zu leben,
besonders aber in der Kirche, die der Leib Christi ist? An Leib und Blut Christi
in der Trennung voneinander teilzuhaben ist eine unerhért schreckliche Ver-
siindigung gegen den Leib und das Blut Christi. Niemals wird es bei der Parusie
Christi mdglich sein, getrennt voneinander zu stehen; und in der realen Gegen-
wart von Leib und Blut Christi kénnen wir nichts anderes, als uns durch den-
selben Leib und durch dasselbe Blut miteinander versshnen zu lassen. Anstatt
die alten Normen zu gebrauchen, welche Lutheraner und Reformierte in der
Vergangenheit aufeinander angewandt haben, wollen wir uns daraufhin priifen,
ob wir bereit sind, in der eucharistischen Parusie als vor dem Richterstuhl
Christi miteinander zusammenzukommen; denn offenbar glaubt derjenige, der
nicht dazu bereit ist, sich bei der eucharistischen Parusie mit seinem Bruder ver-
s6hnen zu lassen, nicht wirklich an seine Realprdsenz Das sollte fiir uns
der entscheidende Priifstein sein.

5. Wenn Kirchen im Heiligen Abendmahl zusammenkommen, bedeutet dies
nicht, daB sie eine Ubereinkunft in Fragen der Lehre und der Praxis nun beiseite
lassen sollten; allerdings miissen diese dem Heiland und Richter, dem Herrn
des Abendmahls in seiner wirklichen, hier sich vollzichenden Parusie unter-
worfen werden. Lassen Sie uns darum vor dem Richterstuhl Christi gemeinsam
dariiber nachdenken, wie wir unsere Gemeinschaft der Verséhnung mit unserer
zuchtvollen und ehrfiirchtigen Feier des Abendmahls verbinden kénnen, denn
alles, was wir hierin tun, muB unter der Rubrik stehen: das Heilige den Heiligen.

Lassen Sie mich das Problem durch einen Vergleich aus dem Bereich von Licbe
und Ehe beleuchten. Innerhalb der christlichen Kirche oder in ,christlichen”
Landern erkennen wir freie Liebe nicht an, d.h. Liebesbezichungen, die nicht
durch das Gesetz bewahrt und geheiligt und geschiitzt sind. Wir beklagen jedes
illegitime Verhaltnis. Das bedeutet jedoch nicht, daf wir die Liebe dem Gesetz
unterwerfen, sondern daf das Gesetz nétig ist, um die Licbe zu heiligen, und
daB es der Licbe dient. Ist es nicht dhnlich mit dem Heiligen Abendmahl, der
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Gemeinschaft der Liebe innerhalb der Kirche? Wie aber ist es mdglich, ein
Heiliges Abendmahl zu haben, wenn wir es nicht gegen den MiBbrauch und
die Ehrfurchtslosigkeit schiitzen, vor denen These 8 uns warnt? Wie kénnen
die Kirchen Abendmahlsgemeinschaft miteinander haben, wenn sie ihre Ord-
nungen nicht achten und miteinander in Bezichung setzen? Das soll nicht sagen,
daB das Mahl der Liebe, welches Kirchen am Tisch des Herrn miteinander feiern,
Gesetz und Kirchenordnung zu unterwerfen sei; nein, weit davon, aber die
Heiligkeit eines solchen Mahles soll geachtet und geschiitzt werden durch den
Gebrauch und nicht durch den MiBbrauch ihres jeweiligen Gesetzes und ihrer
Ordnung. Sie gebrauchen Gesetz und Ordnung, wenn sie lernen, beides fiir das
Heilige Abendmahl und die Versshnung dienstbar zu machen, selbst wenn sie
gedndert werden miifiten, um diesem Zweck wirklich zu dienen. Wie aber kénnen
Kirchen aufrichtig Gemeinschaft haben an dem gebrochenen Leib und
dem vergossenen Blut Christi, wenn sie es nicht zulassen, daB ihre eigenen
Formen und Traditionen des Gesetzes und der Ordnung gerade in dieser Gemein-
schaft zerbrochen werden, damit sie wirklich zu einem Leib miteinander
werden, wie sie ein Leib sind mit Christus, dem Haupt?

3. Bei aller Wichtigkeit von Gesetz, Ordnung und Lehriibereinstimmung diirfen
wir beim Heiligen Abendmahl niemals vergessen, daB es dem Herrn und nicht
der Kirche gehért. In dem grofien Skumenischen Glaubensbekenntnis der Kirche
bekannten die Viter in Nicda eine Taufe zur Vergebung der Siinden, aber
nicht eine Eucharistie, denn die Taufe umfaBte die Einheit in dem
einen Leib. Es wire daher anti-nicinisch und unkatholisch, wollte man auf einer
vollen Ubereinstimmung iiber das Heilige Abendmahl bestehen vor einer Wieder-
verséhnung der Kirchen. Kénnen wir den Vitern von Nicia nicht erneut folgen
und Einigung suchen auf dem Wege iiber das christologische und doxologische
Bekenntnis und dann gemeinsam zum Heiligen Abendmahl gehen, damit wir
geheilt werden von unserer Unordnung und unseren MiBverstindnissen durch
die Einigung mit dem Leib und dem Blut des einen Christus?

Noch einmal, alles hingt an dieser Gegebenheit: Denken
und sprechen wir iiber das Heilige Abendmahl und handeln wir aneinander als
in der realen Gegenwart Christi Lebende? Unser Herr selbst hat
uns gesagt, was in der realen Gegenwart bei der letzten Parusie einmal geschehen
wird, z.B. in Matth. 25. Diese Worte konnen wir durch den Heiligen Geist
sicher auf uns beziehen in der Frage der Abendmahlsgemeinschaft. Was wird er
uns und unseren Kirchen an jenem Tage sagen: , ... ich bin hungrig gewesen,
und jhr habt mich gespeist. Ich bin durstig gewesen, und ihr habt mich getrinkt.
Ich bin ein Fremdling gewesen, und ihr habt mich beherbergt“? Oder: ,Ich bin
hungrig gewesen, und ihr habt mich nicht gespeist. Ich bin durstig gewesen, und
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ihr habt mich nicht getrinkt. Ich bin ein Fremdling gewesen, und ihr habt mich
nicht beherbergt ...“? — ,Wahrlich, ich sage euch: Was ihr getan habt einem
unter diesen meinen geringsten Briidern, das habt ihr mir getan...“? Oder:
+Wahrlich, ich sage euch: Was ihr nicht getan habt einem unter diesen Gering-
sten, das habt ihr mir auch nicht getan®?

DOKUMENTE UND BERICHTE

STELLUNGNAHME
einer Arbeitsgruppe europiischer reformierter und lutherischer Theologen
zu den Armoldshainer Abendmahlsthesen

Im Auftrag des Ausschusses fiir Glauben und Kirchenverfassung im Okumeni-
schen Rat der Kirchen haben seit mehreren Jahren in einer Arbeitsgruppe europi-
ischer reformierter und lutherischer Theologen Gespiche stattgefunden. Nach den
Erérterungen der Voraussetzungen fiir ein fruchtbares Gesprich zwischen Luthe-
ranern und Reformierten bei der Suche nach kirchlicher Einheit hat sich diese
Gruppe mit folgenden Themenkreisen befafBt:

a) Die Mitte der Schrift (Wort Gottes, HI. Schrift, Verkiindigung,
Bekenntnis und Einheit der Kirche);

b) die Gegenwart Christi;

c) die Taufe.

Bei den Verhandlungen im Jahre 1960 ist die Frage des Abendmahles auf
Grund der ,Arnoldshainer Abendmahlsthesen® besprochen worden. Diese Themen
sind ein Studiendokument, das auftragsgemiB von einem Ausschufi lutherischer,
reformierter und unierter Theologen in der Evangelischen Kirche in Deutschland
erarbeitet und 1958 Rat und Kirchenkonferenz der Evangelischen Kirche in
Deutschland vorgelegt worden ist. Der Rat der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land beschloB, die Thesenreihe mit ihrer Praambel der Offentlichkeit von Kirche
und Gemeinde zu Besinnung und Priifung zu iibergeben.

L

Unsere Arbeitsgruppe hat dieses Dokument mit Dankbarkeit studiert und
wahrgenommen, da8 in ihm eine weitgehende Ubereinstimmung erreicht worden
ist. Fiir die Erneuerung der Abendmahlspredigt in unseren Kirchen kann dieses
Dokument eine wesentliche Hilfe sein. Ebenso bildet es eine gute Grundlage
fiir die Fortsetzung eines echten Lehrgespriches zwischen den beteiligten Kirchen.

Wir sind der Meinung, daf diese Thesen nicht nur in der gegenwirtigen kirch-
lichen und theologischen Situation in Deutschland ihre Bedeutung haben, son-
dern daf sie auch eine Hilfe bieten fiir den Fortgang des Skumenischen Gespriches
im allgemeinen. Wir meinen ebenso, daBf umgekehrt dieses allgemeine Skume-
nische Gespriich das Abendmahlsgespriich innerhalb der evangelischen Christenheit
Deutschlands auflockern und so einen echten Skumenischen Beitrag bieten kann.
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In der positiven Wiirdigung der Thesen stimmt unsere Arbeitsgruppe iiberein
mit folgenden Sitzen aus der ,Stellungnahme des Theologischen Ausschusses
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands vom 11./12. Ok-
tober 1959 zu den Arnoldshainer Abendmahlsthesen®:

Es erscheint uns besonders wichtig, daf hier nicht blof das dogmatische Gesprich
der reformatorischen Konfessionen wieder aufgenommen wurde, sondern dabei den
Fragen der modernen Schriftforschung, die seit dem 18. Jahrhundert in Deutsch-
land besonders intensiv und radikal betrieben wird, nicht ausgewichen wurde. Die
moderne Schriftforschung als solche kann, wie gerade im Anfangsstadium des
Abendmahlsgesprichs deutlich wurde, die Lehrunterschiede des 16. Jahrhunderts
nicht iitberwinden, kommt sie doch selbst zu weit auseinandergehenden exege-
tischen Ergebnissen. Um so mehr ist es theologiegeschichtlich bedeutsam, daf bei
der Frarbeitung dieser Thesen Vertreter der modernen Schriftforschung zusammen
mit Systematikern und Kirchengeschichtlern einen ersten Schritt von ijhren
historisch-exegetischen Einzelergebnissen zu gemeinsamen, kirchlich-verantwort-
lichen Aussagen vollzogen haben. Aus dieser verheifungsvollen und verpflich-
tenden Wendung theologischer Arbeit ergaben sich Aussagen, die wichtige Seiten
der neutestamentlichen Botschaft vom Abendmahl neu hervorkehren, die in den
Lehrformulierungen der Reformationszeit auf Grund ihrer anderen Fragestellung
zuriicktreten.

Wie jene setzen die Thesen bei Jesus Christus als dem Geber und der Gabe
des Abendmahls ein: der erhshte Herr selbst gibt sich in seinem Leib und Blut
mit Brot und Wein allen zu diesem Mahl Hinzutretenden zu eigen. Von hier
aus machen sie nachdriicklich den ekklesiologischen, ethischen und eschatologischen
Bezug des Mahles sichtbar: der Herr schlieBt die seinen Leib Empfangenden zu
seinem Leib, der Gemeinde, zusammen und nimmt sie zum Gehorsam der Tat in
seinen Dienst; so ist das Mahl die Wegzehrung des wandernden Gottesvolkes,
das darin den Tod des Herrn verkiindigt, ,bis daf er kommt'!

I1.

Im einzelnen machen wir fiir die Fortfiihrung des Gespriches folgende Vor-
schlige:

1. Die Formulierung der Leitfrage, auf welche die Thesen antworten,
ist nicht vor dem MiBverstindnis geschiitzt, das heutige Skumenische Gesprich
kénne auBerhalb der Zugehdrigkeit zu einer Konfessionskirche gefithrt werden.
Wir schlagen daher folgende Formulierung vor: ,Was ergibt sich uns, wenn wir
als lutherische, reformierte und unierte Christen in der einen apostolischen Kirche
gemeinsam auf das Abendmahlszeugnis der Heiligen Schrift héren, als dessen
entscheidender Inhalt?“

2. Wir bedauern, daf die in sich richtige Aussage in These 1; iiber das
Abendmahl, das wir feiern, keine eindeutige Beziehung zu der Einsetzung des
Mahles durch Jesus Christus in der Nacht des Verrates aufweist.

3. Wir bedauern, daB in These 2: das Proprium des Abendmahls als
Gnadenmittel nicht niher bestimmt wird. Als Beispiel hierfiir nennen wir Ziffer
3 des ,Abendmahls-Consensus zwischen der lutherischen und der reformierten
Kirche in den Niederlanden (1956)“: ,Beide Kirchen sind der Meinung, daf das
Sakrament mit seinen stofflichen Elementen die Fleischwerdung des Wortes
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unterstreicht. Da Gott in der Fleischwerdung des Wortes das ganze menschliche
Sein, abgesehen von der Siinde, angenommen hat, will er in den Sakramenten
und durch sie unser ganzes menschliches Sein nach Leib, Seele und Geist an-
nehmen und heiligen.”

4, In These 33 erschiene uns das gottesdienstliche Geschehen beim Abend-
mahl klarer und vollstindiger beschrieben, wenn es etwa hiefe: ,Unter Gebet,
Danksagung und Lobpreis und unter dem Sprechen der Einsetzungsworte
werden Brot und Wein in den Dienst der Selbstdarreichung Christi gestellt und
der Gemeinde zum Essen und Trinken dargereicht.”

5. In der Beurteilung der These 4 kam es zu keiner einmiitigen Antwort
auf die Frage, ob in ihr der entscheidende Inhalt des Abendmahlsgeschehens an-
gemessen und ausreichend beschrieben ist.

Alle Mitglieder unserer Arbeitsgruppe stimmen darin iiberein, daf eine Be-
schrinkung auf allgemeine personalistische Aussageformen dem Geheimnis
des Abendmahlsgeschehens nicht gerecht wird. Die spezifische Eigenart der Gabe
Christi im Abendmahl muff zum Ausdruck kommen.

In der Frage, wie diese Besonderheit nidher zu fassen sei, konnte keine volle
Ubereinstimmung erreicht werden. Als Auferung hierzu war vorgeschlagen wor-
den: ,Die besondere Modalitit der einen Gabe Christi besteht im Abendmahl
darin, daf wir mittels Brot und Wein Anteil (koinonia) bekommen und haben
an Christi Leib, der fiir uns geopfert und durch die Kraft des Vaters auferweckt
ist.” Diese Formulierung scheint jedoch nicht allen eindeutig zu sein. Wihrend die
einen die Besonderheit des Abendmahls als besondere Weise des Gebens ver-
stehen und daher den Akt leiblichen Essens und Trinkens als das Spezifische der
uns im Abendmahl ebenso wie im verkiindigten Wort geschenkten Gemeinschaft
mit dem gekreuzigten und auferstandenen Herrn hervorheben, meinen die an-
deren, nicht auf die Ndherbestimmung verzichten zu kénnen, daB durch das Essen
und Trinken Christus selbst uns seinen Leib und sein Blut darreicht.

In diesem Zusammenhang hielten einige eine Neufassung der These 4 fiir
erforderlich, weil ihnen die Aussage ihres Eingangs nicht bis zum Ende durch-
gefiihrt erscheint.

Alle Mitglieder hielten es fiir wiinschenswert, daB schon in These 4 der in
These 6 ausgefithrte Gedanke aus 1. Kor. 1017 aufgenommen wird.

6. Unsere Arbeitsgruppe stimmt den Verwerfungen in These 5 insofern
zu, als hier vor bestimmten Mifideutungen des Abendmahls, die im Leben der
Gemeinde begegnen, gewarnt wird; sie kann aber diese Verwerfungen, mit Aus-
nahme der ersten, nicht als zutreffende Beschreibung bekenntnismiBig fixierter
Lehrtraditionen anerkennen.

7. Besonders dankbar ist unsere Arbeitsgruppe fiir die Thesen 6, 7 und
8, weil sie biblische Gedanken aussprechen, die in unseren Kirchen oft ver-
nachlissigt worden sind.

Die unter uns, die einen Hinweis auf das Abendmahl als vinculum caritatis
und sacramentum unitatis an fritherer Stelle der Thesen vermifiten, begriifien es,
daB er in diesem Zusammenhang nachdriicklich erfolgt.
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CHRONIK

Der Okumenische Rat der Kirchen hat
seine acht Mitgliedskirchen in Sid-
afrika zu einer siidafrikanischen Kir-
chenkonferenz eingeladen, die einer Er-
drterung der Rassenprobleme dienen soll.

Der Arbeitsausschuf der Ostasiati-
schen Christlichen Konferenz
appellierte an die Holldndisch-Reformierte
Kirche in Siidafrika, eindeutig gegen die
Apartheid-Politik Stellung zu nehmen.

Der Dekan Dr. J. Robert Nelson,
friither Sekretir der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung, sowie zehn
Professoren der Vanderbilt Divinity School
in Nashville/Tennessee (USA) haben aus
Protest gegen die Haltung der Universi-
titsleitung in der Rassenfrage ihren
Riicktritt erklirt.

Ende April wurde nach zehnjdhrigen
Unionsverhandlungen in Minneapolis die

Amerikanische Lutherische
Kirche gegrindet, zu der sich drei
lutherische Kirchen mit 5000 Gemeinden,
4500 Pfarrern und 2258 000 Mitgliedern
zusammengeschlossen haben.

Die Generalversammlung der Kirche von
Schottland hat der Wiederaufnahme von
Unionsgesprdchen mit den
Anglikanern zugestimmt, die im ver-
gangenen Jahre abgebrochen waren (vgl.
»Ok. Rdsch.“ H. 3/1959, S.151). Auch die
Kongregationalisten und Presbyterianer
in England wollen ihre theologischen Ge-
spriche wieder aufnehmen.

Die Evangelische Kirche von Westfalen
hat ein Melanchthon-Sprach-
stipendium fiir evangelische Theolo-
giestudenten, die die russische, polnische
oder tschechische Sprache erlernen, ausge-
schrieben.

VON PERSONEN

Im Rahmen einer Gedenkfeier fiir Prof.
Walter Freytag verlieh die Theologische
Fakultdt der Universitdt Hamburg dem
Generalsekretir des Internationalen Mis-
sionsrates, Bischof Lesslie New-
bigin, den Ehrendoktor.

Dem russisch-orthodoxen Professor Leo
Zander (Paris) wurde von der Theolo-
gischen Fakultit der Universitit Marburg
die Ehrendoktorwiirde verliehen.

Zum Exekutivsekretir des Deutschen
Evangelischen Missionsrates wurde Dr.Jan
Hermelink (Hamburg) ernannt.

Bischof D.Otto Dibelius, einer der
Prisidenten des Okumenischen Rates der
Kirchen, wurde am 15. Mai 80 Jahre alt.

Thren 75. Geburtstag begingen Prilat D.
Theodor Schlatter, der langjih-
rige Vorsitzende des Okumenischen Komi-

tees fiir Baden-Wiirttemberg, am 2. Juni
und Professor D. Friedrich Sieg-
mund-~Schultze, einer der &ltesten
Skumenischen Pioniere und jetziger Leiter
des Okumenischen Archivs in Soest
(Westf.), am 14. Juni.

D. Gustav Turs (Riga), Erzbischof
der ev.-lutherischen Kirche in Lettland,
feierte am 24. Mai seinen 70. Geburtstag.

Am 23, April verstarb in Tokio Dr.
Toyohiko Kagawa im Alter von
71 Jahren, der als Evangelist und Sozial-
reformer weit iiber die Grenzen Japans
hinaus bekannt geworden ist.

Prof. D. Hans Joachim Iwand
(Bonn), der sich um die Beziehungen zu
den osteuropiischen Kirchen sehr verdient
gemacht hat, starb am 2. Mai im Alter
von 60 Jahren.
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ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kdnnen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Untermainkai 81, angefordert werden.

Bengt Sundkler,
White Christ®,
1960, S.15—23.

Die Rassendiskriminierung wird von dem
Verf. als Hauptursache fiir die Entwick-
lung neuer christlicher oder halbchristlicher
Gemeinschaften in Siidafrika angefiihrt. In
der Mitte ihres Suchens nach afrikanischen
Denk- und Ausdrucksformen steht der
Zweifel an dem weiBen Christus als einem
Christus nur der WeiBen. Sohaben sichimmer
mehr Gruppen gebildet, die den Eingang in
das Reich Gottes iiber einen schwarzen Pro-
pheten suchen. Der Verf., ein schwedischer
Missionswissenschaftler, spricht von Hun-
derttausenden von Afrikanern, die ehemals
zu den Missionskirchen der WeiBen gehort
haben, heute aber Propheten und Prophe-
tinnen wie dem Bantu Messias Isaiah
Shembe folgen. Es werden vier Aufgaben
genannt, von deren Durchfithrung sich Prof.
Sundkler Abhilfe und Treue zu dem einen
Christus erhofft.

McLeod Bryan, ,Afrikanischer Nationa-
lismus — wohin?“*), Christianity
and Crisis, Nr.7, 2. .Mai 1960,
S.58—61, 64.

Der afrikanische Nationalismus wird im
ganzen als eine positive Kraft dargestellt
und mit drei anderen Kriften verglichen:
mit dem selbstzerstorerischen Stammes-
egoismus, besonders innerhalb der jungen
unabhingigen Staaten; mit dem kritisch-
iiberlegenen westlichen Christentum und
mit einer falschen diktatorischen Form des
afrikanischen Nationalismus. Der Verf.
schreibt aus einer grofien, vielleicht manch-
mal zu unkritischen Sympathie fiir das
junge Afrika heraus. Das Ziel ist: Pan-
afrikanischer Nationalismus.

»Bantu Messiah and
Frontier, Heft I,

Andere Aufsitze iiber Nationalismus und

Rassenfrage in Afrika:

Gene Sharp, ,For Africa: Union and
Freedom” (Bericht iiber die gesamtafrika-
nische Konferenz in Ghana), The
Chrigtian Century, Nr 29,
1. Juni 1960, S. 662—663.
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Ben ]. Mairas, ,The Church’s Role in
Affiea s Chitistianity -Today,
Nr. 17, 23. Mai 1960, S. 6—s3.

Edmund Ilogu, ,The Problem of Indigeni-
zation in Nigeria®, International
Review of Missions, Nr 194,
April 1960, S. 167—182.

»Die Bedeutung
The
Nr. 3,

Heury P. Vau Dusen,
einer konziliaren Okumene“*),
Ecumenical Review,
April 1960, S. 310—318.

Der Verf. vertritt die Ansicht, daf die
Zeit der verschiedenen Rite von Kirchen
und Christen nicht voriiber sei, sondern
daB im Gegenteil diese ,konziliaren® Zu-
sammenschliisse eine viel groBere Zukunft
haben als die organischen Unionen einer-
seits und die Denominationen andererseits.
In diesem Zusammenhang vertritt er die
These, daB ein Rat von Kirchen oder eine
dkumenische Versammlung vom Neuen
Testament her mindestens ebenso das Recht
habe, sich als Kirche zu bezeichnen wie
eine Denomination. Van Dusen meint, daf
vielleicht keine der jetzt bestehenden Ein-
heitsvorstellungen dem Willen Gottes ent-
spreche und uns daher méglicherweise ganz
neue und unerwartete Wege aufgetan wiir-
den.

Die iibrigen Artikel der April-Nummer
der ,Ecumenical Review” beschiftigen sich
mit den gegenwirtig lebhaft diskutierten
Grundsatzfragen iiber Faith and Order:

Leouard Hodgson: ,Faith and Order’s Vi-
sion of Unity“, S.281—287;

Douglas Horton: ,The Relevance of the
Faith and Order Movement to Actual
Church Union Negotiations®, S.288—
295;

Jean Meyendorff, ,,What holds the Church
together?”, S.296—301;

The Bishop of Bristol, ,Legitimate Hopes
and Legitimate Fears about the World

Council of Churches’ Réle in Churchly
Unity"“, S.302—309;



John E. Skoglund, ,The American Free
Church Tradition in the Movement for
Christian Unity”“, S.319—331.

Jean-Jacques von Allmen, ,Die christliche
Haltung im Blick auf das Schisma der
Kirche”, Verbum Caro, Nr. 53/1960,
S. 14—28%).

Die Tatsache des Schismas fithrt den
Verf. zu einer Auseinandersetzung mit der
eigenen Konfession im Verhiltnis zur Ge-
samtkirche. Er entwickelt dabei drei The-
sen, die abgekiirzt etwa so lauten: Erstens,
das Schisma fithrt uns zu einem neuen
Treueverhiltnis gegeniiber der eigenen
Konfession, da das Schisma niemals durch
konfessionellen Defaitismus iiberwunden
wird. Zweitens, die eigene Konfession ist
trotzdem in Frage zu stellen, da das Schis-
ma auch nicht durch konfessionellen Hoch-
mut zu beseitigen ist. Und drittens, das
bestehende Schisma ist zu verabscheuen und
konfessioneller Defaitismus wie Hochmut
zu fGberwinden. Im letzten Teil geht es
dann um diese legitimen Wege der Uber-
windung des Schismas.

Charles Clayton Morrison, , The Nature of
Protestant Disunity“, The Chris-
tian Century, 9. Mirz 1960, S. 281.

Der Verfasser reitet eine heftige Attacke
gegen den Denominationalismus, weil jede
Gruppe sich die Autoritdt der Kirche Jesu
Christi anmafit und die Zerspaltung der
Christenheit gerade dadurch verfestigt. Sein
Ziel ist es, iiber die Einheit, die wir su-
chen (Oberlin 1957), und die Finheit,
die wir haben, hinaus endlich einmal die
Uneinigkeit zu untersuchen, unter der wir
leiden. Es werden drei Thesen vorgetra-
gen, die zusammengefaBt etwa so lauten:
(1) Das Wesen unserer Uneinigkeit liegt
nicht im Theologischen, sondern in ,sektie-
rerischen Mauern, die wir um unsere jewei-
ligen Lehren herum aufbauen®; (2) die
jetzigen protestantischen Lehrdifferenzen
kénnten auch innerhalb einer vereinigten
Kirche weiterbestehen, so wie sie jetzt in
einer Ortsgemeinde nebeneinander leben,
ohne die Gewissen zu belasten; (3) die pro-
testantische Uneinigkeit kann nur dadurch
beseitigt werden, daf die Denominationen
»aufhéren, Kirche zu sein”. Dariiber hin-
aus greift Morrison die unheimliche Ver-

schwendung von Arbeitskriften und Geld
an, die durch Hunderte von verschiedenen
kirchlichen Biiros und Zentralen nétig ist.

Robert McAfee Brown, ,Rules for the
Dialogue. If conversation between Ca-
tholics and Protestants is to bear results,
certain basic conditions must be met
by both groups®, The Christian
Century, 17.Februar 1960, S.183—
185.%)

Das &kumenische Gesprich liuft auch
auBerhalb der Mitgliedskirchen des Oku-
menischen Rates. Fiir das rémisch-katholi-
sche Gegeniiber bietet der Verfasser in sei-
nem hier abgedruckten Buchauszug sechs
Grundregeln an, die an die Wir-Psycholo-
gie Fritz Kiinkels mit seiner Sachlichkeit
und positiven Offenheit fiir die Zukunft
erinnern. Von dem Vertrauen in die Auf-
richtigkeit des Gespriachspartners iiber
Kenntnis des eigenen und des fremden
Standortes geht er zu kollektiver Verant-
wortlichkeit und Geduld, denn Gott hat sein
eigenes und nicht ein amerikanisches Tempo.
Der Verfasser iiberlifit das Auffinden wei-
terer Gesprichsregeln dem Dialog selbst.
Und sicher miissen noch andere gefunden
werden, nicht zuletzt die Nihe zu Jesus
Christus, die Visser 't Hooft in seinem
neuen Buch ,Unter dem einen Ruf* im
SchluBkapitel mit Nachdruck herausstellt.

Zu dem gleichen Thema sind in der
Frithjahrs-Nummer 1960 von ,Religion in
Life“ sechs Artikel erschienen unter der
gemeinsamen Uberschrift ,Approaches to
Protestant-Roman Catholic Conversations®.

+History's Lessons for Tomorrow's Mis-
sion, The Student World, Nr
1—2/1960, 300 Seiten.

Unter diesem Titel bringt , The Student
World“ eine ihrer ausgezeichneten Sonder-
nummern heraus, in der auf 300 Seiten
32 Artikel, davon drei bibliographische,
abgedruckt sind. Es ist ein Sammelband,
der auch in Buchform erscheinen wird, iiber
die Geschichte der Mission bis in die
neueste Zeit, von dem Bruch zwischen Ju-
dentum und Christentum bis zur skumeni-
schen Bewegung. Einige Titel und Autoren
mogen die Vielfalt dieses Bandes veran-
schaulichen: N.Struve ,The Orthodox
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Church and Mission”, H.-W. Gensichen
~Were the Reformers Indifferent to Mis-
sions?”, M. A.C. Warren ,Why Missio-
nary Societies and not Missionary Chur-
ches?“; weiter schreiben K.S. Latourette,
H. Kraemer, G. Brennecke, St. Neill, V.E.
Devadutt, H.]J. Margull und viele andere
Fachleute ihres Gebietes.

Der Preis fiir dieses umfangreiche ,Heft"
betridgt dann auch zu Recht 15 sfr.

Stephen Neill, ,Ecumenical Missions®,
Frontier, Sommer 1960, S. 101—106.

Dieser Artikel enthilt eine sachlich be-
griindete und darum besonders nachdriick-
liche Aufforderung zur Zusammenarbeit
der Kirchen in der Mission. Von Deutsch-
land erwartet Neill eine stirkere theologi-
sche Hilfe fiir die jungen Kirchen, beson-
ders, da der deutsche Missionsbeitrag
augenblicklich recht gering sei. Der Arti-

kel schlieBt mit der Frage, ob die Kirchen
bereit seien, sich eine derartige Zusam-
menarbeit etwas kosten zu lassen. ,Wenn
nicht, sollten wir lieber aufrichtig sein und
zugeben, daf die Zeit einer dkumenischen
Missionsarbeit fiir uns noch nicht gekom-
men ist” (S. 106).

Evangelischer Digest, Monats-
heft (128 Seiten), Evangelische Digest
Verlagsgesellschaft, Stuttgart-W, Jahres-
abonnement DM 12.—.

Auch vom Gesichtspunkt der Okumene
aus ist diese neue Monatsschrift — beson-
ders den Laiengliedern der Kirchen — zu
empfehlen. Wohl in jeder Nummer finden
sich einige Beitrdge iiber andere Kirchen
und Léinder, die den Horizont erweitern
durch Informationen und den Leser damit
herausnehmen aus einer vorliufigen Pro-
vinzialitit.

NEUE BUCHER

W. A. Visser 't Hooft, Unter dem einen
Ruf. Eine Theologie der &kumenischen
Bewegung. Mit fiinf biblischen Studien
von Frangoise Florentin. Evangelisches
Verlagswerk, Stuttgart 1960. 149 Seiten.
Kart. DM 9.80.

Der Verf. geht von der Feststellung aus,
daB in der umfangreichen Literatur iiber
die kirchliche Einheit fast ausschlieflich
nach dem Wesen dieser Einheit gefragt
wird. Es diirfe uns aber ,nicht so aus-
schlieBlich um das Ziel gehen, daB wir we-
der Energie noch Zeit iibrig haben, den
Weg zu planen und zu skizzieren, der auf
dieses Ziel zufithren soll. Eine Theologie
der Skumenischen Bewegung hat sich mit
dem Sinn unserer gegenwirtigen
Beziehungen zu befassen® (S.10). Eines
hingt jedoch am anderen, und im letzten
Kapitel werden denn auch die gemeinsa-
men Aussagen herausgearbeitet, die die
Kirchen im Verstindnis kirchlicher Einheit
miteinander verbinden. Wiederholt betont
der Verf., daB sein Bemithen um die
Grundlinien einer Skumenischen Theologie
selbstverstindlich fiir niemanden verbind-
lich sei, am allerwenigsten fiir den Oku-
menischen Rat selbst; aber schon Dietrich
Bonhoeffer habe 1932 auf die Notwendig-
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keit einer solchen theologischen Besinnung
aufmerksam gemacht, falls sich die &ku-
menische Bewegung am Ende nicht doch
nur ,als eine neue, zeitgemiBe kirchliche
Zweckorganisation” erweisen wolle. Und
von wem konnten wir auch wohl in dieser
Hinsicht gréfere Hilfe erwarten und emp-
fangen als von dem Mann, dessen Lebens-
werk sich im Okumenischen Rat der Kir-
chen verkdrpert?

Visser 't Hooft untersucht die in der
Geschichte der Skumenischen Bewegung zu
Tage getretenen Auffassungen von der
Einheit der Kirche Christi und kommt zu
dem SchluB, daB die frither vertretene
Trennung von praktischer Zusammenarbeit
und dogmatischem Selbstverstindnis, von
Leben und Lehre im Prinzip unmdglich
sei. Wohl aber miifiten wir unterscheiden
zwischen der Einheit, die uns jetzt schon
zusammenhalte und vorwirtsdringe, und
jener Einheit, die uns verheifien sei und
im Gehorsam gegen unsere gemeinsame Be-
rufung einstmals geschenkt werden solle.
Der Verf. sichert sich sorgfiltig gegen das
MiBverstindnis ab, daB es in der Skume-
nischen Bewegung um ,die Einheit als ein
Ziel fiir sich” ginge, sondern sie sei zu ver-
stehen ,als Ergebnis einer gemeinsamen



Bemithung, die Integritit und Ganzheit
der Kirche Christi Gestalt werden zu las-
sen. Sie ist FEinheit durch Emeuerung...
Einer Theologie der Skumenischen Bewe-
gung muB es daher um den ganzen Ruf
an die Kirche gehen. Sie muf die Frage
zu beantworten suchen, was dieser Ruf fiir
die Beziehungen der Kirchen untereinander
in der Skumenischen Bewegung und was
er fiir die ihnen gemeinsam gestellten Auf-
gaben bedeutet” (S. 25).

Dieser allumfassende Auftrag der Kir-
che wird unter Zugrundelegung von Mark.
3, 14—15 in dreifacher Hinsicht biblisch
begriindet und entfaltet: Zeugnis (marty-
ria), Dienst (diakonia) und Gemeinschaft
(koinonia), um sodann die sich ergebenden
Folgerungen auf die &kumenische Bewe-
gung anzuwenden. Keine Ausprigung &ku-
menischen Denkens und kein Arbeitszweig
dkumenischen  Wirkens bleiben  dabei
aufler Betracht, so daB dem Leser, der heute
kaum noch die Vielfalt der dkumenischen
Bewegung zu iibersehen oder sich nur fiir
eines ihrer Spezialgebiete zu interessieren
vermag, auf knappem Raum eine syste-
matische Gesamtschau von iiberzeugender
Eindringlichkeit vermittelt wird. Als be-
sonders hilfreich empfindet man dabei die
vom Verf. dargebotene Prignanz der Be-
griffe, deren Unklarheit das Gespréch iiber
die ,Einheit” oftmals belastet hat. Wir
mochten deshalb wiinschen, daB die grund-
legenden Ausfithrungen des Generalsekre-
tirs des Okumenischen Rates ein weites
Gehor finden und Gegenstand eingehenden
Studiums in allen Kreisen und Arbeits-
gemeinschaften werden, die sich mit dem
~ Verf. ,unter dem einen Ruf“ wissen. Die
bevorstehende  Weltkirchenkonferenz  in
Neu-Delhi, deren Sektionsthemen sich aufs
engste mit den Gedankengéngen von W. A.
Visser 't Hooft beriihren, sollte vermehr-
ten Anlaf geben, an Hand dieses Buches
Auftrag und Wesen, Weg und Ziel der
Skumenischen Bewegung erneut zu durch-
denken.

Fliissigkeit und Stil der deutschen Ulber-
setzung halten leider nicht immer Schritt
mit dem englischen Originaltext, der auf
im Jahre 1957 in der Yale Divinity
School gehaltene Vorlesungen zuriickgeht.
Die offizielle deutsche Bezeichnung ,Oku-
menischer Rat der Kirchen® taucht iibri-

gens in der Ubersetzung kein einziges Mal
auf und ist aus unerfindlichen Griinden
sogar in den zitierten amtlichen Dokumen-
ten und Protokollen durch ,Weltrat® er-
setzt. Bei den Anmerkungen fillt auf, daB
dkumenische Verdffentlichungen und Ta-
gungsberichte mehrfach nur in der engli-
schen Ausgabe aufgefiihrt werden, statt
nach der vorhandenen deutschen Uberset-
zung, was dem Leser die Weiterarbeit er-
leichtern wiirde (z.B. Lesslie Newbigin,
The Household of God, oder die Kon-
ferenzberichte von Edinburgh 1937, Lund
1952 usw., wobei aber merkwiirdigerweise
z. T. die englischen Titel deutsch wieder-
gegeben sind).

Dem Buch sind fiinf biblische Studien
von Francoise Florentin, der Sekretirin
des Christlichen Studenten-Weltbundes in
Frankreich, angeschlossen, die zu jenem
»okumenischen Schriftstudium® anleiten,
das Quelle und Norm aller unserer Bemii-
hungen um die Einheit der Kirche sein soll.

Kg.

Hendrik Kraemer, Religion und christlicher
Glaube, Vandenhoeck und Ruprecht, Got-
tingen 1959. 453 Seiten, Lw. DM 19.80.
— Originaltitel: Religion and the Chris-
tian Faith. Ubersetzt von Ao Lehmann.

Im Auftrag des Internationalen Mis-
sionsrates hat Dr. Kraemer 1938 sein in-
zwischen berithmt gewordenes Buch ,Die
christliche Botschaft in einer nichtchristli-
chen Welt® (deutsch Ziirich 1940) geschrie-
ben. Es lag der Weltmissionskonferenz von
Tambaram/Madras vor und war sozusa-
gen ihr Textbuch. Wie man weiff, verbin-
det sich der Name Tambaram nicht nur
mit einer inzwischen ebenfalls beriihmt ge-
wordenen deutschen Minderheitenerkldrung
zur Frage der Eschatologie, sondern auch
und vor allem mit dem Namen Kraemers
und mit dem seines theologischen Oppo-
nenten Hocking. Ob das Evangelium zu
den Religionen in Diskontinuitédt
oder Kontinuitdt stehe, war die lei-
denschaftlich durchdiskutierte Frage. Krae-
mer war der Vertreter der Diskontinuitit,
und er war ein harter, unbeugsamer, kon-
sequent einseitiger Vertreter. Schon auf
der Konferenz schien Kraemer den Sieg da-
vongetragen zu haben, ganz deutlich
setzte sich seine Position anschliefend
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durch. Kraemers theologischer Gewihrs-
mann war Karl Barth, dessen Sidtze er im
wesentlichen iibernahm und in einer groB-
artigen Revue der Religionen entfaltete:
»Religion ist Unglaube®, ,Religion ist die
Angelegenheit des gottlosen Menschen®.
Wenn ich recht sehe, war der Durchbruch
dieser Sicht der Religion und folglich der
Religionen von einem gewissen Unbehagen
selbst bei denen begleitet, die sich in Tam-
baram hinter Kraemer scharten. Man war
einem Uberraschungsangriff ausgesetzt, man
befand sich — vor allem unter den nicht-
kontinentalen Gelehrten — in einer Situa-
tion theologischer Unbeholfenheit und Un-
sicherheit, um nicht zu sagen Ratlosigkeit.
Uberraschend war der Sprung, der zuge-
mutet wurde und den man mitvollziehen
mufte, némlich der Sprung von einer
,Philosophie’ zu einer ,Theologie der
Religion®. Ulberraschend war das zwar nicht
klar formulierte, aber stark empfundene
Nein auf die Frage, ,ob in den nichtchrist-
lichen Religionen Offenbarung zu finden
ist oder nicht". In diesem Unbehagen
machten sich schliefilich einige an eine
eigene Erarbeitung des Problems und hol-
ten eine Reihe von unerledigten Fragen
hervor, die sie gegen Kraemer (und damit
auch gegen Karl Barth) kehrten. Kraemer
sah sich gezwungen, seine Tambaramer
Theologie der Religion(en) zu prizisieren;
er schrieb das vorliegende Buch; genauer,
er stellte es aus einigen Vorlesungen aus
den Jahren 1953/54 zusammen. Was sofort
nach Erscheinen des Buches geschah, lief
sich fiir ihn gut voraussehen und hat wohl
an nicht wenigen Stellen die Art und
Weise seines (oft héchst sproden) Diskur-
ses geprigt: Man griff sofort erwartungs-
voll und teilweise weiterhin unbehagt, ge-
spannt und auf jede neue Uberraschung
gefafit zu.

Diese Vorgeschichte muf man kennen,
wenn man das Buch nach seinem Inhalt
verstehen und sich mit seiner im ganzen
sehr eigenwilligen, stellenweise zu aphori-
stischen, dann aber wieder zu breiten
Form abfinden will. Man muf auch etwas
den ,grand old man’ der internationalen
Missionsbewegung kennen, der &fters von
sich zu sagen pflegt, er sei ein .propheti-
scher Denker”, und er sei ein , Meister des
Generalisierens“. Wenn man es nur recht
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gebraucht, ndmlich in durchaus positiver
Analogie zu einer wichtigen Funktion im
angelsichsischen Parteienwesen, mdchte ich
zum Verstdndnis seiner Person sagen, er
sei der theologische ,Eintreiber” der Oku-
menischen Bewegung. Darin liegt seine
Stirke, darin sieht er seine Unbedingtheit,
darin verdient er — ganz abgeschen von
seiner imponierenden Lebensleistung —
oréften Respekt.

Was aber sagt er nun 20 Jahre nach
Tambaram? Zunéchst zu sich selbst: , Viel
zu einseitig haben wir die Religionen als
menschliche Taten und Leistungen im gu-
ten oder schlechten Sinne charakterisiert,
und wir haben sie in zu einseitiger Weise
als rein menschliche Hervorbringungen be-
handelt. Nur in kurzen Parenthesen haben
wir der Meinung Ausdruck verlichen, daf
Gott auch in diesen Religionen irgendwie
aktiv ist“ (313). Dann zu Karl Barth:
».Christomonismus® ist ein schreckliches
Wort, aber man mufi scharfsinnig beurtei-
len, was Barth sagt und was er nicht sagt.
Wenn Barth sagt — und er sagt es —, daff
die Bibel keine andere Weise der Offen-
barung kenne als Christus, so hat er die
Bibel gegen sich. Wenn er sagt, daB alle
Offenbarungsweisen ihre Quelle, ihren Sinn
und ihr Kriterium in Jesus Christus haben
und daB die Offenbarung von Gottes Ge-
rechtigkeit in Christus die abschlieBende
Offenbarung ist, in deren Lichte Jesus
Christus die Wahrheit ist, die einzige
Wahrheit, ohne welchen niemand zum Va-
ter kommt — dann hat er véllig recht und
wir miifiten dann alle ,Christomonisten’
sein® (354).

Die Ablésung von der ilteren Position
vollzieht sich an einer griindlichen Exegese
von Rém. 1 und 2, die Barth — nach Krae-
mer — in einer ,zu dogmatischen Metho-
de” (306) vorgenommen hat. Sie gelingt
Kraemer auf eine ebenso einfache wie ge-
niale Weise, und auf diese einfache und ge-
niale Weise baut er eine Briicke fiir Barth
und dessen Opponenten, die die Briicke zu
sein scheint, die er selbst beschritten hat:
Er sieht und erklirt die die Diskussionen
bislang belastenden Begriffe ,natiirliche Re-
ligion, ,natiirliche Theologie’, ,allgemeine
Offenbarung’ etc. als der Theologie des
Paulus zutiefst fremde und ihr deshalb
sachlich keineswegs entsprechende Begriffe,



unter denen das Verstindnis von Rom. 1
und 2 auf eine geradezu katastrophale
Weise leidet. Kraemer kann deshalb nun
Paulus so lesen, wie dieser schreibt, daB
niamlich das Erkennen Gottes ,unzertrenn-
lich zu der Tatsache gehdrt, daB der
Mensch Mensch ist, was besagen soll, daB
der Mensch Gottes Geschopf und bestimmt
ist, Thm Ehre und Dank zu erweisen” (304).
Genauer: ,Durch die Offenbarung Seiner
ewigen Kraft und Gottheit und Seines
Zornes und® (sicl) ,durch Sein Erls-
sungs-Handeln in Christus im neuen Aon
bleibt Gott im stindigen Dialog mit dem
Menschen® (305). ,,Gott hat sich offenbart
und offenbart sich stindig. Die Menschen
konnen Thn kennen, tatsichlich aber, wie
es von ihren Religionen bezeugt wird, ken-
nen sie Ihn nicht. Die Antwort der Men-
schen auf Gottes Offenbarung ist nicht der
Glaube gewesen, sondern dessen Gegen-
teil” (290). Es gibt ein religioses, gleich-
sam theologisch einwandfreies .religidses
BewuBtsein des Menschen®, fiir das an
einigen Stellen auf das Gewissen ver-
wiesen wird — hier hitte m.E. mehr ge-
sagt werden miissen — und zu dem Krae-
mer ausfithrt: Der Mensch ,gehért zu
Gott — und ist doch von ihm getrennt; er
wird gesucht von Gott...und heimgesucht
von Thm; er rebelliert gegenlhn und ist doch
auf der tastenden Suche nach IThm" (248).
Dieser ,dialektische” Tatbestand wird schliefi-
lich und folgerichtig als konstitutiv fiir das
theologische Verstindnis der Religionen er-
klirt. Das bedeutet, grob gesagt, sowohl
ein Ja als auch ein Nein auf die Frage
nach Gottes Wirken in den nichtchristlichen
Religionen. Prizisierender sagt ein indi-
scher Rezensent des Buches: Jesus Chri-
stus ist Antwort auf Fragen von Menschen,
nicht auf spezielle Fragen von Religionen!
Der Anmarsch zu diesen zentralen Aussa-
gen ist wissenschaftsgeschichtlicher Art, der
Abmarsch erfolgt unter Erérterung einiger
wichtiger Implikationen bei einer neuen
Auseinandersetzung mitden Religionen. Dar-
itber braucht nur kurz berichtet zu werden.
Einmal geht es um eine Bestandsaufnahme
und kritische Wiirdigung der religionswis-
senschaftlichen Ergebnisse z. B. an R. Otto,
J. Wach und K. Jaspers. Zum anderen er-
folgt ein theologiegeschichtlicher AufriB
zur Frage der christlichen Sicht der Religio-

nen. Er wird eingeleitet mit der erhellend
beantworteten Frage nach der ,Giiltigkeit
des theologischen Ausgangspunktes® und
mit der Erdrterung einiger wichtiger Posi-
tionen von Justin bis Barth, Brunner, S6-
derblom etc., wobei Calvin, Luther und
J. G.Hamann als besonders wegweisend
beurteilt werden, von den neueren dage-
gen W. Holsten eine zu einseitige und G.
Rosenkranz eine doch wohl zu kurze Be-
handlung erfahren. Gegenstand besonderer
Auseinandersetzung hinsichtlich einiger Im-
plikationen sind S. Radhakrishnan als Ver-
treter indischen und P. Tillich als Vertreter
christlich-kulturellen Denkens. Eine Beur-
teilung der Auseinandersetzung mit Tillich
ist schwierig, weil ihr Versuch notwendig
dazu fithren miiBte, zunichst einmal die
gesamte Theologie Kraemers zu erarbeiten;
sie ist auch an dieser Stelle nicht notwen-
dig. Zu erwihnen ist ferner eine Erdrte-
rung des Problems des Synkretismus, der
die Frage nach interreligiosen Kontakten
vorangeht. Diese wiederum wird gestellt,
nachdem ,der christliche Dialog mit der
Religion und den Religionen” beschrieben
und gefordert wird.

Noch einmal zum Gesamtverstindnis:
Freilich schreibt der emeritierte Professor
der Orientalistik an der Universitit Lei-
den. Aber dieser Orientalist ist primér
Mann der Kirche und ihrer Mission an die
Welt. Religion und Religionen haben fir
ihn wesenhaft einen spannungsreichen Be-
zug zum Evangelium, sie sind fiir ihn im-
mer und zentral eine Frage an die Kirche,
wie diese namlich sich zu den Religionen
verhilt und was diese ithnen zu sagen hat.
Auch dieses Buch ist wie alle anderen Wer-
ke aus der Feder Hendrik Kraemers eine
Herausforderung an den status quo in der
Kirche. Er sieht véllig zu Recht eine im
iibrigen erstmalige Konfrontation der Kir-
che mit den Religionen, wie sie sind (und
nicht nur wie sie Interessierten in Biichern
erscheinen), heraufziehen und versucht fiir
diese Konfrontation das theologische Feld
abzustecken und umzubrechen. Freilich sind
auch 20 Jahre nach Tambaram manche
Furchen noch zu grob gezogen, aber dab
ein neuer Anfang gemacht wurde, ist Lei-
stung genug. Die Sache zwingt zu ein-
gehender Erarbeitung.

Hans-Jochen Margull
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Panagiotis N. Trempelas, Dogmatik der
Orthodoxen Katholischen Kirche. Grie-
chisch, Athen 1959, Bd. I, XVI und 568
Seiten, Bd. II, VII und 422 Seiten.

Das Erscheinen einer neuen Dogmatik ist
in der griechischen und iiberhaupt in der
gesamten ostkirchlichen Theologie ein Er-
eignis, das auch fiir die Skumenische Be-
gegnung mit der Ostkirche von Bedeutung
ist. Denn abgesehen von einigen kleineren
Arbeiten, die dogmatische Einzelfragen be-
handeln oder aber rein kompilatorisch auf
den theologischen Unterricht zugeschnitten
sind, fehlt es in der Ostkirche an zeitge-
méfen Gesamtdarstellungen der Glaubens-
lehre. Die wenigen in diesem Jahrhundert
erschienenen Werke sind bald aufgezihlt:
Eine unvollendet gebliebene Dogmatik von
Z. Rossis (Bd.1 1903) in griechisch; eine
vierbdndige Dogmatik des Russen N. P.
Malinovskij (1903—1910); die Dogmatik
des 1937 verstorbenen letzten Athener
Dogmatikers Chr. Androutsos von 1907
(1956 in unverinderter zweiter Auflage).
Alle diese Werke sind kennzeichnend fiir
das Bemithen der neueren ostkirchlichen
Theologie, von jener Verkiirzung, die oft
auch eine Uberfremdung war, der Glau-
benslehre in den dogmatischen Kompendien
fritherer Zeiten und besonders des vorigen
Jahrhunderts loszukommen. Es ist ganz
natiirlich, wenn diese Vertiefung zunichst
in der Form einer Neubesinnung auf die
dogmatische Tradition der Kirchenviter ge-
schieht. Daneben wird aber auch deutlich
eine neue Begegnung mit dem Zeugnis der
HI. Schrift sichtbar. Den iiberaus kiihnen
dogmatischen Neuansitzen, wie sie sich bei
den Russen M. M. Tareev (1908/11), S.
Svetlov (1912/14) und S. Bulgakov (1933/
45) finden, steht man dabei zuriickhaltend
oder auch ablehnend gegeniiber.

Die hier vorliegende Dogmatik des
Athener Professors Trempelas steht ganz
im Zeichen der theologischen Neubesinnung
auf die Grundlagen der Glaubenslehre. Der
Verf. ist sich dieser Situation auch vollauf
bewufit, wenn er schon in der Einleitung
darauf hinweist, daf es in der ostkirchli-
chen Theologie noch weitgehend an den
dogmengeschichtlichen und zumal patristi-
schen Untersuchungen fehle — man kann
hinzufiigen: auch an den exegetischen —,
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auf denen eine Dogmatik aufbauen kann.
Daher liegt auch in der Darstellung der
Glaubenslehre der Schwerpunkt auf der
exegetischen und dogmengeschichtlichen
Analyse. Sie ist durchaus von der histori-
schen Methode bestimmt und vermag sich
so auch von dem dogmatischen Apriorismus
zu befreien, der in fritheren dogmatischen
Lehrbiichern zu Vorurteilen mancher Art
fithrte.

Trotz der intensiven Neubesinnung auf
die eigenen Grundlagen der Ostkirche fehlt
auch nicht das in der Dogmatik stets not-
wendige Gesprich mit der Theologie an-
derer Kirchen. Zwar kann man hier nicht
von einer ausfithrlichen Auseinandersetzung
sprechen. Auffallend ist jedoch die grofie
Sachlichkeit, mit der hier vorgegangen
wird. Die traditionelle Polemik &lterer
Werke — sie findet sich auch noch bei
Androutsos — tritt hier ganz hinter dem
Bemithen um theologische Klarheit zuriick,
wobei in den meisten Fillen auf eine Stel-
lungnahme zugunsten der Darstellung ganz
verzichtet wird.

An einzelnen Punkten, die aufzufiithren
hier leider nicht Raum ist, liefe sich zei-
gen, wie auch dogmatische Lehrstiicke auf-
gegriffen werden, die frither einfach als
swestlich® oder ,protestantisch® abgetan
wurden. Besonders deutlich ist dies bei dem
Begriff der ,sanctorum communio” (I],
409). Bisher sah man in diesem Begriff
durchgehend eine ,protestantische Spiri-
tualisierung” der Kirche und beschrinkte
ihn auf die .ecclesia triumphans“. Von
Trempelas ist nun zum ersten Male in
einem dogmatischen Lehrbuch der Ost-
kirche aus neuerer Zeit die neutestament-
liche und altkirchliche Bedeutung dieses
Begriffes erkannt worden. Damit wird hier
wie auch in dem gesamten ekklesiologi-
schen Ansatz die fiir die ostkirchliche Schul-
dogmatik typische und fiir das dkumenische
Gesprich verhiingnisvolle Reduktion des
Kirchenbegriffs auf die kirchliche Institu-
tion vermieden.

Ein dritter abschliefender Band des Wer-
kes ist fiir dieses Jahr angekiindigt. Er
wird den AbschluB der Lehre von der Kir-
che, die Lehre von den Sakramenten und
die Lehre von den Letzten Dingen enthal-
ten. Reinhard Slenczka



Barriers to Unity, hrsg. von Michael Bruce,
The Faith Press, London 1959. 111 S.
15 sh.

#Hindernisse der Einheit” heift die
Vereinigung der Beitrige von 7 Autoren
aus vier verschiedenen Kirchen durch den
Sekretir von ,LL.A.F.O.“ (International
League for Apostolic Faith and Order),
jener vor 10 Jahren von dem Oxforder
anglokatholischen Bischof Kirk begriinde-
ten Vereinigung zur Vertretung katholi-
scher Prinzipien in der Skumenischen Be-
wegung. Der Band ist erwachsen aus einer
Tagung der Vereinigung in Pulborough/
England im Jahr 1957 und behandelt die
Lehre von der Kirche (Erzbischof Rinkel/
Utrecht, Erzpriester Rodzianko), ihren
Sakramenten (Mascall u.a) und ihrem
Amt (Gerritsen). Dabei soll zweierlei deut-
lich werden: einmal, welche Hindernisse in
der katholischen Sicht von Kirche, Sakra-
ment und Amt dem allzu leichten Weg
einer Okumene des Kompromisses und des
Panprotestanismus  entgegenstehen und
zweitens, wie tieferes Eindringen und ge-
duldiges Mithen um die Fragen gegenseiti-
ges Verstehen und sachliche Anndherung
ermdglicht. Mit Entschiedenheit wird darauf
hingewiesen, daB schon rein zahlenmiBig
genommen die Stimme von ,IL.A.F.O.”
Auffassungen ausspricht, die fiir minde-
stens ein Drittel der nicht rémisch-kath.
Christenheit Geltung haben. In diesem
Sinne stellen die Aufsdtze einen niichter-
nen und brauchbaren Kommentar zur all-
gemeinen Faith and Order-Arbeit dar,
ohne jedoch die elementare Kraft und die
Weite der in der Skumenischen Bewegung
aufgebrochenen Fragen widerzuspiegeln oder
dazu Stellung zu nehmen.

Im einzelnen zeigen die Beitrige von
Autoren mit sehr verschiedenem kirchlichen
Hintergrund, z. B. Rodzianko von der ser-
bisch-orthodoxen Kirche und Gerritsen von
der Niederlindischen Hervormde Kerk, eine
sehr grofe Spannweite, ja Unterschiedlich-
keit in der Erfassung der Probleme, unge-
achtet des groBen Consensus in den Grund-
fragen; so wenn Frzbischof Rinkel und
Erzpriester Rodzianko mit Entschiedenheit
und Schirfe die Grenzen aufzeigen, die
ihre Kirche nicht diberschreiten kann, und
wenn Dr. Gerritsen die Tatsache begriindet,
daB er und die Angehdrigen des Hilver-

sumer Konvents ihren Stand in einer re-
formierten Kirche behalten und behaupten
wollen.

So scheint uns tatsichlich Wert und In-
teresse des Buches iiber ein nochmaliges
Aufzeigen der immer wieder beklagten
»katholischen  Hindernisse®  kirchlicher
Einigung im Verstindlichmachen der Ge-
dankenwelt zu liegen, die hinter diesen
»Hindernissen“ steht. In diesem Sinne
sollte es gerade von denen aufmerksam ge-
lesen werden, die an einer ,katholischen
Opposition” gegen die Mehrheit in der
Skumenischen Bewegung ein Argernis neh-
men. Werner Kiippers

Hans-Jodien Margull, Theologie der mis-
sionarischen Verkiindigung. Evangelisa-
tion als Skumenisches Problem. Evange-
lisches Verlagswerk, Stuttgart 1959.
336 S. Leinen DM 24.—.

Margulls Buch ist nicht geschrieben zum
»Durchlesen®; es ist vielmehr missionari-
scher Gesprichspartner und &kumenisches
Nachschlagewerk. Ein  Gesprichspartner
hort zu, regt an, gibt Antwort. Margulls
Buch hat die Fragen gehéort, die die Kirche
heute vor ihrer missionarischen Aufgabe
stellt. Es sind durchaus nicht Fragen, die
nur in der Skumenischen Diskussion, nur
auf einer theologischen Hochebene erschei-
nen, sondern sie leben — notvoll und hoff-
nungsvoll — auch in der Ortsgemeinde.
Wie muf sich heute und morgen unser
Verhiltnis zur Welt gestalten? Welches ist
unsere Botschaft? usw.

Wer dann beim Lesen selbst hingehdrt
hat und zum priifenden Nachdenken kam —
der Dialog entwickelt sich wegen einer oft
abstrakt-substantivischen Sprache zunichst
langsam —, erhidlt eine Fiille historischer
und systematischer Antworten. Fr erfdhrt,
wie die Mission seit der Missionskonferenz
in Willingen immer stirker unter dem Ge-
sichtspunkt der Eschatologie gesehen wur-
de, und daB andererseits das Skumenische
Thema von Evanston nicht nur christolo-
gisch bedeutsam war, sondern auch missio-
narisch. So wie Visser 't Hooft in seinem
neuen Buch ,Unter dem einen Ruf die
Untrennbarkeit von Zeugnis, Dienst und
Gemeinschaft nachweist, werden hier Kir-
che, Mission und Eschatologie zu einem
Dreiklang, der gar nicht anders als ein
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Dreiklang gehért werden darf. In jedem
einzelnen Ton jedoch lebt Christus, der
wiederkommende Herr.

Angesichts der ,Tatsache eines nicht-
christlichen Milieus in Westeuropa“ (S. 89)
wird vor allem auf die notwendige Erneue-
rung der Kirche hingewiesen: Es geht um
Bufie und die ,totale Aktion” (5.91) der
ganzen Kirche gegeniiber dem bisherigen
Individualismus. Es gilt wiederzuentdecken,
dap die Kirche auf der Pilgerschaft im-
mer ,apostolische Kirche” ist. Hier wie im
ganzen Referat spiirt man den Einfluf der
Hollinder Hoekendijk und H. Kraemer, die
zusammen mit dem verstorbenen W. Frey-
tag wohl die entscheidenden Anreger der
Skumenischen Diskussion iiber die missio-
narische Verkiindigung waren.

Nach dem Versuch, das neue Gegeniiber
zu erfassen, werden dann die oben bei
Visser 't Hooft genannten Begriffe bis in
ihre konkreten Gestaltungen hinein be-
sprochen. Koinonia z. B. miindet hier nach
H.-R. Weber in die Hauskirche ein. Sie ,ist
der Weg, auf dem das Volk Gottes lernt,
Kirche in der Welt zu werden® (zitiert
S. 203). Ganz stark kommt an dieser Stelle
die neue missionarische Bedeutung der
Laien heraus, deren Theologie H. Kraemer
kiirzlich in seiner neuen Schrift entworfen
hat.

Aus dem Schlufteil, der zur Definition
der missionarischen Verkiindigung fithrt,
sei nur noch ein Punkt herausgegriffen, an
dem das Referat der okumenischen Dis-
kussion unbeantwortete Fragen aufzeigt:
Wenn Mission nach Warneck ,Pflanzung
und Organisation der christlichen Kirche
unter Nichtchristen” (S.228) ist, wo liegt
dann in Europa die Grenze zwischen Mis-
sion und Seelsorge, zwischen Christ und
Nichtchrist? Welche Verantwortung hat die
Kirche gegeniiber denen, deren ,Taufe
ohne Umkehr geblieben ist“? (S.231). So-
lange dieses Problem nicht wirklich ge-
18st ist, kann es in der Okumene trotz der
ungemeinen Dringlichkeit der Aufgabe
nicht zu einer gemeinsamen Evangelisation
kommen (vgl. S. 264—266).

Das Buch ist fast ausschlieflich Referat,
in dem der Verfasser naturgemiB sehr viel
zitiert, nicht zuletzt auch englische Texte.
Uberall aber merkt man, daB die Fiille des
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Materials selbst dazu gedridngthat. Mankann
sich nur freuen, auf einem weiteren Gebiet
ein Stiick ckumenischer Geschichte als aus-
fithrliche Monographie vorliegen zu haben.
Sie wird nicht zuletzt all denen helfen, die
bei der Arbeit iiber Sektion II der néchsten
Weltkirchenkonferenz (Zeugnis) Kontinui-
tit suchen mit der reichen Vergangenheit.

Giinter Wieske.

George Sweazey, Die missionarische Ver-
kiindigung in den Vereinigten Staaten.
Christlicher Zeitschriftenverlag, Berlin,
1959. 64 Seiten, kart. DM 3.20.

Diese kleine Schrift ist als vierter Band
der ,Studien zur Evangelisation und Volks-
mission” erschienen, die im Auftrag des
Okumenischen Rates von der Arbeitsge-
meinschaft fiir Volksmission herausgegeben
werden. Prof. H. Rendtorff bemerkt in sei-
nem Geleitwort, daB hier ,ehrlich und mit
bewegender Offenheit gefragt (wird), ob
es sich in Amerika um eine geistliche Er-
weckung handelt oder nur um ein soziolo-
gisches Phinomen besonderer Art® (5. 5).
Dariiber hinaus enthilt das Heft Statisti-
ken iiber Mitgliederzahlen und Gottes-
dienstbesuch und im zweiten Teil eine fast
stenographisch kurze Ubersicht iiber die
praktische Evangelisationsarbeit der ameri-
kanischen Kirchen. Dieser Teil weckt er-
neut das FErstaunen iiber die vielseitige
Lebendigkeit der oft kleinen Gemeinden
in den USA. Auch hier wird der Bericht
von kritischen Fragen begleitet.

Fiir den deutschen Leser ist es wahr-
scheinlich von besonderem Interesse zu er-
fahren, daB einige der gréfiten Denomina-
tionen — genannt werden die Siidlichen
Baptisten mit ihren 9,5 Millionen Glie-
dern — auch den stirksten Gottesdienst-
besuch haben. Beachtlich ist weiter, daB die
im Nationalrat zusammengeschlossenen
protestantischen Gruppen — aufier den Ne-
gerdenominationen — erheblich langsamer
wachsen als die nicht-Skumenischen Grup-
pen. Erstaunlich ist weiterhin, daf das Ver-
hiltnis von Protestanten zu Katholiken
wihrend der letzten fiinfzig Jahre konstant
geblieben ist. Billy Graham wird eine zu-
nehmende &kumenische Bedeutung zuge-
schrieben, da er durch seine Feldziige die
verschiedenen Kirchen immer mehr mitein-
ander in Verbindung bringt.



Abgesehen von einigen Ubersetzungs-
fehlern bzw. Ungenauigkeiten ist darauf
hinzuweisen, daB die auf Seite 55 gege-
bene Erklirung der Ubersetzerin fiir
~covenant” sachlich falsch ist: Es handelt
sich hier nicht um das Biindnis der schot-
tischen Protestanten von 1557, sondern um
einen Vertrag, in dem die Glieder einer
Ortsgemeinde Gott und einander Treue
geloben. Dieser Vertrag, der ,covenant®,
ist auch heute noch weithin in Gebrauch. —
Das Biichlein ist anregend und sehr lesens-
wert. Giinter Wieske

Steplien Neill, The Unfinished Task. Edin-
burgh House Press, London 1958,
(2. Aufl). 228 Seiten. Geb. 125 6d.

Man wird schon aufhorchen miissen,
wenn ein in Okumene wie Mission glei-
chermafen verwurzelter und erfahrener
Mann wie Bischof Stephen Neill uns die
dkumenische Bewegung sozusagen von in-
nen her zu verstehen lehrt, indem er auf-
zeigt, daB die Einheit der Kirche nicht
um ihrer selbst willen gesucht wird, son-
dern mit ihrer Erneuerung unldsbar ver-
kniipft ist. Denn die Kirche ist ja keine
statische Institution und auch noch nicht
das Reich Gottes, sondern dessen Vorbote
und Schrittmacher, Herold des kommenden
Herrn, immer von neuem in weltweitem
Mafstab vor die ,unvollendete Aufgabe“
gestellt, die Botschaft von Jesus Christus
in der jeweiligen Situation konkret zu be-
zeugen und in die Wirklichkeit umzusetzen.
Der Verf. exemplifiziert das fiir die Gegen-
wart auf mannigfaltige Weise an den Pro-
blemen der Gewinnung der jungen Gene-
ration fiir Christus, den Neuansitzen
christlicher Verkiindigung und gemeind-
lichen Zeugnisses, der Stellung der Kirche
in einer sich wandelnden Gesellschaft und
der Grundlegung einer christlichen Kultur.

Mehr als die Hilfte des Buches ist dem
hochaktuellen Fragenkreis Okumene und
Mission, ,junge Kirchen® und Missions-
arbeit gewidmet. Hierbei spiirt man auf
Schritt und Tritt die dem Verf. aus einer
reichen Lebenserfahrung, profunder Gelehr-
samkeit und personlicher Kenntnis der Ver-
hiltnisse zugewachsene Vertrautheit mit
den Problemen. Darum verdienen gerade
diese Kapitel im Blick auf die anstehende
Integration des Okumenischen Rates der

Kirchen mit dem Internationalen Missions-
rat besondere Beachtung.

Bei der Fiille der aufgeworfenen Fragen
kann es nicht ausbleiben, daB man den
Diagnosen des Verf. und den daraus gezo-
genen Folgerungen, nicht zuletzt aber auch
seinem vorwiegend angelsichsischen Blick-
punkt, nicht in jedem Falle zuzustimmen
vermag. Aber das erwartet er sicherlich
auch gar nicht. Er will nur AnstéBe ver-
mitteln, vor Selbstsicherheit bewahren, den
Blick aus der Begrenztheit des einzelnen
Kirchentums in die Weite der der Chri-
stenheit insgesamt heute gestellten Auf-
gaben lenken. Und dafiir wird man ihm
trotz mancher Vorbehalte im einzelnen
aufrichtig zu danken haben.

Konrad Algermissen, Konfessionskunde.
Siebente, vollstéindig neugearbeitete Auf-
lage. Verlag Bonifacius-Druckerei, Pa-
derborn 1957. 962 Seiten. Ganzleinen
DM 38.—

In dieser rdmisch-katholischen Konfes-
sionskunde, die jetzt schon in 7. Auflage
erschienen ist, steckt das Ergebnis einer
jahrzehntelangen Forschungsarbeit. Der ge-
lehrte Verf. geht bewuft von der ekklesio-
logischen Betrachtungsweise aus (S. 897),
aber so eindeutig er dabei auch den r3-
misch-katholischen Standpunkt vertritt, 158t
er doch seine Ausfithrungen iiberall von
einem irenischen Geist und liebevollen
Verstehenwollen bestimmt sein.

In sechs grofen Hauptteilen mit insge-
samt 56 Kapiteln werden nach der syste-
matischen wie nach der kirchenkundlichen
Seite hin alle Kirchen und christlichen Ge-
meinschaften erfaBt, dargestellt und beur-
teilt. Die ersten beiden Hauptteile behan-
deln ,Die Grundelemente der Kirche
Christi” und ,Die katholische Kirche in
ihrem Wesen, ihrer Eigenart und Wirk-
samkeit”; es folgen im 3.—5. Hauptteil
»Die getrennten Kirchen des Ostens in
Geschichte und Stand, in Glaube und Frém-
migkeit“, ,Die evangelischen Volkskirchen
in Ursprung, Lehre und Leben” und . Frei-
kirchen und Sekten“. Den BeschluB bildet
im 6. Hauptteil ,Die Una Sancta und
das Christentum im Ringen mit den
Weltreligionen®. Mit immensem Fleif und
groBer Sachkunde hat der Verfasser ein
geradezu uniibersehbares Material mit der
dazugehérigen Literatur verarbeitet. Aber
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die Stoffiille ist so erdriickend, daf dadurch
Finzelheiten — schon beginnend mit Li-
teraturhinweisen, Jahreszahlen, statisti-
schen Angaben und Namen — sich oftmals
als unvollstindig, ungenau oder irrig er-
weisen. Obwohl der Okumenische Rat der
Kirchen selber auf nur gut 1% Seiten eine
kaum zulingliche Wiirdigung erfdhrt, so
werden doch im SchluBkapitel die Skume-
nische Weite der Konfessionskunde betont
und die Moglichkeiten eines Skumenisch-
katholischen Gesprichs nach allen Seiten
hin sorgfiltig erwogen und aufgezeigt.

Es sollte daher auch in &kumenischen
Kreisen keine Beschiftigung mit konfes-
sionskundlichen Fragen geben, die an die-
sem romisch-katholischen Standardwerk,
das mittlerweile eine Auflage von 22 000
erreicht hat, voriibergeht.

Bildatlas der frithchristlidien Welt. Ver-
fasser und Herausgeber: Prof. Frits van
der Meer und Prof. Christine Mohrmann.
Deutsche Ausgabe von Prof. Heinrich
Kraft, Kiel. Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn, 1959. 216 Seiten mit 614
Fotografien und 42 sechsfarbigen Kar-
ten. Leinen DM 48.—.

Als Bischof D.Dibelius auf der letzt-
jihrigen Zentralausschufsitzung des Oku-
menischen Rates der Kirchen in Rhodos
Orthodoxe und Protestanten zu einem ge-
meinsamen Studium der ersten Jahrhun-
derte der Kirche aufforderte, um auf die-
sem Wege ein besseres Verstindnis fiir die
alle Kirchen miteinander verbindende Tra-
dition zu gewinnen, richteten sich seine
Worte selbstverstindlich zunichst an die
Fachgelehrten der Kirchengeschichte. Es
wurde aber schon in der Aussprache von
orthodoxer Seite hervorgehoben, dafi die
Kenntnis der Einheit der Kirche in jener
Frithzeit und der damals entstandenen
Spaltungen von grofer Bedeutung fiir den
rechten Ansatz der Skumenischen Bewegung
unserer Tage zu sein vermdchte. Inzwi-
schen hat die HI. Synode des Okumenischen
Patriarchats von Konstantinopel beschlos-
sen, fiir das gemeinsame patristische Stu-
dium ein Kloster in der Nihe von Salo-
niki zur Verfiigung zu stellen.

Jedes okumenische Studienprojekt kann
jedoch nicht nur Aufgabe der Spezialisten
bleiben, sondern bedarf des Interesses und
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des Mittragens in einer breiteren Skume-
nischen Offentlichkeit. Hierfiir leistet der
oBildatlas der frithchristlichen Welt* her-
vorragende Dienste. Dieses Werk ist eine
der grofBartigsten Verdffentlichungen, die
in den letzten Jahren auf dem theologi-
schen Biichermarkt erschienen sind. Aus
einer einzigartigen Kombination von Kar-
ten, Bildern und Texten erwichst eine ein-
drucksvolle Gesamtschau des Lebens und
der Ausbreitung der christlichen Kirche in
den ersten sechs Jahrhunderten. Der Ton
liegt in einem solchen Bildatlas naturgemaf
weniger auf dem rein geschichtlichen Pro-
zeB oder auf der friihchristlichen Literatur
(obwohl letztere in deutscher Ubersetzung
immer wieder zur Erlduterung herangezo-
gen ist), sondern auf den kulturgeschicht-
lichen Phinomenen, in denen christlicher
Glaube und kirchliche Existenz damals
ihren Ausdruck fanden. Bestinsmend fiir die
Auswahl der Bildwiedergaben waren daher
nicht primir der kiinstlerische Rang oder
die Beriihmtheit der Darstellungen, son-
dern die Bedeutung und die Anschaulich-
keit, mit denen die innere Linie christ-
licher Motive und Gestaltungskrifte darin
sichtbar wird. Instruktive Begleittexte fiih-
ren in die einzelnen Abschnitte ein und
geben die erforderliche Anleitung zum Ver-
stindnis der Abbildungen. Am Anfang
stecken 42 Karten, die — im Anhang noch
besonders erldutert — die Entwicklung der
Alten Kirche in allen ihren Ausprigungen
geographisch erfassen, den Rahmen ab, in
den der nachfolgende Bild- und Textteil
sich einfiigt. Aus einem abschliefenden
Register lassen sich alle Orts-, Sach- und
Personenangaben miithelos ermitteln.

So erweist sich dieser prachtvolle Band
als ein unentbehrliches Arbeitsbuch fiir die
Beschiftigung mit der Frithzeit der Kirche,
die uns durch das &kumenische Gesprich
mit den Orthodoxen im gemeinsamen Fra-
gen nach dem Leitbild christlicher Einheit
erneut aufgegeben ist.

Die Religion in Geschichte und Gegenwart
(RGG). Handwérterbuch fiir Theologie
und Religionswissenschaft. 3., véllig neu
bearbeitete Auflage. 6 Textbinde und
1 Registerband. In Gemeinschaft mit
Hans Frhr. v. Campenhausen, Erich Dink-
ler, Gerhard Gloege, Knut E.Logstrup
herausgegeben von Kurt Galling. Band III



(H-Kon). J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
Tiibingen 1959. XXXII Seiten, 1806
Spalten, 20 Tafeln, 7 Karten. Leinen
DM 99.—, Hld. DM 104.—.

Wie seine Vorginger, enthilt auch der
dritte Band der neuen RGG wiederum eine
Fillle von &kumenisch relevanten Beitri-
gen bzw. verweist jeweils auf die Skume-
nischen oder missionarischen Beziige und
Sachverhalte. Das gilt zunéchst von den zahl-
reichen Landerartikeln wie Japan, Indien,
Indochina, Indonesien, Iran, Irland, Island,
Italien, Jugoslawien, Kamerun, Kanada,
Kenya und Kolumbien. Daneben stehen
kirchen- oder konfessionskundliche Erschei-
nungen und Begriffe wie Haushalterschaft,
Heilsarmee, Heiligungsbewegung, Hoch-
kirchliche Bewegung (wobei man einen Hin-
weis auf die Zusammenfassung der hoch-
kirchlichen Kreise innerhalb der Okumene
in der ,International League for Apostolic
Faith and Order” /LL.A.F.O. vermiBt),
lIkone, Internationaler Missionsrat, Inter-
national Council of Christian Churches,
Junge Kirchen, Kath.-Apostolische Gemein-
de, Katholizismus, Kirche, Kirchenlied,
Kirchenrecht, Kirchentag, Kirchenzucht,
Konfession und verwandte Stichworte, Kon-
gregationalismus und Konzile, Freilich tritt
der Skumenische Aspekt in den genannten
Artikeln manchmal recht unterschiedlich
in Erscheinung, z.B. bei ,Kirche® und
~Kirchenrecht® nur ganz am Rande und
beim ,Katholizismus® leider iiberhaupt
nicht. Bei dem Artikel ,Kommunismus®
fragt man sich, ob nicht iiber die geschicht-
liche und phinomenologische Beschreibung
hinaus ein Abschnitt iiber die theologische
Auseinandersetzung mit dem Kommunis-
mus am Platze gewesen wire, wie sie nicht
zuletzt von Skumenischer Seite seit langem
intensiv gefithrt wird.

Eine gewisse Schwierigkeit fiir die Be-
nutzung besteht darin, daB die RGG kirch-
liche Gruppen und Organisationen manch-
mal unter dem wurspriinglichen Namen,
manchmal mit der deutschen Ulbersetzung
auffiihrt. Hier wiirde eine gréfere Finheit-
lichkeit sicherlich von Nutzen sein.

An Skumenischen Personlichkeiten finden
sich im vorliegenden Band Hartenstein,
Heiler, Eduard Herzog, Hromadka, Jab-
lonski, Kagawa, Kapler und Adolf Keller.
Bei einer fiir das gegenwiirtige Skumenische

Gesprich so bedeutsamen Erscheinung wie
Prof. Hromadka hitten freilich eine Dar-
stellung und Wiirdigung seiner theologi-
scher Konzeption gewif nicht fehlen diirfen!
Uber die Auswahl der in ein Lexikon auf-
zunehmenden Namen wird man sich im
iibrigen wohl kaum je einig werden kon-
nen. So hitten wir einen Vorkdmpfer des
Skumenischen Gedankens im Deutschland
des 19. Jahrhunderts wie den Danziger
Superintendenten T.F. Kniewel — im Stan-
dardwerk von Rouse-Neill immerhin zwei-
mal genannt — gerne mit ein paar Zeilen
erwihnt gesehen und ebenso einen Evan-
gelisten von weltweiter Wirkung wie Stan-
ley Jones. Unter &kumenischem Gesichts-
punkt wird man jedenfalls auch bedauert
haben, daf z.B. Randall Davidson, von
1903—28 Erzbischof von Canterbury, der
fiir die Beteiligung der Anglikaner an der
okumenischen Bewegung eine entscheidende
Rolle spielte und dem die 2. Auflage der
RGG einen eigenen Artikel widmete, in
der Neuauflage keine Aufnahme mehr ge-
funden hat.

Diese geringfiigigen Ausstellungen schmi-
lern jedoch in keiner Weise den Dank und
die Anerkennung, die auch der Skumenische
Benutzer diesem reichhaltigen Nachschlage-
werk schuldet.

Unsere Evangelische Kirche heute. Aufgabe
und Wirken der Kirche in der Gegen-
wart. Unter Mitarbeit zahlreicher Theo-
logen und Laien herausgegeben mit
Dr. phil. R. Lesser von Dr. theol. H.
Heuer. Deutsche Buchverlagsgesellschaft
fiir christliche Literatur mbH., Niirnberg
1960. 624 Seiten. Geb. DM 36.—.

Dem von Giinter Jacob, Hermann Kunst
und Wilhelm Stihlin herausgegebenen
Sammelband ,Die Evangelische Christen-
heit in Deutschland” (vgl. ,Ok. Rdsch.”
H. 1/1959 S. 41 f.) tritt nunmehr ein dhn-
licher Band ,Unsere Evangelische Kirche
heute” zur Seite, so daB man zunichst zu
fragen geneigt ist, ob denn dieses zweite
Werk vonnéten sei. Der Unterschied zwischen
den beiden Veréffentlichungen ist freilich bei
niherem Zusehen doch betrichtlich. Han-
delte es sich bei dem erstgenannten Werk um
einen in jeder Hinsicht zielstrebig redi-
gierten Reprisentationsband, so beim zwei-
ten mehr um ein breit angelegtes ,Haus-
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buch“ fiir die Hand der Gemeinde. Da fiir
den einzelnen Christen Wesen und Wirken
»seiner” Kirche in unseren Tage nahezu
uniibersehbar geworden sind, ist ein solches
Unternehmen sicherlich niitzlich und be-
griiBenswert.

Die 81 z. T. sehr unterschiedlich gestal-
teten Beitridge suchen in weitem Span-
nungsbogen die Vielfalt des kirchlichen
Lebens in der Gegenwart zu erfassen und
darzustellen, doch erweckt die Uberfiille
der Themen und Autoren trotz der vorhan-
denen Untergliederung nicht selten den
Eindruck einer gewissen Zufilligkeit und
Uneinheitlichkeit. Manche Gegenstinde
haben eine doppelte Bearbeitung erfahren,
wihrend so wichtige Gebiete wie der Stand-
ort und Auftrag der Theologie innerhalb
der Kirche, die deutschen Auslandsgemein-
den und die kirchliche Pressearbeit unbe-
riicksichtigt geblieben sind. Fine straffere
Auswahl und Gesamtkonzeption wiirden
dem gesteckten Ziel zweifellos dienlich ge-
wesen sein.

Erfreulich ist die Einbeziehung der Frei-
kirchen, der Allianz und der Okumene,
hingegen erscheint das vollige Ubergehen
der ,Okumene zu Hause“ in dem schon an
sich nicht gliicklich angelegten Abschnitt
»Weltweite Christenheit® gerade um der
umfassenden Information willen, die zu
vermitteln die Herausgeber sich vorgenom-
men haben, kaum noch entschuldbar. Un-
geachtet dieser Einschrinkungen wird der
auch mit einer Anzahl Bilder ausgestattete
Band unseren Gemeinden und vielleicht
auch manchem G&kumenischen Gast eine
willkommene Einfithrung und Orientierung
bieten kdnnen.

Josef L.Hromadka, Von der Reformation
zum Morgen. Koehler & Amelang, Leip-
zig 1959. 400 S. Ganzleinen DM 12.—.

Diese Gemeinschaftsveréffentlichung Fiih-
render tschechischer Theologen will ein
Rechenschaftsbericht iiber den Weg der
protestantischen Kirchen in der Tschecho-
slowakei von der Reformation bis in die
Gegenwart sein. Dem grundlegenden Ein-
fithrungsartikel des 1959 verstorbenen Se-
kretdirs des Okumenischen Rates der Kir-
chen in der Tschechoslowakei, Bohuslav
Pospisil, ,Durch Dienst zur Freiheit”,
schlieBen sich eine Reihe kirchengeschicht-
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licher Untersuchungen an: Amedeo Mol-
nar, ,Die eschatologische Hoffnung der béh-
mischen Reformation“, Josef B. Soucek,
»Die Hauptmotive der Briidertheologie im
Licht der neueren biblischen Forschung”
und Ludek Broz, ,Von der Toleranz bis
heute”. Eine weit tiber die Tschechoslowa-
kei hinausgreifende Gesamtdeutung der
kirchlichen und theologischen Situation der
Gegenwart gibt Josef L. Hromadka in dem
Hauptbeitrag ,Von der Reformation zum
Morgen®.

Im Vorwort zu der deutschen Ausgabe
erinnert Prof. Hromadka an die jahrhun-
dertealten Beziehungen zwischen dem tsche-
choslowakischen und dem deutschen Pro-
testantismus, doch erfordere schon die Ver-
schiedenheit in Tradition und Mentalitit
seine geduldige, gesammelte und briider-
lich offene Beachtung seitens unserer deut-
schen Briider, damit sie sich in unser gei-
stiges Erbe einleben, es verstehen und sich
ernstlich mit ihm auseinandersetzen.“ Das
gelte um so mehr im Blick auf die neuen
Aufgaben, vor die sich der tschechoslowa-
kische Protestantismus seit 1945 gestellt
sehe, und fiir deren L&sung vom reforma-
torischen Ansatz her dieses Buch gleich-
falls Verstindnis erwecken méchte. Es sei
damit ,auch eine ausgestreckte Hand zur
Festigung der Bruderschaft zwischen den
protestantischen Kirchen in der Tschecho-
slowakei und in Deutschland.”

Wir stehen im G&kumenischen Gesprich
mit unseren Ostlichen Nachbarkirchen erst
am Anfang, schon deswegen, weil der
Méglichkeiten der personlichen Kontakte
und des theologischen Austausches immer
noch so wenige sind. Darum sollten wir
diese deutsche Ubersetzung als wichtiges
Arbeitsmaterial dankbar begriifen und in
jenem Geiste okumenischer Bruderschaft
fruchtbar werden lassen, in dem es uns
angetragen ist.

William Axling, Bruder Japan. Wandlung
und Bestimmung eines Volkes zwischen
Ost und West. (Titel der amerikanischen
Ausgabe: ,Japan at the Midcentury®,
1957). J. G. Oncken Verlag, Kassel 1959.
200 Seiten. Ganzleinen DM 9.80.

Auf mehr als ein halbes Jahrhundert
missionarischer Tétigkeit in Japan kann
der amerikanische Verfasser dieses Erleb-



nisberichtes zuriickblicken. Das ganze Buch
ist von einer tiefen Liebe zu Japan durch-
zogen, die sich mit einem klaren Wissen
um den christlichen Auftrag und eine bis
ins einzelne gehende Kenntnis von Land
und Leuten, Politik und Wirtschaft, Ge-
schichte und Gegenwart verbindet. Es ist
ein einziger herzandringender Ruf, die
Stunde Jesu Christi in dem gegenwirtigen
Umbruch des japanischen Volkes nicht un-
genutzt veriibergehen zu lassen, mag auch
die Annahme der Cchristlichen Botschaft
manchmal gar zu unbefangen mit demo-
kratischem wund sozialem Fortschritt ver-
quickt erscheinen (besonders S.161, 168,
17310).

Bemerkenswert ist das XV. Kapitel iiber
die Entstehung der ,Kirche Christi in Ja-
pan“ (Kyodan) im Jahre 1940, die der
Verf. weit mehr als das Ergebnis einer
jahrzehntelangen inneren Entwicklung des
japanischen Protestantismus wertet denn
als ,erzwungenes Gebilde auf Grund eines
Regierungsbeschlusses” (S. 143). Hingewie-
sen sei schlieBlich auch auf das schéne
SchluBkapitel ,Der Osten lehrt den We-
sten”, in dem der Verf. den asiatischen
Beitrag zur 6kumenischen Christenheit her-
vorhebt und wiirdigt. Nicht unerwihnt
bleibe die gute Ubersetzung des Buches —
der Skumenische Leser ist ja leider heut-
zutage nicht gerade verwdhnt in dieser
Beziehung.

Nachdem der japanische Protestantismus
durch sein 100jihriges Bestehen im ver-
gangenen Jahre erneut in das dkumenische
Blickfeld geriickt ist, sollte dieses Buch
viele aufgeschlossene Leser finden.

Otto Dibelius. Leben und Wirken in der
Evangelischen Kirche in Deutschland.
Hrsg. von D. Gerhard Jacobi, Bischof
von Oldenburg. Wichern-Verlag, Berlin-
Friedenau 1960. 128 Seiten und 18 Bil-
der auf Kunstdruckpapier. Ganzleinen
DM 9.80.

Dieser zum 80. Geburtstag von Bischof
D. Dibelius erschienene Band enthilt neben
einer Kurzbiographie aus der Feder von
Bischof D. Gerhard Jacobi elf Predigten des
Bischofs. In einem der GruBworte erinnert
Generalsekretir Dr. Visser t Hooft an die
Mitwirkung des Jubilars bei den Anfingen
der Skumenischen Bewegung, insbesondere
auf den Weltkirchenkonferenzen von Stock-

holm und Lausanne. In Lausanne habe Bi-
schof Dibelius gesagt: ,Der Pfingstgeist
Gottes macht trunken und niichtern zu-
gleich; trunken in heiliger Hoffnung und
niichtern in der Erwidgung des nichsten
Schrittes.” Dr. Visser 't Hooft bemerkt da-
zu: ,In diesem Wort haben wir eine gute
Zusammenfassung der Haltung, die Sie in
der Okumene vertreten haben und die wir
auch heute brauchen.”

Frei fiir Gott und die Mensdien. Evangeli-
sche Bruder- und Schwesternschaften der
Gegenwart in Selbstdarstellungen. Her-
ausgegeben von Lydia Priger. Mit einer
Einfithrung von Heinz-Dietrich Wend-
land. Quell-Verlag, Stuttgart 1959. 536
Seiten. Leinen DM 24.80.

Die vom Quell-Verlag herausgegebene
.Kirchenkunde fiir alle” wird nach den
bisherigen Verdffentlichungen iiber die
GroBkirchen, Freikirchen und Sekten durch
ein Werk iiber die evangelischen Bruder-
und Schwesternschaften fortgesetzt. Nach
einer grundsitzlichen Einfithrung von Prof.
Heinz-Dietrich Wendland in Sinn und Auf-
gabe evangelischer Gemeinschaftsbildungen
wird in drei Abschnitten in Form von
Selbstdarstellungen iiber die Bruder- und
Schwesternschaften ,gemeinsamen Lebens®
bzw. ,ohne endgiiltige Losung von Familie
und Beruf” sowie iiber ,Neue Gestaltungen
der Diakonie“ berichtet. Freilich erschweren
Selbstdarstellungen auch die kritische Sicht,
abgesehen davon, daB sie im vorliegenden
Falle hinsichtlich Beschaffenheit und Lange
sowie Vollstindigkeit der Angaben auch
noch erheblich differieren. Der Kreis
bleibt leider auf Europa beschrinkt, obwohl
ja alle diese Zusammenschliisse eine aus-
gesprochen Gkumenische Tendenz in sich
tragen. Auch konnten naturgemiB nur die-
jenigen Gemeinschaften einbezogen werden,
die sich zu einer solchen Selbstdarstellung
bereit fanden. Diese vorliufig unvermeid-
baren Einschrinkungen streichen aber nichts
von der dankbaren Anerkennung ab, daf
hier erstmalig eine Gesamtiiberschau iiber
evangelische Orden und Lebengemeinschaf-
ten gegeben wird, die wertvolles und bis-
her z. T. kaum zugiingliches Material sorg-
filtig gesammelt und iibersichtlich dargebo-
ten hat, dessen gewinnbringende Benutzung
durch ein abschlieBendes Register erleichtert
wird. Kg.
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Mitteilungen der Schriftleitung

Mit dem Abdruck des Vortrages von Landesbischof D. Noth beginnen wir in
unserer Zeitschrift die Vorbereitungsarbeit fiir die Dritte Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen 1961 in Neu-Delhi. Fiir die Hand der Gemein-
den wird um die Jahreswende 1960/61 ein Vorbereitungsheft erscheinen, das
etwa DM 1.— kosten soll. Schon ab September ds. Js. steht ein bebildertes Falt-
blatt zum Preise von DM —.10 zur Verfiigung, das die Gemeinden iiber die Auf-
gaben der nichsten Weltkirchenkonferenz informiert. Vorbereitungsheft und
Faltblatt konnen schon jetzt beim Kirchlichen Aufenamt, Frankfurt a. M., Unter-
mainkai 81, bestellt werden.

Zur Auswertung des Beitrages von Prof. Ernst Kinder sollte die neue Ver-
Sffentlichung von Generalsekretir Dr. W. A. Visser 't Hooft ,Unter dem einen
Ruf” (s.S. 156 f.) herangezogen werden, auf deren Bedeutung fiir die Fortfith-
rung des kumenischen Gespriichs wir nochmals verweisen.

Der Aufsatz von Prof. Torrance sowie die Stellungnahme der lutherisch-refor-
mierten Konsultation unterstreichen nicht nur die Skumenische Relevanz der
Arnoldshainer Abendmahlsthesen, sondern wollen auch als eine Skumenische
Hilfe fiir das innerdeutsche Gesprich verstanden sein. Kg.

Awnsdchriften der Mitarbeiter

Prof. D. Dr. Ernst Kinder, Miinster i. W., Melchersstr. 57 / Prof. Dr. Werner Kiippers, Bonn,
Amdtstr. 23 / Pastor Dr. Hans-Jochen Margull, Hamburg 20, Léwenstr. 40 / Landes-
bischof D. Gottfried Noth, Dresden A 27, Lukasstr. 6 / Dr. Reinhard Slenczka, Heidelberg,
Bergstr. 115 / Rev. Prof. Dr. T. F. Torrance, Edinburgh 9, 21 South Oswald Road / Dr.
Giinter Wieske, Frankfurt a. M., Untermainkai 81.

168



,UNTER DEM EINEN RUF*

Zum 20. September 1960,
dem 60. Geburtstag des Generalsekretirs des Okumenischen Rates der Kirchen,

DR. W. A. VISSER ‘T HOOFT

VON HANS HEINRICH HARMS

Griife und Segenswiinsche des Deutschen Okumenischen Studienausschusses
sowie des Herausgeberkreises und der Schriftleitung der ,,Okumenischen Rund-
schau” sollen diese Zeilen dem nun sechzigjihrigen Generalsekretir des Oku-
menischen Rates bringen. Als der Studienausschuff mich vor Monaten bat, einen
Beitrag fiir Dr. Visser 't Hooft in dieser Ausgabe unserer Zeitschrift zu schreiben,
hatte er sich einen solchen Beitrag um des Geburtstagskindes willen nur als einen
handfesten theologischen Aufsatz vorstellen kénnen. Ich selber auch. Mir schwebte
vor, einmal die Entwicklung des Begriffes ,kirchliche Einheit” im Denken und
Handeln Dr. Visser 't Hoofts zu untersuchen. Diese Aufgabe ist so faszinierend, daff
ich es selber am allermeisten bedaure, sie aus Mangel an Zeit und Kraft unter dem
Gedrénge einer unvorhersehbaren Fiille von Pflichten in einem neuen Arbeitskreis
nicht durchfithren zu konnen. Und ich muB den ,Jubilar® — dieses Wort will
angesichts der noch immer jugendlichen Vitalitit des Sechzigjihrigen kaum in
die Maschine — bitten, die Diirftigkeit dieses GruBes nicht den Auftraggebern
anzurechnen, sondern allein mir. Diese Bitte wird mir deshalb schwer, weil ich
immer wieder staunend gesehen habe, was Dr. Visser 't Hooft selber, seit langem
aus Leidenschaft Herausgeber von gewichtigen Zeitschriften, auch unter aller-
groften Belastungen noch termingerecht geschafft hat. Die Disziplin in seiner
Arbeitsweise wie seiner gesamten Lebensfithrung ist einer der Griinde fiir Umfang
und Gewicht seines Werkes.

Ich habe viel iiber den Menschen Visser 't Hooft und seine imponierende Lei-
stung nachgedacht. Und ich habe es als ein grofies Vorrecht empfunden, jahre-
lang in seiner Nihe und mit ihm zusammen arbeiten zu diirfen. Die schénste
Entdeckung dabei war, einen ganz richtigen Menschen zu finden. Und das m&chte
ich auch einmal schreiben diirfen. AnliBlich seines Geburtstages ist viel die Rede
gewesen von dem iiberlegenen ,Strategen®, dem ,Theologen®, der er im Kern
immer gewesen sei, dem klugen ,Funktionir” einer weltumfassenden Organi-
sation. Und man kann leicht noch mehr solcher treffenden Worte aufzihlen. Das
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ist er alles auch. Aber unter und hinter dem allem, fiir viele wohl nicht leicht
und gleich erkennbar, ist er ein echter Mensch mit viel Humor, der sich freuen
kann wie ein Kind, der bei aller Konzentration auf seine grofien Aufgaben auch
noch einen Blick und ein Herz hat fiir die Menschen, die mit ihm und fiir ihn
arbeiten. Fr ist viel zu scheu, als daB er gerade sein Herz zeigen mdchte. Manche
werden das vielleicht gar nicht glauben wollen, weil sie davon gehdrt haben, daf
der Generalsekretir des Okumenischen Rates der Kirchen die Menschen benutze
wie Schachfiguren, die er notfalls und am Ende gar kaltherzig auch opfere, um
sein gréBeres Ziel zu erreichen. Aber: der ,Stratege” und ,Funktionir” ist gleich-
zeitig ein echter Mensch, der sich oft genug verrit bei den vielen Abschiedsreden
fir die ausscheidenden bekannten und unbekannten Mitarbeiter seines Stabes;
bei dem grofien jihrlichen ,Familienausflug” des Okumenischen Rates nach
Bossey, bei dem der ,Chef” in mitunter unglaublicher Kostiimierung unermiidlich
umbhertollen kann wie die Kinder; der zu allen mdglichen Gelegenheiten geist-
reiche und humorvolle Gedichte iiber besondere Erlebnisse verfaBt und vortrigt;
der seinen Wagen anhilt und einem Eichhornchen zuschaut; der auf seinem
Schreibtisch und auf seinem Balkon gern Blumen aus seiner hollindischen Heimat
sehen mag. Und ich habe selten einen Menschen gefunden, der sich mehr nach
einem echten Gesprich, nicht nur nach einer theologischen Diskussion, gesehnt
hitte — freilich, diese grofle Offenheit fiir den anderen mufi man an ihm erst
entdecken, und man muB den Mut gewinnen, einfach auf ihn zuzugehen. Diese
grofie Liebe und die urspriingliche Fihigkeit zum Gesprich, nicht zum Dozieren,
sondern zum echten Héren und Antworten, haben ihm die Mé&glichkeit gegeben,
die ganze Breite des kirchlichen Lebens in allen Erdteilen zu beobachten, zu durch-
dringen und die Fiden fiir das Skumenische Gesprich im grofien Stil zu kniipfen
und die verschiedensten Partner in diesem Gesprich beieinander zu halten. Er
selber ist dabei auch immer ein Lernender. Mir ist aufgefallen, wie oft dieser
»Theologe aus Leidenschaft” in seinen Biichern und Aufsitzen davon spricht, daB
im Skumenischen Gesprich alles noch sehr vorldufig ist, auch bei ihm selber.
Typisch dafiir sind folgende Sitze aus dem Vorwort seines letzten deutschen
Buches ,Unter dem Einen Ruf“!): ,Uber die Fragen, um die es in der &kume-
nischen Bewegung heute geht, kann man nicht schreiben, ohne betroffen festzu-
stellen, daB wir iiber den Anfang der Diskussion noch nicht hinausgekommen
sind und daB alles, was wir iiber die Sache sagen, sehr vorliufig sein muBl. Mit
diesen neuen und schwierigen Fragen ist noch keiner .fertig’. Das vorliegende
Buch ist daher nichts als ein Beitrag zu einem Gesprich, das schon im Gange ist.”
— So ist der Mann, der die Kirchen der Welt besser kennt als irgendein anderer,

1) Unter dem Einen Ruf. Eine Theologie der Okumenischen Bewegung. Evang. Verlags-
werk, Stuttgart 1960.
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der die Skumenische Bewegung seit Jahren mehr gepriigt hat als irgendein anderer
und damit in der Kirchengeschichte einen ganz besonderen Platz innehat, einen
gewichtigeren als manche, deren Namen vielleicht heller leuchten, demiitig und
bescheiden geblieben. In seiner Nihe werden Aufgeblasenheit und Staralliiren
einfach licherlich. Die vielen Ehrendoktorate der bedeutendsten Universititen
der Welt und die vielen Orden und Auszeichnungen, die ihm von Regierungen
verlichen worden sind, haben ihn nicht eitel gemacht. Und die Vitalitit und
Schirfe seines Geistes, die Leistungsfahigkeit seines Kérpers, sein vorziigliches
Gedachtnis nimmt er hin aus der Hand Gottes und dankt ihm dafiir. Er ist immer
»im Dienst”. Daher erscheint mir der Titel des schon genannten Buches eine
treffende Uberschrift zu sein itber Leben und Werk des Sechzigjshrigen: ,Unter
dem Einen Ruf.”

Dieser eine Ruf, der Ruf nach der Erneuerung der Kirche, der Ruf nach der
Einheit der Christenheit und der Vollmacht der Botschaft des Evangeliums, hat
sein Leben geformt. Sein Weg ist beneidenswert ,folgerichtig“ gewesen. Nach
einem Studium in Leiden, einem kurzen Aufenthalt in einem Quiker-Studienhaus
in Selly Oak und einer Studienzeit in den USA, die er mit seiner Promotion
itber den Hintergrund des Social Gospel abschlof, wurde Dr. Visser 't Hooft
1924 Sekretir im Weltbund der Christlichen Vereine Junger Minner und dazu
1928 im Christlichen Studenten-Weltbund, bis er 1931 dessen Generalsekretir
wurde. Bei der Weltkirchenkonferenz in Stockholm, 1925, war er der jiingste
Teilnehmer, und er hat seitdem an allen Weltkirchenkonferenzen und seit 1938
auch an allen Weltmissionskonferenzen teilgenommen, seit 1938 als General-
sekretiir des zunichst, bis 1948, ,in Bildung begriffenen Okumenischen Rates der
Kirchen®, dessen Generalsekretiir er nun seit der Konstituierung in Amsterdam
ist. Sein Denken und Handeln kreist immer um die Frage der Einheit der Kirche,
und niemals war ihm diese Einheit Selbstzweck, wie ihm auch nach seinen eigenen
Worten der Okumenische Rat ,nicht Ziel, sondern Ausgangspunkt® ist. Er riittelt
durch seine dem ExekutivausschuB und dem Zentralausschuf des Okumenischen
Rates regelmiBig erstatteten Berichte, die iiber den Einzelheiten das Wesentliche
nicht vergessen, die aber auch das Einzelne sehr klar im Blick haben, die Kirchen
auf und erinnert sie an die Aufgabe, endlich zu werden, was sie sein wollen:
Kirche Jesu Christi. Aber in alledem ist er kein Rebell, wenn seine Gedanken oft
genug auch revolutionir sind, sondern im tiefsten ,Seelsorger” fiir die Kirchen.
Das spiirt man seinen Predigten an. Das zeigt sich darin, daf er so oft und so
nachdriicklich vom Gebet redet, vom Gebet um die Einheit, das sich die Kirchen
gegenseitig schulden. Und fiir dieses Gebet gibt es keine Grenzen. Es soll und
muB alle Kirchen umfassen, auch jene, die nicht im Okumenischen Rat mit-
arbeiten, auch die Kirche Roms. All das bewahrt ihn davor, doktrinir zu werden.
Sterilitit und Langweiligkeit gibt es daher in seiner Nihe nicht.
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Die Kirchen der Welt haben AnlaB, Gott dafiir zu danken, da er ein solches
Werkzeug in unserer Zeit wirken 1i8t. Und Dr. Visser 't Hooft selber mufl es
sich an seinem Geburtstag einmal gefallen lassen, daf auch ihm der Dank aus-
gesprochen wird fiir all seine Treue in seinem Dienst und auch dafiir, daB er bei
allen Erfolgen seiner Arbeit ein demiitiger Mensch geblieben ist. Er darf wohl
auch wissen, daB die Gebete um die Erneuerung und um die Einheit der Kirche
ihn einschliefen.

SUDAFRIKA - PROBEFALL
DER OKUMENISCHEN GEMEINSCHAFT

EIN BERICHT VON GERHARD BRENNECKE

I

Meilensteine der politischen Entwicklung seit 1948

Bald nach der Ubernahme des Ministerprisidenten-Amtes im August 1958
kiindigte Dr. H. F. Verwoerd den Beginn einer ,neuen Ara® in Siidafrika an.
Schon im Jahre 1959 sollten den verschiedenen ,Bantu-Heimatgebieten® — ein
Ausdruck, der erst jetzt hidufig in der Regierungssprache Verwendung findet —
immer weitergehende Machtbefugnisse iibertragen werden, so daB nach einiger
Zeit damit gerechnet werden konne, daB diese Bantu-Heimatgebiete, wie z. B.
Zululand, Transkei, Ciskei u. a., ihre eigenen Territorialbehdrden oder National-
regierungen erhalten werden. Selbstverwaltung ist die grofe Uberschrift. Der
siidafrikanische ,Informationsdienst” schrieb dazu: .Die den Territorialbehdrden
gewihrte neue Macht wird das unwirksame System ersetzen, nach dem die Bantu
bis jetzt nur durch sieben weife Kandidaten (in den parlamentarischen K&rper-
schaften Siidafrikas) vertreten waren.”

Die Proklamation dieser ,neuen Ara“ fiir Siidafrika und ihre Propagierung in
Stidafrika selbst und in anderen Teilen der Welt geschah in den Monaten, bevor
es am 21. Mirz 1960 zu den aufsehenerregenden ZusammenstéBen zwischen
schwarzen Afrikanern und der Polizei in Sharpeville kam. Fiir Wochen waren die
Zeitungen der Welt voll von Berichten iiber die Geschehnisse in diesem siid-
lichsten Teil des groBen afrikanischen Kontinents. Wahres und Falsches mischten
sich in den manchmal sensationell in den Vordergrund gestellten Reportagen. Das
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Attentat auf Verwoerd durch einen geachteten, gut situierten Farmer, bei dem
Verwoerd schwer verletzt wurde, beschiftigte noch einmal die Weltdffentlichkeit.
Wenige Wochen danach riickten jedoch bereits wieder andere Weltereignisse
in den Vordergrund der Tagespresse. Der Kongo begann das Bild zu beherrschen.
In Siidafrika schien es wieder ruhiger zu werden.

Es ist hier nicht der Platz, die Ereignisse dieser Wochen im einzelnen in die
Erinnerung zuriickzurufen und zu kommentieren. Die Unruhen blieben im wesent-
lichen auf einige groBe Stadtgebiete beschrinkt. Die Regierung wehrte sich mit
der Verkiindigung des Ausnahmezustandes. Hunderte von Menschen wurden ver-
haftet, Hier und dort zerstdrte die Menge Gebiude, auch Kirchen. Die beiden
politischen Bewegungen der schwarzen Afrikaner, der sehr gemifigte Afrikanische
National-Kongref und der radikale Panafrikanische KongreB, wurden verboten,
die Fiihrer festgenommen. So schmerzlich das, was geschah, im einzelnen gewesen
ist — noch entscheidender ist das, was mit diesen Ereignissen fiir ganz Siidafrika
und vor den Augen der Weltsffentlichkeit sichtbar wurde.

Diese wenigen Wochen in der ersten Hilfte des Jahres 1960 zeigten, daB auch
die ,neue Ara“ noch keine wirkliche Lésung fiir die schwierigen Probleme des viel-
rassigen Staates Siidafrika zu bringen scheint. Man wird dies sagen miissen, auch
wenn immer wieder von seiten Siidafrikas darauf hingewiesen wird, daf diese
Unruhen nur einen kleinen Teil der Bevélkerung erfaBt haben, dafl sie, wie schon
gesagt, lokal begrenzt waren, und daB sie .angestiftet” worden seien. Man kann
aber diese Unruhen nicht anders verstehen als einen leidenschaftlichen Protest
der schwarzen Bevélkerung gegen die einseitige Bestimmung des siidafrikanischen
Staates durch den WeiBen. So unvollkommen und in seinen Motiven verschieden-
artig, im einzelnen auch nicht immer eindeutig, dieser Protest gewesen sein mag,
der schwarze Afrikaner — jedenfalls soweit er mitdenkend teilnimmt an der Ent-
wicklung des Landes, in dem er lebt, will im Grunde genommen, daff der
Weifle — wie ein afrikanischer Pastor es einmal ausdriickte — sich in seinen
Handlungen weder fiir ihn einsetzt noch gegen ihn stellt, sondern er mdchte
ganz schlicht mit ihm zusammenarbeiten. Die ,neue Ara“ verheifit aber keine
Zusammenarbeit, sondern Trennung.

Im Grunde genommen stellt die ,neue Ara® auch keine neue Entwicklung dar.
Sie ist nichts anderes als die konsequente Weiterfilhrung des ,Gesetzes”, nach
dem die nationale Regierung Siidafrikas im Jahre 1948, als sie unter ihrem ersten
Ministerprisidenten Malan ans Ruder kam, angetreten ist. Man kann vielleicht
noch einen Schritt weitergehen. Man wird wahrscheinlich sagen diirfen, daf diese
Entwicklung, die jetzt zu der Schaffung der Bantu-Heimatldnder fithren soll, auch
schon in den Regierungen, die vor Malan die Geschicke dieses Landes bestimmten,
als ein gewisses Fernziel oder doch wenigstens als Wunsch vorhanden gewesen

173



sind. Aber mindestens seit Malan steht die gesamte politische Entwicklung Siid-
afrikas unter der Uberschrift ,Apartheid”, in deren Konsequenz die Schaffung
der Bantu-Heimatlinder liegt.

Mir ist allerdings nicht selten auch aus dem Munde von Regierungsvertretern
gesagt worden, wie sehr man es bedaure, daf dieses negativ klingende Wort zum
Schlagwort geworden ist und iiberall in der Welt als das Charakteristikum der
siidafrikanischen Politik angesehen wird.

Und in der Tat, man tut der Regierung wahrscheinlich unrecht — jedenfalls
hinsichtlich der tieferen Motive ihrer Politik — wenn man sie allein auf diese
negative Definition festlegt. Es ist sicher richtiger zu sagen, daB die Regierung
eine Politik der ,eigenstindigen Entwicklung® verfolgt. Diese eigen-
stindige Entwicklung schlieft allerdings die Apartheid, das heift die Trennung
der verschiedenen Rassen voneinander mit allen ihren Konsequenzen, mit ein,
und nach aufien erscheint alles, was mit der Trennung zusammenhingt, als der
eigentliche Vorgang, der sich nun, seit wenigstens 1948, in Siidafrika in konse-
quenter Verfolgung eines bestimmten politischen und weltanschaulichen, um nicht
zu sagen, ideologischen Ansatzes abspielt. Man wird guttun, zunichst sine ira
et studio die Vorgéinge als solche zur Kenntnis zu nehmen, wenn man auch nicht
bei einer solchen Betrachtungsweise stehenbleiben kann. Doch davon wird spiter
zu reden sein.

Die siidafrikanische Politik geht, wenn der Beobachter es recht sieht, von fol-
genden Voraussetzungen aus:

1. Weil und Schwarz eroberten sich etwa zur gleichen Zeit — die einen vom
Kap der guten Hoffnung her, die anderen, die Bantu, vom Norden kommend —
das Gebiet des heutigen Siidafrika, zerrieben die dort vorhandenen Stimme der
Buschminner und der Hottentotten und haben somit beide ,Heimatrecht®. (Es
gibt freilich unter den Weilen Siidafrikas Kreise, die auch diese Voraussetzung
nicht anerkennen, sondern von der Eroberung und Kultivierung des Landes durch
den Weiflen das alleinige Heimatrecht des Weiien behaupten. Man wird aber
sagen diirfen, daB diese Kreise nicht die entscheidende Stimme haben.)

2. Bei dem Zahlenverhiltnis Schwarz zu Weif, rund 10 Millionen zu 3 Millio-
nen (wobei zur ,schwarzen® — nichteuropiischen — Seite auch noch die Mischlinge
mit rund 1,2 Millionen hinzugerechnet werden miissen, ebenso die 400 000
Asiaten, meist Inder), wiirde eine Gleichberechtigung aller dieser Gruppen im
Lande praktisch das Ende der weiBlen Herrschaft bedeuten. Fiir den weiBen Siid-
afrikaner aber ist Siidafrika nicht Kolonie, sondern Heimat. Er hat keine andere.

3. Die verschiedene Hhe der Kulturen verpflichtet den Weilen zu einer Vor-
mundschaft iiber den Schwarzen, bis einmal der Schwarze zur gleichen ,Kultur-
hohe“ herangereift sei.
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4. Damit der schwarze Afrikaner in seiner Entwicklung nicht stindig durch die
Uberlegenheit des Weilen gehemmt und beiseite gedringt wird, ist es am besten,
dem Schwarzen eine Entwicklung in eigenen Gebieten, die nur von ihm bewohnt
werden, zu ermdglichen. Solange Schwarz und WeiB nebenecinander leben —
so sagt man —, wiirde es den Schwarzen niemals oder vielleicht erst in Hunderten
von Jahren gelingen, den Vorsprung des Weiflen aufzuholen, denn der Weifle
wiirde alles daransetzen, sich nicht einholen zu lassen.

5. Hinzu kommt, daf ein nicht geringer Teil der Weifien Siidafrikas der Uber-
zeugung ist, daB nur eine ,artgeméfie” Entwicklung gesund und lebensfihig sei.
Hier findet sich der eigentliche Beweggrund fiir die ,aparte Entwidklung® der
einzelnen Rassen, die die siidafrikanische Regierung anstrebt. Man ist der festen
Uberzeugung, dab die Verschiedenheit der Rassen und Volker gottgegeben sei
und daB man gerade dann, wenn man dem Willen Gottes gehorsam sein méchte,
eine Entwicklung der einzelnen Vélkerschaften ermoglichen muf, die ,eigen-
stindig” ihrer besonderen Art gemif ist. Geschieht dies, dann wird man sich —
wahrscheinlich — auch auf einer spiteren Stufe der Entwicklung in einer gewissen
Gleichberechtigung oder doch wenigstens Anerkennung der anderen Art begegnen
kénnen.

Diese fiinf Punkte geben sicher nicht ein vollstindiges Bild der Ansichten,
aber sie fassen wenigstens die wichtigsten Beweggriinde zusammen, die fiir den
politischen Weg Siidafrikas zur Zeit maBgebend geworden sind. Daf dabei die
Motive der einzelnen, die sich der eigenstindigen Entwicklung, wie die Regierung
sie propagiert, verschrieben haben, stirker von dem einen oder anderen Grund
bestimmt sind, daff die Akzente verschieden gesetzt werden, dies alles wird auch
in Siidafrika ohne weiteres zugegeben. Es gibt Menschen unter den Weifien, die
beherrscht sind von dem einen Gedanken, aus Liebe (die freilich leicht manchmal
etwas Herablassendes oder auch Demiitigendes an sich haben kann) zu dem
schwarzen Mitmenschen ein volles Ja zu dieser eigenstindigen Entwicklung zu
finden. Und es gibt nicht wenige Menschen, die ganz offen und manchmal brutal
erkliren: die Apartheid ist der einzige Weg, die Herrschaft und die Heimat des
Weiflen in Siidafrika, wenigstens bis auf weiteres, zu sichern. Zwischen diesen
beiden Extremen gibt es nun viele Mischungen der verschiedensten Grade. Nor-
malerweise sprechen bei der grofien Zahl der Befiirworter einer eigenstindigen
Entwicklung, die weit bis ins sog. englische Lager hinein zu finden sind, alle
fiinf Griinde in irgendeiner Weise mit.

*

Vielleicht ist es gut, sich in wenigen Strichen die konsequente Entwicklung der
Gesetzgebung vor Augen zu halten, deren bisher letzter Schritt die Schaffung der
Bantu-Heimatgebiete darstellt. Dabei kann es in diesem Zusammenhang nicht auf
Vollstindigkeit ankommen.
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Das wohl wichtigste Gesetz wurde unter der Uberschrift , Group Areas
Act” (Gruppen-Wohngesetz) im Jahre 1950 beschlossen. Dieses Gesetz
bietet die rechtliche Grundlage zur Trennung der Wohnbezirke der Schwarzen,
der Weilen, der Mischlinge, der Inder. Damit wurde gewiB nichts radikal Neues
beschlossen. Ein Wohnen nach Gruppen hat es auch vorher bereits gegeben. Aber es
bestanden auch noch geniigend Gebiete, in denen die Grenzen nicht fest gezogen
waren, Seit Einfithrung dieses Gesetzes arbeitet der Staat mit aller Kraft darauf
hin, daB nicht nur auf dem Lande, sondern auch in den Stadtgebieten eine
absolute sduberliche Trennung der Wohnbezirke nach Rassen durchgefithrt wird.

Damit im Zusammenhang steht die groffie Umsiedlungsaktion, die etwa
fiinf Jahre spiter begann und die fiir viele Hunderttausende von Schwarzen das
Verlassen ihrer bisherigen Wohnbereiche bedeutet. Auch diese Aktion ist durch-
aus nicht nur negativ zu sehen. Fiir eine groBe Zahl der stidtischen schwarzen
Bevélkerung bedeutet die Ubersiedlung in die neuen ihnen zugewiesenen Wohn-
gebiete eine auBerordentliche Verbesserung. Nach und nach werden auf diese
Weise die schrecklichen, in der ganzen Welt beriichtigten Lokationen an den
Randern der groBen Stidte verschwinden. Daf diese Umsiedlung viele Hirten in
sich schlieBt, darf allerdings nicht verschwiegen werden, Hirten besonders da, wo
Menschen aus Gebieten herausgenommen wurden, die entweder seit Jahrzehnten
ihre Heimat sind (so in vielen Landgebieten) oder in Stadtgebieten, in denen
sie Hauser, oft auch nur Hiitten, zum Figentum gehabt haben. Belastend ist auch
fir unendlich viele Menschen, besonders in den sog. Stammesgebieten, die
UngewiBheit, was aus ihrem Wohngebiet werden soll. Oft genug sind Entschei-
dungen iiber Umsiedlungen mehrfach widerrufen und abgeindert worden. Trotz-
dem wird ein neutraler Beobachter iiber allen Belastungen das tatsichlich Gute,
was auch erreicht wird, nicht vergessen diirfen.

Im Zusammenhang mit dem Gesetz der Registrierung der Bevdlkerung
hat der siidafrikanische Staat einen Ausweiszwang eingefiihrt, der allerdings
bisher nur bei der schwarzen Bevélkerung wirklich zur Anwendung kam. Wie
bekannt, fihrte dieser Ausweiszwang zu den Unruhen im Jahre 1960. Man wird
bei dem Ausweiszwang beachten miissen, daB dieses sog. ,Reference Book” nicht
nur ein Personalausweis ist, sondern gleichzeitig Arbeitsbuch und Steuerquittung.
Man ist aber zweifellos in der Anwendung des PaBgesetzes auf die schwarze
Bevdlkerung unverstindlich radikal vorgegangen. Es wurden jihrlich bis zu einer
halben Million Verhaftungen wegen Ubertretungen des PaBgesetzes vorgenommen.

Im Zusammenhang mit dem Gesetz iiber die Registrierung steht die Klassifi-
zierung der Bevolkerung nach Wei, Schwarz, Mischling oder Asiate, die —
besonders bei der Mischlingsbevslkerung — viel Not gebracht hat.

Das Immoralititsgesetz, das schon auf ein Gesetz von 1920 zuriidk-

176



geht und dann erneut verschirft wurde, verbietet nicht nur die Heirat zwischen
Weif und Nichtweif, sondern auch jegliche intimen Beziechungen.

Sehr viele Schwierigkeiten hatte die Regierung mit einem Gesetz iiber die
Vertretung der Nichteuropider, durch das das Parlament in Zukunft nur
noch eine Vertretung der weifien Bevdlkerung darstellt. Das Wahlrecht, das der
Mischlingsbevélkerung in Kapland zugestanden war und das sie teilhaben lief
an den allgemeinen Wahlen, wurde abgetrennt und zu einem Sonderwahlrecht nur
fiir Farbige durch Farbige umgestaltet. Die 10 Millionen Schwarzen, die im Parla-
ment bis dahin durch vier weifle Delegierte vertreten waren, besitzen nach dem
neuen Gesetz keinerlei Vertretung mehr im Parlament. Das gleiche gilt fiir die
Inder. Nachdem das Gesetz in dritter Lesung angenommen war, erklirte der
héchste Gerichtshof es im Mirz 1952 fiir ungiiltig. Der damalige Ministerprisident
Malan nahm jedoch dieses Urteil nicht an. Das Gesetz ist dann etwas spiter
doch durchgefiihrt worden.

Sehr einschneidend war das Bantu-Erziehungsgesetz, das die gesamte
Erziehung der schwarzen Bevolkerung auf eine neue Basis stellte. Bis dahin
hatten Missionen und Kirchen noch einen erheblichen Anteil am gesamten Schul-
wesen fiir die schwarze Bevélkerung, nachdem ja das Schulwesen in den letzten hun-
dert Jahren im wesentlichen iiberhaupt von den Missionen entwickelt worden war.
Mit kurzen Worten gesagt, wurde durch dieses Gesetz das Monopol des Staates
fiir das Erziehungswesen festgelegt und die Erziehung entsprechend dem Grund-
satz der eigenstindigen Entwicklung fiir die Bantu , bantugemiB“ ausgerichtet. Ein
duberes Zeichen dafiir ist, daf das Schulwesen der Schwarzen nicht mehr dem
Erziehungsministerium, sondern dem Ministerium fiir Eingeborenen-Angelegen-
heiten untersteht, wihrend das Schulwesen der weien Bevélkerung nach wie vor
vom Erziehungsministerium geleitet wird.

Mit diesem Gesetz ist praktisch das Missions- und Kirchenschulwesen in Siid-
afrika seit 1956 beendet worden. Die Schulen wurden mit wenigen Ausnahmen
der Regierung iibergeben. Am stirksten haben sich die katholische und die angli-
kanische Kirche gegen diese Ubergabe gewehrt, ohne jedoch die Entwicklung auf-
halten zu kénnen.

Die Trennung des Schulwesens hat nun zum Schluf auch auf die Universi-
tédten iibergegriffen. Bis vor kurzem waren wenigstens die Universititen in Kap-
stadt und Johannesburg noch fiir alle Rassen offen. Auch dies ist unterbunden
worden, und man hat drei Universititen fiir ,Eingeborene® errichtet, eine im
Sotho-Sprachgebiet, eine im Zulu-Sprachgebiet und eine im Xhosa-Sprachgebiet. Fiir
das letztere ist die frither einzige ,Eingeborenen-Universitit® Fort Hare vom
Staat bestimmt worden. Damit gibt es in Siidafrika keine Mdelichkeit mehr, daf
WeiBe und Schwarze an derselben Universitit studieren.
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Schlieflich wird man in diesem Zusammenhang wenigstens noch die Gesetzes-
novelle nennen miissen, die der Regierung auch eine gewisse Kontrolle iiber den
Besuch der Gottesdienste iibertragen hat. Diese Gesetzesnovelle hat bis
weit in die Kreise der Reformierten Kirche Siidafrikas ablehnende Stellungnahme
gefunden. Nach langen Verhandlungen wurde festgelegt: ,Der Minister kann
durch Bekanntgabe im Staatsanzeiger anordnen, daB die Teilnahme von Ein-
geborenen an kirchlichen oder anderen religisen Gottesdiensten oder kirchlichen
Veranstaltungen in Riumlichkeiten in einem Stadtgebiet auBlerhalb der Ein-
geborenenviertel von einem bestimmten Zeitpunkt an nicht mehr gestattet
wird, wenn die Teilnahme eine Beldstigung der Nachbarschaft verursacht oder
wenn die Zahl, in der die Eingeborenen teilnehmen, als unerwiinscht betrachtet
wird.“

Auch diese Novelle ist durchaus im Zuge der Gesamtpolitik zu sehen. Das
Gesetz gibt zumindest die Moglichkeit, daf Nichtweifien die Teilnahme an
Gottesdiensten innerhalb der ,weiflen” Stadtgebiete untersagt werden kann. —

Es braucht nicht hinzugefiigt zu werden, daB neben diesen grundlegenden
Gesetzen noch eine Fiille von Verordnungen mannigfachster Art stehen, die von
der gleichen Gesamtausrichtung her viele Einzelfille regeln, die nach und nach

zu einer immer radikaleren Trennung der einzelnen Rassen voneinander gefithrt
haben.

Als wesentlich fiir die Entwicklung dieser Politik, besonders in den letzten fiinf
Jahren, hat sich der sog. Tomlinson-Bericht erwiesen. Eine ,Kommission
fiir die Sozio-Okonomische Entwicklung der Bantu-Heimatgebiete innerhalb der
Union von Siidafrika” hat auf 3755 Seiten einen Bericht vorgelegt, der die
Gesamtentwicklung unter dem Stichwort der Eigenstindigkeit darstellt und die
einzelnen Mafnahmen beschreibt, die zur Durchfithrung dieser Entwicklung not-
wendig sind. Man wird erwarten miissen, daf die Regierung im Zuge dieser MaB-
nahmen Schritt um Schritt weitergeht, solange sie dazu in der Lage ist.

%

Es ist in der letzten Zeit hiufiger als frither darauf hingewiesen worden, daf
man sich das Urteil iiber diesen Weg Siidafrikas nicht zu leicht machen darf.
Wenn man selber ein wenig Einblick in die vielerlei Schwierigkeiten, vor denen
ein Land wie Siidafrika steht, genommen hat, wird man ganz gewiff in seinem
Urteil vorsichtig sein. Es kann an dieser Stelle auch nicht in erster Linie politisch
Stellung genommen werden. Das wiirde den Rahmen, der hier gezogen ist,
sprengen. Ehe wir zum zweiten Teil unseres Berichtes iibergehen, mdgen aber
doch drei, wie wir meinen, entscheidende Fragen gestellt werden:

1. Kann man — auch politisch — davon absehen, daf Siidafrika in Afrika liegt?
Das heifit, ist es denkbar, daB sich 3 Millionen Weile auf die Dauer in der
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beschriebenen Weise von einer Entwicklung fernhalten kénnen, die heute den
gesamten afrikanischen Kontinent erfafit hat? Die Presse Siidafrikas weist heute
gern darauf hin, welche Folgen der Abzug der Belgier im Kongo ausgeldst hat,
aber sie vergift dariiber, daB der Kongo — bisher jedenfalls — ein Sonderfall in
Afrika ist. Fast in allen anderen Gebieten, die frei geworden sind, hat sich der
neue Weg afrikanischer Regierungen bewihrt. Und in den Staaten, fiir die die
Freiheit unmittelbar vor der Tiir steht, wird, soweit man sehen kann, nicht das
Chaos, sondern die neue Ordnung regieren und den Sieg davontragen. Kénnen
10 Millionen schwarze Afrikaner in Siidafrika von dieser Entwicklung in Afrika
Kenntnis nehmen, ohne zu Folgerungen auch fiir ihre eigene Situation innerlich
gezwungen zu werden?

2. Ist die Schaffung der Bantu-Heimatlinder, die zur Zeit noch 264 separate
Gebiete zdhlen, wirklich eine Lésung? Rund 13 % des Bodens von Siidafrika soll
den Bantu zur Verfiigung stehen, 87 %0 den Weilen. Natiirlich ist sich auch die
siidafrikanische Regierung dariiber im klaren, daB das nicht ausreicht. Man wird
also mit Macht an eine Industrialisierung gehen miissen. Kann sich diese Industria-
lisierung ,arteigen und bantugemif vollziehen? Oder bedeutet die Industriali-
sierung auch der Bantu-Heimatgebiete nicht notwendigerweise AnschluB an die
gesamte Weltentwicklung des ausgehenden 20. Jahrhunderts? Und ganz abgesehen
davon — die Industrie des ,weifien” Siidafrika kann, wenn sie nicht zusammen-
brechen soll, gar nicht auf den schwarzen Arbeiter verzichten. Eine ,Entflechtung“
an dieser Stelle ist unmdglich. Man kann aber auf die Dauer nicht nur Pflicht-
erfiillung von einem schwarzen Arbeiter erwarten, ohne ihm Rechte zu gewéhren.

3. Viel tiefer aber greift die dritte Frage. Und sie scheint mir entscheidend zu
sein. Kann man in einem Zeitalter, in dem nicht nur die dritte Welle der
Industrialisierung alle bisher noch nicht erfaBten Gebiete dieser Erde iiberflutet,
sondern in ihrem Verfolg eine Standard-Zivilisation und eine Einheitsbildung in
allen Teilen der Welt geschaffen wird, richtiger: geschaffen werden muf, noch
dem Ideal einer ,artgemiBen” Entwicklung nachhiingen? Man wird mit Gesetzen,
Verordnungen und Schranken noch eine geraume Zeit die ,eigenstindige® Ent-
wicklung ganzer Bevdlkerungsschichten durchhalten kénnen. Vielleicht. Macht
man sich jedoch klar, was z. B. jetzt in diesen Jahren in dem bisher so traditions-
gesittigten und ,eigenstindigen” jahrtausendealten China passiert — und dies
ist ja nur ein besonders eindriickliches Beispiel fiir das, was sich iiberhaupt in der
Welt zutrdgt —, dann kann man hinter die ,neue Ara“ in Siidafrika nur ein groBes
Fragezeichen setzen.

Noch einmal: wir sagen dieses sine ira et studio. Wir versuchen hier nur, ein
paar Schliisse aus der Weltentwicklung von heute zu ziehen. Vielleicht sind
wir in Deutschland auch besonders gebrannte Kinder. Denn bis zu welchem Irr-
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sinn sich bei uns eine .arteigene“ Entwicklung gesteigert hatte, kénnen und diir-
fen wir nicht vergessen. Die Weltgeschichte ist auf dem Wege, iiber den Bereich
dieser Erde hinauszugreifen. Kann man im Zuge dieser umstiirzenden Entwicklung,
im Zuge dessen, was heute in ganz Afrika wie in Asien und Siidamerika unter
dem Stichwort des raschen sozialen Umbruchs tatsichlich passiert, zuriicklenken
zu einer Eigenstindigkeit, die im Grunde genommen letztlich Stagnieren, Ab-
geschlossenheit, Stillstand bedeuten muf?

Man kann den Strom der Weltgeschichte des ausgehenden 20. Jahrhunderts
nicht mehr mit den Barrieren der Eigenstindigkeit aufhalten, auch wenn man
es — vielleicht — gut meint und wenn man die Vormundschaft nur als Hilfe und
Liebe verstehen mdchte.

II.

Die Stellung der Kirchen und Ausitze Skumenischer Zusammenarbeit

Nicht ohne innere Notwendigkeit mufi in einem Bericht iiber Siidafrika, auch
wenn die Fragen der Kirchen dort und ihres Skumenischen Verhiltnisses zuein-
ander im Mittelpunkt stehen, etwas ausfithrlicher auf die politische Entwicklung
eingegangen werden. Es besteht heute kaum noch ein Zweifel daran, daff die
weltgeschichtliche Entwicklung und das politische Geschehen in einzelnen
Bereichen nicht ohne Auswirkung auf Verkiindigen und Handeln der Kirche sind.
Die Botschaft des Evangeliums ist zu allen Zeiten und an allen Orten die gleiche.
Aber sie richtet sich an den Menschen in seiner Umwelt, und das bedingt die
Gestalt, in der das eine Wort Gottes und die eine Heilsbotschaft weitergesagt
werden und zur Gestaltung menschlichen Zusammenlebens beitragen.

Wir leben heute in einer Epoche der Weltgeschichte, in der die Kirchen Jesu
Christi — in einer gewissen Parallelitit zum Zusammenwachsen der Vélker zu der
einen Welt — ebenfalls zusammengefithrt werden zur Gemeinschaft der einen,
diesen Erdball umspannenden Kirche. Solange mich die Fragen von Siidafrika
bewegen, komme ich nicht los von der Ansicht, daf Siidafrika in einer bestimm-
ten Weise ein echter ,Probefall” fiir die Wirklichkeit der Skumenischen Gemein-
schaft heute darstellt.

Sieht man das Bild der Kirche in Siidafrika, muB man zunichst zu ganz anderen
Schliissen kommen. Es fillt schon sehr schwer, von ,der” Kirche Jesu Christi in
Stidafrika zu reden. GewiB hat Siidafrika von allen afrikanischen Gebieten den
stirksten Prozentsatz an christlicher Bevélkerung. Wihrend man in bezug auf
ganz Afrika nur von etwa 14 %o Christen reden kann, bezeichnen sich in Siidafrika
65,2 %0 der gesamten Bevélkerung als Christen. Oder mit anderen Worten: von
der Gesamtzahl der Christen in Afrika leben 32,8 % in Siidafrika. Dies sind
beachtliche Zahlen, die man nicht einfach beiseiteschieben kann. Auch wenn wir
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heute sehr viel stirker als die Generationen vor uns gegeniiber der ,Christlich-
keit“ ganzer Lidnder und auch der ,christlichen” Politik solcher Linder Frage-
zeichen setzen, wird man diese Fakten iiber Siidafrika, die natiirlich mitbedingt
sind durch den verhiltnismiBig grofen Anteil der Europier an der Gesamt-
bevélkerung Siidafrikas, zur Kenntnis nehmen miissen.

Es wird nétig sein, dieses Bild noch ein wenig in Einzelheiten auszumalen.
Die gréferen Kirchen Siidafrikas zeigen folgendes Zahlenbild:

Niederldnd. Reformierte Kirchen rund 1,6 Millionen
Methodistische Kirchen 1,3 Millionen
Anglikanische Kirchen 1,1 Millionen
Rémisch-Katholische Kirche 560 000
Lutheraner 465 000
Presbyterianer 263 000

Die separatistischen Kirchen (Sekten) kann man zusammengenommen mit etwa
770 000 Gliedern zéhlen. Diese Zahlen werden von Jahr zu Jahr leicht ansteigen
entsprechend dem Wachsen der Gesamtbevdlkerung, aber in ihrem prozentualen
Verhiltnis zur Zeit etwa in der oben angegebenen Weise bestehen bleiben.

Mit diesen Angaben werden aber nur die gréferen Kirchengruppen wirklich
erfaft. Und auch diese Gruppen stellen hiufig noch keine Einheit dar. So konnen
z. B. — jedenfalls zur Zeit — die Lutheraner noch nicht als eine ,Kirche® bezeich-
net werden. Sie bilden noch verschiedene Kérperschaften, obwohl seit 1953 ein
»Rat der Kirchen auf lutherischer Grundlage® eine erste lose Vereinigung —
iibrigens seit kurzem einschlieBlich der weiflen Synoden — darstellt. Auch bei
den Niederlind. Reformierten Kirchen muB man drei verschiedene Kirchen unter-
scheiden: die Nederduitse Gereformeerde Kerk, die Nederduitse Hervormde Kerk
und die sog. Dopper Kerk. AuBerordentlich buntscheckig ist das Bild der separa-
tistischen Kirchen und Sekten, von denen man heute rund 2000 zihlt. Eine
genaue Zahl ist schwer anzugeben. Viele sind ohne Bedeutung. Aber unter den
separatistischen Kirchen befinden sich auch einige, die ldngst einen starken und
auch guten EinfluB auf das gesamtkirchliche Leben gewonnen haben, so z. B.
die Bantu Presbyterian Church, die seit 1923 autonom ist. Es ist ganz ausgeschlos-
sen, an dieser Stelle mehr in die Einzelheiten einzudringen. Wir verweisen auf die
Literaturangaben des Berichtes.

Aber eins ist fiir den Besucher schmerzlich deutlich, wenn er siidafrikanischen
Boden betritt: ihm tritt die Kirche in unendlich vielen Variationen kirchlicher
Gebilde entgegen, und der Besucher wird sich klar machen miissen, daf Kirchen
und Missionen Europas und spiter Amerikas die Hauptschuld daran tragen, daB
ein so vielfiltiges kirchliches Bild in Siidafrika entstanden ist. Denn jeder hat
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zunichst seine Kirche und seine missionarische Eigenart nach Afrika hinaus-
getragen.

Auferdem freilich ist, zum Teil durch die Absplitterung von den Missions-
kirchen, zum Teil durch Riickfall ins Heidentum oder in ein Halbheidentum die
groBe Fiille der Sekten entstanden, die man nur als eine schmerzlich brennende
Wunde am Kérper der Kirche Jesu Christi empfinden kann.

%

Wenn irgendwo, dann bricht in dieser Mannigfaltigkeit die Frage nach der Ein-
heit, nach der Okumenizitit der Kirche auf. Auch an Siidafrika ist der Aufbruch
zur Okumene, der Ruf nach engerer Zusammenarbeit nicht unbeachtet voriiber-
gegangen. Im Jahre 1936 wurde in Siidafrika das Christian Council gegriin-
det, das alle groBeren christlichen Kirchen und Missionen, abgesehen von der
Romisch-Katholischen Kirche, vereinigte. Daneben hat es auch manche andere
interdenominationellen Zusammenkiinfte und Vereinigungen gegeben, die sich
jede fiir ihren Bereich auch auswirkten.

Aber .die Welt” in Siidafrika und die Spannungen, in denen dieses Land seit
Jahrzehnten steht, sind nicht ohne Einflu auf die Kirchen geblicben. Die Kar-
dinalfrage Siidafrikas, das Verhiltnis von Schwarz und Weif, und die Lésung all
der Fragen, die damit zusammenhingen, konnte auch gar nicht an den Kirchen
voriibergehen. Und der Gegensatz, der in Siidafrika unter den politischen Rich-
tungen aufbrach, spaltete auch die Kirchen.

Der Versuch, im Christian Council von 1936 eine Zusammenarbeit aller
groBeren Kirchen und Missionen zu erreichen, schlug fehl. Schon nach vier Jahren
brach das Christian Council auseinander. Der duBere Anlaf dazu war die Sprachen-
frage. Man hatte bis dahin Englisch als die Umgangssprache im Christian Council
gebraucht. Die Niederlind. Reformierten Kirchen wollten das Afrikaans, das
inzwischen zur gleichberechtigten Landessprache erhoben war, auch im Christian
Council einfithren. Dem widersetzten sich die Vertreter der englischen Kirchen.
Die afrikaans sprechenden Vertreter verlieBen das Council. Aber die Sprachen-
frage war nur der duBere Anlaf. Hinter dieser Trennung stand schon 1940 der
ganze Gegensatz zwischen der burisch und der englisch bestimmten Bevislkerung
von Stidafrika, stand schon damals in einer gewissen Weise die Rassenfrage.

Freilich nicht allein. Denn Siidafrika leidet bis in seine Kirchen hinein und bis
zum heutigen Tage noch unter einem Trauma: es hat die Vergangenheit des
Burenkrieges bis jetzt im Grunde genommen nicht bewiltigt. Die heutige nationale
Bewegung Siidafrikas ist immer noch der latente Protest gegen das Geschehen der
Jahre 1901 und 1902, gegen die politische Fithrung der englischen Kreise, die
schon vor mehr als hundert Jahren ,den groBen Treck ausldste.
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Und dies alles hat sich bis in die theologischen Gegensitze zwischen den afri-
kaans und den englisch sprechenden Kirchen ausgewirkt. Man muf dies wissen,
wenn man das schnelle Auseinanderbrechen des Christian Council recht verstehen
will. Die Vergangenheit war weder politisch noch theologisch bewiltigt. Beide
Kirchengruppen sahen sich im Grunde genommen als ,Nationalkirchen®, die den
Weg zum gemeinsamen Handeln, ja zum gemeinsamen Reden nicht finden konn-
ten, weil auch ihre Volksgruppen gegeneinander standen. Die Ubernahme der
Regierung durch die Nationalistische Partei unter Malan vertiefte diese Spaltung.
Die zehn Jahre von 1940 — 1950 brachten zwischen den Kirchen der afrikaans
und der englisch sprechenden Seite eine immer gréfere Entfremdung, Und als sich
die Reformierten Kirchen vorbehaltlos hinter die Politik ihres fritheren Pastors
Malan stellten und die englisch sprechenden Kirchen sich bewuBt oder unbewuBt
in ihren Reden mit den Zielen der Opposition deckten, schien die Spaltung
uniiberwindlich zu werden. Um die Mitte dieses Jahrhunderts konnte man das
Wort Okumene im Grunde genommen in Siidafrika nicht mehr aussprechen.

Das harte Gegeniiber dieser beiden kirchlichen Gruppen, die das kirchliche Bild
Siidafrikas im wesentlichen bestimmten, zumal die lutherischen Gruppen zu jener
Zeit noch vollig zerspalten waren und von den gréferen Kirchen nicht selten als
Sekten angesehen wurden, ist am deutlichsten in zwei Konferenzen zur Rassen-
frage zutage getreten. Das Christian Council veranstaltete in Rosettenvyille
im Jahre 1949 eine Tagung unter dem Thema , Christliche Biirgerschaft
ineiner vielrassigen Gesellschaft® Und diereformierten
Kirchen hielten im Jahr darauf einen — nur von Weiflen besuchten — kirch-
lichen Kongref in Bloemfontein, der die gesamte Problematik der ,Ein-
geborenen” in Siidafrika behandelte.

Es wird gut sein, mit dem letzteren einzusetzen. Man versteht die Situation
in Siidafrika falsch, wenn man meint, daB die reformierten Kirchen eine gewisse
theologische oder biblische Begriindung fiir die herrschende politische Richtung
erarbeitet hitten. Fast ist man versucht, umgekehrt zu argumentieren: der Staat
zieht in seinem politischen Handeln die Konsequenzen aus einem bestimmten
Verstindnis des Wesens der Vélker und ihres Zusammenlebens, wie es sich jeden-
falls jahrzehntelang fiir die reformierten Kirchen in Siidafrika aus ihrer Schrift-
erkenntnis ergeben hat. Es gibt wohl kaum ein Land in der ganzen Welt, dessen
offentliches Denken und Handeln so stark von christlichen Grundsitzen — jeden-
falls von solchen Grundsitzen, die man als christliche meint erkannt zu haben —
bestimmt wird wie Siidafrika. Und es wire wiederum falsch, dies nicht ernst zu
nehmen oder den Siidafrikanern eine subjektive Ehrlichkeit und Aufrichtigkeit
in diesen Bemiihungen abzusprechen.
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Was im ersten Teil dieses Berichtes von der politischen Sicht der herrschenden
Kreise in Siidafrika zu sagen war, fand seinen klaren Ausdruck in den Grund-
sitzen, die der Bloemfontein-Kongref annahm:

»SchlieBlich ist Apartheid doch nichts anderes als ein Weg, auf dem wir uns bemiihen,
jeder Bevdlkerungsschicht ihr volles Recht zu geben, nidmlich das Recht, Kinder des
Gottesreiches und wiirdige Biirger eines eigenen Vaterlandes zu werden. Wenn unsere
Absicht und unsere Gesinnung gut sind, werden die Mittel und Methoden, obschon
verschieden angewendet, auch wirksamer sein.” (These 4 der Grundsitze.)

»Mit Hinsicht auf eine biblische Begriindung der Politik aparter und selbstindiger
Entwicklung erkldrt der Kongref, daB, obwohl in der Heiligen Schrift kein ausdriick-
liches Rassenprogramm verkiindigt wird, in ihr doch Grundsitze zu finden sind, die
unserer heutigen Politik zugrunde liegen, vor allem die Anschauung von Verschie-
denheit in der Einheit...” (Aus These 3 der Grundsitze.)

»Die Apartheidspolitik, die wir vertreten und die auch grundsitzlich in unserer Landes-
gesetzgebung sich widerspiegelt, ist kein statischer Zustand, sondern in ihrer eigenen
Entwicklung dynamisch. Sie weist auf einen Entwicklungsprozef hin, der durch Gottes
gnidige Fiigung jede Volksgruppe auf sauberste und schnellste Weise zu ihrer eigenen
Bestimmung zu fithren trachtet. Sie ist Mittel, einen selbstindigen Status zu erreichen.
Sie will Zusammenstdfe, Reibungen und ungesunden Wettstreit zwischen mehr und
weniger Entwickelten ausschalten. Erst wenn die weniger Entwickelten auch in kirchlich-
religidser Hinsicht miindig geworden und in ihr volles Erbe eingegangen sind, werden
wir im vollsten Wortsinn einander die Hand zu geistlicher Gemeinschaft reichen
kénnen, wo dann jeder von seinem natiirlichen und gottgegebenen Besitz seinen Beitrag
liefern wird zur gegenseitigen Bereicherung, 'bis wir alle hinankommen zum Mannes-
alter und zum MaB der vollen GriéBe Christi’ (Eph. 4, 13). Diesem Ideal zugewandt,
miissen wir lernen, aneinander zu glauben, weil wir an Gott und seine Offenbarung in
Jesus Christus glauben.” (These 10 der Grundsitze.)

Auch wenn der Bloemfontein-KongreB keine bis ins einzelne gehende biblische
Begriindung der ,eigenstindigen Entwicklung” gebracht hat, so wird man doch
sagen miissen, daf hier ein bestimmtes Bibelverstindnis eine maBgebende Rolle
spielt. Dabei haben die reformierten Kirchen nie einen Zweifel daran gelassen,
daB sie auch die Botschaft von der Einheit des Leibes Christi ernst zu nehmen
gewillt sind.

»Die Einheit aller Gliaubigen in Christus ist wahrhafte Wirklichkeit und nicht nur
Wortbekenntnis. Sie muf in Taten gegenseitiger Achtung und gegenseitigen Vertrauens
Ausdruck finden. Wir miissen auf alle Weise die wahre Gemeinschaft der Heiligen aus-
iiben. Kein einzelner und kein Volk lebt nur fiir sich selbst.“ (These 9 der Grundsitze.)
Aber diese Einheit ist schwiicher als die Mannigfaltigkeit, die der Mensch vor

Augen hat. Viele verstehen sie im Grunde genommen nur eschatologisch und
sind der Meinung, daB diese Weltzeit unter dem Signum ,Babel® steht. Gott
selbst hat das Streben nach Einheit des Menschengeschlechts — so wird argu-
mentiert — zerschlagen. Der Verschiedenheit der Volker und Rassen, die von
daher ihren Ursprung nahm, ist zwar eine Folge der Siinde. Aber in der Zer-
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trennung in Volker und Rassen wird auch eine gnidige und bewahrende Anord-
nung Gottes sichtbar, die von den Menschen ernst zu nehmen ist. Die willkiir-
liche Verleugnung dieser Unterschiedenheiten ist erneut Schuld. Daf von daher
eine tiefe Abneigung gegen jede Rassenmischung zum Ausdruck kommt, kann
nicht verwundern. Das herkémmliche Denken unter den reformierten Christen
Siidafrikas sieht in der Rassenmischung eine erneute Ubertretung der nach dem
Turmbau zu Babel von Gott diktierten Ordnung, auch wenn es gleichsam eine
»Zornesordnung” Gottes ist.

In den Versuchen dieser und zhnlicher theologischer Begriindungen ist man

heute sehr viel zuriickhaltender geworden. In Bloemfontein spielten sie aber noch
eine erhebliche Rolle.

Es kann hier wiederum nicht die ganze Botschaft des Bloemfontein-Kongresses
entfaltet werden. Wir miissen uns mit diesen Andeutungen begniigen. Man hat
aber dort nicht nur grundsitzlich geredet, sondern ist in die ganze Breite der
Praxis eingestiegen. Leitgedanke fiir das, was unter diesen Gesichtspunkten ent-
faltet wurde, war die ,totale” Apartheid. Auch wenn die Regierung sehr
bald nach dem Bloemfontein-Kongref erklirte, eine absolute Trennung zwischen
einem schwarzen ,Bantustan® und einem weiflen Siidafrika mit dem Fndziel,
dab auch in dem weiBlen Gebiet kein Schwarzer mehr arbeitet, sei eine reine
Utopie und entspriiche in keiner Weise den Ansichten der Regierung, so deckt
sich doch vieles von dem, was der kirchliche KongreB zu den einzelnen prakti-
schen Fragen sagte, mit dem, was die Regierung Schritt um Schritt in Siidafrika
durchfiihrt.

Die Beschliisse, die die Bloemfontein-Konferenz zum Beispiel zu den soziolo-
gischen und sozialen Fragen und Aufgaben faBite, sind maBgebend fiir die weitere
Entwiddung geworden. Wir zitieren hier nur einiges aus den 14 Resolutionen
zu den Fragen:

»Die vorgeschrittene Aufldsung der gesellschaftlichen Bantuordnung bewirkt ihre
Entfremdung von volkseigener Art und Sitte. Diesem Prozeb muB gewehrt werden.
Méglichst viel vom Bantuvolksleben muB beibehalten werden; auf den gesunden Resten
muB aufgebaut und das Abgebrochene wiederhergestellt werden. Neuanpassung muB
vorsichtig gelenkt werden.

Die Ursachen der Auflésung miissen von neuem gepriift werden, besonders der Zug
zur Stadt und die wirtschaftlichen Verhiltnisse, durch die heutzutage die Entwicklung
einer organischen Volkseinheit erschwert werden.

Gesundes Volksleben ist nur moglich, wenn den Eingeborenen in ihren Gebieten
volle wirtschaftliche Maglichkeit gegeben wird, wenn also die Reservate grofziigig
entwickelt werden.

Die Stidte miifiten, soweit maglich, weiB gehalten werden; das ist nur die Kehrseite
der Hebung der Eingeborenengebiete. :
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Volksgruppen miissen jede in besonderen Wohnvierteln untergebracht werden und,
soweit durchfithrbar, auch fiir die Ordnung in ihren Bezirken selbst verantwortlich
gemacht werden.

Méglichkeiten zu Rassenmischungen miissen iiberall planmiBig ausgeschaltet werden.”

Diese Sitze bediirfen keiner weiteren Auslegung. Sie entsprechen genau dem,
was im ersten Teil dieses Berichtes hinsichtlich der politischen Entwicklung dar-
gelegt wurde, und stehen unter der gleichen Beurteilung, die dort angedeutet ist.

Starker als in der politischen Gesetzgebung ist in Bloemfontein nun allerdings
eine anscheinend christliche Linie betont worden. Im Grunde genommen setzt
man noch vollig ungebrochen die weiie Zivilisation und die europiische Kultur
mit christlichen Grundiiberzeugungen in eins. Kennzeichnend dafiir ist ein Satz
zur staatlichen Zukunft der Bantu: ,Die Vermischung (der Rassen) fithrt zu
unnétigen Zusammenstofen zwischen den beiden Rassen, untergribt die Zukunft
der weiflen Rasse und damit (von mir gesperrt. G.B.) die Entwicklung der
christlichen Kultur in Afrika, und schadet endlich dem gesunden Volkswachs-
tum der Bantu selbst.” In diesem Satz werden die geféhrlichen Linien des Den-
kens und Argumentierens ganz besonders sichtbar.

Die Kritiker in der Welt machen es sich zu leicht, wenn sie meinen, daB Kirche
und Staat in Siidafrika im Grunde genommen den Bantu in seinem alten unent-
wickelten ,primitiven” Leben erhalten wollen. Das ist sicher nicht der Fall. Aber
die unheilvolle Vermischung zwischen biblischen und politischen Gedanken, die
Ineinssetzung christlichen Lebens mit der Kultur des weifflen Mannes und — auch
hier auf kirchlichem Gebiet — der feste Wille, alle Ordnung des Staatslebens
und des ,vielrassigen” Staates so einzurichten, daf auf jeden Fall die Zukunft
des Weiflen unangefochten gesichert bleibt, zeigt die Schwierigkeit und Frag-
wiirdigkeit dieser Argumentation.

Eine radikal andere Haltung nahm die Konferenz des Christian Council
in Rosettenville ein, die ein Jahr frither stattgefunden hatte.

Auch die Kirchen, die hinter dem Christian Council stehen, erklirten freilich,
daB sie eine Vormundschaft des Weilen fiir die Schwarzen fiir nétig und
richtig halten. Aber sie fiigten hinzu:

o Wir erkliren aber nachdriicklich, daB das Ziel dieser Politik die Vorbereitung des
Miindels fiir die volle Ubernahme seines Anteils am Gemeinschaftsleben sein muf.
Vormundschaft kann demnach nur eine InterimsmaBnahme sein, und wir ersehnen den
Tag, wo allgemeine Partnerschaft einschlieBlich Gottesdienst, Erziehung und Biirger-
rechte hergestellt werden wird.

Wir glauben, was Siidafrika wirklich braucht, ist nicht ,Apartheid’ = Trennung,
sondern ,Eendrag’ = Eintracht.”

Rosettenville, und das ist ein Mangel, hat nicht sehr eingehend iiber die
theologische Begriindung der Einheit nachgedacht. Man ging sehr schnell zu den
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praktischen Fragen iiber und hat, dhnlich wie spiter Bloemfontein, ein ganzes
Programm entwickelt, das aber — im Gegensatz zu Bloemfontein — eine stufen-
weise Beteiligung der Nichtweifien an Regierung und Verwaltung des gemein-
samen siidafrikanischen Staates vorsieht.

Im Studium der beiden Konferenzen und ihrer Ergebnisse zeigt sich der fun-
damentale Gegensatz in der Beurteilung der Situation und der Entwicklung Siid-
afrikas. Es darf freilich in diesem Zusammenhang nicht verschwiegen werden, daf
auch in den Kreisen der englisch sprechenden Kirchen die Neigung zu einer prak-
tischen Apartheid — jedenfalls was das tigliche Miteinander in Siidafrika angeht —
wahrlich nicht gering ist. Und wenn man sich die Situation in dem viel stirker
englisch bestimmten Rhodesien ansieht, fragt man sich manchmal, wo dann nun
tatsichlich in den beiden Haltungen dieser Unterschied wirklich sichtbar wird —
jedenfalls was die Praxis angeht.

Trotzdem wird man zu registrieren haben, was diese beiden mafgebenden
Konferenzen fiir Siidafrika und dariiber der Weltcffentlichkeit iiber Siidafrika und
seinen weiteren Weg zu sagen hatten.

Von einer Skumenischen Zusammenarbeit freilich war nun in Siidafrika keine
Rede mehr. Die beiden Kirchengruppen standen sich so radikal wie kaum
vorher — fast feindselig — gegeniiber. Gab es einen Weg, der aus dieser Not
herausfithrte? Sind in den letzten zehn Jahren Zeichen sichtbar geworden, die
darauf hoffen lassen kénnen, daB auch in Siidafrika trotz dieser weitgehenden
Entfremdung ein neues Verstehen, ein Aufeinanderzugehen beginnt?

%

Man wird zuniichst darauf hinweisen miissen, daB die Grundsitze der ,eigen-
stindigen Entwicklung®, zumal im Blick auf ihre biblische Begriindung, auch
innerhalb der reformierten Kirchen nicht unangefochten geblieben sind. Wohl
bekennen sich im ganzen auch heute noch reformierte Pastoren und Gemeinden
zu jenen Grundsitzen, die in Bloemfontein festgelegt wurden — ganz zu schwei-
gen von der Regierungspolitik, die ohne Zweifel unbeirrt auf dem gleichen Wege
voranschreitet. Aber es erhoben sich doch Stimmen, die einige erste Fragezeichen
machten. Der reformierte Pastor Ben Marais studierte griindlich die Rassen-
beziehungen in Nordamerika und verdffentlichte ein Buch ,Rasse — das ungeldste
Problem des Westens”. Er wagte es, diesem Buch einen Anhang mitzugeben, in
dem fithrende Theologen der Okumene, darunter Karl Barth, Visser 't Hooft,
Karl Hartenstein ihre Ansicht zur Rassenfrage entwickelten. Das Buch erregte
Aufsehen und machte deutlich, daB jemand mitten in der reformierten Kirche
anfing, auf neue Weise theologisch zu fragen und zu denken. Und in Stellen-
bosch saf der Professor fiir systematische Theologie, Dr. Keet, ebenfalls reformier-
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ter Theologe, der nicht miide wurde, die theologischen Grundlagen, die seine
Kirche zum Apartheidsdenken entwickelt hatte, anzugreifen und in ihrer Frag-
wiirdigkeit herauszustellen. Es gehort zu den erstaunlichen Tatsachen, daB Marais
trotz seines Buches eine Professur an der reformierten theologischen Fakultit in
Pretoria erhielt und daB auch ein Mann wie Keet von seiner Kirche trotz der
heftigen Ablehnung, die er erfuhr, immer wieder gehért wurde.

Beiden Minnern und den wenigen, die mit ihnen einen shnlichen Weg gingen,
ist es zu danken, daf man heute in den reformierten Kirchen im Blick auf die
Apartheid kaum noch theologisch argumentiert. Es war fiir viele Kenner der siid-
afrikanischen Verhiltnisse erstaunlich, als der damalige Moderator der reformier-
ten Transvaalkirche in einer Pressekonferenz auf der Weltkirchenkonferenz in
Evanston 1954 ausdriicklich feststellte, daf seine Kirche die Politik einer rassisch
getrennten Entwicklung viel stirker aus praktischen als aus biblischen Griin-
den vertrete und rechtfertige.

Man wird die gleiche Argumentation heute bei dem grofBeren Teil der leiten-
den Minner in den reformierten Kirchen Sidafrikas finden kénnen.

Dieses Zuriickgehen auf die praktischen Erfordernisse machte es der reformier-
ten Kirche méglich, wieder zu Gesprichen mit den Kirchen zu kommen, die in der
Rassenfrage anderer Meinung sind als sie selbst. Im November 1953 rief der Rat
des Missionsbundes der Niederlidndisch-Reformierten Kirchen eine Konferenz nach
Pretoria zusammen, die zum erstenmal wieder Gelegenheit geben sollte, dab
reformierte und englisch sprechende Kirchen sich iiber die Grundsiitze unterhielten,
die fiir das Leben einer vielrassischen Gesellschaft erforderlich sind. Die Konferenz
wurde angekiindigt mit dem Satz, es ginge um , die Anwendung christlicher Grund-
sitze in unserem vielrassigen Land, unter besonderer Beriicksichtigung der Aus-
breitung des Reiches Gottes unter den nichteuropaischen Vlkern von Siidafrika.”
Etwa 150 Delegierte nahmen an dieser Konferenz teil, darunter etwa 70 Refor-
mierte, 50 aus nichtreformierten Kirchen und 20 sonstige Besucher. Schon die
einfache Tatsache, daf diese Konferenz gehalten wurde, bedeutete auerordentlich
viel. Gewifl, es war eine Konferenz der Weilen, aber zum Abschluf wurde doch
beschlossen, die Vorbereitung fiir eine weitere Konferenz, nun eben auch mit
afrikanischen Teilnehmern, zu treffen. Diejenigen, die an der Konferenz beteiligt
waren, berichteten hinterher, daf sie erstaunt gewesen seien, wie sehr in diesen .
wenigen Tagen das Verstindnis fiireinander, die Achtung voreinander und auch
eine gewisse Zuneigung zueinander gewachsen seien.

In den Resolutionen, die diese Konferenz schlieBlich unter der Uberschrift
»Christliche Grundsidtze in einem vielrassischen Siid-
afrika® verdffentlichte, wurde zwar noch sehr deutlich gesagt, daB die Ge-
spriche keine grundsitzliche Anderung der Ansichten auf beiden Seiten erbracht
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hitten. Dies sei auch gar nicht zu erwarten gewesen. Aber man hétte doch empfun-
den: ,Wir kénnen zwar die Uberzeugungen des anderen nicht teilen, aber wir
erkennen dankbar seine Aufrichtigkeit an und gestehen ihm das Recht zu, fiir seine
Uberzeugungen einzustehen” (These 6). Es wurde auch festgestellt, dafl die Teil-
nehmer der Konferenz vieles gemeinsam sagen konnen. Stark herausgestellt
worden ist die Aufgabe, das Evangelium den Nichteuropdern in Siidafrika zu ver-
kiindigen und unter ihnen die Kirche Christi zu erbauen.

Es war auf dieser Konferenz, als Professor Keet erklirte: ,Ich bin iiberzeugt,
daf die Theologie meiner Kirche in den Fragen der Apartheid absolut falsch ist.”
Und es war méglich, dieses zu sagen: — sicher nicht so, daB seine These unwider-
sprochen blieb; aber man hérte sie und man nahm sie mit in das Gesprédch hinein.

Man hat dann einige wenige praktische Konsequenzen gezogen, die erste
Schritte zum besseren Verstindnis und zu vorsichtiger Zusammenarbeit
bedeuteten.

Noch einmal: das Wesentliche war, dab diese Konferenz stattfand. Und sie
machte den Weg frei zu einer zweiten Konferenz, die dann im Dezember 1954
als ,Mehr-rassische Konferenz kirchlicher Fithrer” in Johannes-
burg zusammengerufen wurde. Wieder waren es 150—160 Teilnehmer, unter
ihnen aber ein Drittel schwarze Afrikaner. Von reformierter Seite waren nur die
beiden Kirchen Transvaal und Kap offiziell beteiligt. Natal hatte Beobachter
entsandt, und die Reformierte Kirche des Oranje-Freistaates hatte sich ausdriick-
lich ferngehalten. Das Thema hiefi: ,Das Reich Gottesineinemviel-
rassischen Stidafrika.” Auch iiber diese zweite Konferenz in Johannesburg
wird man sagen miissen, daB ihr Stattfinden das Wichtigste war. Es kam zu keiner
gemeinsamen theologischen Linie. Die Berichte machen iiberhaupt deutlich, daf
man nicht bis in die Tiefe der theologischen Ansatzpunkte gekommen ist. Aber
wieder wurde einmiitig erklidrt: , Wir anerkennen einander als Briider in Christus
und bekennen unsere Einheit in Thm.“ Stirker noch als in Pretoria ein Jahr zuvor
stellten die Beschliisse der Konferenz die Notwendigkeit heraus, daB die christ-
lichen Kirchen Siidafrikas im Kontakt miteinander bleiben miissen. Man beschloB,
einen Fortsetzungsausschuff einzusetzen, der fiir weitere Gespriche und Kon-
ferenzen, dariiber hinaus aber auch fiir eine gemeinsame Studienarbeit sorgen
sollte.

Einmiitig wurde auch die 7. These der Resolutionen angenommen:

Die Konferenz ruft alle Christen auf, jedem Menschen mit der Ehrerbietung und
dem Respekt zu begegnen, die uns als Christen aufgetragen sind, und jede nur mégliche
Gelegenheit zu nutzen, um zu einer wahren christlichen Bruderschaft miteinander zu
kommen.

Man wird diesen BeschluB als einen Schritt vorwirts auf dem Wege zueinander
und zur besseren Gemeinschaft zwischen WeiB und Schwarz werten diirfen.
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Auch die Johannesburger Konferenz beschiiftigte sich wieder besonders ein-
gehend mit der missionarischen Aufgabe, die allen Kirchen in Siidafrika auf-
getragen ist.

Das Gesprich war also in Gang gekommen. Der FortsetzungsausschuB hatte
nun die Aufgabe, fiir weitere Begegnungen zu sorgen. Im August 1956 fand man
sich erneut in Johannesburg zusammen, wieder unter Teilnahme der Vertreter
verschiedener Rassen und Kirchen, um Fragen der christlichen Literatur
fiir die Bantu im siidlichen Afrika zu diskutieren und die Wege fiir eine
bessere und umfangreichere Literatur zu bahnen. Auf dieser Konferenz ist griind-
liche Arbeit geleistet worden. Da es diesmal nicht so sehr um grundsitzliche
Erérterungen, sondern um die sehr praktischen Fragen ging, konnte man in
grofer Einmiitiglkeit beieinander sein.

Das gleiche gilt auch von einer Konferenz afrikanischer Autoren, die
im Juli 1959 in Atteridgeville (bei Pretoria) zusammentrat. Wieder war es
der FortsetzungsausschuB der Johannesburg-Konferenz von 1954, der diese Zu-
sammenkunft ermdglichte und vorbereitet hatte. Der Vorsitzende des Fort-
setzungsausschusses Ds. Brink war auch der Vorsitzende dieser Konferenz, die
gute Gespriche, bereichernde Vortrige und weiterfithrende Aussprachen brachte.
Die Teilnehmer haben einmiitig ihren Dank fiir diese Gelegenheit zum Ausdruck
gebracht. Es zeigt sich erneut, daB die Zusammenarbeit zwischen Kirchen und
Christen verschiedener Rassen in Siidafrika auf bestimmten praktischen Gebieten
sehr viel besser mdglich und durchfithrbar ist, als wenn es um grundsitzliche
Fragen geht.

In Johannesburg hatte man 1954 beschlossen, Konferenzen zu Besprechungen
grundsétzlicher Fragen in etwa dreijihrigem Abstand zu wiederholen. Aber die
Schwierigkeiten waren nicht gering, die der Einberufung einer neuen Konferenz
entgegenstanden. Da kam der Okumenische Rat zu Hilfe. Er hatte durch seine
Abteilung . Kirche und Gesellschaft” eine weltweite Studienarbeit iiber die christ-
liche Verantwortung in Lindern raschen sozialen Umbruchs in Gang gebracht
und auch Siidafrika in diese Studienarbeit einbezogen. Es gelang, fiir die Durch-
filhrung dieser Studienarbeit in der Sidafrikanischen Union eine gemeinsame
Kommission aus den Kreisen des Christian Council und der reformierten Kirchen
zu berufen. Der Fortsetzungsausschuff von 1954 sah dies als eine gute Gelegenheit
an, die FErgebnisse der Studienarbeit in einer neuen Okumenischen
Konferenz, an der wiederum schwarze und weife Kirchenvertreter teilnehmen
sollten, einem gréferen Kreis zu vermitteln. So wurde diese neue Konferenz ein-
berufen, die unter dem Thema ,Christliche Verantwortung gegen-
iiber den Gebieten des raschen sozialen Umbruchs® vom 7. bis
10. Dezember 1959 in Johannesburg tagte.

190



Zum drittenmal muf gesagt werden: Das Entscheidende war, daf diese Kon-
ferenz stattfand. Trotz der immer stirkeren Radikalisierung in der Apartheids-
politik des Staates ist der Weg der Kirchen in Siidafrika nicht weiter auseinander-
gegangen — im Gegenteil: man muB von dieser Konferenz sagen, daf das
Gemeinsame noch stirker als bisher betont wurde. Hinzu kam — fiir Siidafrika
ein Freignis —, dab die Vertreter der Bantu-Kirchen und der Mischlingsgemeinden
absolut gleichberechtigte Partner auf dieser Konferenz waren.

Auch diese Konferenz erbrachte im einzelnen nicht so sehr viele Ergebnisse. Das
Wichtigste war der einmiitig angenommene Beschluf, daB man fir die Zukunft
nicht nur bei solchen gelegentlichen Begegnungen stehenbleiben will, sondern
daB der Fortsetzungsausschufl von Johannesburg 1954 Schritte unternehmen soll,
die zur Griindung eines ,Okumenischen Rates“ oder einer dhnlichen Einrichtung
fiihren m&chten. Dies soll in Verhandlungen zwischen dem Christian Council und
den reformierten Kirchen (dem Bundesrat) geklirt werden. Gelingt dies, dann
wird man zum erstenmal wieder zu einer gemeinsamen Vertretung der christlichen
Kirchen in Siidafrika kommen, nachdem 1940 das damalige Christian Council in
zwei Teile auseinanderging. Dariiber hinaus hat die Konferenz gute Arbeit in
der Bewiltigung der Studienarbeit iiber den raschen sozialen Umbruch geleistet.

Es wiirde sehr locken, von diesen Konferenzen noch mehr Einzelheiten zu
berichten. Sie kénnen aber an dieser Stelle nur unter dem Gesichtspunkt behandelt
werden, was sie fiir die Verbesserung der kumenischen Situation in Siidafrika

bedeutet haben.
%

Als die Minnner des Fortsetzungsausschusses in Siidafrika sich an die Arbeit
begaben, um nun die schwierigen Verhandlungen zur Bildung eines wie immer
auch gearteten Okumenischen Rates aufzunehmen, machten die Unruhen vom
21. Mirz und den darauffolgenden Wochen zunichst einmal alle weiteren Ver-
handlungen zunichte. Mit einemmal war wieder die harte Gegnerschaft zwischen
den reformierten Kirchen, die das Vorgehen des Staates im ganzen billigten und
vertraten, und der englisch sprechenden Kirchen, die sich ihm entgegenstellten,
sichtbar, Die scharfe Sprache des anglikanischen Erzbischofs de Blank von Kap-
stadt und des Johannesburger Bischofs Reeves liefen alles vergessen, was in den
vergangenen Jahren mithsam an neuer Verstindigung untereinander gewachsen
war.

Dies war der Augenblick, in dem der Okumenische Rat eingriff und einen
Beauftragten, den Beigeordneten Generalsekretiir Dr. Bilheimer, zu Konsultationen
nach Siidafrika entsandte. Aus den mancherlei Besprechungen und Beratungen ist
dann der Vorschlag erwachsen, Ende des Jahres 1960 eine kleine Skumenische
Kommission unter maBgeblicher Beteiligung des Generalsekretirs des Okumeni-
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schen Rates, Dr. Visser 't Hooft, nach Siidafrika zu entsenden, um die wieder auf-
gebrochenen Schwierigkeiten nach Méglichkeit iiberwinden zu helfen und die
miihsame, aber doch Schritt um Schritt sich festigende Bereitschaft zu Skumeni-
scher Zusammenarbeit nicht nur zwischen den reformierten und den englisch
sprechenden Kirchen, sondern auch zwischen Weiien und Schwarzen und Misch-
lingen erneut zu festigen und den sichtbar gewordenen Willen zur Zusammen-
arbeit zu neuen Formen zu bringen.

Dabei handelt es sich zunichst um Gespriche mit den siidafrikanischen Mit-
gliedskirchen des Okumenischen Rates. Es ist ein hoffnungsvolles Zeichen, daB
alle Mitgliedskirchen diesem Vorschlag aus Genf zugestimmt haben, so daB diese
Besprechungen Ende dieses Jahres tatsichlich stattfinden werden.

*

Von der 6kumenischen Aufgabe und von den Ansitzen zur Einheit der Kir-
chen in Siidafrika sollte hier geredet werden. Dies muBite geschehen auf dem Hin-
tergrund der politischen Ereignisse der vergangenen zwglf Jahre. Sie greifen in
mannigfacher Weise in das Leben der Kirche ein, wie die Kirche ihrerseits —
besonders in Siidafrika — ebenfalls ihre bestimmten Einwirkungen auf politische
Ideen und Gestaltungen hat. Es ist fiir den auflenstehenden Betrachter nicht immer
leicht, klar die Motive und Wirkungen in Siidafrika zu erkennen und zu unter-
scheiden, was recht ist und was falsch. Das Thema der letzten groBen Konferenz
in Johannesburg kénnte fiir alle, die sich um diese Fragen miithen — in und
auBerhalb Siidafrikas — den rechten Weg zeigen. Es geht um christliche Ver-
antwortung gegenilber Gebieten raschen sozialen Umbruchs. DaB Siidafrika
dazugehort, daran ist kein Zweifel. Christliche Verantwortung muf die Fakten
zur Kenntnis nehmen, mufl die Menschen ansehen, um die es geht, und ihnen die
Menschenwiirde zubilligen. Und das gilt fiir Schwarze wie fiir WeiBe. Christliche
Verantwortung muff aber vor allem immer wieder Wort und Grundsatz der
Heiligen Schrift als eigentlichen Mafstab herausstellen. Der Weg zur ékumeni-
schen Zusammenarbeit in Siidafrika ist nicht leicht. Er wird nur dann wirklich
gegangen werden konnen, wenn man auf allen Seiten bereit ist, sich immer wieder
vom Worte Gottes her in Frage stellen zu lassen. Und er wird nur dann recht
gegangen werden, wenn auch die Christen in der Welt in der Verantwortung
fir den Bruder das rechte Wort und die rechte Hilfe — und das rechte Gebet —
fiir die Briider in Siidafrika haben.

Es geht um Klarheit, und es geht um Liebe, und es geht darum, die Zeichen
der Zeit in der Welt und darum auch in Afrika recht zu erkennen und in der
Kirche Jesu Christi inmitten der Zeichen dieser Zeit die Zeichen des Reiches
Gottes aufzurichten.
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Es hat sich in Siidafrika — vorsichtig, noch sehr vorsichtig — ein Weg zur
neuen Zusammenarbeit angebahnt., Die Kirchen der Okumene kénnen nur von
Herzen hoffen, daf die Bruderkirchen dort auf diesem Wege weitergehen.

Dann kénnte aus dem ,Probefall” langsam und stetig eine Skumenische Zu-
sammenarbeit entstehen, eingegliedert in die grofe Okumene der Kirchen in der
Welt. Und es wiirde sich eines Tages zeigen, daB auch das rassische Miteinander
von Christen und vielleicht auch von Nichtchristen unter neuen Gesichtspunkten
in Siidafrika gesehen wird.

Zarliteratur:

Es sei hier nur auf einige Biicher hingewiesen, die geeignet sind, weiter in die hier
dargestellten Fragen und Probleme einzufiihren.

Gustav Menzel, Die Kirchen und die Rassen; Wuppertal 1960 (entfaltet ausfithrlich das
Rassenproblem Siidafrikas und schlieBt mit einer theologischen Stellungnahme). — Huddle-
ston, Weine, du geliebtes Land; Miinchen 1959 (schildert aus eigenen Erlebnissen, was
die , Verschiebung” der schwarzen Bevolkerung, besonders in Stadtgebieten, im einzelnen
bedeutet). — Ben Marais, Colour — Unsolved Problem of the West; Kapstadt 1952 (die
Untersuchung eines Siidafrikaners fiber die Rassenfrage in Nordamerika; vgl. die Erwih-
nung im obigen Bericht). — Niederberger, Kirche — Mission — Rasse; Schonbeck-Becken-
ried (Schweiz) 1959 (die Missionsauffassung der Niederlind. Reformierten Kirchen von
Stidafrika; katholische Darstellung). — Katesa Sdilosser, Eingeborenen-Kirchen in Siid-
und Stidwestafrika; Kiel 1958 (Darstellung einiger Sekten und selbstéindiger afrikanischer
Kirchen, auf gutem Quellenmaterial fuBend). — Sundkler, Bantu Prophets in South Africa:
London 1948 (ausgezeichnete Gesamtdarstellung des Sektenwesens in Siidafrika. Inzwi-
schen in einer fiberarbeiteten 2. Auflage erschienen). — Der im Text erwihnte Tomlinson-
Beridit erschien in einer Zusammenfassung unter dem Titel: Summary of the Report of
the Commission for the Socio-economic development of the Bantu Areas, within the
Union of South Africa. — Breunecke, Briider im Schatten; Berlin, 3. Auflage 1955 (Bericht
einer Missionsreise durch Siidafrika mit Darstellung der Missionsgeschichte und gegen-
wirtigen Lage).

SchlieBlich sei auf die Siidafrika-Artikel im Evangelischen Kirchenlexikon III, Sp. 1191 .
(Brennecke) und im Weltkirchen-Lexikon, Sp. 1402 ff. (Marais) verwiesen. In dem o. a.
Buch von Menzel befindet sich ein ausfithrliches Literaturverzeichnis.

DIE AUFGABEN DER DRITTEN VOLLVERSAMMLUNG
DES OKUMENISCHEN RATES DER KIRCHEN

VON ROBERT S. BILHEIMER

Zu allererst ist festzustellen, daB die Dritte Vollversammlung des Okume-
nischen Rates der Kirchen in Asien stattfinden wird. Der Tagungsort ist Neu-
Delhi, die Hauptstadt von Indien, zugleich Brennpunkt des neuen Indiens und in
vielerlei Hinsicht Symbol fiir das, was Millionen von Menschen in Asien erwarten.
Was ist hier gemeint?
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In Indien erfahren heute nicht nur der Hinduismus, sondern auch der Bud-
dhismus und der Islam eine weitgehende und kraftvolle Neubelebung. Verbunden
damit ist die Aufgabe, eine neue Nation erstehen zu lassen. Das Verlangen nach
der Fiille einer gemeinsamen Kultur, nach einer tiefverwurzelten Treue zur
Nation als ganzer sowie der Wunsch, alles das wieder geltend zu machen, was
indisch und asiatisch ist und sich von dem unterscheidet, was aus westlichem
Einflu herkommt, haben ihren sichtbaren Ausdruck in diesem Wiederaufleben
der alten Religionen gefunden. Man kann diesen neuen Lebenswillen nicht villig
mit solchen Begriffen begriinden, denn er reicht tiefer, als dab er sich mit irgend-
welchen kulturellen, soziologischen oder politischen Faktoren erkliren liefle. Und
doch kann die innere Verbindung zwischen Nationalismus in vollstem und
breitestem Sinne und dem gleichzeitigen Einfluf der Religionen nicht geleugnet
werden.

Indien und Asien sind der Schauplatz eines sehr raschen sozialen Umbruchs.
Es ist hier nicht der Ort, dariiber im einzelnen zu berichten. Wenn man mit
etwas Phantasie iiber die Bedeutung einer Reihe von Begriffen und Schlagworten
nachdenkt, wird der Umfang dieser sozialen Revolution deutlich: Unabhingigkeit,
Ausbau der Demokratie, Bevélkerungs-,Explosion”, zunehmende Technisierung,
Verstidterung, Fiinfjahrespline, Analphabetentum, Bildungswesen, Entwicklung
der Dérfer und der Landwirtschaft; alles das vollzieht sich gegenwiirtig im Neben-
und Miteinander und liuft im ganzen auf eine ungeheure soziale Umwilzung
hinaus, von der wohl kaum jemand unberiihrt bleiben kann.

Die Kirchen in Indien, wie im {ibrigen Asien, sind klein, sogar sehr klein. Sie
sind Minorititen, die aber trotzdem in ihrer Gesamtheit eine hervorragende
Stellung im nationalen Leben einnehmen. Zu einem betrichtlichen AusmaB sind
sie die Ursache des gegenwirtigen sozialen Umbruchs. Waren es doch vor allem
die Missionen, die Asien Bildung und Gesundheitswesen brachten und den Ausbau
der Landwirtschaft forderten. Sie waren Bestandteil und nicht bloBe Vertreter
westlicher Kultur. Somit befinden sich die Kirchen heute in einer schwierigen Lage.
Einerseits sind sie das Ergebnis westlicher Missionsarbeit, mit westlicher Kultur
verbunden und zum Teil Ursache des gegenwirtigen sozialen Umbruchs, anderer-
seits sind sie dazu gerufen, ein echter Bestandteil der Nation und Kultur zu sein,
in die sie gestellt sind. Dariiber hinaus ist aus ihnen ein groBer Teil der gebil-
deten Fithrungsschicht innerhalb der Nation hervorgegangen. Der Druck, der auf
ihnen lastet, ist daher grof. Die Herausforderung durch den wiederauflebenden
Hinduismus, Buddhismus und Islam ist scharf, denn auf verschiedene Weise stellt
jede dieser Religionen den christlichen Glauben ganz grundsitzlich in Frage.

In dieser gegebenen Situation findet also die Dritte Vollversammlung statt.
Insgesamt werden 1500 Personen erwartet, die zum gréBten Teil aus der west-
lichen Welt kommen, hochste kirchliche Wiirdentriiger, hervorragendste Theo-

194



logen und Laien von internationalem Ruf. Die Vollversammlung versinnbildlicht
daher mehr oder weniger die christlichen Kirchen des Okumenischen Rates der
Kirchen im modernen Indien und Asien. Man wird erfahren, daf hinter diesen
Kirchenvertretern auf der Vollversammlung die Traditionen der Kultur von
Europa und Amerika mit all ihren Gegensitzlichkeiten und Hoffnungen hervor-
treten, jene Traditionen, die sich christlich nennen und die doch so weit davon
entfernt sind, wahrhaft christlich zu sein. Die Vollversammlung kann nicht im
privaten Rahmen stattfinden. Sie wird im vollen Lichte der Offentlichkeit stehen
und sich einer zum Teil ablehnenden Presse stellen miissen. Zudem kommen auf
der Vollversammlung Fragen von weltweiter Bedeutung zur Sprache: internatio-
nale Angelegenheiten, Rassengegensitze, soziale Entwicklung und Wirtschafts-
probleme. Auch wird, worauf wir noch spiter zuriickkommen, zur Evangelisation
Stellung genommen, ein Thema, das in Indien eine aktuelle Frage ist und das
mit gréBter Vorsicht behandelt werden muB.

Was ist also die Aufgabe der Dritten Vollversammlung? Es geht zunichst
darum, in allen Aussagen und durch das Verhalten der
Delegierten auf diesem indischen und asiatischen Hin-
tergrund die Herrlichkeit Gottes in Christus zu ver-
kiinden, damit die Begegnung zwischen christlichem
und nichtchristlichem Glauben eine konstruktive und
keine destruktive ist. Das ist eine Aufgabe, die groBtes Feingefiihl,
Hingabe und Demut erfordert. Wir miissen darum beten, daff der Vollversamm-
lung diese Gaben zuteil werden.

Die Dritte Vollversammlung wird sich mit drei grofen Themen befassen. Das
Generalthema der Vollversammlung ,Jesus Christus, das Licht der Welt® wird
nicht selbst zur Diskussion stehen, sondern soll Wegweiser und Mittelpunkt fiir
die Behandlung der anderen Themen sein. Sie lauten: Das Zeugnis der Kirche,
der Dienst der Kirche und die Einheit der Kirche.

Zuerst ist zu beachten, daB diese drei Themen — Zeugnis, Dienst und Einheit —
selbstindige Themen sind und daB die Vollversammlung ihnen gegeniiber eine
besondere Aufgabe hat. Man erwartet, daB die Vollversammlung hier einen
Beitrag leisten kann, um so von Skumenischer Sicht her den Kirchen bei der
Bewiltigung ihrer Aufgabe hinsichtlich dieser drei Themen zu helfen. Im Ge-
spriich iiber die Einheit soll vor allem gefragt werden nach dem Wesen der Ein-
heit, die wir haben, und nach dem Wesen der Einheit, die wir als nichstes suchen.
Die Vollversammlung wird sich ebenfalls mit der Frage des Zeugnisses und der
Evangelisation in der Welt von heute — der sehr sikularen Welt, der miindigen
Welt, der Welt der nichtchristlichen Religionen und der Welt der Ideologien —
befassen. Sie wird auch nachdenken miissen iiber die wahre Bedeutung des christ-
lichen Dienstes in der Welt, namlich iiber die Berufung der Christenheit, inmitten
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dieser Weltsituation mit ihren schwierigen politischen und sozialen Gegebenheiten
als Diener zu leben.

Zweitens ist zu beachten, daB die drei Themen — Zeugnis, Dienst und Einheit
— die Hauptmerkmale des Wesens der Kirche und ihrer Berufung sind. Es wird
nicht behauptet, daB sich damit die Berufung der Kirche erschépft, noch daf sie
die einzigen Ausdrucksformen sind, um die Arbeit der Kirche zu beschreiben.
Aber wenn man sich mit den Fragen des Zeugnisses, des Dienstes und der Ein-
heit der Kirche beschiftigt, so heiBit das doch, sich mit Aspekten des gesamten
Lebens der Kirche selbst auseinanderzusetzen. Das fithrt zu einer weiteren Auf-
gabe der Vollversammlung. In ihrer ureigensten Bedeutung
heiBt diese Aufgabe, sich der fiir alle Kirchen von heute
vielleicht gr68ten und dringlichsten Frage zu stellen,
ndmlichderFrage, wozudieKircheindermodernen Welt
berufen ist. Das ist eine Aufgabe, die gréfte Weisheit erfordert und die
von der Vollversammlung verlangt, auf das zu héren, was Gott ihr dazu zu
sagen hat. LaBt uns beten, daf diese Gaben den Kirchenvertretern in Neu-Delhi
geschenkt werden.

GemiB der Verfassung ist die Vollversammlung die hdchste Instanz des Oku-
menischen Rates der Kirchen, und sie bildet daher den Ort, an dem iiber viele
geschiiftliche Fragen der Arbeit des Okumenischen Rates entschieden wird. Das
geschah auf der Ersten Vollversammlung (Amsterdam 1948), auf der Zweiten
Vollversammlung (Evanston 1954), und das wird in noch gréBerem Umfange auf
der Dritten Vollversammlung nétig sein. Um welche geschiftlichen Fragen geht
es hier? Da sind zunichst Fragen der allgemeinen Arbeitsrichtlinien des Okume-
nischen Rates: Aufbau, Arbeitsprogramme, Finanzen, die Stellung des Okume-
nischen Rates zu bestimmten grundlegenden Fragen wie z. B. Proselytismus, Reli-
gionsfreiheit, das Verhiltnis zu seinen Mitgliedskirchen und zu den Kirchen,
die noch auBerhalb des Okumenischen Rates der Kirchen stehen. Weiterhin sind
es Fragen, die die zukiinftige Arbeit des Okumenischen Rates betreffen sowie
die Arbeitsprogramme der verschiedenen Abteilungen und Referate. Das heifit
also, daB die Vollversammlung die Richtlinien und Arbeitsprogramme des Oku-
menischen Rates ausarbeiten und Beschliisse fassen muf, nach denen sich der Rat
und seine Organe fiir internationale Angelegenheiten, fiir Evangelisation,
fiir Glauben und Kirchenverfassung, fiir die Zusammenarbeit von Minnern und
Frauen in Kirche und Gesellschaft, fiir Jugendarbeit, fiir zwischenkirchliche Hilfe
und Fliichtlingsdienst usw. zu richten haben.

Dieser Teil der Arbeit der Vollversammlung wird besonders schwierig sein,
hauptsichlich deswegen, weil der Okumenische Rat der Kirchen in den letzten
sechs Jahren weit iiber Erwarten gewachsen ist. Man kann das so beschreiben:
Die Jahre 1938—1948 waren die ,Jahre des Aufbaus“, in denen der Okumenische
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Rat noch nicht endgiiltig geformt war, in denen vielmehr versucht wurde, durch
einen vorldufigen AusschuB und einen kleinen Mitarbeiterstab die Verbindungen
unter den Kirchen durch die Kriegsjahre hindurch aufrechtzuerhalten und den
Néten der Kriegsleiden zu begegnen.

Dies waren die Jahre der ersten Gestaltgebung. Dann kam die Zeitspanne von
1948—1954, in der der Okumenische Rat der Kirchen endgiiltig von den Kirchen
konstituiert wurde. Das waren die ersten Jahre, in denen es galt herauszufinden,
was es heiBt, ein Rat von Kirchen zu sein, und was es erforderte, den
Kirchen in ihren 8kumenischen Beziehungen und Auffassungen zu helfen. Der
Abschnitt von 1954—1961 war offensichtlich die Zeit, in der der Okumenische
Rat der Kirchen sich in weit gréfierem MaBe zu einer W elt organisation ent-
wickelt hat. Die Arbeit fing an, rasch und tiefreichend auf das Leben der Kirchen
Asiens und Afrikas iiberzugreifen und entwidkelte sich in bemerkenswerter Weise
in Siidamerika. Das bedeutete wiederum, dafl die verschiedenen Fragen gerade der
Evangelisation, der Einheit in Glauben und Kirchenverfassung, des Verhiltnisses
von Kirche und Gesellschaft sowie der Anforderungen der zwischenkirchlichen
Hilfe durch die revolutioniiren Entwicklungen in Asien und Afrika auerordent-
lich komplex wurden. Es hat sich weiterhin gezeigt, daB die Gliedkirchen den
Okumenischen Rat mehr und mehr als Informations- und Orientierungsstelle
betrachten, wo sie im Gespriach ihre Ansichten und Grundsitze herausbilden
konnen, die dann fiir ihre eigene Arbeit und ihr Zeugnis von Nutzen sind. Das
hat die Verantwortung des Okumenischen Rates erweitert und die zu behandeln-
den Probleme immer vielgestaltiger werden lassen.

Ein Punkt der Tagesordnung in Neu-Delhi wird alles andere weit in
den Schatten stellen und beeinflussen. Das ist die Integration des Inter-
nationalen Missionsrates mit dem Okumenischen Rat der Kirchen zu einer
einzigen Skumenischen Kérperschaft. Nach jahrelangen Besprechungen, Planungen
und Beratungen mit den Vertretern beider Organisationen scheint nun
alles fiir diesen ZusammenschluB bereit. Die Integration soll, wie geplant, auf
der ersten Sitzung der Vollversammlung, und zwar am Sonntag, den 19. Novem-
ber 1961 nachmittags vollzogen werden. Dieser Zusammenschluf ist weit bedeu-
tungsvoller als eine blofle Vereinigung zweier Organisationen. Der Integration
liegt etwas zugrunde, das im Zentrum des christlichen Glaubens verwurzelt ist,
ja, sie ist ein Gebot des Glaubens selbst. Theologisch heifit das, daf alles, was
unter dem Begriff ,Mission” und alles, was unter dem Begriff ,Kirche* zu-
sammengefafit ist, zusammengehdrt und nicht getrennt werden kann. Es gibt
keine Mission, die nicht von der Kirche ausgeht, und die Kirche kann nicht
bestehen, ohne ihren Missionsauftrag zu erfiilllen. Das mag fiir viele selbstver-
stindlich sein. Historisch gesehen ist es das keineswegs, wie es die Missions-
geschichte deutlich zeigt.
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Dieser Zusammenschluf des Internationalen Missionsrates mit dem Okume-
nischen Rat der Kirchen wird sich daher auf alles auswirken, was bisher jede der
beiden Organisationen gesondert betraf. Wenn daher die Integration am 19. No-
vember 1961 stattfindet, so ist damit nur ein Anfang gemacht. Weitreichende
Fragen miissen beantwortet werden. Gibt es einen Unterschied zwischen ,Mis-
sion“ und ,Evangelisation“? Was ist der Unterschied zwischen ,Mission® und
szwischenkirchlicher Hilfe”, und wie ist das Verhiltnis zwischen beiden Aufgaben?
Was bedeutet es, daB jede Kirche — die Kirche in Deutschland und die Kirche in
Indien — der ,Ausgangspunkt” fiir Auslandsmission ist und daB sie auch
ihre eigenen Missionsfelder haben muBl? Eine sofortige und klare Beantwortung
dieser Fragen wird nicht moglich sein, doch werden sie iiberall in dem neuen
zusammengeschlossenen Okumenischen Rat der Kirchen auftreten und die Arbeits-
richtlinien und das Programm gleichermaflen stark beeinflussen.

Auf diese Weise wird uns die dritte Aufgabe der Vollversammlung deutlich.
Siebestehtdarin, die Zukunftder kumenischen Arbeit
und des Zeugendienstes ineinem Okumenischen Ratder
Kirchen zu iiberdenken und zu planen, der durch seine
jingste Entwicklung und durch seinen Zusammenschluf
mitdem Internationalen Missionsratvdlligumgestaltet
wurde. Eine solche Aufgabe verlangt eine weite Sicht. LaBt uns darum beten,
daff diese Sicht der Vollversammlung zuteil werde.

Uberall in der Welt werden die Gemeinden der Mitgliedskirchen aufgefordert,
sich an der Arbeit der Vollversammlung zu beteiligen. Sie werden gebeten, an
der Diskussion der grofien Probleme, mit denen die Vollversammlung sich be-
fassen wird, teilzunehmen, und sie werden um Firbitte fiir die Kirche, fiir die
Skumenische Bewegung und fiir die Vollversammlung selbst ersucht. Seit zwei
Jahren arbeiten internationale Ausschiisse an der Vorbereitung einer Broschiire.
Diese enthilt Bibelarbeiten zu dem Generalthema ,Jesus Christus, das Licht
der Welt”, die die Aufmerksamkeit auf die biblische Botschaft und auf die
Probleme des Lebens in der modernen Welt lenken sollen. Die Broschiire ent-
hilt auch Fragen, die Zeugnis, Dienst und Einheit betreffen. Die meisten davon
sind die gleichen, mit denen die Vollversammlung sich beschiftigen wird. Ferner
wird in dieser Broschiire -die Arbeit des Okumenischen Rates beschrieben. In
Deutschland und in vielen anderen Lindern soll jeder Pfarrer ein Exemplar
dieser Broschiire erhalten und gebeten werden, in seiner Gemeinde Studien-
gruppen zu bilden, um diese Fragen zu erértern.

Es handelt sich jedoch nicht nur darum, diese Broschiire durchzuarbeiten. Es
geht um etwas sehr viel Wichtigeres, nimlich darum, viele Tausende von Menschen
zusammenzufithren, um die grofen Skumenischen Probleme unserer Zeit zu durch-
denken. Jeder wird zustimmen, daB es nutzlos ist, eine Organisation zu haben,
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die sich Okumenischer Rat der Kirchen nennt und die nicht die Skumenischen
Probleme — das Verstindnis der Kirche und ihrer Aufgabe und den Ruf Gottes
an sein Volk — mit allen Kirchen teilt. Okumene geht Herzen und Seelen der
Menschen und der Gemeinden an.

Daraus ergibt sich eine vierte Aufgabe. Die Dritte Vollversamm-
lung bietet Gelegenheit, den Skumenischen Auftrag
und die Stellung der Ortsgemeinde zu deuten, zu durch-
denkenund dafiir zu beten. Diese Aufgabe erfordert die ganze Fiille
christlicher Vorstellungskraft. LaBt uns darum beten, daB auch dies geschehe,
damit in der Okumene die Herrlichkeit Gottes in Jesus Christus wahrhaftig sicht-
bar werde.

DOKUMENTE UND BERICHTE

EIN SCHRITT VORWARTS

Bericht iiber die Sitzung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
in St. Andrews, Schottland, vom 3. — 8. August 1960

Es war von vornherein deutlich, daf den Verhandlungen der Kommission des
Okumenischen Rates fiir Glauben und Kirchenverfassung (Faith and Order) in
diesem Jahr in Schottland eine besondere Bedeutung zukommen wiirde. Im Blick
auf die Dritte Vollversammlung des Okumenischen Rates im nichsten Jahr in
Neu-Delhi, Indien, war es nétig, die Stellung dieser Kommission innerhalb des
Ganzen zu priifen und neue Vorschlige dafiir zu machen. Denn nicht nur unter
den Mitgliedern der Kommission selbst, sondern auch in ihren theologlschen
Kommissionen und nicht zuletzt in dem Zentrum des Okumenischen Rates in
Genf wurde je linger desto mehr die Frage erdrtert, ob die Kommission den
richtigen Platz einnihme, um ihren Auftrag zu erfilllen (vgl. Keith Bridston,
Die Zukunft von Faith and Order, in Ok. Rdsch. H. 3/1959, S. 123 ff.).

Die zweite Aufgabe galt einem Uberblick iiber die in den verschiedenen Kon-
tinenten geleistete Arbeit der theologischen Kommissionen. Aus der grofien
Fiille der behandelten Themen kann nur einiges herausgegriffen werden, was
namentlich fiir die Weiterarbeit in unseren &kumenischen Studiengruppen
wichtig ist.

L.

Der Bericht iiber die Zuk un ft hatte eine sorgfiltige Definition iiber , kirch-
liche Einheit“ (churchly unity) an den Anfang gestellt und damit die Frage auf-
geworfen, ob wir in der Lage sind, eine klare Beschreibung des Zieles zu geben,
dem die ganze Skumenische Arbeit zustrebt bzw. zustreben soll. Sind wir seit
Lausanne (1927) iiber Edinburgh (1937), Lund (1952) und Oberlin/Ohio (1957)
in dem Verstindnis der ,Einheit, die wir suchen” weitergekommen? Der Aus-
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druck ,kirchliche Einheit” hatte schon vor der jetzigen Sitzung der Kommission
Bedenken hervorgerufen, weil er in seinem vollen Inhalt das Ziel einer im
Glauben, im Bekenntnis zu Jesus Christus als Herrn, in den Sakramenten, in der
Gemeinschaft, im Zeugnis, im Dienst sichtbar geeinten Kirche aufstellte. Die
Absicht dieser Aussage ging zweifellos dahin, den Nachdruck auf die Einheit aller
Christen an einem Ort zu legen, um endlich einen betrichtlichen Schritt vor-
Wwirts zu wagen zum gemeinsamen Zeugnis heute. Schlieflich fand das Ergebnis
der Arbeit eines Unterausschusses allgemeine Billigung, in dem es heift: , Wir
haben uns davon iiberzeugt, daB die Zeit fiir eine vollere Beschreibung dieser
Aufgabe gekommen ist. Der Ausdruck .churchly unity* ist fortgefallen und
statt dessen die folgende Definition gegeben worden:

Die Einheit, die zugleich Gottes Wille und Gottes Gabe an seine Kirche ist,
hat darin jhr Kennzeichen, da8 sie alle Menschen an jedem Ort, die Jesus Christus
als Herrn bekennen, durch die eine Taufe in ihn zu einer ihm véllig verpflichteten
Gemeinschaft miteinander verbindet. Sie hilt fest an dem einen apostolischen
Glauben, predigt das eine Evangelium und bricht das eine Brot. Sie hat ein
gemeinsames Leben, das sich in Zeugnis und Dienst an alle wendet, Diese christ-
liche Gemeinschaft vereinigt sie mit der ganzen Christenheit an allen Orten und
zu allen Zeiten solcherart, daB Amt und Glieder von allen anerkannt werden
und daB alle gemeinsam handeln und sprechen kdnnen, wie es die Umstinde
erfordern bei den Aufgaben, zu denen Gott die Kirche beruft.

Es wird anerkannt, daf viele Fragen unbeantwortet bleiben, und besonders
betont, daf die erstrebte Einheit keine Uniformitit bedeute, und daf jetzt noch
keine Einmiitigkeit iiber die Interpretation und iiber die Wege besteht, auf denen
die bestimmten einzelnen Ziele erreicht werden konnten. Immerhin: die ein-
miitige Annahme dieser Aussage ist ein Schritt vorwirts und nicht der Versuch,
sich selbst zu bestiitigen, daB man auf dem rechten Wege sei.

Uber Stellung und Arbeitsplatz des kiinftigen Direktors und des zu erweitern-
den Sekretariats fiir Glauben und Kirchenverfassung kam es zu einem Kompromif:
die Einordnung in die Studienabteilung wird beibehalten, der Direktor gehort
zu dem Exekutivstab in Genf, wird aber nicht mit den Aufgaben eines beigeord-
neten Generalsekretirs betraut und belastet.

11

Daf eingehende theologische Studienarbeit das Herzstiick gerade von Glauben
und Kirchenverfassung ist, wurde bei dieser Sitzung der gesamten Kommissionen
deutlicher als bei fritheren Sitzungen. Die entscheidende Frage, ob der verinderte
und zwar zentral christologische Ansatz der Studienarbeit seit Lund sich in den
acht Jahren seither bewihrt und weitergefiihrt habe, kann ohne Einschrinkung
bejaht werden.

Als erste befolgte die Kommission iiber , Christus und seine Kirche*
den neuen Grundsatz, nicht von einzelnen kirchlich-theologischen Uberlieferungen
auszugehen, sondern gemeinsam von der Christologie her die Lehre von der
Kirche zu entwickeln. Dabei wurde offenbar, daB von Christus her gesehen die
Frage nach der Kirche zugleich die Frage nach der Wirklichkeit und Wirksamkeit
des heiligen Geistes in der Kirche ist (,der Herr ist der Geist“, 2. Kor. 3, 17).
Dieser trinitarische Bezug gewinnt auch im Blick auf den engen Zusammenhang
zwischen Kirche und Zeugnis, Kirche und Mission grundlegende Bedeutung.
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Die amerikanische Sektion der Kommission hatte neun Bezirke gemeinsamen
Verstindnisses dargelegt. Besprochen wurde vor allem die Frage der Analogie
zwischen Christus und der Kirche, wofiir am besten der Begriff der ., participation”
zu wihlen sei. Dies entspreche auch mehr der Meinung des Neuen Testaments als
die Aussage, daBl die Kirche der Christus prolongatus und damit die Fortsetzung
der Inkarnation des Christus sei. Dafl hierbei wieder die Frage nach der Ver-
bindung zwischen Christologie, Ekklesiologie und Pneumatologie eine Rolle
spielt, ist offensichtlich.

Die Kommission iiber , Tradition und Traditionen® hat es schlieB-
lich mit dem gleichen Problem, nur von anderen Gesichtspunkten aus zu tun.
Das Studium offenbarte die Tatsache, daB selbst die untraditionellsten Kirchen
eine Tradition besitzen und daB auch der Grundsatz ,sola scriptura® in sich
wieder eine Tradition darstellt. Geschichte kann aber nicht durch Geschichte
iiberwunden werden (wie der Titel des amerikanischen Arbeitsberichtes heifit),
sondern es geht auch hier wieder darum, Geschichte von der Christologie her zu
sehen, d. h. von der Inkarnation. Hier aber setzt die grofie Frage ein, die ja z. Zt.
die ganze neutestamentliche Forschung aufs stirkste bewegt, wie das Verhiltnis
von miindlicher und schriftlicher Tradition zu bestimmen ist, wo die apostolische
Tradition einsetzt und endet und wie die Inkarnation zu verstehen ist.

Immerhin offenbarte gerade die Aussprache iiber die Arbeit dieser Sektion den
erfreulichen Tatbestand, daf wir als Glieder sehr verschiedener Traditionen mit-
einander theologisch arbeiten kénnen, und weiter: wie weit gespannt der Bogen
ist. GroBe Mdglichkeiten liegen hier fiir das theologische Gesprich mit der
Romisch-Katholischen Kirche, aber auch fiir das interkonfessionelle Gesprich
unter den acht groBen konfessionellen protestantischen Weltbiinden, sofern diese
sich nicht verabsolutieren, sondern ihre eigene Tradition unter dem Gesichts-
punkt priifen: was haben wir zur ,Fiille der Wahrheit der Kirche Christi® bei-
zutragen?

Die Kommission iiber den Institutionalismus ist erst seit kurzer Zeit
an der Arbeit. In ihrem Ansatz geht die Arbeit dieser Kommission schon auf die
Zeit vor Edinburgh (2. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung 1937)
zuriick und brachte schon damals einen Bericht iiber die nichttheologischen Fak-
toren der Spaltung der Christenheit. Die Frage wurde durch den berithmten Brief
von Prof. Dodd iiber ,uneingestandene Motive® der Trennung wieder auf-
genommen und fithrte nach Lund (1952) in neuer Gestalt zu dieser Kommission.
Sie geht an die Frage nach der Kirche mehr von soziologischen als von theologi-
schen Kategorien heran, sah sich aber sofort einer verwirrenden Fiille von sozio-
logischen Betrachtungsweisen und Definitionen gegeniiber. Man verzichtete auf
eine Entscheidung zwischen ihnen,

Was hat sich bisher ergeben? Die Betrachtung der Kirche als Institution ent-
hilt nicht eine negative Bewertung — was z. B. von einem romisch-katholischen
Beobachter mit Freude und Verwunderung angemerkt wurde. Man macht sich
nicht die bekannte Sohmsche These zu eigen und setzt nicht Kirche als Gemein-
schaft (koinonia) und Kirche als Institution in Gegensatz zueinander. Vor allem
aber: nicht einfach eine Untersuchung dessen, was gewesen und was ist, wird als
Aufgabe dieser Kommission bezeichnet, sondern Selbstkritik und Erneuerung im
Blick auf die Kirche heute und morgen! Wir miissen den Mut haben, veraltete
Institutionen als solche zu erkennen und den Prozef ,&kumenischer Institutio-
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nalisierung®, der sich bereits vollzieht, zu bejahen, damit die Kirche ihren Dienst
heute erfiillt und mehr wirkliche Einheit gewinnt.

Auf verwandte Fragen fithrten der Bericht der Studienkommission und die
Aussprache iiber den Gottesdienst. Das wurde durch den im Druck vorliegen-
den Bericht der dritten Indischen Konferenz iiber den Gottesdienst veranlaft,
die im Mai dieses Jahres in Bangalore getagt hat — ein Zeichen dafiir, daB in den
»Jungen Kirchen" offensichtlich schneller gearbeitet wird, weil die Fragen auf den
Nigeln brennen. Die Umgebung stellt die wichtige Aufgabe der ,Indigeni-
sation“, der Verwurzelung der Kirche und des Gottesdienstes in einer iiber-
wiegend heidnischen Umwelt. Wie weit soll, darf, muff diese Verwurzelung gehen?
Was kann an einheimischen Briuchen, Symbolen, Festen itbernommen werden,
nachdem sie ihres .,heidnischen” Charakters entkleidet sind? Die Praxis stellt
hier immer vor neue Entscheidungen, und die theologische Durchdenkung hinkt
hinterher.

Die Aussprache drang zum Inhalt des Gottesdienstes und zu Fragen der Ver-
kiindigung in und durch den Gottesdienst vor. Wenn an einer Stelle, dann wurde
hier die fundamentale Unruhe gespiirt — die man nur unserer ganzen Arbeit in
Glauben und Kirchenverfassung wiinschen kann —, theologisch sachgemife, aber
ebenso und gerade deshalb wegweisende Antwort auf die Sehnsucht nach einem
wirklichen, echten Gottesdienst zu geben. In der Tat — es war nicht verwunder-
lich, daff der Ruf nach der Theologie des heiligen Geistes hier von neuem
begegnete!

Unter den Berichten hatte der itber die Taufe seine besondere Stellung, weil
er aus einer lingeren Arbeit hervorgegangen war, an der sowohl die Kommission
»Christus und seine Kirche” wie die ganze Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung in New Haven (1957) als auch ihr Arbeitsausschuf teilgenommen
hatten. Zu erheblicher Enttiuschung war 1957 offenbar geworden, daB die Taufe
von ihrem Vollzug her gesehen keineswegs ein Symbol oder gar ein Mittel ist,
unter den getrennten Kirchen gréfiere Einheit zu bezeugen. Jedoch bewishrte sich
auch hier noch einmal der Grundsatz: nicht Traditionen, auch Lehrtraditionen
miteinander zu vergleichen, sondern gemeinsam dariiber nachzudenken, was es
bedeutet, daB es um seine — Christi — Taufe geht, die er eingesetzt hat. Dieses
Studium lieB erkennen, inwiefern die Kirche in die an Christus selbst vollzogene
Taufe mit hineingenommen ist, und dariiber den Gesichtspunkt der Taufe des
einzelnen Christen zuriicktreten. Die Aussprache war entschieden eine Hilfe, iiber
die endlose Debatte iiber Kindertaufe oder Miindigkeitstaufe hinauszukommen
und die Fragen zu erkennen, die der Kirche heute gestellt sind.

I11.

Mehrfach begegnete in den Aussprachen und in persénlichen Gesprichen das
Thema: Konfessionelle Weltbiinde und die Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung als eine Arbeitsgruppe innerhalb des Okumenischen Rates. Statt
sich in uferlose und sicher nicht sehr viel weiter fithrende Debatten dariiber
einzulassen, begniigte sich die Kommission damit, in ihren Bericht eine Empfeh-
lung aufzunehmen, daf der Arbeitsausschuff ein Studium iiber die Entstehung und
die Programme dieser Biinde beginnt und ihren EinfluB auf die Skumenische
Bewegung im ganzen und auf bestimmte Unionsverhandlungen und Bewegungen
untersucht.
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Durch die Mitgliedskirchen kdnnen ferner, und zwar iiber ihre Studien-
abteilungen, die einzelnen Gemeinden erreicht und zur Teilnahme an kumeni-
schen Studiengruppen iiber Fragen aus dem Bereich von Glauben und Kirchen-
verfassung aufgefordert werden. Der schon erwihnte indische Bericht iiber den
Gottesdienst zeigt den groBen Wert regionaler Studienarbeit. Ein Gleiches kann
von regionalen Zusammenkiinften z. B. zwischen lutherischen und reformierten
Theologen gesagt werden, und es ist ausdriicklich darum gebeten worden, daf der
in Zukunft erweiterte Stab des Sekretirs der Kommission in Genf diese Zu-
sammenkiinfte durch Verbreitung von Literatur und Berichten sowie durch aktive
beratende Teilnahme férdert.

Etwas anders steht es mit den eigentlichen Unionsgesprichen wund
~verhandlungen. Hier kann nur auf eine von den beteiligten Kirchen direkt
ausgesprochene Einladung die Kommission durch Berater mitwirken. Ein erster
Versuch in dieser Richtung, der bei Unionsverhandlungen in Madagaskar unter-
nommen wurde, hat gezeigt, wie niitzlich die Anwesenheit derartiger Berater sein
kann. Selbstverstindlich haben sie nicht den Auftrag, im Namen der Kommission
zu sprechen.

Wie schon mehrfach, schloB sich auch diesmal an die Sitzung der Kommission
eine Informationstagung iiber den Stand der Unionsverhandlungen an.
Mancher Fortschritt, auch manche Enttiuschung haben sich ereignet. Im ganzen
ergibt sich das Bild, daB in einzelnen Regionen der Erde sehr intensiv an
Zusammenschliissen gearbeitet wird, nicht etwa deshalb, um immer gréfere kirch-
liche Machtgebilde zu schaffen, sondern um — wie es von den Unionsverhand-
lungen in Nordindien berichtet wurde — endlich auf der lokalen Ebene, in der
Ortsgemeinde als Christen in einer Gemeinde zusammenzuleben und zusammen-
zuarbeiten. In der ,alten“ Christenheit haben wir es offenbar schwerer, obwohl
auch hier zahlreiche Verhandlungen im Gange sind. Namentlich die anglikanische
Kirchengemeinschaft steht nach vielen Richtungen in derartigen Verbindungen.
Jedoch gibt es auch Riickschlige, z. B. in den Verhandlungen mit der Kirche von
Schottland und mit den Methodisten bzw. den Freikirchen in Grofbritannien.

Doch dies wire nicht der richtige Ansatz, um der ,5kumenischen Bewegung”
und speziell Glauben und Kirchenverfassung einen neuen ,Auftrieb” zu geben!
An verschiedenen Stellen der Erde zeigt sich n#mlich das Empfinden eines
Ungeniigens auch bisheriger Unionsschemen oder Unionspline, und wenn erst
einmal Gespriche begonnen haben, erscheint der Weg um so miihevoller, so daff
die Gefahr, entmutigt zu werden, besteht. Nur der Gehorsam auf den Ruf
Christi zur Finheit hilft hier Schritt fiir Schritt weiter. Das bedeutet konkret:
wir miissen erst miteinander von neuem, von Grund auf in seine Botschaft ein-
dringen, miteinander darum ringen und héren, was wir unter der Kirche, Seiner
Kirche, den Sakramenten, dem Amt zu verstehen haben, und nicht in der
Hoffnung nachlassen, daB uns etwas Neues aufgeht, woraus sich ein Weg ergeben
kann, den wir nie erahnt hitten. Es darf nicht zu einer Skumenischen Phrase wer-
den, daB Einheit und innere Erneuerung aus Umkehr zueinander gehéren.

Heinz Renkewitz
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ENTWICKLUNGEN IN DER ROMISCH-KATHOLISCHEN KIRCHE

Aus dem Bericht des Exekutivausschusses des
Okumenischen Rates vom August 1960

In der Romisch-Katholischen Kirche haben sich bedeutsame Entwicklungen voll-
zogen. Nachdem auf rémisch-katholischer Seite das Interesse an der Skumeni-
schen Bewegung und die Beschiftigung mit ihr stindig im Wachsen begriffen sind,
hat es sich als zunehmend notwendig herausgestellt, im Vatikan eine Stelle zu
haben, die sich unmittelbar mit den Fragen der Einheit befaBt. Die Vorgiinge auf
Rhodos (1959), die noch durch eine ungliickliche Sendung von Radio Vatikan ver-
schlimmert wurden, hatten deutlich gemacht, da die romisch-katholische Betei-
ligung an Skumenischen Gesprichen in der Gefahr einer gewissen Verwirrung
stand. Auflerdem wird vermutlich das von Papst Johannes XXIIL. einberufene
Okumenische Konzil indirekt einen betrichtlichen EinfluB auf die Skumenische
Situation ausiiben, obwohl es das Problem der Finheit nicht unmittelbar behandeln
wird. Daher hat der Papst in seiner Motu Proprio ,Superno Dei nutu® die Ein-
richtung eines neuen Sekretariats fiir die christliche Einheit angekiindigt. Aus spite-
ren Verlautbarungen geht hervor, daf Kardinal Bea zum Leiter und Mgr. Wille-
brands zum Sekretir dieser Arbeitsstelle berufen werden sollen. Kardinal Bea
hat erklart, da dieses Sekretariat eine doppelte Aufgabe haben wiirde: a) nicht-
rémische Katholiken instand zu setzen, die Arbeit des Zweiten Vatikanischen
Konzils zu verfolgen, und b) den von Rom getrennten Kirchen zur Wiedervereini-
gung mit der Romisch-Katholischen Kirche zu verhelfen.

Von der Sicht des Okumenischen Rates her ist diese Entwicklung aus mehreren
Griinden bedeutsam. Zuniichst einmal 188t sie erkennen, wieviel sich gewandelt
hat seit der ersten offiziellen Stellungnahme des Vatikans zur Skumenischen Be-
wegung in der Enzyklika ,Mortalium animos® im Jahre 1928, die eine vollig
negative Beurteilung der Bewegung enthielt. Man kann wohl nicht daran zweifeln,
daB der Vatikan in der Zwischenzeit zu der Einsicht gekommen ist, daB die
Skumenische Bewegung nicht von einem vagen Humanismus, sondern von christ-
lichen Glaubensgrundsitzen getragen wird. Zweitens hat der Vatikan jetzt ent-
schieden, sich aktiv am Skumenischen Gesprich zu beteiligen. Er will die Initiative
auf diesem Gebiet nicht linger einzelnen romischen Katholiken vollig iiberlassen,
sondern fortan selbst mit anderen Kirchen und den &kumenischen Organisationen
das Gespriich und die Verbindung aufnehmen. So tritt die Romisch-Katholische
Kirche — um ein Wort von Pater Congar aufzugreifen —zum ersten Male in ihrer
Geschichte anldBlich des Okumenischen Konzils in das Beziehungsverhiltnis eines
Dialogs ein.

Die volle Auswirkung dieser Entwicklungen kann erst in spiteren Jahren sicht-
bar werden. Doch dies wird man jetzt schon sagen konnen:

1. Die Tatsache, daB ein Dialog mit der R&misch-Katholischen Kirche méglich
wird, ist zu begriifien.

2. Zu hoffen bleibt jedoch, daB durch diese neue Entwicklung die informellen
Gespriiche, die bisher zwischen rémisch-katholischen Theologen und Theologen
anderer Kirchen gefithrt wurden, kiinftig nicht vollig von offizielleren Gesprichen
verdringt werden, denn gegenwirtig kénnen gerade solche informellen Gespriche
am besten zur Beseitigung von Mifverstindnissen beitragen.

204



3. Keine Kirche sollte befiirchten, daB der Okumenische Rat auf irgendeine
Weise danach trachten wird, in Fragen der kirchlichen Vereinigung fiir seine Mit-
gliedskirchen zu sprechen oder zu handeln. Der Okumenische Rat ist nach seiner
Verfassung nicht dazu berechtigt, fiir seine Mitgliedskirchen in solchen Angelegen-
heiten zu handeln. Jede Kirche trifft auf diesem Gebiet ihre eigenen Entscheidun-
gen in voller Freiheit. Dies ist fiir uns selbstverstindliche Voraussetzung. Wir
miissen es jedoch erwéihnen, da gelegentlich die Frage auftaucht, ob der Okumeni-
sche Rat mit der Rémisch-Katholischen Kirche informelle oder formelle Ge-
sprache iiber Fragen der kirchlichen Vereinigung aufzunehmen beabsichtigt. Die
Antwort lautet, daB dies im Hinblick auf das Wesen unserer Bewegung auf kei-
nen Fall in Frage kommt.

4. Der Okumenische Rat kann jedoch sich bietende Gelegenheiten nutzen, um
dem neuen Sekretariat gewisse grundsitzliche Auffassungen, die die Vollversamm-
lung oder der ZentralausschuB vertreten haben (wie z. B. zur Frage der Glaubens-
freiheit oder auf sozialem Gebiet), zur Kenntnis zu bringen.

5. Es sollte im Auge behalten werden, daB die Bildung des Sekretariats nicht
die Beilegung irgendwelcher grundsitzlicher Differenzen, die zwischen der
Rémisch-Katholischen Kirche und den Kirchen im Okumenischen Rat bestehen,
bedeutet. Es handelt sich vielmehr um eine Anderung in der Verfahrensweise und
im Klima. Es gilt, die Gelegenheit zum Dialog zu ergreifen, aber das bedeutet,
daf die wirklichen Probleme in den Vordergrund treten werden. Unsere Aufgabe
in diesem Dialog wird es sein, die Erkenntnisse, die Gott uns gemeinsam in den
funfzig Jahren seit der Griindung unserer Bewegung hat zuteil werden lassen,
darzulegen.

GENERALSEKRETAR DR. VISSER 'T HOOFT BERICHTET
dem ZentralausschuB in St. Andrews (Schottland)

1. Vou Edinburgh nach St. Audrews

Von Edinburgh nach St. Andrews ist es nicht weit, aber fiinfzig Jahre sind eine
lange Zeit, und die Viter von Edinburgh im Jahre 1910 lebten in einer sehr
andersartigen Welt, in jener Welt vor 1914, die so unglaublich gefestigt erschien.
Sie sahen nicht jene Kette umwilzender Ereignisse voraus, die 1914 begann und
bis heute nicht abgerissen ist. Man erkennt sehr schnell, daf sie gegeniiber der
Weltlage in mancher Hinsicht blind waren, obwohl wir, wie Kanonikus Warren
uns kiirzlich zu bedenken gab, mit einem solchen Urteil besonders vorsichtig sein
sollten angesichts des moglichen Verdikts, das man im Jahre 2010 iiber das
Jahr 1960 aussprechen wird. So befindet sich anscheinend eine riesengrofie Kluft
zwischen ihnen und uns, die uns kaum etwas von ihnen lernen lift. Aber wenn
man die Geschichte der Konferenz liest, gewinnt man den Eindruck, daf die
Edinburgher Konferenz von 1910 sich trotz der verschiedenen Zeitumstinde viel-
fad;h mit denselben Grundproblemen befaBte, die auch uns heute noch zu schaffen
machen.
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Dieses erhellt vor allem aus den Berichten iiber die breite und lebendige Dis-
kussion in Edinburgh iiber Zusammenarbeit und Férderung der Einheit. Wihrend
der Vorbereitung der Konferenz hatte man sich auf das bestimmteste dafiir ein-
gesetzt, ,daB Fragen, welche die Unterschiede in Lehre und Kirchenverfassung
zwischen den einzelnen christlichen Korperschaften berithren, auf der Konferenz
weder zum Gegenstand der Diskussion noch von Resolutionen gemacht werden
sollen® (Rouse/Neill, II, S. 3). Eine Anzahl Missionsgesellschaften, darunter beson-
ders anglikanische, hatten dies zur Vorbedingung ihrer Teilnahme gemacht. Nun
wire es selbstverstindlich gewesen, daB auf Grund dieser Vereinbarung und
angesichts der Tatsache, daB zum allerersten Male konkrete Vorschlige fiir eine
engere Verbindung zwischen den Missionsgesellschaften zur Debatte standen,
die Delegierten sich ausschlieflich auf die Erdrterung praktischer Zusammenarbeit
im missionarischen Bereich beschrinkt und das Thema der Einheit der Kirche sorg-
filtig vermieden hitten. Tatsdichlich aber weisen der offizielle Bericht und die
lebendige Darstellung dieser groBen Debatte durch Temple Gairdner aus, daB die
Redner des ofteren ihre Uberzeugung zum Ausdruck brachten, Zusammenarbeit
sei gut, Kircheneinheit jedoch besser. Zweimal werden (in Edinburgh) die Worte
zitiert, die sich in einem Brief der Oberhiupter der christlichen Kirchen in Gro8-
britannien aus dem Jahre 1906 finden: , Wir sind zutiefst darin einer Meinung,
daB unser Herr Jesus Christus uns in einer sichtbaren Gemeinschaft eins haben
wollte”. Bischof Brent setzte sich fiir eine wahrhaft christliche Haltung gegeniiber
der Romisch-Katholischen Kirche ein, indem er sagte, daB wir in jeden praktischen
oder theoretischen Plan fiir christliche Einheit auch diese Kirche einzubeziehen
hitten. Ebenso wurde auch die Griindung einer vereinigten Kirche in China
leidenschaftlich befiirwortet. Und die Notwendigkeit einer Konferenz iiber Fra-
gen, ,die auf dieser Konferenz ausgeklammert gewesen sind“ (also Fragen von
»Glauben und Kirchenverfassung®), wurde eindeutig festgestellt. Die Richtung,
in der sich die Diskussion bewegte, hat Gairdner unmifiverstindlich beschrieben,
wenn er sagt (in ,Edinburgh 1910. An Account and Interpretation of the World
Missionary Conference®, 1910, S. 195): ,Diese Worte bewiesen, wie folgerichtig
der Vorschlag eines Fortsetzungsausschusses mit dem in Aussicht genommenen Ziel
seines Ubergangs zu einem Internationalen Missionsausschuf die Gedanken der
ganzen Konferenz auf die Vorstellung von einer noch gréferen Einheit lenkte”.

Es scheint mir eine bemerkenswerte Tatsache zu sein, daB schon anliBlich der
allerersten Erwiigungen einer Zusammenarbeit auf dem Missionsfeld zwei Dinge
so tiberaus deutlich hervortraten, nimlich daf Mission auf Einheit hinweist, und
daf Zusammenarbeit nicht das Ziel selbst, sondern ein Abschnitt auf dem Wege
zum Ziel ist. Daraus ergibt sich unzweifelhaft, daB unsere heutigen Gespriche
tiber die Integration von zwei Teilen der Skumenischen Bewegung, deren einer
urspriinglich von der Mission, deren anderer von der Einheit seinen Ausgang
genommen hat, die Absichten der Pioniere nicht verfilschen, sondern erfiillen.

2. Vou Cincinnati nach St. Andrews

Wenn wir an Edinburgh 1910 denken, dann diirfen wir auch Cincinnati 1910
und die Anfiinge von Faith and Order nicht vergessen. Wir wissen um die enge
Verbindung dieser beiden Ereignisse. Bischof Brent verlief Edinburgh in der
Uberzeugung, ,daB Gottes Geist einen neuen Abschnitt der Geschichte vor-
bereite“. Wie er im Jahre 1920 sagte: ,Es waren das Gefithl der Gegenwart
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Gottes auf dieser Konferenz und die wunderbaren und unmittelbaren Ergebnisse,
die einige von uns zu der Ansicht fithrten, daB eine dhnliche Konferenz iiber
Fragen von Faith and Order fruchtbar und gut sein wiirde®. Brent machte seinen
revolutiondren Vorschlag auf einer Massenversammlung am 11. Oktober 1910.
Seine Uberzeugungskraft und seine Begeisterungsfihigkeit miissen ganz aufer-
gewohnlich gewesen sein. Denn schon am niichsten Tag brachte der spitere Bischof
Manning den Antrag ein, zur Erdrterung dieses Vorschlages einen aus Bischofen,
Pfarrern und Laien zusammengesetzten AusschuB zu berufen, und eine Woche
spiter bereits wurde der sehr positiv gehaltene Bericht dieses Ausschusses durch
beide Hauser (sc. der Bischdfe und der Deputierten) der Protestantischen Bischof-
lichen Kirche einmiitig angenommen. Die EntschlieBung ist oft zitiert worden,
hingegen sind die einleitenden Abschnitte des AusschuBberichts weit weniger
bekannt. Hier ist ein gewichtiger Absatz, der nichts von seiner Bedeutung ver-
loren hat: ,Mit Kummer iiber unsere bisherige Abgeschlossenheit voneinander
und iiber andere Fehler des Stolzes und der Selbstgeniigsamkeit, die die Spaltung
fordern, in Treue gegeniiber der Wahrheit, wie wir sie verstehen, und in der
Achtung vor den Uberzeugungen derer, die sich von uns unterscheiden, im Glau-
ben daran, daB die Anfinge der Einheit in der klaren Feststellung und umfassen-
den Erdrterung sowohl der Dinge liegen, in denen wir uns unterscheiden, wie
auch der Dinge, in denen wir eins sind, unterbreiten wir ehrerbietigst die folgende
Entschliefung”.

Ein solcher Vorschlag war noch nie dagewesen, und es war daher nicht leicht,
die Kirchen zu seiner Annahme zu bewegen. Der Mann, der sich bei den Kirchen
am nachdriicklichsten hierfiir eingesetzt hat, war Robert Gardiner aus Boston, ein
Rechtsanwalt, der seine Zeit, sein Geld und seine Gesundheit im Dienst dieser
Sache opferte. Es ist bedauerlich, daf die Geschichte dieses hingebungsvollen
Lebens noch nicht geschrieben wurde.

Nun ist es bemerkenswert, daB Faith and Order sich der Bedeutung seiner
Aufgabe fiir die Mission iiberaus klar bewufit gewesen ist. Brent selbst schrieb in
»The Inspiration of Responsibility“: ,Uns Missionare iiberfillt manchmal eine
tiefe Niedergeschlagenheit, wenn wir uns dessen bewuBt werden, daB es beinah
absurd ist, die grofen Volker des Fernen Ostens fiir die Kirche Jesu Christi
gewinnen zu wollen, ohne daB wir thnen in geschlossener Front gegeniiberzutreten
vermdgen. Aus ganz praktischen Griinden empfinden wir die Notwendigkeit, da8
die Kirche ihre Einheit verwirklicht. Entweder muf das geschehen oder unser
Auftrag muB miBlingen®. Gardiner lief auf alle Faith and Order-Schriften jener
ersten Zeit den vollen Text von Joh. 17, 21 drucken einschlieBlich der Worte ,.auf
daB die Welt glaube“. Und in spiteren Jahren nahm Faith and Order in seine Ver-
fassung den Satz auf, ,den Kirchen ihre Verpflichtung zur Sichtbarmachung dieser
Einheit und ihre dringende Notwendigkeit um des Werkes der evangelistischen
Verkiindigung willen vor Augen zu halten®. So ist sich Faith and Order zutiefst
der engen Verbindung seiner eigenen Aufgabe mit dem missionarischen Auftrag
der Kirche bewufit gewesen.

In jener Frithzeit bestand die grofle Schwierigkeit darin, die Kirchen davon zu
iiberzeugen, daB sie nicht zu Entscheidungen gedringt werden sollten, auf die sie
nicht vorbereitet waren. Die urspriingliche EntschlieBung besagte, daB die Kon-
ferenz ,ohne Vollmacht zu Beschliissen mit Gesetzeskraft oder zur Annahme von
EntschlieBungen® sein wiirde. Spiter hat man diesen Punkt etwas anders formu-
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liert, nimlich daf Faith and Order in Fragen des Glaubens und der Kirchen-
verfassung nur einmiitig oder zumindest ohne Gegenstimme gefaBte Erklirungen
annehmen diirfe. So wiirde keine Kirche in die Lage geraten, sich vom Skumeni-
schen Gesprich zuriickziehen zu miissen. Dies ist auch der Hauptgrund dafiir,
warum sich Faith and Order sorgfiltig davor hiitete, selbst eine besondere Vor-
stellung von der kiinftigen Gestalt kirchlicher Einheit zu entwickeln und zu ver-
treten.

Befinden wir uns heute in einer anderen Lage? Das ist eine Frage, die Faith and
Order selbst erértert hat und die auch den Zentralausschuf beschiftigen wird.
Eine Umfrage, die unter einer beachtlichen Zahl von kirchlich maBgebenden Per-
sonlichkeiten durchgefithrt wurde, hat ergeben, daf in dieser Hinsicht immer noch
sehr unterschiedliche Auffassungen bestehen. Auf der anderen Seite hat die Faith
and Order-Kommission einmiitig eine Erklirung iiber das Wesen der Einheit
angenommen, fiir die wir gemeinsam arbeiten sollen. Wir stehen in einer doppel-
ten Versuchung: die eine ist, daB wir die Situation zu bewiltigen suchen,
indem wir ein gemeinsames Ziel aufstellen, das die Auffassung einer Mehrheit
wiedergibt. Aber dies wiirde gegen die Grundsiitze unserer Bewegung verstofen,
wie sie in der Toronto-Erklarung (1950) festgelegt sind. Die andere Versuchung
besteht darin, daB wir uns mit dem status quo abfinden. Unsere Aufgabe muf
daher sein, alle unsere Mitgliedskirchen um eine Priifung dessen zu bitten, ob wir
auf Grund des Skumenischen Gesprichs der letzten zehn oder zwanzig Jahre
heute mehr {iber Wesen und Gestalt der Einheit, die wir suchen, auszusagen
vermogen, als wir es bisher tun konnten.

Auf jeden Fall ist soviel klar, daB in den kommenden Jahren Faith and Order
einen hervorragenden Platz in unserem Leben einnehmen muf. Der Okumenische
Rat kann nur dann gesund bleiben, wenn er die grundlegende Dialektik in seinem
Leben bejaht, die zwischen jener Einheit besteht, die uns in unserem gegen-
wirtigen Zusammenleben geschenkt ist, und jener weit vollkommeneren Einheit,
die wir nach dem Willen unseres Herrn miteinander haben sollen. Hierauf ist es
zuriickzufithren, da dieser Zentralausschufsitzung bestimmte Vorschlige iiber
die Zukunft von Faith and Order unterbreitet werden sollen.

3. Die Basis 1910-1960

Wir sind mit unseren Jubilien noch nicht am Ende. Denn auf derselben
Generalversammlung der Protestantischen Bischdflichen Kirche im Jahre 1910
wurde erstmalig die Formulierung im ersten Artikel der Verfassung des Oku-
menischen Rates als Basis fiir ein 6kumenisches Unternehmen verwandt. Die Ent-
schlieBung iiber die Einberufung einer Weltkonferenz fiir Faith and Order schlug
vor, ,daf alle christlichen Gemeinschaften in der Welt, die unseren Herrn Jesus
Christus als Gott und Heiland bekennen, gebeten werden sollen, sich mit uns zur
Vorbereitung und Durchfithrung einer solchen Konferenz zusammenzuschliefien?).
Man kann die Frage stellen, ob die Basis nicht in Wirklichkeit viel ilter ist und
nicht schon auf die erste Weltkonferenz der Christlichen Vereine Junger Minner
im Jahre 1855 zuriickgeht. Bischof Manning, der die urspriingliche EntschlieBung

) Dies war die zweite EntschlieBung. In der ersten EntschlieBung hief es: ,die
unseren Herrn Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen (accept)”.
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einbrachte, hat jedoch gesagt, daf er sich irgendeiner Verbindung zwischen die-
sen beiden Ereignissen nicht bewuft gewesen sei. Jedenfalls bezeichnet das
Jahr 1910 das Datum, an dem diese Basis in der Gkumenischen Bewegung der
Kirchen wirksam wurde. Als im Jahre 1937 der Plan, den Okumenischen Rat der
Kirchen ins Leben zu rufen, auf der Edinburgher Konferenz verhandelt wurde,
stellte Faith and Order die Bedingung, daB seine Arbeit auch kiinftig an die bis-
herige Basis gebunden bleibe. Faith and Order verlangte jedoch nicht, dafl der
Okumenische Rat als ganzer sich diese Basis zu eigen machen solle. Aber die
Utrechter Konferenz des Jahres 1938 kam zu dem Ergebnis, daf diese Basis fiir
den ganzen Okumenischen Rat vorgeschlagen werden solle, da sie ihren Wert
erwiesen und dazu geholfen habe, Kirchen von fast allen Konfessionen zusammen-
zubringen. Und so wird bis auf diesen Tag jede Kirche, die sich um die Mitglied-
schaft im Okumenischen Rat bewirbt, aufgefordert, ihre Anerkennung dieser
Basis schriftlich zu bestitigen.

Die Diskussion iiber die Basis, die sich nunmehr iiber fiinfzig Jahre erstreckt
und leider bisher niemals systematisch dargestellt und untersucht wurde, ist durch
die Tatsache erschwert worden, daB Wesen und Aufgabe der Basis so oft mifi-
verstanden werden. Daher ist die Frage wichtig, was sich die Viter von 1910 bei
ihrer Abfassung gedacht haben. In diesem Zusammenhang ist Robert H. Gardiner
der bedeutendste Zeuge, denn er hat mit den Kirchen iiber diesen Punkt korre-
spondiert. Ein von ihm im Jahre 1919 an Prof. Siegmund-Schultze gerichteter
Brief scheint besonders aufschlufireich zu sein®). Gardiner mochte mit den
europdischen Kirchen Verbindung aufnehmen und bittet Prof. Siegmund-Schultze
um seine Hilfe. Er berichtet, daB bis jetzt keine Kirche in der Schweiz, Frank-
reich, Belgien und Holland eingeladen worden wire (sc. zur Teilnahme an der
geplanten Faith and Order-Konferenz), weil so schwer herauszufinden sei,
welche von ihnen sich zur Tatsache der Inkarnation bekennen. Er fiigt hinzu:
»Uns scheint, daf der Begriff der christlichen Einheit von denen, die sich zu jener
Tatsache und Lehre bekennen, ganz anders gefaBt werden muf als von denen,
die unseren Herrn nur als groBen Lehrer der Religion ansehen. Dariiber hinaus
glauben wir, daf die einzige Hoffnung fiir die Zukunft der Welt in der sicht-
baren Einheit der Christenheit ruht, die der Welt die Menschwerdung Gottes
in der Gestalt seines Sohnes, in Jesus Christus offenbart.”

Dies ist eine sehr gewichtige Aufierung, denn sie trifft drei wesentliche Fest-
stellungen iiber die Basis. Die erste besteht darin, daB die Basis eine Funktion hat.
Sie soll in erster Linie den Kreis der Kirchen umschreiben, die zu dieser Gemein-
schaft gehdren konnen. Sie sagt nicht etwa: das ist alles, was wir gemeinsam aus-
sagen konnen; oder: dies ist unser Generalnenner; oder: dies ist unser Minimal-
bekenntnis. Sie sagt: Jesus Christus, Gott und Heiland, sammelt uns. Die Bot-
schaft von Amsterdam driickt dasselbe auf sehr einfache Weise so aus: ,Er hat
uns hier in Amsterdam zusammengefithrt. Wir sind eins darin, daf wir ihn als
Gott und Heiland anerkennen®.

Der zweite Punkt betrifft das Bekenntnis der Basis zur Inkarnation. Mag es
noch so unvollkommen ausgedriickt sein, aber der Sinn der Aussage war: ,Gott
war in Christus®, und indem man dies aussprach, den christlichen Glauben damit
von jedweder Form des Humanismus oder Synkretismus zu unterscheiden.

?) Abgedruckt in ,Die Eiche®, Jg. 1921, S. 121.
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Der dritte Punkt soll besagen: Wir treten nicht fiir irgendeine verschwommene,
unbestimmte Einheit ein, sondern die Art von Einheit, die wir suchen, ist uns in
der Tatsache Jesus Christus gegeben. Wir mdochten diese Einheit, die auf Jesus
Christus selbst zuriickgeht, nicht mit weltlichen oder synkretistischen Vorstellun-
gen von Einheit vermengen.

Mir scheint, daB Gardiners Auffassung von der Basis fiir uns heute sehr bedeut-
sam ist. Es wire viel iiber gewisse Hinzufiigungen zur Basis zu sagen, die auf
unsere Erfahrungen in einem halben Jahrhundert zuriickgehen, und ein bestimm-
ter Vorschlag hierfiir wird dem Zentralausschul vorgelegt werden; aber es wiire
meines Erachtens ein Fehler, den Charakter der Basis zu #ndern und sie zu
irgendetwas anderem zu machen, als sie jetzt ist, nimlich eine einwandfreie
Feststellung des Wesens unserer Gemeinschaft und ein Orientierungspunkt fiir
unsere gemeinsame Aufgabe. Mit anderen Worten: die Basis darf in keiner Weise
den Anschein einer Aufzihlung von frither sog. ,Fundamentalartikeln® fiir die
Vereinigung der Kirchen erwecken. Ihr einziger und alleiniger Zweck besteht in
der Aussage, was uns im Okumenischen Rat zusammenhilt, was der Ausgangs-
punkt unserer Gespriiche und die Grundlage unserer Zusammenarbeit ist.

4. Beziehungen zu der Rémisch-Katholischen Kirdie

Zu diesem Thema, das in einiger Ausfiihrlichkeit im Bericht des Exekutiv-
ausschusses behandelt ist (siche oben), méchte ich eine weitere Bemerkung
machen. Wenn ich die gegenwiirtige Situation richtig beurteile, so wird der Weg,
den der Okumenische Rat in dieser Hinsicht zu gehen hat, zwischen zwei Ab-
griinden hindurchzufithren haben.

Die eine Gefahr, die wir zu vermeiden haben werden, liegt darin, daB wir uns
selbst als Gegeniiber oder Gegengewicht zur Romisch-Katholischen Kirche ansehen
oder allgemein ansehen lassen. Das ist eine wirkliche Gefahr, denn es gibt viele
rémische Katholiken, die den Okumenischen Rat mit der R&misch-Katholischen
Kirche vergleichen, als ob sie vergleichbare Grofien wiiren, und es gibt ebenso
auf unserer Seite nicht wenige, die gar zu leicht in die Denkweise von der Bil-
dung kirchlicher Machtkonstellationen verfallen. Der alte Adam in uns und die
politischen Kategorien, die in der Welt iiblich sind, kénnen uns leicht in diese
Richtung dringen. Aber das wiirde ein geistliches Unheil bedeuten, denn wir
sind dazu da, um fiir die Einheit zu arbeiten, und nicht, um eine Spaltung zwi-
schen vielen Gruppen durch eine Spaltung zwischen einigen groBen Blécken zu
ersetzen. Wir miissen daher uns selbst und andere immer wieder daran erinnern,
daB der Okumenische Rat der Kirchen eine K&rperschaft sui generis ist, die es
ablehnt, der Gegenspieler einer einzelnen Kirche oder einer Gruppe von Kirchen
zu sein, sondern die die Einheit aller derer in Christus vertritt, die ihn als
Gott und Heiland anerkennen.

Auf der anderen Seite besteht die Gefahr, daB wir zur leichteren Herstellung
von Kontakten mit der Romisch-Katholischen Kirche Auffassungen und Grund-
sitze preisgeben, die unaufgebbarer Wesensbestandteil unserer Bewegung sind.
Bei diesen Worten denke ich besonders an den Rat, den einige unserer kumeni-
schen Freunde in der Rémisch-Katholischen Kirche uns geben. Dieser Rat gipfelt
in dem Satz, daB die einzige und allein giiltige Titigkeit des Okumenischen
Rates im theologischen Studium und Gesprich iiber die Aufgaben der Wieder-
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vereinigung der Kirche zu sehen ist. Alles andere wird fiir eine gefihrliche
Abweichung von der wahren Aufgabe des Rates gehalten. Nun haben wir es im
Ubermaf klar gemacht, daB volle Einheit das Ziel des Okumenischen Rates ist
und sein muf, aber wir glauben gleichzeitig, daB es gemeinsame Aufgaben von
grofler Dringlichkeit gibt, die wir eben jetzt zu erfiillen haben, und daf die
Erfiillung dieser Aufgaben auch die Einheit férdern hilft. Wir kommen ebenso
von Edinburgh und Stockholm her wie von Lausanne, und wir schimen uns
keines unserer Ahnen.

Es gibt andere Dinge in unserer lebendigen Tradition, die aufzugeben wir
keinesfalls bereit sind — unsere Auffassungen von Religionsfreiheit, unser Ein-
treten fiir eine Skumenische Verbundenheit zwischen den Kirchen, bei der man
wirklich aufeinander hért.

Diese beiden Gefahren zu vermeiden wird viel Weisheit und Geduld erfordern.
Aber die Reinheit unserer Sache steht dabei auf dem Spiel.

5. Regionale Entwicklungen

In allen groferen Gebieten der Welt gibt es jetzt regionale Skumenische
Zusammenschliisse, die die Kirchen zur Behandlung gemeinsamer Aufgaben in dem
betreffenden Gebiet vereinen. Die Ostasiatische Christliche Konferenz ist fiir uns
von besonderer Bedeutung wegen ihrer engen Beziehungen zum Okumenischen
Rat wie auch angesichts der Tatsache, daB sich das Interesse der Skumenischen
Bewegung im nichsten Jahre auf Asien richten wird. Sie wird ein gréBeres Treffen
ihres leitenden Ausschusses unmittelbar vor der Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates in Indien halten. Die Konferenz Europiischer Kirchen wird ihre
zweite Zusammenkunft im Oktober in Dinemark veranstalten. Eine der Auf-
gaben, die ihr obliegen, wird darin bestehen, Kirchenfiihrer aus West- und Ost-
europa zusammenzubringen. Die siidamerikanischen Kirchen werden ein kontinen-
tales Treffen im August 1961 abhalten und haben Vertreter des Okumenischen
Rates freundlichst dazu eingeladen.

In Anbetracht der dramatischen Umwilzungen, die sich in Afrika vollzogen
haben, besteht fiir uns aller Grund, unsere Aufmerksamkeit besonders den regio-
nalen Entwicklungen in jenem Erdteil zuzuwenden. Wir freuen uns dariiber, daf§
die Gesamtafrikanische Kirchenkonferenz in Bildung begriffen ist. Der Okumeni-
sche Rat unterhilt keine offiziellen Beziehungen zu dem Vorliufigen Ausschuf
der Gesamtafrikanischen Kirchenkonferenz, aber sowohl der Internationale Mis-
sionsrat wie auch der Okumenische Rat haben mit ihren leitenden Persénlich-
keiten enge Fithlung gehalten und konnten mit diesen in den letzten Monaten
ausfithrlich dariiber sprechen, auf welche Weise die beiden Weltorganisationen
den afrikanischen Kirchen bei der Erfiillung ihrer neuen und erschreckend grofien
Aufgaben am besten zu helfen vermdgen. Besonders wurden Méglichkeiten
erortert, um die Gesamtafrikanische Kirchenkonferenz zu stirken und eine
bessere Koordination herbeizufiihren, vor allem in dem jetzigen Anfangsstadium
der Planung inmitten der vielen Skumenischen Initiativen, die gegenwirtig in
Afrika ergriffen werden. Ein ArbeitsausschuB unter dem Vorsitz von Henry
Makulu, unserem neuen Mitarbeiter aus Afrika, wird hierfiir als Beratungsstelle
dienen. Auf diese Weise konnen wir sicherstellen, daf alle Vorhaben, die Afrika

2EL



betreffen — etwa im Bereich des Studiums des ,Raschen sozialen Umbruchs®,
akute Notstandsprogramme und Pline fiir die Ausbildung einer einheimischen
Fithrungsschicht, die dem ZentralausschuB unterbreitet werden sollen —, in dem
Leben der afrikanischen Kirchen selbst verwurzelt sein werden. In diesem Zu-
sammenhang ist es ermutigend und, wie wir hoffen, symptomatisch, daf wir in
diesen Tagen die Antréige von fiinf afrikanischen Kirchen auf Mitgliedschaft im
Okumenischen Rat zu behandeln haben werden. Wir sind gliicklich iiber die Tat-
sache, daff gerade in diesem entscheidenden Abschnitt der afrikanischen Geschichte
die afrikanische Christenheit eine zunehmend wichtige Rolle im Okumenischen
Rat spielt.

6. Siidafrika

Ich méchte auch einige kurze Bemerkungen zu den Schritten machen, die unsere
Beauftragten hinsichtlich der Situation in Siidafrika unternommen haben. Fines
der besorgniserregendsten Kennzeichen der dortigen Situation ist die Isolierung
der Kirchen und kirchlichen Gruppen voneinander: es fehlt an Verbindungen
zwischen Christen verschiedener Rasse und Sprache sowie zwischen den siidafrika-
nischen Kirchen und den iibrigen Kirchen in der Welt. Unsere hier erwachsende
Aufgabe lifit sich in den Worten ausdriicken, die in anderem Zusammenhang
im Okumenischen Rat gebraucht werden, némlich in den Worten der Verfassung
von Faith and Order: ,die Kirchen aus ihrer Vereinzelung heraus zu einer Begeg-
nung zu fithren“. Die bedeutendsten Augenblicke in der Skumenischen Ge-
schichte sind jene gewesen, in denen Christen, die durch scheinbar uniiberwind-
liche Schranken voneinander getrennt waren, gemeinsam darum gerungen haben,
ihre Gemeinschaft zu behaupten und eines Sinnes zu werden. Fiir dieses Ziel in
Stidafrika miissen wir arbeiten und beten, wie wir es auch in anderen Situationen
getan haben, so gerade kiirzlich durch eine Konsultation der Kommission der
Kirchen fiir internationale Angelegenheiten in Rhodesien,

Die Notwendigkeit eines solchen Skumenischen Verfahrens besteht nicht nur
zwischen diesen Kirchen unter sich, sondern ebenso zwischen ihnen und dem
Okumenischen Rat als ganzem. Wir sollten viel mehr getan haben als wir taten,
um zu einem tiefen Verstehen der vielschichtigen Probleme menschlicher Bezie-
hungen in Siidafrika zu gelangen. Wir miissen jetzt alles tun, was in unserer
Macht steht, um dies durch eine nicht iiberstiirzte Konsultation zwischen einer
Abordnung des Okumenischen Rates und Vertretern der siidafrikanischen Kirchen
zu erreichen. Wir werden gute Zuhorer dabei sein miissen, aber das soll nicht
heifen, daB unsere Vertreter nur eine passive Rolle spielen werden. Unsere Ver-
treter werden nicht mit leeren Hinden nach Siidafrika kommen. Sie werden mit
den Standpunkten kommen, die in der Gemeinschaft der Okumene eingenommen
werden, wie sie eindeutig im Bericht der Zweiten Vollversammlung in Evanston
ihren Niederschlag gefunden haben, und sie werden die Meinung der im Oku-
menischen Rat vereinten Kirchenfamilie wiederzugeben suchen. Unsere Hoffnung
muf sich darauf richten, daB wir durch einen solchen Meinungsaustausch nicht nur
eine echtere Gkumenische Gemeinschaft zwischen den Kirchen aller Rassen in Siid-
afrika und zwischen ihnen und dem Okumenischen Rat schaffen helfen, sondern
auch und vor allem einen wesentlichen Beitrag zur Sache der Gerechtigkeit und
der Freiheit fiir alle Rassen der Menschheit leisten.
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7. Blick in die Zukunft

In diesem Jubildumsjahr werden wir uns dessen bewuft, wie wenige von den
Pionieren der Skumenischen Bewegung noch unter uns sind. Tatsdchlich ist
niemand mehr von denen, die 1937 die ersten Pline fiir den Okumenischen Rat
entwarfen, noch heute aktiv in unseren Reihen tatig. Und es ist wahrscheinlich,
daB dem ZentralausschuB nach der Dritten Vollversammlung kaum noch viele
Mitglieder angehéren werden, die bereits durch die erste Vollversammlung im
Jahre 1948 ernannt worden waren. So kommt man um die Frage nicht herum, ob
sich wohl in den kommenden Jahrzehnten Minner und Frauen finden werden,
die bereit sind, die Last der Verantwortung fiir das Leben der wachsenden 6ku-
menischen Bewegung zu tragen und es zu tun mit einer tiefen Hingabe an die
Sache der Einheit der Kirche. Nun hat dieser Sommer gezeigt, da# wir Grund zur
Hoffnung hierauf haben. Auf der Europiischen Okumenischen Jugendkonferenz in
Lausanne und auf der Konferenz des Christlichen Studenten-Weltbundes ,Leben
und Sendung der Kirche” in StraBburg haben junge Menschen aus allen Kirchen
und Lindern {iber die Fragen der Einheit miteinander nachgedacht, zusammen
diskutiert, sich auseinandergesetzt, miteinander gestritten und zusammen gebetet.
Der Erzbischof von Canterbury hat der Lausanner Konferenz in seiner Gruf-
botschaft gesagt, daB sie viel Unsinn und einiges Sinnvolle reden wiirden. Und
das ist denn auch auf beiden Konferenzen so gewesen. Die kritischen Fragen, die
sie an die okumenische Bewegung und an die Struktur ihrer eigenen Kirchen
stellten, gehorten sicherlich nicht zum Unsinn. Und auf jeden Fall war ihr Ver-
langen nach einer wirklichen, in unserer Zeit sich vollziehenden Sichtbarmachung
der Una Sancta in ihrer Einheit, Katholizitit, Apostolizitit und Heiligkeit von
duPerstem Ernst getragen. Daher scheint es so, daB wir mit Vertrauen jener Zeit
entgegensehen kénnen, da die Fithrung in ihre Hinde iibergehen wird.
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CHRONIK

Uber die alle drei Jahre stattfindende
Sitzung der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung ist in
dem vorstehenden Artikel von H. Renkewitz
gesondert berichtet worden.

Nach den vorangegangenen Sitzungen
der Fachkommissionen und einem Festgot-
tesdienst in Edinburgh anlidBlich der 50jih-
rigen Wiederkehr der Weltmissionskonfe-
renz von 1910 trat der Zentralaus-
schuf des Okumenischen Rates der
Kirchen vom 16.-24. August in St. Andrews
(Schottland) zusammen. Mit nur einer (alt-
katholischen) Gegenstimme wurde beschlos-
sen, die Integration des Internatio-
nalen Missionsrates mit dem Okumenischen
Rat der Vollversammlung von Neu-Delhi
vorzuschlagen. Die Antrige der Kom-
mission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung auf Erweiterung des
Ausschusses und Vergroferung des Sekre-
tariats sowie insbesondere eine stirkere
Betonung ihres Auftrages innerhalb der
Gesamtarbeit des Okumenischen Rates fan-
den allgemeine Zustimmung.

Der ZentralausschuB einigte sich weiter
auf eine der Vollversammlung vorzuschla-
gende Neufassung der Basis, die jetzt
folgenden Wortlaut haben soll:

»Der Okumenische Rat der Kirchen ist
eine Gemeinschaft von Kirchen, die den
Hermn Jesus Christus gemif der Heiligen
Schrift als Gott und Heiland bekennen und
darum gemeinsam zu erfiillen trachten, wo-
zu sie berufen sind, zur Ehre Gottes, des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen
Geistes.”

Die Ergebnisse und Empfehlungen des
neugefaBten Studiendokumentes iiber den
Proselytismus sollen gleichfalls der
Vollversammlung unterbreitet werden.

Der Wortlaut der Vorbereitungsdoku-
mente sowie das Programm fiir Neu-
Delhi wurden nach eingehender Beratung
endgiiltig festgelegt.

An der vom Okumenischen Rat fiir De-
zember ds. Js. einberufenen Konferenz der
siidafrikanischen Mitgliedskirchen iiber die
Rassenfrage wird als europdischer
Vertreter D. Wilhelm Niesel teilnehmen.
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Unter den vom ZentralausschuB behan-
delten internationalen Problemen ist die
Empfehlung hervorzuheben, die Volksrepu-
blik China in die Vélkergemeinschaft
einzubeziehen.

Aufgenommen wurden acht neue
Mitgliedskirchen, darunter neben
dem Syrisch-Orthodoxen Patriarchat von
Antiochien sieben sog. ,junge Kirchen aus
Afrika und Asien, so daB der Okumenische
Rat jetzt 178 Mitgliedskirchen umfaft.

Auch an der diesjdhrigen Zentralaus-
schufisitzung nahmen wiederum mehrere
russisch-orthodoxe und rémisch-
katholische Beobachter teil. Der
Moskauer Patriarch Alexius richtete eine
GruBbotschaft an den Zentralausschuf.

*

Der Baptistische Weltbund hielt vom
26. Juni — 3.Juli in Rio de Janeiro den
10. Baptistischen Weltkongref
ab, auf dem 12500 Delegierte die jetzt
23 Millionen zdhlenden Baptisten vertra-
ten. Der KongreB setzte sich nachdriicklich
fiir den Weltfrieden, die Lésung der Rassen-
frage und wirtschaftliche Hilfsmafnahmen
in den Entwicklungsldndern ein.

Nahezu 700 Studenten aus 70 Lindern
nahmen an der Konferenz des Christ-
lichen Studenten-Weltbundes
vom 16.-31. Juli in StraBburg teil, die un-
ter dem Thema ,Leben und Sendung der
Kirche“ stand.

Die vom 6.-9.September in Prag ver-
sammelte und von etwa 200 Teilnehmern
aus 25 Lindern besuchte 3. ,Christ-
liche Friedenskonferenz® be-
schlof die Einberufung einer ,All-Christ-
lichen Friedensversammlung” fiir den Juni
1961 nach Prag. In einem Aufruf und in
Briefen an den Okumenischen Rat, die
Vereinten Nationen und die fithrenden
Staatsminner wies die Konferenz auf die
Dringlichkeit der Friedensbemithungen hin.
Zum Nachfolger des verstorbenen General-
sekretirs Dr. B. Pospisil wurde Pfarrer
Jaroslav N. Ondra (Prag) gewihlt.
Im Rahmen eines Festaktes in der Karls-
Universitit verliech die Comenius-Fakultit
Prof. D. Hans Iwand post mortem die Ehren-
doktorwiirde.



Vom 8.-18. September fand auf Mada-
gaskar die 2. Gesamtafrikanische
Lutherische Konferenz statt, die
etwa 200 Delegierte aus zehn afrikanischen
Léndern zusammenfiihrte.

Die erste Okumenische Jugend-
konferenz in Europa vom 13. bis
24. Juli in Lausanne war von 1800 Jugend-
lichen besucht, die sich in einem leiden-
schaftlichen Appell fiir die Einheit der Kir-
che einsetzten.

Der Okumenische Rat von Polen hat
den reformierten Superintendenten Jan
Niewieczerzal an Stelle von Pfarrer
Zygmunt Michelis zu seinem neuen Vor-
sitzenden gewihlt.

Das Moskauer Patriarchat der Russi-
schen Orthodoxen Kirche hat Bischof
Johann Wendland von Podolsk
mit dem neu gegriindeten Exarchat fiir
Mitteleuropa (Sitz in Berlin-Karlshorst) be-
traut.

Die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kir-
chen in Deutschland hat ihren Mitglieds-
kirchen empfohlen, die 6 kumenische
Gebetswoche kiinftic in der Woche
vor Pfingsten statt wie bisher vom 18. bis
25. Januar zu veranstalten, um Uberschnei-
dungen mit der in der ersten Januarwoche
liegenden Allianz-Gebetswoche zu vermei-
den.

Im Juli stattete eine vierkdpfige
Delegation der Russischen
Orthodoxen Kirche den evange-
lischen Landeskirchen in Ostdeutschland
einen Besuch ab. An dem BegriiBungsemp-
fang in Berlin war auch das Kirchliche
AuBenamt in Frankfurt/M. durch Prisident
D. Wischmann vertreten.

Die Abteilung fiir Zwischenkirch-
liche Hilfe und Fliichtlings-
dienst des Okumenischen Rates veran-
staltete ihre diesjihrige Jahreskonferenz
mit 140 Delegierten aus 30 Lindern vom
20.-25. Juli in Berlin-Spandau.

VON PERSONEN

Der Vorsitzende des Exekutiv- und Zen-
tralausschusses des Okumenischen Rates,
Prisident Dr. Franklin C. Fry (New
York) beging am 30. August seinen 60. Ge-
burtstag.

Der Generalsekretdr des Lutherischen
Weltbundes, Dr. Carl E. Lund-Quist
ist gesundheitshalber von seinem Posten
zuriickgetreten.

Als Nachfolger von Philippe Maury,
der in einigen Monaten die Informations-
abteilung des Okumenischen Rates in Genf
ibernehmen wird, wurde Valdo Gal-
land zum Generalsekretir des Christli-
chen Studenten-Weltbundes berufen. Vor-
sitzender des Weltbundes wurde an Stelle
von D. T. Niles der bisherige Jugend-
sekretiir des Okumenischen Rates, Philip
Potter.

Metropolit Nikolai hat die Lei-
tung des AuBenamtes der Russischen Ortho-

doxen Kirche an Bischof Nikodim
abgegeben.

Fiir den 1959 verstorbenen Prof. D. Wal-
ter Freytag wurde Pastor i. R. Curt Ro-
nicke zum Vorsitzenden des Deutschen
Evangelischen Missionsrates gewihlt.

Pfarrer John Garrett hat die Lei-
tung der Informationsabteilung des Oku-
menischen Rates niedergelegt, um der Be-
rufung auf eine kirchengeschichtliche Pro-
fessur in Sydney (Australien) Folge zu
leisten.

Nach zehnjihriger Tatigkeit in der
Fliichtlingsarbeit des Okumenischen Rates
wird Dr. Edgar H. S. Chandler am
1. November ein leitendes kirchliches Amt
in Chikago iibernehmen.

Pfarrer Peter Kwei Dagadu (Gha-
na), einer der fithrenden Vertreter der afri-
kanischen Kirchen in der Okumene, ist am
8. Juli in Accra im Alter von 52 Jahren
verstorben.
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ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kounen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-

menischen Centrale, Frankfurt/Main, Untermainkai 81, angefordert werden.

Ludek Broz, .Jesus Christ the Light of the
World“, Communio Viatorum,
Nr. 1, Frithjahr 1960, S.27—36.%)

Der Verfasser beginnt mit einigen sehr
positiven AuBerungen itber den Okume-
nischen Rat und spricht erst dann exe-
getisch und theologisch zum Thema der
néchsten Vollversammlung. Der Grundton
all seiner Ausfithrungen liegt in der For-
derung einer dynamischen Okumene, die
sich wirklich auf dem Weg weil. Hoeken-
dijksche Gedanken einer missionarischen
Gemeinde klingen an.

»Edinburgh 1910 — 1960 and
The World Council of Chur-
ches® (Sondernummer), Religion
in Life, Nr.3, Sommer 1960,

In dieser Sondernummer anliBlich des
50jahrigen Jubildums der grofien Missions-
konferenz von Edinburgh sind u. a. sieben
Beitrage fithrender skumenischer Theologen
zusammengefaBt. Sie nehmen geschichtlich
oder dogmatisch Stellung zur Skumenischen
Bewegung. Einige der Titel lauten: ,Reflec-
tions on Edinburgh, 1910 (J. H. Oldham);
»Developments in the ,Younger Churches'
Since Edinburgh, 1910“ (K. S. Latourette);
»What Next2“ (St. Neill). Neill hebt die ge-
plante Integration als nichsten Schritt her-
vor, spricht dann von einer berechtigten
Dankbarkeit angesichts des — frither unvor-
stellbar — weitreichenden Zusammenwach-
sens der Kirchenfiihrer und Kirchen — es habe
in den vergangenen 50 Jahren immerhin
38 Kirchenzusammenschliisse gegeben (der
Verf. erwithnt nicht, ob diese alle auf die
Skumenische Bewegung zuriickeehen) — und
schlieft mit einem Konditionalsatz: ,Wenn
die Kirchen...” doch erkennen méchten,
daf sie nur dann einen Sinn haben, wenn
sie Mission sind, dann wiirde man weiter
zueinander finden, finden miissen.

H. H. Walz, ,Die Skumenische Dimension®,

Zeitwende, Heft 9, 1960, Seite
597—606.
Unter der ,6kumenischen Dimension®
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versteht Walz die Uberwindung eines un-
realistischen Entweder-Oder-Denkens zu-
gunsten eines dreidimensionalen ,Mitein-
ander des Verschiedenen im Gemeinsamen”
(S. 603). Walz wiederholt die in diesem Jubi-
ldumsjahr schon oft gestellte Frage nach
der Lebendigkeit des Okumenischen Rates
mit den Worten: , ... ist der Rat wirk-
lich ein Rat von Kirchen oder ein Gremium
von Kirchenregierungen und der von ihnen
approbierten Fachtheologen ... 2" (5. 604).
Er sagt Einzelkirchen und Weltrat Stagna-
tion voraus, wenn sie die wagenden Krifte
nicht nach vorn lassen. ,Das konnte die
weitere Folge zeitigen, daffi die Sache der
dkumenischen Bewegung, die eine Sache
unseres ganzen Zeitalters ist, fiir den Zeit-
genossen immer langweiliger und irrelevan-
ter wird“ (5. 605). Auch bestiinde die Ge-
fahr einer vorzeitigen Konzentration auf
die Frage nach der Kirche, fiir die der Rat
noch gar nicht reif sei.

H.R. Weber, ,Ministers of the Priestly
People”, Laity, Nr.o9,Juli1960, Seite
5—21.

In der neuesten Nummer der ,Laity“,
die sich mit den Begriffen ,Ministry® und
~Laity” beschiftigt, stellt H. R. Weber eine
Reihe von Fragen nach der Bedeutung von
Amt und Laien in den jeweiligen Kirchen.
Die Arbeit ist im wesentlichen eine Bibel-
studie iiber die Gemeinde vom Gesichts-
punkt der diakonia (leiturgia)
aus. Es ist dem Verf. gegeben, von dieser
Basis aus Linien zu zeigen und Fragen zu
stellen, die nicht reizen und Zrgerlich ma-
chen, sondern die von links und rechts als
berechtigt aufgenommen werden und darum
fiir die Einzelkirche wie fiir die Okumene
hilfreich sind.

Die anderen Aufsitze dieser Nummer
beschiftigen sich mit der Stellung der Frau
in der Gemeinde und dem Amt in ver-
schiedenen Kirchenstrukturen und Konfes-
sionen.

A. L. Haddon, ,The Two Baptisms and
Church Union“, The Ecumenical



Review, Nr. 4, Juli 1960, Seite

471—8.79¢

Der Verfasser meint, es sei an der Zeit,
iiber Kirchenunion nachzudenken, in der
die Kindertaufe neben der Gldubigentaufe
bestehen kann, da Siidindien das Problem
des Nebeneinander von bischéflichen und
nicht-bischéflichen Kirchen inzwischen ge-~
165t habe. Nach einem sehr knappen Refe-
rat der augenblicklichen Unionsplédne mit
beiden Taufformen stellt Haddon fest, daf
es bei den Vertretern der Kindertaufe iiber-
all einen Bruch gibt zwischen einer neu-
testamentlichen Tauftheologie und der dog-
matischen Begriindung der gegenwirtigen
Taufpraxis. Verf. schlieft mit dem Kom-
promifivorschlag, ob die beiden Taufen mit
verschiedenen Funktionen nicht in dersel-
ben Kirche bestehen kénnten, Die Kinder-
taufe wiirde Gottes vorlaufende Gnade
betonen, die Gliubigentaufe (im Leben
desselben Menschen!) die g¢lidubige An-
nahme des Evangeliums. Der Wert dieses
Aufsatzes besteht vor allem darin, das
iiberall vorhandene Dilemma noch deut-
licher zu machen.

Paul D. Devanandan, ,,The Christian Insti-
tute for the Study of Religion and
Society, The International
Review of Missions, Nr. 195, Juli
1960, S.319—325,

Vor drei Jahren wurde auf die Initiative
des National Christian Council of India
hin ein Institut gegriindet, das Religion
und Gesellschaft in Indien studieren soll,
um den Kirchen durch die Ergebnisse bei
missionarischer und sozialer Arbeit zu hel-
fen. Der kleine Anfang hat sich gelohnt.
Schon sind eine ganze Reihe von Tagungen
durchgefithrt worden, zu denen auch hindu-
istische Gelehrte als Mitarbeiter herange-
zogen wurden. Der Verf. berichtet, daB in
einer vorbildlichen Gruppenarbeit schon
sechs Bénde iiber soziale Fragen verdffent-
licht werden konnten, von denen einer sogar
Textbuch soziologischer Seminare in indi~
schen Universititen wurde. Eine Viertel-
jahreszeitschrift, ,Religion and Society®,
hat bereits 750 feste Abonnenten. Fiir die
Zukunft plant man die Einrichtung weiterer
Seminare oder Institute, damit in dem
grofien Land wesentlich mehr kirchliche
und hinduistische Interessenten zu den Stu-
dientagungen kommen kénnen.

B. Manuel, ,The Idea of A Regional
Church”, Indian Journal of
Theology, Nr.3, 1960, S.120—126.

Manuels These lautet etwa so: Eine
echte Olkumene, wie sie zu Beginn der
Kirchengeschichte bestand, ist nur méglich,
wenn die Kirchenvertreter nicht mehr aus
Denominationen kommen, sondern aus Re-~
gionalkirchen. So sollte sich z.B. die ame-
rikanische Christenheit von ihrer europd-
ischen Herkunft l6sen und anfangen, sich
insgesamt als eine regionale Kirche zu
verstehen, Gleicherweise brauche Asien eine
regionale Selbstbesinnung, denn .in Asien
und Afrika steht heute nicht das Christen-
tum der Denominationen auf dem Spiel,
sondern das Evangelium von Christus
selbst” (S.123). Der Verf. sieht in den
alten fiinf regionalen Kirchen (Rom und
vier Ostpatriarchaten) diese Art Okumene
theologisch und praktisch vorgebildet.

Christliche Mission (vier Artikel),
Christianity Today., Nr. 22,
1. August 1960.

Statistiken iiber Lage und Aussichten in
der Weltmission sowie verschiedene Artikel
zur Missionsstrategie enthilt diese Nummer
der theologisch konservativen Zeitschrift.

»La seigneurie du Christ sur
1’Eglise et sur le monde®,
Istina, 1959, Nr.2, S.131—166.

Die Arbeit wird von einer Theologen-
gruppe der ,Kath. Konferenz fiir Skume-
nische Fragen® verantwortet. Sie geschieht
im Blick auf die gleichzeitige Studienarbeit
in der &kumenischen Bewegung, beniitzt
allerdings wenig die in Deutschland er-
schienenen mneueren Arbeiten zu diesem
Thema.

M.-]. Le Guillou, O.P. ,Plénitude de
catholicité et oecuménisme®, Istina,
1959, Nr. 2, S.237—256.

Die Fragen, die der katholischen Kirche
durch die verschiedenen christlichen Ge-
meinschaften gestellt werden, beriihren sie
sehr stark, unter dem einen oder dem an-
deren Gesichtspunkt, Sie kénnen eine Ant-
wort nur erhalten, wenn — auf der Fbene
des Denkens wie auf der Ebene der Wirk-
lichkeit — die . katholische Fiille* deutlicher
in Erscheinung tritt. Ein wirklicher Oku-
menismus, zu dessen Natur es gehért, an
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das Ganze des Lebens der Kirche gebunden
zu sein, kann nur auf einer wahrhaft
katholischen Lehre von der Kirche auf-
bauen, die fihig ist, die verschiedenen As-
pekte des Geheimnisses der Kirche in ihrem
wahren Gleichgewicht darzustellen. Das ist
das Programm, das sich der bekannte Oku-
meniker in dieser Studie vorgenommen hat,
die in einem ersten Teil vorgelegt wird.

Hans-Joachim Thilo, ,Eine neue &kumeni-
sche Generation®, Informations-
blatt, Nr. 16 (2. Augustheft 1960),
S. 245—250.

Erwin Wilkens, ,,Okumenische Zuverlissig-
keit, Ev.-Luth. Kirchenzei-
tung Nr 17, 1.9. 1960, S.257—259.

Beide Artikel gehen kritisch auf die
Lausanner Jugendkonferenz ein, letzterer
insbesondere auf die dort gehaltene ge-
meinsame Abendmahlsfeier.

Hanufried Kriiger, ,Von Edinburgh nach
Neu-Delhi“, Informationsblatt,
Nr. 19 (1. Oktoberheft 1960), S. 301 ff.

Dieser Beitrag bietet eine umfassende
Darstellung der diesjdhrigen Verhandlun-
gen des Zentralausschusses in St. Andrews
(Schottland).

Studienmaterial

Eine theologische Besinnung
iiber die Evangelisation. Son-
dernummer der ,Mitteilungen® der Stu-
dienabteilung. Jahrg. V, Heft 1 und 2,
42 S, DM 1.25. (Eine sehr gute Zu-
sammenfassung der mehrjdhrigen Arbeit
des Evangelisationsreferats {iber dieses
Thema.)

Conversion — a Comparative
Study. Dokument Nr. VIII des Refe-
rats fiir Laienarbeit. 15 S., vervielfiltigt,
deutsche Ubersetzung in Vorbereitung.
(Ein erster anglikanischer Anstoff zur Er-
drterung dieses vernachldssigten Gegen-
standes.)

Institutionalismus. Eine Sonder-
verdffentlichung der Studienabteilung.
»Mitteilungen” Jahrg. VI, Heft 1, 348S.,
DM 1.25.

Statements on Parenthoodand
the Population Problem. Stel-
lungnahmen von Kirchen und Kirchen-
riten. Genf 1960, 52 S., vervielfiltigt.

Jesus Christus, das Licht der
Welt. Illustriertes Faltblatt zur Vor-
bereitung der Dritten Vollversammlung
1961. DM 0.15. (Zu bestellen beim
Kirchlichen Auflenamt, Frankfurt/Main,
Untermainkanal 81.)

JAufgaben und Méglichkeiten
christlichen Handelns im
raschen sozialen Umbruch”.
Amtliche deutsche Fassung des Berichts
der Internationalen Skumenischen Stu-
dienkonferenz in Saloniki vom 25. 7. bis
2. 8. 1959 (mit Bibliographie). , Zeitschrift
fiir Evangelische Ethik“, Heft 5, Sep-
tember 1960. DM 3.60,

Gustav Stdhlin, ,Jesus Christus, das Licht
der Welt“. Die Aussagen des Neuen
Testaments zum Thema der Weltkirchen-
konferenz 1961. — Sonderdruck DM-.50
(anzufordern bei der Okumenischen Cen-
trale, Frankfurt a. M.).

NEUE BUCHER

Dounald M. Baillie, Gott war in Christus.
Eine Studie iiber Inkarnation und Ver-
sohnung (Theologie der Okumene, Bd. 7).
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1959.
216 S. Ln. DM 18.50.

Kurz vor seinem im Jahre 1954 erfolgten
Tode hat Donald Baillie, Systematiker in
St. Andrews (Schottland) und Bruder eines
der gegenwirtigen Prisidenten des Oku-
menischen Rates, noch ein Vorwort zu der
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deutschen Ausgabe seines Buches geschrie-
ben, in dem er auf die Wichtigkeit des Aus-
tauschs und der Wechselbeziehung zwischen
der britischen Theologie und der evan-
gelischen Theologie des Festlandes hinwies.

Sein Buch ist dem Zentralproblem des
christlichen Glaubens, der Christologie, ge-
widmet. Seine Spannweite reicht von den
Vitern der alten Kirche bis zu den Syste-
matikern der Gegenwart, die reichlich zu



Wort kommen. Kann heute zu der Lehre
von Christi Person und Werk wesentlich
Neues gesagt werden? — so fragen wir.
B. antwortet: ,Die der Theologie aufgege-
bene Arbeit muf in jeder Generation neu
geleistet werden® (67 f.). Demgemif fithrt
uns B. in den Stand des gegenwirtigen
Gesprichs ein. Er tut es mit zwei einander
scheinbar entgegengesetzten Kapiteln ,Wa-
rum brauchen wir den historischen Jesus?”
und ,Warum brauchen wir eine Christo-
logie?” B. bejaht die Ergebnisse der histo-
risch-kritischen ~ Forschung, insbesondere
der Formgeschichte, da sie jeglichen Doke-
tismus fiir die Zukunft unméglich gemacht
haben. Eine radikale Evangelienkritik ver-
bindet sich heute nicht mehr — wie frither
— mit der liberalen, sondern mit der posi-
tiven Theologie. Gegeniilber Méinnern wie
Barth, Brunner, Bultmann, die an der , Per-
sonlichkeit des historischen Jesus nicht
grundlegend interessiert sind“, erklért B.
jedoch, daB ,die Urkirche, als sie die Evan-
gelien hervorbrachte, in héchstem Mafie an
der Gestalt Jesu interessiert war” (47).
Deshalb: ,Wenn die Offenbarung allein
durch das Wort erfolgt, dann hat Christus
umsonst gelebt” (54).

Andererseits hat jedes, auch das frithe-
ste Evangelium, eine Christologie enthalten
(59.) Dem, der nur von dem ewigen Gott
und dem historischen Jesus spricht, stellt B.
zwei Gegenfragen: ,Wissen Sie wirklich
genau, was Sie unter ,Gott® verstehen? Und
wissen Sie wirklich genau, was Sie unter
,Geschichte' verstehen?“ (62). Die ganze
christologische Frage ist im Grunde eine
Frage nach Gott und eine Frage nach der
Mitte der Geschichte. Martin Kahlers Fra-
gestellung aus dem Jahre 1892 ,Der soge-
nannte historische Jesus und der geschicht-
liche biblische Christus” wird in diesen
beiden ersten Kapiteln B.’s fiir die Gegen-
wart in grofer Klarheit aufgezeigt.

Wie die grofien Glaubensbekenntnisse
»das Geheimnis verwahrten, ohne es zu
erkliren” (81), so kommt B. — nach einer
Auseinandersetzung mit Bultmanns Entmy-
thologisierungsthese und der Kritik einiger
Christologien — auf das in seinem bisheri-
gen Gedankengang bereits verborgen vor-
handene Paradoxon der Inkarnation zu
sprechen. Hier liegt der Kernpunkt seines
Buches. Theologie wird immer eine Theo-

logie des Paradoxen sein. Den Schliissel
zu dem groften Paradoxon, dem Paradoxon
der Inkarnation, sieht B. in dem Paradoxon
der Gnade. Es besagt, daf alles Gute, was
ein Christenmensch hat und tut, nicht von
ihm selber, sondern von Gott kommt.
»Dies Paradoxon in seiner fragmentari-
schen Gestalt in unserem eigenen christ-
lichen Leben ist der Wiederschein jener
vollendeten Vereinigung von Gott und
Mensch in der Inkarnation” (128), denn
Jesus handelt, aber er handelt aus dem
BewuBtsein ,Ich, ... jedoch nicht ich, son-
dern der Vater.”

Diesen Ansatz fithrt B. in den folgen-
den Kapiteln iiber die Lehre von der Tri-
nitét und von der Versshnung weiter durch:
»Der Gott, der in Christus inkarniert war,
wohnt durch den Heiligen Geist in uns®
(163). Seine letzte Tiefe gewinnt B.’s
Grund-Satz ,Nicht ich, sondern die Gnade
Gottes” dadurch, daB die Religion der In-
karnation auch die Religion der Verséh-
nung wurde: ,Gott war in Christus und
versdhnte die Welt mit ihm selber und
rechnete ihnen ihre Siinden nicht zu® (207).

Vorziige des anregenden Buches von B.
sehe ich in dreierlei: 1.Es zeigt die Wech-
selwirkung von deutscher und britischer
Theologie auf; 2. Es lift auch die katho-
lische und die orthodoxe Theologie zu Wort
kommen; 3. Es nimmt in seinen Darlegun-
gen in beachtlichem Mafe auf die Frage-
stellung der Nicht-Theologen Riicksicht.

Hans Bornhduser

Leo A.Zander, Finheit ohne Vereinigung.
Okumenische Betrachtungen eines russi-
schen Orthodoxen. Aus dem Russischen
von Reinhard Slenczka. Mit einem Ge-
leitwort von Prof. Edmund Schlink. Evan-
gelisches Verlagswerk, Stuttgart 1959.
336 Seiten. Leinen DM 18.50.

Das theologische Gesprich mit der Ortho-
doxie hat innerhalb der Okumene in
den letzten Jahren erneut an Umfang und
Bedeutung gewonnen. Es ist darum ein
wirkliches Verdienst, gerade zu diesem Zeit-
punkt die vor einem Jahrzehnt in Russisch
niedergeschriebene Untersuchung von L. A.
Zander, Professor am russisch-orthodoxen
St. Sergius-Institut in Paris, iiber Sinn,
Méglichkeiten und Grenzen der &kume-
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nischen Bewegung in deutscher Ubersetzung
herauszubringen, nachdem bisher nur eine
englische Ausgabe unter dem Titel , Vision
and Action” (1952) vorlag (vgl. ,Ok.
Rdsch.” H.2/1952 S.63f). GewiB sind
wihrend des letzten Jahrzehnts gerade im
ekklesiologischen Gesprich wesentliche Fort-
schritte erzielt worden, deren Ergebnisse
man gerne einbezogen gesehen hitte (To-
ronto, Lund usw.), aber die entscheidenden
Grundsatzfragen sind die gleichen geblie-
ben, so sehr auch inzwischen gefundene
Antworten hier und da weitergeholfen
haben mégen.

Die systematisch angelegte Gesamtana-
lyse der 6kumenischen Bewegung, die Prof.
Zander uns in dem vorliegenden Buch bie-
tet, beruht auf einer in lebenslanger Er-
fahrung gewonnenen Kenntnis kumenischer
Vorgéinge und Entwicklungen, wobei sich
eine iiberall spiirbare Liebe zur ,dkume-
nischen Idee mit einer duBerst niichternen
Beurteilung der &kumenischen Situation
verbindet. Es ist das Kennzeichen dieser
Untersuchung, daB sie nicht vordergriindig
an historischen oder phinomenologischen
Symptomen héngenbleibt, sondern in be-
grifflicher und sachlicher Prizision mit oft
meisterhaften Formulierungen stets zum
Kern der Probleme vorstSBt. Daher erweist
sich das Werk, dessen Gedankenreichtum
hier nur angedeutet werden kann, nicht
allein fiir die Begegnung mit der Ortho-
doxie, sondern fiir die ganze Skumenische
Gemeinschaft als Priifstein ihrer Ziele und
Aufgaben.

Das Fazit, das Prof. Zander zieht, kénnte
entmutigend klingen: Einheit ohne Verei-
nigung. Aber er will diese Formulierung
positiv verstanden wissen, um damit einem
einseitigen Verstindnis der Okumene als
~Einheitsbewegung® und zugleich einer Ent-
tduschung iiber ihre greifbaren Ergebnisse
vorzubeugen. Thr Dasein und Wirken darf
nicht utilitaristisch miBverstanden werden:
»Sie soll eine Vorwegnahme des Reiches
sein, ein Abglanz der ,vielen Wohnungen
im Hause des Vaters’, die Freude iiber die
zukiinftige Verklirung, die Schau des Rei-
ches Gottes, das ,nicht in #duBerlichen Ge-
bérden' in den treuen Jiingern Christi
lebendig ist“ (S.316). Unter diesem escha-
tologischen Aspekt sieht er als Frucht und
Inhalt der &kumenischen Bewegung ein
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neues BewuBtsein der ,Tota Christianitas®
des Mittelalters, ein an keine ,ekklesio-
logische Doktrin“ gebundenes ,Gefiihl all-
christlicher Solidaritit® erwachsen, das alle
Christen iiber die trennenden Unterschiede
hinweg in der ,Wirklichkeit der mystischen
Liebe Christi miteinander eins sein lift
(S.318 £).

In einem Nachwort zur deutschen Aus-
gabe gibt der Verfasser Anregungen und
Hinweise fir einen fruchtbaren Austausch
zwischen dem deutschen Protestantismus
und der russischen Orthodoxie. Nicht un-
erwihnt bleibe die gleichermaflen sachkun-
dige wie sprachlich vorziigliche Ulberset-
zung, die R.Slenczka aus dem Russischen
besorgt hat.

Dietridh Bonhoeffer, Gesammelte Schriften.
Band 2: Kirchenkampf und Finkenwalde.
Resolutionen, Aufsitze, Rundbriefe 1933
bis 1943. 668 Seiten. Brosch. DM 23.20,
Ln. DM 26.— Band 3: Theologie —
Gemeinde. Vorlesungen, Briefe, Gespri-
che 1927 bis 1944. 572 Seiten. Brosch.
DM 20.50, Ln. DM 23— Beide Binde
im Chr. Kaiser Verlag, Miinchen.

Mit diesen beiden Banden setzt Eberhard
Bethge die ebenso verdienst- wie miihe-
volle Sammlung des theologischen Nach-
lasses von Dietrich Bonhoeffer fort. Wenn
auch immer noch schmerzliche Liicken blei-
ben, so bringt doch dieses aus vielen
Quellen zusammengetragene Material eine
unschitzbare Abrundung und Vervollstin-
digung unseres Wissens iiber den theolo-
gischen und menschlichen Werdegang Bon-
hoeffers (in Band 2 noch hilfreich ergiinzt
durch eine umfassende Zeittafel der per-
sonlichen, politischen und kirchlichen Ge-
schehnisse). Mochte sich der erste Band
dieser Sammlung auf die Okumene be-
schrinkt haben (vgl. ,Ok. Rdsch.”, H.
2/1958, S. 102), so wird doch an diesen
nachfolgenden Banden deutlich, wie stark
sein gesamtes theologisches Denken auf
das Gkumenische Gesprich bezogen war.
Wer in ckumenischen Begegnungen immer
wieder erlebt, in welchem Mafle Dietrich
Bonhoeffer die kirchliche und theologische
Neuorientierung gerade auch auBerhalb
Deutschlands befruchtet hat, wird das Er-
scheinen dieser Bande nur aufs dankbarste
begriifen kénnen.



Die Kirdhe im Osten. Studien zur osteuro-
paischen Kirchengeschichte und Kirchen-
kunde. Hrsg. in Gemeinschaft mit dem
Ostkircheninstitut Miinster von Prof. Ro-
bert Stupperich. Band III, Jahrbuch 1960,
192 Seiten. Hln. DM 9.80 (Evangelisches
Verlagswerk, Stuttgart).

Zum dritten Male legt das Ostkirchen-
institut in Miinster das von Prof. Stuppe-
rich herausgegebene Jahrbuch ,Kirche im
Osten” vor. Unter den sechs Aufsitzen
seien die- Beitrige des Hamburger Orien-
talisten und verdienten Kenners der ortho-
doxen Kirchen, Bertold Spuler, . Volkstum
und Kirche in der orientalischen Welt”
und des Kieler Slawisten Ludolf Miiller
»Der EinfluB des liberalen Protestantismus
auf die russische Laientheologie des
19. Jahrhunderts” sowie die Darstellung der
Erneuerungsbewegung ,Lebendige Kirche®
in der russischen Kirche von Robert Stup-
perich hervorgehoben. Beachtlich ist nicht
zuletzt die in Umfang und Vollstindigkeit
weiter ausgebaute Berichterstattung iiber
die Kirchen in der Sowjetunion, Polen,
Tschechoslowakei, Ungarn und Jugoslawien
(man vermift freilich wie schon in den
vorangegangenen Jahrbiichern ebensolche
Berichte iiber Ruménien und Bulgarien).

So erweist sich dieses Jahrbuch wiederum
als eine begriiBenswerte Quelle wissen-
schaftlicher Information iiber Geschichte
und Gegenwart der bei uns immer noch
:3]1 wenig bekannten osteuropiischen Kir-

en.

Petrus Huigens, Israel. Land der Bibel
und der Zukunft. Mit einem Vorwort
von Propst D. Dr. Heinrich Griiber.
J. G. Oncken Verlag, Kassel 1959. 208
Seiten, 26 Fotos. Lw. DM 9.80.

Die Existenz des Staates Israel ist nicht
nur ein politisches, sondern auch ein reli-
gidses Problem, das sich bis in die Oku-
mene hinein ausgewirkt hat. Der Verfasser,
Hollander von Geburt und seit mehr als
zehn Jahren Bundessekretir im deutschen
CVIM, entwirft ein ebenso farben- wie
kenntnisreiches Bild von dem jungen Staat
Israel mit allen seinen duferen und inneren
Spannungen, unter denen diejenigen um die
Judenchristen und die Missionen (S. 147 bis
162) nicht an letzter Stelle stehen. Die

Vorginge um den Staat Israel bedeuten
fir ihn ,ein heilsgeschichtliches Ereignis
ersten Ranges” (S.178), das er in stindi-
gem Bezug auf biblische Aussagen und Ver-
heiBungen zu erweisen sucht. Gerade das
Herausfordernde dieser These sollte uns
auch in Skumenischen Kreisen das Problem
Israel immer neu zu bedenken geben. Das
fesselnd geschriebene und mit vielen Bil-
dern ausgestattete Buch von Huigens bie-
tet dazu eine gute Anleitung.

Hans Asmussen — Thomas Sartory, Ge-
sprich zwischen den Konfessionen.
Fischer Biicherei, Frankfurt/Main 1959.
Nr. 310 (Biicher des Wissens). 224 S.
DM 2.20.

Von katholischer Seite wird nicht selten
dariiber Klage gefithrt, daB man im Ge-
sprach mit der evangelischen Kirche ange-
sichts so vieler verschiedener Lehrmeinun-
gen eigentlich gar nicht wisse, an wen und
woran man sich zu halten habe. In der Tat
sind die evangelisch-katholischen Begegnun-
gen weithin von den theologischen Positi-
onen der betreffenden Gesprichspartner be-
stimmt und ermangeln daher oftmals auch
nach dem Empfinden evangelischer Kreise
jener Verbindlichkeit, die fiir solche Kon-
takte wiinschenswert wire. Darum wird
man einen Versuch, die ,Lehre” der luthe-
rischen Kirche (diese ist hier mit ,evange-
lisch® gemeint) einerseits und der romisch-
katholischen Kirche andererseits verglei-
chend darzustellen, nur dankbar begriifien
kénnen — ungeachtet dessen, daB die
evangelische und die katholische Lehre
wegen ihrer verschiedenartigen Vorausset-
zungen letztlich ,inkommensurable Grofen”
sind (5.9). In einer allgemeinverstind-
lichen Sprache werden die wichtigsten dog-
matischen Aussagen wie Offenbarung,
Schrift und Tradition, Gesetz und Evan-
gelium, Werk des Heiligen Geistes, Gnade,
Rechtfertigung, Wesen und Amt der Kirche,
Gottesdienst usw. abgehandelt, wobei
freilich die Interpretation durch einen so
eigengeprigten  Theologen wie Hans
Asmussen nun eben doch wieder ihre sub-
jektive Note erhilt. Kg.
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Jean Bosc, Jean Guitton, Jeam Daniélou,
Le Dialogue catholique — protestant,
Verlag ,La Palatine”, Paris 1960. 210S.
6,30 NE.

Eine ,langsame Anniherung® kann nur
odurch ein geduldiges Gesprich* (Jean
Bosc) zustande kommen (S.53). Dies ist
der Grundton eines offenen Ringens um
die Einheit der Kirche zwischen katholi-
schen und evangelischen Christen. Dabei
findet diese Auseinandersetzung in der
Gestalt eines wirklichen Gesprichs statt,
das zu einer griindlichen Selbstpriifung ver-
anlaft. Man will wirklich vernachlissigte
Aspekte des Evangeliums in der eigenen
Kirche kennenlernen, vom Partner sich auf
den ganzen Reichtum der Schrift aufmerk-
sam machen lassen und darum auch wirk-
lich soziologischen Ballast abwerfen. Ist es
nicht wahr, was Prof. Bosc von evangeli-
scher Seite sagt, daf im Blick auf die Ein-
heit der Kirche ,die Reformation als die
Entstehung der protestantischen Kirchen
mindestens ein teilweises Scheitern der
Reformation darstellt? (S. 38). Und ist es
nicht erfreulich, wenn von katholischer Seite
Prof. Guitton feststellt, ,daB die katholi-
sche Kirche sich unaufhérlich innerlich
reformieren muf, wenn sie im Vollsinn des
Wortes katholisch sein will?* (5. 119).
Damit sind natiirlich nicht die Unterschiede
und Gegensitze iiberwunden. Sie kristal-
lisieren sich sehr deutlich um den Unfehl-
barkeitsanspruch der Kirche als menschli-
cher Institution, der nach katholischer Mei-
nung ,unbedingter Gehorsam® (5. 165;
Jean Daniélou) gebiihrt. Dieser tatsichliche
»Primat der Kirche itber die Heilige Schrift”
(Daniélou, S. 206) ist das bis jetzt un-
iiberwindliche Hindernis, das katholische
und evangelische Christen scheidet. Prof.
Bosc meint mit Recht, wenn man in der
katholischen Kirche auf die Unfehlbarkeit
des Papstes und der Kirche verzichte, dann
gebe es fiir die Einheit der Kirche kein
grundsitzliches Hindernis mehr. Man kénne
dann unter der alleinigen Autoritdt der
Schrift alle strittigen Lehrpunkte von neuem
miteinander durchdenken (S. 159) — und
ﬁann auch die Konsequenzen daraus zie-

en!

Dieses Buch ist darum so wertvoll, weil
es mit seinen Darlegungen nicht im Vor-
letzten einer unverbindlichen Héflichkeit
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steckenbleibt, sondern die Wahrheit des
Evangeliums in einem briiderlichen Geist
bezeugt. Man hat darum einen wirklichen
Gewinn von diesem Buch, weil man ,sich
hier”, wie Prof. Bosc sagt, ,nicht einfach
opponiert, sondern sich versteht und sich
weiterhilft“ (S. 99). Rudolf Pfisterer

Jaroslav Pelikan, The Riddle of Roman
Catholicism, its History, its Beliefs, its
Future. Abingdon Press — New York —
Nashville 1959. 272 Seiten. $ 4.00.

J. Pelikan, luth. Professor der Kirchen-
geschichte in Chikago, behandelt sein The-
ma in drei Teilen: 1. The Evolution of
Roman Catholicism — hier geht es um die
Katholizitdt der Kirche, um den rémischen
Primat, ,die tragisdie Notwendigkeit der
Reformation® und den Kampf mit dem
Modernismus. 2. The Genius of Roman
Catholicism: Autoritdt und Gehorsam, das
Kirchenrecht und ,die Kirche als Mutter”
werden einleitend dargelegt, danach die
zwei Reiche, das sakramentale System, die
Mariologie, der Thomismus sowie das
Verhdltnis von Gottesdienst und Gemein-
schaft erldutert. 3. A Theological Approach
to Roman Catholicism. — P. geht hier von
der gegebenen Einheit der Kirche aus. Sie
ist die una sancta catholica et apostolica
ecclesia, Hinzu kommt das Zeugnis (testi-
mony) der Schrift, das Erbe der Viter, das
Zeugnis (witness) der Reformation, die
iiberlieferte Liturgie und der Dienst der
Versshnung, den P. durch die Bereitschaft
zu gegenseitigen, freien Gesprichen gefér-
dert sieht. Die Amerikaner sind iiberrascht
von der relativ grofen Zahl intellektuell
hochstehender Konvertiten in Europa. Aber
.die Konversion ist eine individualistische
Losung eines kirchlichen Problems* (213).
Unser Weg, der linger und schwerer ist,
fordert ,gegenseitiges Verstiindnis, Studi-
um und Zeugnis“. Wir miissen die Last
unserer Trennung auf uns nehmen dadurch,
daB wir uns fiireinander verantwortlich
wissen. Unser &kumenischer Dienst soll
den rémischen Katholizismus einschliefien
— eine Forderung, die wir auch aus dem
Munde von Dr. Visser 't Hooft héren. Ohne
Selbstkritik werden wir nicht weiterkom-
men. Wir miissen uns befreien von anti-
katholischen Komplexen, durch die wir uns
selbst schaden. Die apostolische Mahnung



Gal. 6,2 héren wir ganz neu, wenn wir sie
einmal auf das Verhiltnis der Konfessionen
untereinander anwenden.

Das Stichwort ,comprehensiveness” ist
ein typischer Begriff der anglo-amerika-
nischen Welt. Wir begreifen, daf — be-
sonders fiir den amerikanischen Theologen
— diese Kraft des Ausgleichs und der Zu-
sammenschau in der romisch-katholischen
Theologie und Kirche imponierend zum
Ausdruck kommt. P. hat den Vorzug, dem
Leser die romisch-katholische Kirche frei
von polemischer Entstellung zu zeigen.
Vom Standort deutscher Theologie her
mdchten wir jedoch fragen, ob seine Dar-
stellung nicht allzu pragmatisch ist und
darum die schwebenden dogmatischen Fra-
gen allzusehr zuriicktreten. Wir erkennen
aber dankbar die Liebe, mit der der Ver-
fasser in der Kirche Roms den .fellow
pilgrim on the journey to the Heavenly
City“ (240) sieht und bemiiht ist, den
Anruf, der ohne Frage durch die Stimmen
der von uns getrennten Briider an uns
ergeht, zu héren und dariiber nachzuden-
ken. Reinhard Mumm

Jacques Delpech, Die evangelischen Christen
Spaniens. Dokumente zu ihrer Lage.
Evangel. Presseverband fiir Bayern, Miin-
chen, 2. Aufl. 1960. 78 S. DM 3.20.

Im Blick auf die vielumstrittene Situ-
ation der Protestanten in Spanien ist es
gut, die Tatsachen sprechen zu lassen; und
darum geht es in der kleinen Dokumen-
tensammlung von Delpech. Sie reichen bis
in das Jahr 1958 und zeigen, daB Glau-
bensfreiheit in Spanien noch heute
Wunschbild, nicht aber Wirklichkeit ist.
Das zu verschweigen, fSrdert kein inter-
konfessionelles Gesprich.

Das Biichlein, das in seiner dritten Auf-
lage eine weitere Erginzung bis in die
Gegenwart enthalten sollte, kann evange-
lischen wie romisch-katholischen Christen
nur empfohlen werden. Giinter Wieske

Trevor Huddleston, Weine, du geliebtes
Land, Siidafrika. Christian Kaiser Verlag,
Miinchen 1960. 246 S. Lw. DM 12—

Der Verfasser lebt nicht mehr in Siid-
afrika. Er ist jetzt Bischof einer ostafri-
kanischen anglikanischen Diézese geworden.
Sein Buch iiber Siidafrika hat er mit Herz-

blut geschrieben. Denn er liebt das Land,
in dem er 13 Jahre (1943—56) als Missio-
nar gelebt und gewirkt hat. Aber natiir-
lich geht es mit dieser Schrift so wie mit
allem, was aus blutendem Herzen geschrie-
ben wird. Es ist ein Schrei, ein Aufruf,
hier der zur Menschlichkeit in dem Ver-
héltnis der Rassen zueinander in Siidafrika.
Keiner kann den Ruf iiberhdren. Weit iiber
den Bereich seines Ordens (Gemeinschaft
der Auferstehung) und weit iiber England
hinaus ist Father Huddleston bekannt ge-
worden. Aber Leidenschaft bringt die Ge-
fahr einseitiger Berichterstattung mit sich.
Vielleicht will Huddleston das sogar. Weif
er doch gewif, daB man in unserer Zeit
nur so deutlich sagen kann, was man auf
dem Herzen hat. Der Leser wird gut tun,
gerade um das Anliegen des Verfassers
richtig zu verstehen, sich klar zu machen,
daB man das Buch nicht als objektive In-
formationsquelle iiber die Apartheidspolitik
der siidafrikanischen Regierung lesen darf,
wenn auch wahre Begebenheiten berichtet
werden. Dazu gehért iibrigens auch, daf
man wissen mufl von schon recht ansehn-
lichen Verbesserungen in der wirtschaft-
lichen Lage der Bantus in Siidafrika gerade
seit 1956 — von Sophiatown soll nicht
mehr viel iibrig sein. Vielleicht wird
dariiber hinaus aber auch mancher die Fra-
ge stellen mogen, ob es wohl Aufgabe
eines Priesters sei, so scharf zu reden und
anzuklagen. Setzt er doch damit seine
Worte allzusehr der Gefahr des MiBbrauchs
von seiten derer aus, die nicht mehr nur
menschliche, von wahrer Liebe getragene
Absichten damit verbinden. Von daher
kénnte man ein wenig zu verstehen suchen,
warum man in Siidafrika auch weit iiber
die Kreise hinaus das Buch ablehnt, die
unmittelbar die Politik der Regierung ver-
treten. Darum mdchten wir die Frage nicht
unerwihnt lassen: So sehr ernst der Ruf
ist, und in Europa sollte seinetwegen keiner
an dem Buch vorbeigehen — ob man ihn
um der Menschen, an die er in erster Linie
gerichtet ist, und um der Liebe zu ihnen
willen nicht auch noch etwas anders hitte
sagen kénnen? Johannes Althausen

Friedrich Karremberg, Gestalt und Kritik
des Westens, Beitrige zur christlichen
Sozialethik heute. Kreuz-Verlag, Stuttgart
1959. 249 S. Leinen DM 14.80.
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In diesem schénen Buche belehrt der
~Laie” mit erstaunlicher Vielseitigkeit
Theologen und Laien iiber die Hauptpro-
bleme der evangelischen Sozialethik. Der
Verfasser ist ein Mann, der neben seinem
ersten Hauptberuf als Fabrikant noch einen
zweiten Hauptberuf als Sozialethiker und
in der Leitung der Sozialarbeit der rhei-
nischen Kirche ausiibt. Seine Kenntnisse
reichen von den Feinheiten der konomi-
schen Theorie und Praxis bis zu der dog-
matischen und exegetischen Literatur, die
von Theologen verfaBt wird. Seinen theo-
logischen Standort hat er entschieden und
klar in der von Barth und seinen Freunden
ausgehenden Theologie gewdhlt. Er erbringt
den Nachweis, dal von solcher, dem Héren
auf Gottes Wort und Gebot in Christus
verpflichteten  Theologie  sozialethisches
Denken und Handeln der Kirche méglich
ist, das sich allen konkreten Fragen und
Schwierigkeiten moderner Gesellschafts- und
Wirtschaftsgestaltung stellt. Das Besondere
seines Buches ist es, daB er mit kritischer,
abwiigender Besonnenheit und Niichternheit
allen theoretischen Ubertreibungen, Uto-
pien und Ideologiebildungen wehrt, mdgen
sie aus der Theologie, der Okonomik oder
der Soziologie stammen. Theorie und prak-
tische Erfahrung haben sich dabei gegen-
seitig so durchdrungen, daB der Theologe
sich von einer ruhigen und sicheren Hand
gefithrt weiB, wenn er mit dem Verfasser
das riesige Feld der sozialen und &kono-
mischen Probleme betritt. K. tut seine
Arbeit in folgenden Hauptabschnitten:
1. Grund und Ziel christlicher Sozialethik.
2. Das Problem der Figengesetzlichkeit.
3. Karl Marx nach hundert Jahren. 4. Neo-
liberalismus und Neosozialismus. 5. Stand
und Aufgaben der christlichen Sozialethik.
Obwohl hier also Abhandlungen mit ver-
schiedenartiger Thematik zusammengefafit
sind, ist das Buch nach Stil und Grund-
gedanken einheitlich. Dabei hat der Ver-
fasser zu einer geradezu iiberraschenden
Fille von FEinzelproblemen Stellung ge-
nommen, und es diirfte unter den Theo-
logen, die heute auf dem Felde der Sozial-
ethik arbeiten, nur sehr wenige geben, die
in dieser Hinsicht mit ihm in Wettbewerb
treten konnten. Sein Interesse gilt ebenso
den Problemen der Wirtschafts- wie den-
jenigen der politischen Ethik. Er spricht
von den Grenzen und den Aufgaben der
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Kirche und ihrer Verkiindigung in Sachen
der Sozialethik, von der Institutionenlehre,
von dem Problem der Eliten, der Eigen-
tumsordnung, von Betrieb und Partner-
schaft, von der Mitbestimmung der Arbeit-
nehmer, vom Rechts- und vom Wohlfahrts-
staat, und zwar immer so, daff er einseitige
Theorien mit der Wirklichkeit konfrontiert
und aufs rechte Maf# zuriickfiihrt. Das heifit
jedoch nicht, daB er um jeden Preis nach
der ,goldenen” Mitte strebte. Sein Nein
und Ja kénnen, wie z. B. die Auseinander-
setzung mit Marx und dem Marxismus
zeigt, sehr entschieden sein; er priift die
grofie Zahl der zitierten Autoren auf Herz
und Nieren, was auch fiir den Leser immer
lehrreich ist, der K. dabei nicht in allen
Einzelheiten folgen kann, und doch, wie
der Rez., in den wesentlichen, tragenden
Einsichten und Uberzeugungen mit ihm
einig ist. Kritisch ist K. auch gegeniiber
unserer sozialethischen Tradition, sofern sie
der Wahrnehmung der modernen &kono-
mischen Realititen und sozialen Wandlun-
gen im Wege steht. Mit Recht kimpft er
dagegen, ,daB sich... im christlichen Den-
ken falsche Vorstellungen festsetzen®.
,Christliche Sozialethik ist... ein Vor-
gang stindigen Nachdenkens dariiber, was
an tradierten Werten noch brauchbar ist
oder was allmihlich oder auch resolut ver-
dient, abgestofien zu werden, dariiber, was
an neuen Entwicklungen, Bewegungen, Er-
findungen, Institutionen hilfreich ist fiir
den Menschen oder ihm schadet.” K. for-
dert Erziehung zur Sachlichkeit und Niich-
ternheit und dementsprechend zur Zusam-
menarbeit, innerhalb der Kirche wie zwi-
schen der Kirche und gesellschaftlichen
Gruppen, oder der Theologie und den So-
zialwissenschaften; die Kirche miisse sehr
viel mehr fiir die Bildung der Theologen
wie der Laien auf all den Gebieten tum,
von denen er handelt; seine eigene lite-
rarische Arbeit, die iiber das angezeigte
Werk ja noch betrichtlich hinausgreift, ist
ein treffliches Hilfsmittel fiir solche Bil-
dung. Warnungen und Forderungen blei-
ben dem moralischen Utopismus ebenso
fern wie jener ungehorsamen Passivitit,
die sich mit dem Siindersein des Menschen
entschuldigt, statt an die uns von Christus
gegebene Vollmacht zu glauben, die aus den
Christen in jeder gesellschaftlichen Situa-
tion eine handelnde Gemeinde macht,



so gewil die geschichtlichen Formen dieses
Handelns wechseln miissen.

Der zu erhoffenden zweiten Auflage des
Buches sollte ein Sachregister beigegeben
werden, weil sich der Verfasser zu einer
Menge wichtiger, doch aus dem Inhaltsver-
zeichnis nicht immer zu ersehender Einzel-
probleme &duflert.

Heinz-Dietrich Wendland

Soziologie der Kirchenge-
meinde (Herausgeber: Dietrich Gold-
schmid, Ernst Greiner, Helmut Schelsky).
Ferdinand Enke Verlag, Stuttgart 1960.
256 S. Kartoniert DM 29.—.

Die heutige Religionssoziologie enthalt
fiir die Kirche eine groBe Versuchung. Thre
Ergebnisse sind vielfach so iiberzeugend,
daB man die Antwort leicht zu oberflachlich
ansetzt, ndmlich wiederum auf der Ebene
der Religionssoziologie. Soziologie — ja,
und so griindlich wie méglich! Aber die
Antwort der Kirche muB bei den Wurzeln
ansetzen und immer neu zum Gehorsam
gegenitber dem Evangelium fithren:
den Arbeiter, den Kirchentreuen, den Grof-
stidter, den entkirchlichten Dorfbewohner,
den Intellektuellen. Denn die kirchlich Ent-
fremdeten sollen ja nicht nur erneut in den
Ridumen oder Statistiken einer Kirche er-
scheinen, sondern lebendige und einfluB-
fahige Glieder der diakonischen und missio-
narischen Christusgemeinde werden.

Doch bringt die Soziologie der Kirchen-
gemeinde nicht nur Versuchungen mit sich.
An vielen Stellen befreit sie von theologi-
schen und konfessionellen Illusionen. Sie
macht die Theologie und besonders die
Ekklesiologie niichtern und realistisch.

In dem vorliegenden Sammelband gibt
es bei 17 von insgesamt 18 Arbeiten (die
letzte ist eine Bibliographie zum Thema
von J.Freytag) kaum eine Seite, die den
an seiner Kirche interessierten Leser nicht
zum Nachdenken anhilt. Man liest diese
Aufsdtze trotz ihres im wesentlichen in-
formatorischen Charakters nicht so wie
einen Lexikonartikel, sondern mit einem
Gemisch von Erstaunen, Befriedigung und
Erschrecken. Was bedeutet es auch Skume-
nisch, wenn J.P.Kruijt aus Holland von
einer , Versiulung” des gesamten offentli-
chen Lebens berichtet (S. 47), das vom
Kindergarten an bis hin zur Hochschule

durchzogen ist von je einer katholischen,
einer protestantischen und einer nichtkon-
fessionellen Sdule? Oder was bedeutet es
fir das Proselytismusproblem innerhalb
Deutschlands, wenn R. Ké&ster auch den
Gottesdienst der ,Kirchentreuen noch in
drei Gruppen aufteilen muf, von denen nur
0,9 % .,den Gottesdienst der Tendenz nach
regelmdBig” besuchen? (5. 148). Oder was
bedeutet es fiir die missionarische Aufgabe
der Gemeinde, die nach Visser 't Hooft
»zum zentralen Anliegen der gesamten
Skumenischen Bewegung® werden soll (Un-
ter dem einen Ruf, S.42), wenn alle Kir-
chen zusammen die gestellte Aufgabe nicht
bewiltigen kénnen?

Nach einer herzlichen Empfehlung dieses
in seiner Art einzigartigen Sammelwerkes
sei kritisch doch noch vermerkt, daB der
Ausdruck ,die beiden groBen christlichen
Konfessionen® (nach S. V im Vorwort)
doch wohl weder konfessionskundlich noch
religionssoziologisch berechtigt ist, zumal
die Artikel selbst evangelische Volks-
kirchen, Freikirchen, Judentum und die
romisch-katholischen Verhiltnisse beleuch-
ten, Giinter Wieske

Ludwig Schmidt, Gemeindeveranstaltungen,
Bd. I. Ehrenfried Klotz Verlag, Stuttgart
1960. 272 Seiten. DM 13.60, Subskr.
DM 11.60.

In dem ersten Band dieser Arbeitshilfen
und Entwiirfe sind zwei Gemeindeabende
von okumenischem Interesse, nimlich ein
Abend zu Pfingsten von Hanfried Kriiger
unter dem Titel ,Eine Heilige Kirche® und
ein anderer zum Reformationsfest von
Giinter Geisselbrecht ,Die Reformation
geht weiter!® Der Hauptteil des ersten
Abends besteht aus einem Zwiegesprich
tiber Skumenische Standardfragen. Man-
cherlei Literatur und Materialhinweise wer-
den dazu helfen, den Abend iiber die not-
wendig knappen Anweisungen hinaus aus-
zugestalten. H. Kriiger hat in einer ldn-
geren Vorbemerkung gerade auf den Wert
dieses Materials hingewiesen.

Der Reformationsabend stellt drei christ-
liche Martyrer in die Mitte. Ist der Oku-
mene-Abend in seinem Hauptteil mehr
einfithrendes Lehrgesprich, so diese zweite
Veranstaltung lebendige personale Begeg-
nung, und zwar mit Polykarp von Smyrna,
Petrus Waldus und Dietrich Bonhoeffer. Das
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schéne Thema ,Die Reformation geht wei-
ter” ist allerdings nur fiir das Schlufwort
zutreffend, sonst geht der Blick zuriick in
die Geschichte.

Ganz gewifl werden viele diese Entwiirfe
dankbar in die Hand nehmen und ge-
brauchen. lhr mehrfach sichtbarer Mangel
liegt freilich darin, daB sie doch wohl nur
zum Teil aus praktischen Erfahrungen er-
wachsen sind. Darum ist die Sprache oft
zu fromm, theologisch richtig, aber unan-
schaulich. Allerdings ist dieser Einwand bei
den genannten zwei Entwiirfen mit am
wenigsten berechtigt, denn beide enthalten
Informationen und einen Aufruf, der auf
dem Hintergrund der neuen FErkenntnisse
hier und dort verstanden werden wird.

Giinter Wieske

Weltkirchenlexikon, Handbuch
der Okumene. Im Auftrag des Deutschen
Evangelischen Kirchentages herausgege-
ben von Franklin H. Littell und Hans
Hermann Walz. Kreuz-Verlag, Stuttgart
1960. 1762 Spalten. DM 58.—.

Nach monatelanger Arbeit mit dem
» Weltkirchenlexikon® muf der Dank fiir
diesen dicken Band am Anfang einer kur-
zen Besprechung stehen. Hier ist in rund
1800 Spalten unter 1200 Stichworten, die
von 425 Autoren aus vielen Kirchen, auch
der rdmisch-katholischen, bearbeitet wor-~
den sind, ungeheuer vieles zusammengetra-
gen, was sich in solcher Gedringtheit
anderswo nicht findet. Und ich muf be-
kennen, daB ich, nachdem ich nun den Band
zur Hand habe, ihn nicht missen mdchte.
Er hat die Skepsis, mit der ich dem Plan
dieses Werkes von Anfang an gegeniiber-
stand, iiberwunden. Dem Deutschen Evan-
gelischen Kirchentag muf man dankbar
sein, daB er diese Riesenarbeit in Angriff
genommen und durchgefithrt hat. Man ist
fast versucht zu sagen, niemand habe nun-
mehr noch eine Entschuldigung, wenn er
itber die Tatsachen der Skumenischen Ge-
schichte und deren Problematik und iiber
moderne Kirchenkunde nicht informiert ist.
Das Weltkirchenlexikon macht solches Sich-
informieren leicht. — Es ist unméglich, hier
die Fiille der wirklich gut gelungenen Ar-
tikel aufzuzdhlen, geschweige denn dazu
auch Fragen anzumelden (z.B. scheint mir
der Satz in Sp. 689: ,Die Kirche von Eng-
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land ist eine Nationalkirche, aber keine
Staatskirche” gleich Anlaf zu einem gan-
zen Biindel von Fragen zu geben). Man
kann nur Mut machen, den Band viel zu
benutzen. Dabei wird man auch an den
reichhaltigen Bild- und Kunsttafeln grofe
Freude haben (Fragen nach der Auswahl
solchen Materials werden sich immer ein-
stellen). Ich kann nur wiinschen, daf die
erste Auflage des Lexikons bald vergriffen
ist!

Dieser Wunsch wird verstirkt durch die
Hoffnung, daB dann eine zweite Auflage
in groferer Ruhe und mit noch umfassen-
derer Planung bearbeitet wird. An viel zu
viel Stellen merkt man die ,heife Nadel®,
mit der unter Zeitdruck und wohl auch mit
zu wenig Kriiften in der Redaktion gear-
beitet worden ist. Dann kann auch die
Auswahl der Stichworte noch sorgfiltiger
erfolgen. Man kann ja fragen, ob in die-
ses Lexikon ein Artikel ,Pfarrhaus® un-
bedingt hineingehért, wenn man schon zu-
gesteht, daB in einem Handbuch der Oku-
mene dem Stichwort ,Zolibat” ein Artikel
itber die ,Pfarrfrau” entsprechen muf. Man
kann schon nicht mehr fragen, warum wohl
ein Artikel fehlt iiber R.H. Gardiner, der
fiir die Bewegung fiir Glauben und Kirchen-
verfassung so unvergleichlich viel mehr be-
deutet hat als G. Zabriskie, der in einem
besonderen Artikel behandelt wird, wobei
er sich allerdings das Mifigeschick gefallen
lassen muf, daB er postum aus einem bra-
ven Glied der Protestant Episcopal Church
der USA zu einem Angehérigen der ortho-
doxen Kirche gemacht wird (Sp. 1627). Dies
ist einfach ein Fehler. — In einer neuen
Auflage kénnen auch die Zahlen noch ein-
mal nachgepriift bzw. erginzt werden (z. B.
stimmen die Daten im Artikel A. Keller
nicht genau. K. war nur von 1896—99
Hilfspfarrer in Kairo, nicht bis 1934; und
fir W. Menn muf das Todesjahr 1956 ein-
gefiigt werden). Statistische Angaben kénn-
ten leicht noch hilfreicher dargeboten wer-
den (z.B. ist die Statistik im Artikel Lu-
thertum ungeniigend; auBer den Luthe-
ranern, deren Kirchen im Lutherischen Welt-
bund zusammengeschlossen sind, gibt es
noch etwa 30 Millionen weitere Lutheraner);
die graphische Darstellung auf der letzten
Innenseite des Buchdeckels konnte ohne
allzu groBe Schwierigkeiten die ,Evangeli-



schen” aufgliedern. Auch die Schaubilder
auf den Spalten 1049/50 und 1051/52 be-
diirfen z. T. dringender Korrekturen: Zu
Sp. 1049 f: Die Lausanner Jugendkonferenz
1960 war eine Europidische, keine
Weltkonferenz; auch die Konferenz in
Prapat kann man nicht als W e | t konferenz
bezeichnen; schwerwiegender ist auf Sp.
1051 f die falsche Angabe, daB zum Inter-
nationalen Missionsrat auch Kirchen
gehorten! Wie wiren die Integrationsver-
handlungen wohl verlaufen, wenn das zu-
trife! Und der Zentralausschuf wihlt nur
12 Mitglieder in seinen Exekutivausschuf.
Die beiden Vorsitzenden (nicht nur der
Vorsitzende, wie es Sp. 1066 zu lesen ist)
des Zentralausschusses und die Prisidenten
des Rates gehdren dem Exekutivausschuf
ex officio an. Man darf auch erwarten, daB
in einem Handbuch der Okumene die amt-
lichen Bezeichnungen der einzelnen Abtei-
lungen des Okumenischen Rates richtig an-
gegeben werden. Die deutsche Bezeichnung
der Division of Ecumenical Action ist eben
nicht Okumenische Aktion, sondern Oku-
menische Aktivitit. — Auf dem Schutzum-
schlag des Lexikons heifit es, das Buch
wolle ,umfassende Auskunft” geben. Dann
diirfen aber z. B. Angaben iiber die klei-
neren bzw. unbekannteren orthodoxen Kir-
chen nicht fehlen. (z. B. taucht die zahlen-
méiBig bedeutende grusinische Kirche nur
mit ihrem Namen ohne jede weitere An-
gabe beildufig in dem Artikel UdSSR auf,
wihrend kleinen und kleinsten Sekten mehr
Raum gewdhrt wird). — In der neuen Auf-
lage muB das Register besonders griindlich
durchgearbeitet werden. Der dicke Band
lieBe sich noch ganz anders auswerten,
wenn das Register sorgfiltiger bearbeitet
worden wire. Es fillt z. B. auf, daB fiir das
Stichwort ,Stundengebet” vier Fundstellen
vermerkt werden, das Stichwort ,Studien-
abteilung des Okumenischen Rates” dage-
gen gar nicht vorkommt. Durch ein umfas-
senderes Register lieBen sich auch grofere
Ubersichtsartikel ~aufschliisseln, und es
wiirde wahrscheinlich eher deutlich werden,
warum bestimmte Stichworte keinen beson-
deren Artikel bekommen haben.

Der Wiinsche sind viele, sehr viele sogar,
die sich im Lauf der Monate bei hiufiger
Benutzung des Lexikons eingestellt haben.
Dennoch méchte ich den Dank mit Nach-
druck wiederholen, der diesem ersten Ver-

such gebiihrt. Das Buch wird, auch in sei-
ner jetzigen Gestalt, fiir das Skumenische
Gesprich und fiir das Skumenische Han-
deln von groBer Bedeutung sein kénnen.
Bis zu seiner neuen Auflage fallt vielleicht
auch irgendeinem ein besserer Titel ein
als ausgerechnet , Weltkirchenlexikon®, ein
Wort, das in sich schon all die MiBver-
stindnisse enthilt, die die 6kumenische
Bewegung der Gegenwart ausgeriumt ha-
ben machte. Hans Heinrich Harms

Roger Mehl, Das protestantische Europa,
Zwingli Verlag, Zirich-Stuttgart 1959.
126 Seiten. DM 8.20.

Der Strafburger Theologe ist dem Pro-
blem des ,Kirchlichen Europa“ seit langem
nachgegangen. In diesem Band hat Pro-
fessor Mehl absichtlich die ,religidse und
soziologische Seite”, die ,gesamte theologi-
sche und pastorale Titigkeit”, die ,Mission
und Evangelisation® der Kirchen Europas
»mit Schweigen” iibergangen. Er hat sich
darauf beschrinkt, ,originelle und zukunft-
versprechende Ziige” hervorzuheben.

Dabei ist er sich durchaus bewuft, daf
diese Art ,Querschnitt durch den euro-
piischen Protestantismus und die von ihm
zusammengetragene Dokumentation . . .
»manche Liicken“ aufweist (S.5).

Mehl behandelt zunichst den ., Protestan-
tismus und die europdische Idee” und stellt
ausfithrlich ,die negativen oder die aus
MiBtrauen entstandenen Reaktionen® (S. 9
bis 31) (wobei der Leser hie und da Fragen
stellen méchte, z. B. ob das, was zu Luthers
Verstindnis der ,Christenheit” gesagt ist,
umfassend genug ist) und ,die positiven
Forderungen” dar (S. 32 bis 38). Ein grofier
zweiter Abschnitt behandelt .Die politi-
sche Vitalitit des europdischen Protestan-
tismus”. In diesem Kapitel gilt ein grofier
Abschnitt dem deutschen Protestantismus,
wobei z.B. der nationalsozialistische An-
sturm, die Evangelischen Akademien, der
Kirchentag und die Fragen, die mit der
Wiederbewaffnung und Wiedervereinigung
Deutschlands zusammenhéngen, besonders
betont werden. Weiterhin werden der luthe-
risch-skandinavische Block, der ,alteinge-
wurzelte reformierte Protestantismus®, der
Protestantismus jenseits des Eisernen Vor-
hangs, die kleinen protestantischen Minder-~
heitskirchen und der angelsichsische Pro-
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testantismus behandelt, wobei in diesem
Kapitel der Anglikanismus-allzu summarisch
dargestellt wird. — Die SchluBifolgerungen,
die Mehl zieht, machen noch einmal deut-
lich, daB es Prof. Mehl um das Problem
der europiischen Einigung im ganzen geht:

~Europa hat zweifellos viel bei der Eini-
gung des Protestantismus, die in den letz-
ten 30 Jahren ernsthaft in die Wege ge-
leitet worden ist, zu gewinnen. Dadurch,
daf der Protestantismus beharrlich auf dem
Wege der okumenischen Einigung weiter-
geht und bemiiht ist, die nationale Ab-
kapselung, in der er seit der Reformation
lebt, endgiiltig zu sprengen, ist er meiner
Ansicht nach heute eine der europiischen
Krifte, die wirksam das Wiedererwachen
eines Nationalismus bekdmpfen kann, der
eine seiner letzten Schlachten schligt, da
sich auch die wirtschaftliche Einigung
Europas unweigerlich durchsetzt® (S. 113).

Der Beitrag Prof. Mehls zum européi-
schen Gesprich sollte nicht nur von den
protestantischen Kirchen Europas, die in
besonderer Weise im Blickpunkt des Ver-
fassers stehen, sondern auch von den ortho-
doxen und der rémischen Kirche beachtet
werden. Hans Heinrich Harms

Kirchliches Jahrbuch fir die
Evangelische Kirche in Deutsch-
land. 1958. Begriindet von Johannes
Schneider, herausgegeben von Joachim
Beckmann. 85. Jahrgang. Giitersloher Ver-
lagshaus Gerd Mohn, 1959, 436 Seiten.
Leinen DM 35.—.

Der vorliegende Band des Kirchlichen
Jahrbuches enthdlt neben den iiblichen Ab-
schnitten itber die Kirchliche Zeitgeschichte,
die in gewohnter Weise iibersichtlich dar-
gestellt und gut dokumentiert sind (Die

Evangelische Kirche in Deutschland, von
G. Niemeier; Die Kirche in der Deutschen
Demokratischen Republik, von J. Beckmann;
Die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kir-
che Deutschlands, von E. Wilkens; Die
Evangelische Kirche der Union, von
F. R. Hildebrandt), einen Abschnitt iiber
Evangelische Jugendarbeit in Deutschland

* (M. Miiller) und verschiedene Teilgebiete

kirchlicher Statistik (P.Zieger) einen aus-
fithrlich von Hanfried Kriiger geschriebenen
Abschnitt iiber die Skumenische Bewegung
seit 1955, Hier wird iiber einige Haupt-
punkte der Skumenischen Entwicklung um-
fassend und mit guter Dokumentenauswahl
berichtet (z. B. Integration des Internatio-
nalen Missionsrates mit dem Okumenischen
Rat der Kirchen, Basis des Okumenischen
Rates, regionale Entwicklungen, Konfessio-
nelle Weltbiinde). Der Verfasser greift iiber
das Jahr 1958 insofern hinaus, als er auch
einige Stimmen zu der von Papst Johannes
XXIIL. am 25.1.1959 gemachten Konzils-
ankiindigung angefithrt und kurz iiber die
erste Konferenz europdischer Kirchen, die
im Jahre 1959 in Nyborg zusammentrat,
und auch iiber die 2. Christliche Friedens-
konferenz in Prag (16.—19. 4. 1959) berich-
tet. — Es war ein guter Gedanke, schon im
Abschnitt iiber die Kirchliche Zeitgeschichte
den Bezug Skumenischer Botschaften und
Studienarbeit fiir die Evangelische Kirche
in Deutschland deutlich zu machen. Frei-
lich wire ein Doppelabdruck einiger Doku-
mente (z.B. das Kommuniqué iiber die Zu-
sammenkunft von Vertretern der orthodo-
xen Kirche Ruflands und des Okumeni-
schen Rates der Kirchen, S. 5 und 333, und
der Aufruf des Zentralausschusses des Oku-
menischen Rates an die Kirchen und Vgl-
ker, S.11 und 341 f.) deswegen nicht not-
wendig gewesen. Hans Heinrich Harms
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