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BISCHOYF G.K. A. BELL

VON EBERHARD BETHGE

Was sich in diesem Fall nicht ganz von selbst verstand, ist geschehen: die
britische Presse hat den Verlust, den der Tod Dr. George Bells bedeutet, sehr viel
stirker registriert als die deutsche. Angefangen von immer noch bésen Kommen-
taren der Beaverbrook-Presse bis zu erstaunlich positiven der Times. ,Anti-
bomb Bishop Dies” iiberschrieb News Chronicle und schloB: ,Er war der
einzige englische Bischof, welcher eine Gewerkschaftsmitgliedskarte besaB”. ,Bishop
and Statesman of the Church® leitete der Manchester Guardian ein und
erinnerte in einem schonen Aufsatz an die Tagebucheintragung Hensley Hensons,
der ein Bischof mit scharfer Zunge war, als Bells Name im Zusammenhang mit der
Nachfolge auf Temples Erzbischofsstuhl in York (1942) genannt wurde: ,Seine
Aussichten haben sich in dem MaBe verschlechtert, in dem er sein Mitgefiihl fiir
Juden und Deutsche &ffentlich bekundete. Und die Times: ,Obwohl die
Bischofshank im Oberhaus selten Mangel an auBerordentlichen Ménnern hat,
erreichte in jiingeren Jahren doch niemand den Rang George Kennedy Allen Bells,
besonders in internationalen Angelegenheiten ...; obwohl einer der loyalsten
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Anglikaner, wurde er so etwas wie ein ,world churchman®.

Deutschland hat Grund, dieses Mannes nachdriicklicher zu gedenken. Wenn
auch die Okumene als Gesamtheit den Verlust eines ihrer gréfiten Baumeister
beklagt, so hat doch die Konstellation der Jahrzehnte, in denen er baute, eine
besondere Beziehung zu den Christen in Deutschland hergestellt. Wir hofften,
ihre Geschichte hitte noch von ihm selbst geschrieben werden kénnen! Es begann
schon mit jenen ungliicklichen Kontakten zu Anfang des ersten Weltkrieges, als
er die tragische Korrespondenz Deifimanns und Harnacks mit Erzbischof R. David-
son aus nichster Nihe als Chaplain des Primarius miterlebte. Im Herbst 1919 war
er Mitglied der britischen Delegation in Wassenaar, wo auf der Ebene des Welt-
bundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen die deutschen Teilnehmer eine Art
,Stuttgarter Erklirung® abgaben, und die Versammlung sie annahm, und wo damit
die Grundlagen gelegt wurden, welche 1925 Stockholm erméglichten. Von Stock-
holm schrieb dann Séderblom an Davidson: , This Bell rings never in vain®.

Von iiberragender Bedeutung wurde aber, da eben dieser Mann gerade Prisi-
dent des Okumenischen Rates fiir Praktisches Christentum war, als 1933 heikle
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Beschliisse gefaBt werden mufBten, und die Skumenische Bewegung ihre Existenz
aufs Spiel setzte entweder durch zu grofe Vorsicht und Zuriickhaltung oder durch
zu eindeutige offentliche Festlegung. Hier war es, daB Bell sich als ,statesman of
the church® bewihrte. Er ging fiir die Stummen bis an die Grenzen seiner Voll-
machten. Aber die Bestimmtheit und Integritit seiner Person verhinderten, daf
ihn irgendjemand etwa der Uberschreitung seiner Kompetenzen anzuschuldigen
wagte. Dabei gingen seine Stellungnahmen weiter als die irgendeines anderen der
grofen Verantwortlichen. Das war, als 1933 und 1934 bestimmte bzw. vage Briefe
zwischen Chichester und Berlin gewechselt wurden und im August 1934 die Fanger
Erklarung gegen die ,Deutschen Christen” ihr Weltecho fand.

Man muB versuchen sich auszumalen, was geschehen wire, wenn damals ein
unbestimmterer Mann den Vorsitz gefithrt hitte, welcher sich mit guten Griinden
formaler Art hitte heraushalten kénnen; wenn jemand die Angelegenheiten in
der Hand gehabt hitte, der keinen so unbestechlichen Blick fiir das Wesentliche
und dessen Vertreter besessen hitte; und auch nicht die Bescheidenheit und Fihig-
keit Bells, sich nach den besten Ratgebern umzusehen und ihr Votum anzunehmen.
Diese Haltung verschaffte Bell dann jene geistliche Autoritit, die ihn in Amsterdam
1948 diskussionslos zum ersten Vorsitzenden des Zentralausschusses des Okume-
nischen Rates machte und thm 1954 in Evanston die Ehrenprisidentschaft eintrug,
als der Turnus die Last des acting chairman auf andere Schultern legte. Die Ge-
schichte der Wirksamkeit in den Jahren dazwischen wird geschrieben werden miis-
sen. Deutschland wird einen weiten Raum darin einnehmen.

Wer sich eine Skumenische Bibliothek zusammenstellt, wird unter die ersten
Biicher Bells Sammlungen von Dokumenten der Skumenischen Geschichte einzu-
reihen haben. Er wird die umfangreiche Biographie R. Davidsons und die Samm-
lung der Reden (The Church and Humanity 1939—1946) besitzen miissen. Dann
aber wird er sich dafiir interessieren, wer dieser Mann eigentlich war, und er-
staunen, daf er einmal in Oxford einen geachteten Preis fiir Dichtung erwarb; als
Dean von Canterbury das Canterbury Festival of Music and Drama anregte und
Einfluf auf T. S. Eliot, Christopher Fry und Dorothy Sayers ausgeiibt hat; daB er,
dem die Giite aus sehr blauen Augen lugte, fiir einen kompromiBlosen und diszi-
plingewohnten Didzesanbischof galt; daf er sich wie ein Kind freuen konnte, wenn
der Unbestechliche Dankbarkeit erfuhr, wie noch kiirzlich in Géttingen und Bonn,
als er iiber das Stockholmtreffen 1942 mit Vertretern der deutschen Widerstands-
bewegung vortrug. Er konnte sich auch das erlauben, weil er seine Autoritdt an
den Stellen verschwendete, wo es um Recht fiir Unrechtleidende ging. Es war des-
halb schén, als bei der Feier in der Kathedralkrypta des Thomas Beckett zu Can-
terbury vor der Eindscherung auch ein grofier Kranz aus Deutschland am Sarge lag,
der einen schuldigen Dank bezeugte.
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KONFESSIONSKIRCHEN
UND OKUMENISCHE BEWEGUNG

VON TAITO A. KANTONEN

Sollte es das Ziel der kumenischen Bewegung sein, eine organische Einheit der
verschiedenen Konfessionen herbeizufithren, oder aber eine vermehrte Zusammen-
arbeit untereinander zu férdern? Konkret gesprochen, heifit das zu fragen: Liuft
die skumenische Bewegung in die rechte Richtung, oder muB sie ihren Kurs édndern?
Die gegenwirtige Richtung ist die Suche nach Einheit durch Zusammenarbeit. Das
ist ein Wagnis des Glaubens, ein ganz bestimmtes vereintes Fragen nach den
Méglichkeiten fiir eine Einheit in gemeinsamen Uberzeugungen unter freimiitiger
Anerkennung der bisher uniiberwindlichen Unterschiede. Auf diesem Wege kann
niemand das endgiiltige Ergebnis voraussehen; doch ist die organisatorische Ver-
einigung der Kirchen kein Ziel in sich. Wenn sie kommt, kommt sie als Neben-
produkt einer echten Gemeinschaft im Geist, als ein unvermeidliches Ergebnis
eines Erneuerungsprozesses, der von innen heraus wirkt und so die alten Mauern
der Trennung niederreifit.

Bisher bleiben die konfessionellen Strukturen bestehen. Die Konferenz von Lund
machte nur geringe Fortschritte zur Abschaffung der Denominationen, und Evans-
ton noch weniger. Trotz des weitverbreiteten Redens vom ,Skandalon des Kon-
fessionalismus“ und der , tragischen Zerrissenheit der Kirche® hat das kumenische
Gesprich, gekennzeichnet durch den Wunsch, einander in Liebe die Wahrheit zu
sagen, eine so tiefe Kluft in Glaubens- wie auch in Verfassungsfragen ans Licht
gebracht, daB jede Hoffnung auf eine Uberwindung derselben in der gegenwiirtigen
Generation an der Wirklichkeit vorbeigeht. Die Unterschiede betreffen nicht nur
Dinge, in denen ein guter Wille gleichbedeutend wére mit einer Ubereinkunft. Sie
reichen vielmehr herab bis zu den grundlegenden Uberzeugungen, die die Wahrheit
des Evangeliums betreffen, von der die Kirche lebt. Zum Beispiel stellte der ur-
spriingliche Bericht iiber ,Unsere Einheit in Christus und unsere Uneinigkeit als
Kirchen” fest, daB die Kirche eins sei, weil sie der eine, unteilbare Leib Christi
sei, in dem alle Christen durch die Taufe eingeschlossen worden sind. Als jedoch
der Bericht der Sektion fiir Glauben und Kirchenverfassung in Evanston vorgelegt
wurde, widersprach ein englischer Baptist dieser Feststellung sofort. , Meine Kirche®,
sagte er, ,kann die Auffassung nicht akzeptieren, daf man durch die Taufe in
Christus eingeschlossen werde. Wir vertreten die Taufe der Glidubigen, und dem-
entsprechend sind wir durch den Glauben mit Christus verbunden; die duflerliche
Taufe ist nur das Siegel fiir eine schon bestehende Beziehung.“ Hier driickte sich
ein christliches Gewissen gegeniiber einer Sache von wesentlicher Wichtigkeit mit
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hochstem Ernst aus. Doch fiir einen Lutheraner, wie ich es bin, wiirde das Uber-
einstimmen mit dem, der diesen Einwand gemacht hat, bedeutet haben, eine ebenso
starke Uberzeugung zu kompromittieren, namlich daB die Initiative bei meinem
Christwerden von Gott selbst ausgeht, daB die Taufe Sein eigener Akt und ein
Mittel Seiner Gnade ist und mein Glaube diesem Gnadengeschenk antwortet. So-
lange es eine gewissensgebundene Unstimmigkeit in einer so zentralen Frage gibt,
ist die Zeit fiir eine organische Vereinigung von Baptisten und Lutheranern noch
nicht gekommen.

Ein noch auffilligerer und tiefgreifenderer Ausdruck einer gewissensgebundenen
Unstimmigkeit trat in der Antwort der &stlich-orthodoxen Delegierten auf den
Bericht der Sektion fiir Glauben und Kirchenverfassung zutage. Sogar nachdem das
Dokument véllig neugeschrieben war, um jeglichen Grund eines AnstoBes auszu-
schalten, fanden sie ,die ganze Behandlung des Problems . .. ginzlich unannehm-
bar* und boten ihrerseits eine eigene Darstellung an. Darin erklirten sie, da$
,vom'orthodoxen Standpunkt eine Wiedervereinigung der Christenheit . . . allein
auf der Basis des totalen dogmatischen Glaubensgutes der alten, ungeteilten Kirche
erreicht werden kann, ohne Abstrich oder Anderung”. —,Wir sind gebunden®,
schlossen sie, ,unsere tiefe Uberzeugung davon zum Ausdruck zu bringen, daf die
Heilige Orthodoxe Kirche allein den Glauben, der einst den Heiligen iiberliefert
worden ist, voll und ganz bewahrt hat.”

Um den Eindruck zu berichtigen, daf eine solche Stellungnahme nur eine hart-
nickige Selbstgefalligkeit ist, braucht man sich nur daran zu erinnern, wie Vater
Florovsky ernstlich fiir die Beachtung der Tatsache plidiert hat, dab es wirklich
groBere Unstimmigkeiten gib t, wie er vor dem TrugschluB gewarnt hat, den eine
durch das Opfer der Wahrheit erlangte Einheit darstellt, wie er die getrennten
Christen beschworen hat, die Ernsthaftigkeit des anderen zu respektieren. Die Stim-
mung in Evanston. besonders derer, die an dem Problem der Uneinigkeit der Kirche
arbeiteten, war viel zu niichtern, als daf sie eine Engros-Verurteilung des Konfes-
sionalismus als solchen erlaubt hitte. Stattdessen fithrte sie zu einer Tilgung von
Ausdriicken wie etwa, daB alle Trennung das Ergebnis der Siinde sei, und zu weit-
gesteckten Planen theologischen Studiums, in der Hoffnung, daf das Gebet, ,daB
sie alle eins seien“, beantwortet wiirde, wie es der Zusammenhang ergibt, ,daB
sie geheiligt werden in der Wahrheit”.

Muf man diese Situation beklagen? HeiBt das, daB die Skumenische Bewegung
ihr Wesensmerkmal verloren hat, vielleicht sogar an einen toten Punkt gekommen
ist? MuB sie nun einen neuen Ansatz finden, mit weniger theologischer Diskussion
tiber den mystischen Leib Christi und mit mehr praktischem Handeln im Zusam-
menfithren der getrennnten Kirchen?

Es gibt viele, die nicht zogern, diese Frage zustimmend zu beantworten. Beson-
ders die meisten der amerikanischen Protestanten, die um theologische Spitzfindig-
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keiten weniger bekiimmert sind, wie Calhoun in Evanston feststellte, aber sich
ernstlich mit den schidigenden Ergebnissen unserer Uneinigkeit beschiftigen, for-
dern ein unverziigliches Handeln. Wir haben das unheilige Schauspiel unzéhliger,
in wilde Konkurrenz miteinander verwickelter Denominationen satt, von denen
jede beanspruchte, die wahre Kirche zu sein, und sich auf Schriftautoritiit berief.
Dieser Kampf hat den Geist Christi in den Kirchen verletzt und die zentrale Auf-
gabe der Christenheit lahmgelegt, niamlich Menschen fiir Christus zu gewinnen.
Der Herr selbst betete um die Einigkeit der Seinen, ,auf daB die Welt glaube”.
Die Notwendigkeit, ein einheitliches Christuszeugnis vor der nichtchristlichen Welt
abzulegen, ist tatsiichlich die treibende Kraft in der kumenischen Bewegung von
Anfang an gewesen. Auch in Evanston war es der Bericht iiber die ,Evangelisa-
tion”, der eindeutig eine zur Lésung des Problems der Uneinigkeit hindringende
Note trug. Er war ein Appell fiir eine ,heilige Ungeduld” bei der Behandlung des
Problems der Trennungen, die die Missionsarbeit behindern. Die Vertreter der
Jungen Kirchen in den nichtchristlichen Lindern machen es fortwihrend klar, daf
fiir sie die Frage der Einheit kein Luxus, sondern eine Frage auf Leben und Tod
ist. So sind die Kirchen von Japan und Indien gedriingt gewesen, das Problem
anzugehen, und sie haben es mit einer solchen Kraft getan, daB sie den alten
Kirchen des Westens im Zustandebringen einer Vereinigung weit voraus sind. Der
30-Jahresplan der Kirche von Siidindien sieht als Bedingung fiir seinen Erfolg die
Umwandlung der 6kumenischen Bewegung in eine &hnliche, tatséchliche Union an;
sonst wird aus dieser Kirche nur eben eine andere Denomination.

Trotz einer generellen Anerkennung der Ernsthaftigkeit und Echtheit ihrer Mo-
tive haben die Vertreter einer organischen Union keinen Erfolg gehabt bei ihrem
Versuch, den Weltrat der Kirchen zu einer Agentur fiir die Verwirklichung ihrer
Ziele zu machen. Die offiziellen Verlautbarungen des Weltrates betonen immer
wieder die Integritit und Autonomie der Denominationen. Einer Resolution, die
in Amsterdam angenommen wurde, zufolge, will der ,Rat den Kirchen, die ihn
gebildet haben, als ein Werkzeug dienen, mit dessen Hilfe sie ihren gemeinsamen
Gehorsam gegeniiber Jesus Christus zusammen bezeugen und in Angelegenheiten,
die ein vereintes Handeln erfordern, zusammenarbeiten kénnen. Es liegt aber dem
Rat fern, irgendwelche Funktionen an sich reifien zu wollen, die den Mitglieds-
kirchen zukommen, oder sie kontrollieren oder Gesetze fiir sie erlassen zu wollen,
und er ist tatsichlich durch seine Verfassung daran gehindert.” Der Rat lehnt
»jeden Gedanken daran ab, eine einzige vereinheitlichte Kirchenorganisation zu
werden, unabhéngig von den Kirchen, die bei der Begriindung des Rates sich zu-
sammengeschlossen haben, oder eine Organisation, die von einer zentralisierten
verwaltungsmiBigen Autoritit regiert wird“. Die Verfassung der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung erklirt: ,lhre Aufgabe ist, die Kirchen aus ihrer
Vereinzelung heraus zu einer Bewegung zu fithren, in der von keiner Kirche ver-
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langt wird, ihren Uberzeugungen untreu zu werden oder Kompromisse zu machen,
sondern einzig zu versuchen, ihre Anschauungen den anderen mit dem Bemiihen
um ein Verstindnis ihrer Anschauungsweise darzulegen. Uniiberbriickbare Mei-
nungsverschiedenheiten sollen ebenso ehrlich verzeichnet werden wie Ubereinstim-
mungen. .. Nur die Kirchen selbst sind befugt, der Wiedervereinigung dadurch
praktisch niher zu treten, daB sie Verhandlungen miteinander aufnehmen. Es ist
nicht Aufgabe der Bewegung, Pline zu entwerfen und den Kirchen zu sagen, was
sie tun sollen, sondern als Gehilfin der Kirchen Vorarbeit zu leisten.” Der ,Bericht
von Toronto“ des Zentralausschusses des Okumenischen Rates von 1950 bestétigt
neu, daB der Weltrat keine Uberkirche ist und werden darf. ,Er ist keine Uber-
kirche. Er ist nicht die ,Weltkirche’. Er ist nicht die Una Sancta, von der in den
Glaubensbekenntnissen die Rede ist. Dieses Miiverstdndnis taucht immer wieder
auf, obwohl es in amtlichen Erklidrungen des Rates so deutlich wie méglich abge-
lehnt worden ist. .. Jede Kirche behlt sich verfassungsmaBig das Recht vor, Aufle-
rungen oder Handlungen des Rates zu ratifizieren oder zu verwerfen.” Diese
Stellung wurde in Evanston von Dr. Visser 't Hooft abermals bestitigt: ,Es ist ein
Zeichen verwirrten Denkens, wenn vom Okumenischen Rat als von der Weltkirche
gesprochen wird. Und es ist eine véllig irrige Vermutung, der Okumenische Rat sei
eine Uberkirche, d. h. ein Zentrum administrativer Gewalt, oder habe den Ehrgeiz,
es zu werden. Keine einzige Gliedkirche wiinscht dies, keine wiirde es dulden.”

Wihrend der Weltrat sich der Begriindung einer christlichen Einheit verschrieben
hat und die Bemiihungen seiner Mitgliedkirchen ermutigt, zu einer engeren Bezie-
hung untereinander zu kommen, bleibt doch die Tatsache bestehen, daB der Rat
selbst eine lose Verbindung véllig unabhingiger Kirchen darstellt. Er mufl die
Meinung entschieden zuriickweisen, daB er eine Weltkirche zu werden versucht,
weil eine jede Bewegung in diese Richtung seine Existenz unmittelbar gefihrden
wiirde. Die einzige Richtung, in die er sich bewegen kann, ist die Forderung guter
Bezichungen der bestehenden Kirchen untereinander. Er kann sie zum Studium der
Maéglichkeiten, die in der ,Einheit in Christus” liegen, zusammenbringen, zur Dis-
kussion iiber die Bedeutung und den Grund ihrer Differenzen und, soweit wie
méglich, zur Ubereinstimmung in Weltproblemen. In Anbetracht dessen, daf in
ihrem Wesen als Leib Christi die Kirche nicht anders als eins sein kann, ist der
stiarkste Grad tatsdchlichen Zusammenhanges, nach dem der Rat zu streben wagt,
ausgedriickt in der Frage, die die Konferenz von Lund an die Kirchen richtete:
»Sollten sich unsere Kirchen nicht fragen, ob sie nicht in allen Dingen gemeinsam
handeln miiften, abgesehen von solchen, in denen tiefe Unterschiede der Uberzeu-
gung sie zwingen, fiir sich allein zu handeln?“ — Einige Kirchen zeigen nur wenig
Neigung, dariiber hinaus zu gehen, aber die Stimmung des Rates im ganzen, wie
das Toronto-Dokument zeigt, ist eine ,heilige Unzufriedenheit mit dem bestehen-
den Zustand“. Man hofft, durch ein intensives, zusammen vorgenommenes Studium
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des Wesens der Kirche und ihrer sichtbaren Kennzeichen, des Wortes und der Sa-
kramente, des Predigtamtes, des Aufbaus des Gottesdienstes zu einem stérkeren
Grad wechselseitigen Verstindnisses zu kommen, so daB die verschiedenen Kirchen
in ihrem Denken und Leben mehr und mehr ihren gemeinsamen Glauben an die
eine allgemeine, apostolische Kirche” offenbar machen. Die Verwirklichung dieser
Hoffnung bedeutet nicht, da der Weltrat an Macht und Autoritit gewinnt. Ganz
im Gegenteil, das stillschweigend angestrebte Ziel des Rates ist es, sich selbst
iiberfliissig zu machen, in demselben MaBe abzunehmen, in dem die Kirchen selbst
Fortschritte zu einer Vereinigung machen.

Eine niichterne Einschdtzung der bestehenden Situation gewihrt tatsichlich
einige Hoffnung, daB der vorherrschende Drang nach organischer Einheit innerhalb
der Denominationen und zwischen den Denominationen, die keine fundamentalen
Unterschiede haben, fortbestehen wird. Aber es ist kein Grund dafiir vorhanden,
eine plotzliche Anderung der Lage in den gréfieren Gruppierungen zu erwarten,
als da sind: Romische Katholiken, Orthodoxe, Anglikaner, Lutheraner, Refor-
mierte, regionale , Unierte Kirchen®, Protestantische Freikirchen, Pfingstbewegung
und adventistische Sekten; auch wenn die amerikanischen Protestanten dieselbe
Art des Zusammenschlusses erreichen wiirden wie die Vereinigte Kirche Kanadas,
wiirde es das ganze Bild nicht wesentlich verindern. Mit einem Herumreiten auf
der Siinde der Uneinigkeit und dem Versuch, die Denominationen solange schlecht
zu machen, bis sie ihre Existenz aufgeben, ist nichts gedient, solange sie sich als
auf heiligem Boden stehend betrachten. Und es ist sinn- und nutzlos, einfach dar-
auf zu bestehen, daB die Kirche schon eins in jhrem Wesen ist und daher auch
tatsichlich eins sein sollte, solange es auseinandergehende Deutungen gibt, was
eine wesentliche Einheit sei. Noch fruchtloser ist es, von einem dufierlichen Vorteil
der Union zu reden, wenn man iiberzeugt davon ist, daB der Preis, den man dafiir
zu zahlen hat, ein Kompromif mit dem Gewissen ist. Trifft es den Nagel nicht
besser, wenn man sich bemiiht, nach der Méglichkeit zu fragen, ob die gewissens-
gebundene Unstimmigkeit, die das Einheitsstreben stort, nicht méglicherweise einen
falschen Ansatz offenbar macht, selbst aber positive christliche Werte enthalten
konnte, die eine echte Einheit einschliefen muf?

Eine Treue zur eigenen Konfession, die im Gewissen wurzelt, stellt mehr als
alles eine Treue zur christlichen Wahrheit dar, wie es tatsichlich von verschiedenen
Menschen erfahren worden ist. Die Achse der Wahrheit, behauptete William
James, lauft durch das Herz von Individuen. Er fithrte daher einen unerbittlichen
Krieg gegen das Hegelsche System, in dem er die Einzel-Form von der All-Form
verschluckt sah. Der christliche Glaube, auch auf der tiefsten und vitalsten Ebene,
ist niemals eine Sache alles umarmender Prinzipien oder Gebilde gewesen. Er ist
vielmehr das hdchst personliche Sich-Ubergeben des einzelnen Menschen an Gott,
der ihm in Christus begegnet. Er ist von all den Faktoren bedingt, die seine indi-
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viduelle Fxistenz charakterisieren, und er zeigt sich deshalb in einer Mannigfaltig-
keit von Formen. Die Unterschiedlichkeit spiegelt das Konkret-Sein und die Ver-
schiedenartigkeit eines lebendigen Glaubens wider. Die Anfinge einer Pluralitdt
in der von einer Gruppe bestimmten Ausprigung des christlichen Glaubens mégen
auf die Anfinge der Christenheit selbst zuriickgefithrt werden. Die frithesten Be-
zugnahmen auf die Kirche im Neuen Testament sind alle im Plural. Der lebendige
Herr lieff Seine Gegenwart in verstreuten kleinen Gruppen fiihlen, da ,wo zwei
oder drei zusammen sind“. Sie waren primir durch ihre gemeinsame Erwartung
der baldigen Wiederkehr ihres Herrn vereint, aber ihre Zusammenarbeit, wie im
Falle der Sammlung fiir die Armen Jerusalems, war zufillig. Sogar nachdem die
Auffassung von einer universalen Kirche auf Erden, zuerst in rein spirituellen
Wendungen im Epheserbrief sich abzeichnend, Gestalt gewonnen hatte und ihre
Entwicklung nach Rom hin begann, blieben &rtliche und regionale Unterschiede
unverkennbar. Die , Gemeinde von Smyrna“ und die , Gemeinde Spaniens® waren
ebenso deutlich unterschieden wie die Kirche von England und die Kirche Schwe-
dens heute. Die ,nichttheologischen Faktoren®, die die Pluralitéit bedingen, haben
nie gefehlt. Tatsichlich haben sie ihre theologische Basis in der Lehre von der
Schépfung und Vorsehung. Die Tatsache, daf meine Ubergabe an Christus unter
der Vorsehung Gottes in dem Zusammenhang des finnisch-amerikanischen Luther-
tums stattfand, nicht in dem der griechischen Orthodoxie oder der Mar Thoma-
Kirche von Malabar, ist ein ebenso unverduBerlicher Teil meines geistlichen Le-
bens wie die Tatsache, daf ich als Finne geboren bin, fiir meine persdnliche
Existenz ist. So wichtig ist ,der Haferbrei des Partikularismus”, um Hockings
Ausdruck zu gebrauchen, daB ich etwas grundlegend Geheiligtes verraten wiirde,
sollte ich die spezifische Deutung der christlichen Wahrheit und den Typ der Ver-
ehrung Gottes, durch den Gott fiir mich Wirklichkeit geworden ist, als aufgebbar
ansehen. Und weil ,,unser Wissen Stiickwerk ist“ und ,unser Weissagen Stiickwerk
ist”, muB ich ernstlich versuchen, meinen christlichen Bruder von anderer Herkunft
zu verstehen und zu respektieren, obwohl sein Ergreifen der Wahrheit mir noch
mehr als ,Stiickwerk® erscheinen méachte als das meine. Aber in unserer Bemithung
um gemeinsames Verstehen miissen wir beide des Fehlers eingedenk sein, den jener
legendire Hund machte, der den wirklichen Knochen, den er trug, verlor, als er
nach dem illusorischen, groBeren schnappte. Es ist einfach nicht wahr, daB Gering-
schitzigkeit der konfessionellen Linien immer ein Zeichen eines héheren Glaubens-
standards und einer weiteren Schau ist als Treue zur eigenen Konfession. Einem
neulich erschienenen Artikel in einer bekannten Wochenzeitschrift zufolge griindet
der durchschnittliche Kirchgéinger in Amerika seine Entscheidung dariiber, wohin er
zum Gottesdienst geht, auf Dinge wie die Person des Pastors, die Art, wie der
Mann an der Tiir ihn griiBt (das ist in Amerika ein besonderes Amt, das ein Ge-
meindeglied jeden Sonntag ausiibt), oder je nachdem, wie bequem er sein Auto
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parken kann. Wenn das der Fall ist, dann ist das Durchkreuzen konfessioneller
Linien auf Ignoranz und Indifferenz gegriindet, und das ist wohl kaum eine ge-
sunde Grundlage fiir die kumenische Bewegung. Besser Spannung und Lirm, mit
dem der Zusammenprall vitaler Uberzeugungen begleitet wird, als Frieden und
Stille des geistlichen Todes.

Neben der Erhaltung des Wertes des Besonderen und der Vielzahl hat der be-
wubte Konfessionalismus seinen eigenen, lebendigen Beitrag zur kumenischen
Bewegung zu machen. Eine weltweite Kirche, mit einer festgelegten Struktur und
festgelegtem Programm, festgelegter Theologie und Gottesdienstform, Predigtamt
und Mission, ist ein schon gepriiftes Arbeitsmodell der Universalkirche. Und eine
Konfession, die nicht iiberzeugt ist, daB sie das beste Arbeitsmodell ist, daff den
anderen Kirchen nichts Besseres passieren kdnnte, als da sie um ihr Banner ge-
schart wiirden, hat schon ihre Existenzberechtigung verwirkt. Eine gesunde Oku-
mene kann es sich nicht leisten, solche Banner zu zerstdren, auch wenn es méglich
wire. Wenn beispielsweise die Anglikaner und die Orthodoxen iiberzeugt bleiben,
daB die Kontinuitit einer unverduBerlichen christlichen Tradition unméglich ist
ohne den ,historischen Episkopat”, muf die Struktur der Weltkirche sich zum min-
desten mit der Beibehaltung einer solchen Ordnung vertragen. Ehe dieses schwie-
rige Problem nicht geldst ist, ist jeglicher organische Zusammenschlufl auf einer
weltweiten Ebene unméglich. Die Aufgabe jeder Konfession mit dhnlichen unauf-
gebbaren Schwerpunkten in Glaube oder Verfassung ist es, dieselben unmifiver-
stindlich klar zu machen, ganz gleich, was fiir Hindernisse sie fiir die Vereinigung
der Kirchen darzustellen scheinen.

Das Luthertum betont die wesentliche Wichtigkeit einer gesunden, evangelischen
Lehre. Der Artikel VII der Augsburger Konfession stellt offiziell fest: ,Fiir eine
wahre Einheit der Kirche ist es genug, in der Lehre des Evangeliums und der Ver-
waltung der Sakramente iibereinzustimmen. Es ist auch nicht notig, daf mensch-
liche Tradition, Briuche oder Zeremonien, die von Menschen eingesetzt sind, iiberall
gleichfdrmig sein sollten.” Nur das Evangelium ist wichtig, aber es ist entscheidend
wichtig. Mit Luthers Worten: ,Das ganze Leben und Bestand der Kirche liegt im
Wort Gottes.“ Die Kirche ist nicht auf eine Denomination beschrinkt, sondern
besteht, wo der Geist durch das Wort und die Sakramente Glauben schafft. Aber
interkonfessionelles Abendmahl und interkirchliche Anerkennung setzen Einheit
im Bekenntnis dieses Glaubens voraus. Die wurzellose populér-skumenische Be-
wegung, auf die wir verwiesen haben, beruht auf der Annahme, daf es wenig aus-
macht, was ein Mensch glaubt, solange er ernsthaft ist und ein gutes Leben zu
fithren versucht. Da ja alle Kirchen sich an dem Geschift beteiligen, Menschen gut
zu machen, ist es unwesentlich, zu welcher man gehért. Diese Karikatur der Chri-
stenheit wird geférdert durch das iibliche Zusammenwerfen von ,Rasse, Farbe und
Bekenntnis® als Begrenzungen, die vor Gott nichts gelten. Echte Chri-
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stenheit ist nie ohne Bekenntnis gewesen und kann es nie sein — ein dffentliches
Bekenntnis der Wahrheit, von der sie lebt. Es war das bekennende ,Du bist
Christus, der Sohn des lebendigen Gottes®, auf das der Herr mit dem ,Ich will
meine Kirche bauen” antwortete. Dasselbe Bekenntnis, ausgedriickt von den apo-
stolischen Christen in der einfachen Form ,Jesus ist Herr”, enthilt den Keim und
die Norm fiir die spiter mehr ausgearbeiteten Lehrsitze. Da der Glaube der Kirche
auf die objektive Wahrheit géttlicher Offenbarung gegriindet ist, nicht auf geist-
liche oder moralische Bestrebungen des Menschen selbst, ist ein Festhalten dieser
Wahrheit wesentlich. Falsche Lehre, die das Evangelium von der Siindenvergebung
verdunkelt, lehrte Luther, ist schlimmer als die Siinde selbst. Wo aber die Reinheit
der Lehre geschitzt wird, dort wird eine undeutliche Toleranz unmdéglich, und
Trennungen entstehen notwendigerweise.

Einem weitverbreiteten MiBverstindnis nach begann das Zerbrechen der Kirche
auf der Basis doktrindrer Unstimmigkeiten mit der Reformation. Doch der Riff
zwischen Ost und West, der sich bei der Revision des Nicénums (Filioque) ereig-
nete, geschah fiinf Jahrhunderte frither, und die Abspaltung der Monophysiten und
Nestorianer sogar tausend Jahre friiher. Tatséchlich war die Kirche von ihren Uran-
fangen an, sobald sie ihrem Glauben einen greifbaren Ausdruck gab, gezwungen,
falsche Lehre zu bekdmpfen, die die von ihr als grundlegend angesehene Wahrheit
gefihrdete. Die entschiedene Stellungnahme gegen die Judaisten im Galaterbrief
und gegen die Gnostiker im 1. Johannesbrief zeigt sowohl die Existenz ernsthafter
Lehrkontroverse schon in der urspriinglichen Kirche, wie auch die apostolische Be-
stimmung, die Reinheit der Lehre nicht dem Willen, zusammenzubleiben, zu opfern.
Die allgemeine Politik der organisierten Kirche, die selbst Lehren entwickelte,
welche sich von dem urspriinglichen Evangelium unterschieden, wurde die Exkom-
munikation Andersdenkender. Aber neben dem Hauptkérper der Kirche oder inner-
halb desselben haben sowohl wihrend der ersten neun Jahrhunderte der ,alten,
ungeteilten Kirche®, als auch wihrend des Mittelalters, wie auch nach der Refor-
mation andersdenkende Gruppen nie aufgehdrt zu existieren.

Als die Reformation den ekklesiastischen Totalitarismus iiberwand, gab sie nicht
nur der evangelischen Auffassung der Kirche — als Bruderschaft derer, die vom
Evangelium leben — eine geordnete Form, sondern sie zeigte auch, wie armselige
Fortschritte eine duberliche Autoritit gemacht hatte bei ihrem Versuch, eine wahre
innere Einheit herbeizufithren. Die Mannigfaltigkeit abweichender Betonungen in
der Lehre wurde ans Licht gebracht und akzentuiert, und ihren Vertretern wurde
ein neuer Stand und eine neue Gelegenheit zur Organisierung und zum Wachstum
gegeben. Das offensichtliche Ubel des modernen Konfessionalismus, enge Selbst-
herrlichkeit, schroffe Intoleranz und zerstérende Konkurrenz, darf uns nicht blind
machen gegeniiber der Tatsache, dal er dennoch in vieler Hinsicht einen Fortschritt
gegenitber dem System darstellt, das er verdringte. Die Geschichte lehrt uns, daf
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die Konsolidierung ekklesiastischer Macht das siindige Sich-selbst-in-den-Mittel-
punk¢-Stellen der menschlichen Natur noch gefshrlicher macht, was die Menschen
dazu bringt, von sich selbst hoher zu denken als sie sollten, und ihre Relativitit
zu verabsolutieren. In einer Situation konfessioneller Koexistenz kann eine Gruppe
von Christen einer anderen wenigstens nicht die Existenzberechtigung rauben. Die
Wahrheit mufi durch freie und offene Diskussion, nicht durch Zwang in ihrem
Wert erkannt werden. Entscheidender Anstof wird gegeben, die Schrift zu erfor-
schen, und der vielseitige Reichtum der christlichen Wahrheit wird ans Licht ge-
bracht, sogar wenn die Motivierung durch verschiedenartige Spezialinteressen
gegeben wird. Kirchenmitgliedschaft ist eine Sache personlicher Entscheidung und
personlichen Sichanvertrauens, nicht etwas Automatisches und Konventionelles.
Menschen sind miteinander verbunden und gezwungen, auf Grund ihrer gemein-
samen Uberzeugung zu arbeiten und Zeugnis zu geben, statt nur auf ererbten
Formen und Traditionen zu ruhen. Unter solchen Bedingungen erlangt der gemein-
same Glaube einen spezifischen Inhalt und findet seinen Ausdruck in lebendiger
Lehre. Diese Lehre ist eine Theologie, die weder in ,ex cathedra®-Verkiindigungen
herabgereicht wird, noch aus dem privaten Theoretisieren individueller Denker
herausgesponnen ist. Sie ist aus dem Denken und Leben einer Gemeinschaft der
Gliubigen geboren, die treu zu der Wahrheit stehen, die sie kennen, und auf-
nahmebereit sind fiir den Geist, der in vollere Wahrheit leitet. Heute leitet der
Geist diese Gemeinschaften in vollere Verwirklichung ihrer Einheit in Christus.
Zwar hat das kumenische Gesprich bisher die duferste Schwierigkeit in der For-
mulierung irgendeines kennzeichnenden Lehrsatzes gezeigt, dem alle Gruppen zu-
stimmen kénnen. Der Skumenische Berg arbeitet und schuftet und bringt eine
solche Maus hervor wie den Zusatzbericht zum Hauptthema von Evanston! In
seiner offiziell angenommenen Lehre ist der Weltrat nicht fahig gewesen, iiber die
einfache christologische Formel des ersten Jahrhunderts hinauszugehen. Aber der
Ausgangspunkt ist gesund, und die Bekenntniskirchen halten den Schliissel zu der
Weiterentwicklung in den Hinden. Sofern jede gewillt ist, ihre eigene Lehre im
Lichte des gemeinsamen Ziels der Einigkeit neu zu untersuchen und mit anderen
ins Gesprach zu kommen, insofern wird es jene Heiligung in der Wahrheit geben,
die das erste Erfordernis fiir eine echte Einheit ist.

Natiirlich ist die Einheit der Kirche als Gemeinschaft der Gldubigen ein wich-
tiger Bestandteil in der urspriinglichen christlichen Botschaft, aber das Neue Testa-
ment zeigt eine bemerkenswerte Geringschiitzung gegeniiber der institutionellen
Seite der Kirche. Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, daB unser Herr eine
Bruderschaft, die vom Geist geleitet werden sollte, geschaffen hat; aber die Frage,
ob er wirklich eine kirchliche Institution gegriindet hat, ist hochst umstritten. Die
apostolische Botschaft unterstreicht eine K 0in o nia mit dem Herrn, unterstreicht
einen Herrn, eine Taufe, einen Glauben und eine Hoffnung. Aber die
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Bildung bestimmter ekklesiastischer Ordnungen gehdrt der Geschichte und der
Tradition an, nicht dem Evangelium selbst. Die urspriingliche Auffassung vom
Wesen der Kircheneinheit erscheint klar wieder bei Luther: Das Wesen, Leben
und Kennzeichen der Christenheit ist nicht eine leibliche Versammlung, sondern
eine Versammlung der Herzen im Glauben. Es ist eine geistliche Einheit, auf
Grund derer Menschen eine Gemeinde der Heiligen genannt werden. Und diese
Einheit ist sich selbst genug, die Christenheit zu festigen, und ohne sie macht
keine Finheit, sei es des Ortes, der Zeit, der Person, des Werkes oder wessen auch
immer, das Christentum aus. Die wahre, wirkliche, wesentliche Christenheit ist ein
geistlich Ding und nichts AuBerliches (W. A. 6, 292 ff.). In moderner Sprache heift
das, daB die Einheit der Kirche im wesentlichen eher eine
Sacheder Funktionalsder Struktur ist. Die Kirche als der eine un-
teilbare Leib Christi existiert, wo immer das Evangelium verkiindet wird, und der
Heilige Geist durch das Evangelium den Glauben wirkt. Die Mission, zu der der
Geist die Bruderschaft gebraucht, schlieBt Verkiindiger und Horer, Zeit und Ort,
all die vielfiltigen Mittel und Gebilde organisierter Aktivitit ein. Doch die evan-
gelische Anschauung von der Kirche ist unvereinbar mit jeglicher Position, die
guferlichen Ritus, Form, Ordnung, Tradition oder Institution zu einem wesent-
lichen Element in der Kirche macht.

Was ist dann das Wesen der Einheit, die gesucht werden soll? Die Einheit einer
Verschmelzung? Nein. Christliche Gemeinden und Kirchenkérper sind
nicht tote Gegenstinde, die in einen Schmelztiegel geworfen werden konnten,
aus dem die Universalkirche hervorginge. Eine Kirche, in der die Universalkirche
nicht schon gegenwartig ist, ist iiberhaupt keine Kirche. Alle, die vom Evangelium
leben, sind schon Glieder des unteilbaren Leibes Christi, Reben des einen wahren
Weinstockes. Sofern die spezifischen Arbeitsformen und Gedanken eines jeden
beliecbigen Zweiges der Christenheit auf das Wirken des Geistes zuriickgehen, ist
ein Versuch, sie zu zerstoren, eine Verletzung des Pleroma, der reichen und ver-
schiedengestalteten Fiille des Lebens in Christus. Die Einheit des Zwanges?
Nein. Die Vereinigung der Kirchen darf keineswegs etwas wie einen erzwungenen
ZusammenschluB staatlicher Gebilde herbeifithren, oder die Kirche des GroBinqui-
sitors, der sich veranlaBt sah, Christus zu verbannen, weil die Kirche Christi
Autoritit fiir sich selbst in Anspruch genommen hatte. Jeder Schritt zur mechani-
schen Einformigkeit, Zentralisierung kirchlicher Macht oder Betonung &uBerlicher
Organisation mufl daher standhaft zuriickgewiesen werden. Die wahre Una Sancta
ist die apostolische ,Einheit des Geistes im Band des Friedens”, nicht die Una
Sancta des Papstes Bonifaz VIII., der den Ausdruck in eine Bezeichnung fiir eine
weltweite ekklesiastische Institution umwandelte.

Die Einheit einer freiwilligen Zusammenarbeit? Als fruchtbares
Arbeitsprogramm fiir die Gegenwart: ja. Das ist die Art von Einheit, die eine
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geistliche Redlichkeit nicht einer blofien Zweckrationalitét opfert und die positive
Werte der Unterschiedlichkeit erhilt, wihrend sie einen schopferischen Gebrauch
von gemeinsam empfundenen Dingen macht. In organisatorischer Hinsicht mag das
wohl eine engere Anniherung an ein fderalistisches Muster bedeuten, solange als
jede mitarbeitende Grofle die Freiheit behilt, ihre eigenen Einsichten in das Evan-
gelium zu entwickeln, wie ihre eigenen Wege, sie zur Erbauung anderer nutzbar
zu machen. Das einzige bestimmende Prinzip in der Leitung der Kirche ist, daB
Christus selbst die Seinen regiert. Wo Seine Souverinitit anerkannt wird, kann
sie nicht irgendeiner menschlichen Autoritéit iibergeben werden. Besser eine Man-
nigfaltigkeit von Ordnungen als ein Kompromif in diesem grundlegenden Prinzip.

Der Fortschritt zur Einheit, der durch konfessionelle Zusammenarbeit erreicht
worden ist, ist ermutigend. Wer an der Art Skumenischer Erfahrung, wie Evanston
sie darstellte, Anteil gehabt hat, kann die Erweiterung des Horizonts, Vertiefung
der Einsicht, Wandlung der Einstellung und Lebendigmachung des Geistes, die sie
mit sich bringt, bezeugen. Man wird sich iiberwiltigend der schon bestehenden
Wirklichkeit der einen wahren Kirche bewuBt, die Gottes eigenes Werk ist, nicht
ein kiinstliches Mosaik, das von menschlichen Hénden zusammengesetzt werden
muB. Der lebendige Geist der Okumene trigt Frucht in den Kirchen, indem diese
die ,Besser-als-Du”-Einstellung aufgeben, in dem Wachsen wechselseitiger An-
erkennung, Vertrauens und Weggenossenschaft, und in Stirkung des Willens zum
Verstiandnis und zu gemeinsamen Bemiithungen. Im Reich der Theologie hat er den
Isolationismus zu einem Ding der Vergangenheit werden lassen. Je groBer die
Tiefe des Eindringens in die Wahrheit, die in Christus ist, desto weniger bestidndig
sind die traditionell-konfessionellen Trennungen; und eine Theologie, die keinen
konstruktiven Beitrag zur ganzen christlichen Bruderschaft zu machen hat, ver-
dient nicht, auch nur von einem Teil derselben ernstgenommen zu werden.

Niemand, der vom okumenischen Geist ergriffen worden ist und eine Vision
seiner Mdglichkeiten gehabt hat, ist damit zufrieden, sich auf dem bisher Erreichten
auszuruhen. Doch ist das Ziel weder als Zusammenarbeit selbstindiger Konfes-
sionskirchen noch als ihre organisatorische Einigung angemessen definiert. Es gibt
eine dritte und hohere Alternative, eine schépferische Integration,
eine Finheit des Geistes, reicher und vélliger als jeder Prozef ekklesiastischer An-
passung oder der Ausschaltung von Unterschieden. Das ist das Ziel, das Dr. Visser
t' Hooft angegeben hat: ,Der Rat kann und darf keine Unionen zwischen Kirchen
verhandeln. . . Aber der Rat kann und muf darauf hinarbeiten. .. daB kein hinrei-
chender Grund mehr besteht, getrennt zu bleiben.“ Die wahre Einheit der Kirche
ist nicht aus Armut geboren oder durch duBerliche Umstéinde diktiert. Sie ist das
Ergreifen einer iiberstromenden Fiille des Geistes. Sie ist geboren und nicht
gemacht. Eine kiinstlich zustandegebrachte Vereinigung der Kirchen, wie sie jetzt
sind, ohne geistliche Wiedergeburt, wiirde ein tragischer Ersatz fiir die Einheit
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sein, zu der der Herr die Seinen fithrt. Die dkumenische Bewegung heute ist auf
dem Weg zu dieser Einheit. Aber einigen erscheint der Fortschritt so gering, daf
drastische BeschleunigungsmaBnahmen nétig erscheinen. Man wird an den Jungen
erinnert, der einen Schmetterling dabei beobachtet, wie er mit seinen neugeborenen
Fliigeln schliigt, um sich von einem seidenen Faden des Kokons zu befreien, an
dem er noch hingt. Um ihm zu helfen, rennt der Junge nach einer Schere und
zerschneidet die unscheinbare Fessel, sich dessen nicht bewuBt, dab es nun fiir
den Schmetterling ganz unmoglich ist, fliegen zu lernen. Schemata, die zwar aus
gutem Willen, aber aus kurzsichtiger Ungeduld geboren werden, mdchten wohl der
wachsenden Einheit der Kirchen einen #hnlichen Undienst erweisen. Die eine
Kirche, im vollsten Sinne, ohne jegliche Spannung und Trennung, ist tatséchlich
eine transzendente Grofle und wird ein ebensolches Objekt des Glaubens bleiben,
solange das Leben der Kirche an die Besonderheiten der Geschichte gebunden ist.
Der Versuch, die historische Wirklichkeit zu {iberrennen, wird nur eine gelihmte
Okumene zum Frgebnis haben. Lassen wir daher, im Widerstand gegen die Ver-
suchung, AuBerliches wiederzuerrichten, die Kirche dem Pfad der wahren Einheit
folgen, indem sie grofere Tiefe in der Erkenntnis ihres Herrn sucht, aufnahme-
bereit fiir den Geist, der Christus zu einer lebendigen Wirklichkeit fiir die Seinen
werden 148t, und der die Herzen der Gliubigen in Liebe zusammenbindet.

HAT DAS ERGEBNIS DES ABENDMAHLSGESPRACHS
OKUMENISCHE BEDEUTUNG ¢

VON HEINRICH MEYER

Nach langer, oft scheinbar aussichtsloser Arbeit hat die Kommission fiir das
Abendmahlsgespriich in der Evangelischen Kirche in Deutschland am 25. Juli 1958
nun doch der Kirchenkonferenz in gemeinsam formulierten 8 Thesen mit einer
Praambel ein Ergebnmis vorlegen konnen. Die 8 Thesen sind die gemeinsame
Antwort auf die in der Uberschrift gestellte Frage: ,Was horen wir als Glieder
der einen apostolischen Kirche als entscheidenden Inhalt des biblischen Zeugnisses
vom Abendmahl?“ Die Antwort wurde von lutherischen, reformierten und unierten
Theologen, von Exegeten, Kirchen- und Dogmengeschichtlern, Dogmatikern und
praktischen Theologen nach umfassender und griindlicher Arbeit, in der keiner
dem anderen etwas schenken durfte, gemeinsam gegeben. Sie ist von den Kommis-
sionsmitgliedern mit Zittern und Freude der Kirchenkonferenz und damit der
kirchlichen und theologischen Offentlichkeit zur Erérterung und Entscheidung an-
vertraut worden. Mit Zittern, weil sich auch die Mitglieder der Kommission
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dariiber klar sind, daB aufier dem Abendmahl noch andere Lehraussagen unter uns
strittig sind. Mit starkem Zittern, weil es nicht ausbleiben kann, da in der nun
anhebenden &ffentlichen Diskussion die Geburtswehen der vergangenen zehn Jahre
Abendmahlsgesprich mit allem MiBverstehen und Verzweifeln noch einmal durch-
standen werden miissen. Aber auch mit Freude, weil die Kommissionsmitglieder
mit gutem Gewissen erkliren konnten: Wir sind der Uberzeugung, nichts zu
Gunsten eines Kompromisses ausgelassen zu haben, was zum Verstdndnis von
Wesen, Gabe und Empfang des Heiligen Abendmahls unerldflich ist. — Die acht
Thesen sind unbequem, unbequemer, als mancher in der begreiflichen Freude
(oder Enttduschung!) des ersten Augenblicks denken mag. Sie sind unbequem, weil
sie es keinem, der ernsthafte theologische Arbeit fiir kirchlich gefordert hilt, ge-
statten, unbewegt in seiner eigenen Position zu verharren. Hier entstand und ent-
steht Bewegung, dkumenische Bewegung im besten Sinne. Sie entstand da, wo die
dkumenische Bewegung bekanntlich immer am schwierigsten ist: in dem konkreten
Raum, in dem wir leben, in diesem Falle in der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land.

Die besondere Frage, die hier zu stellen und zu beantworten versucht werden
soll, lautet: Hat das Ergebnis des Abendmahlsgesprichs in der Evangelischen
Kirche in Deutschland auch iiber deren Raum hinaus Bedeutung? Zur Beantwor-
tung dieser Frage wiirden die allermeisten Leser vermutlich zunéchst nach den
Thesen greifen und von dem Wortlaut dieser Sétze her eine Urteilsbildung an-
streben. Das ist sicher nicht unberechtigt. Der Inhalt der Thesen wird gepriift
werden miissen, ob keine wesentliche Aussage itber das Abendmahl ausgelassen
und ob nichts Falsches gesagt worden ist. Trotzdem wiire ein solcher direkter Zu-
weg zur inhaltlichen Erfassung der Thesen und ihrer Bedeutung unsachgemaf und
konnte leicht zu MiBverstindnissen und Fehlurteilen fithren! Weshalb? Weil die
entscheidenden und auch fiir die Skumenische Bewegung der Kirchen auBerhalb
Deutschlands bedeutsamen theologischen Vorginge zum gréBten Teil sich v o r der
Formulierung der Thesen ereigneten: da, wo die Entscheidungen iiber die Metho-
dik der Arbeit fielen. Die Methodik des Abendmahlsgesprichs war ndmlich alles
andere als eine zufillige Arbeitsform, an deren Stelle man notfalls auch eine an-
dere hitte wihlen konnen. Sie war bestimmt durch gewichtige theologische
Erkenntnisse und Entscheidungen. Sie stellt, so wie sie in der eingangs zitierten
Uberschrift formuliert ist, in sich selbst eine, nein, mehrere theologische Aussagen
dar, die jeder, der heute in Deutschland an der Diskussion iiber die Abendmahls-
thesen teilnehmen will, sorgfiltig bedenken sollte, und die in besonderer Weise
auch fiir das Gesprich der Kirchen in der kumenischen Bewegung Bedeutung haben.

253

Die Verfasser der Thesen bezeichnen sich (und alle, die mit ihnen héren wollen),
als Glieder der einen apostolischen Kirche. Das mag manchem als eine fast banale
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Selbstverstindlichkeit erscheinen. Als was sollten sie sich sonst bezeichnen, wenn
sie den dritten Artikel des Glaubensbekenntnisses als i hr e n Glauben bekennen
und so Christen und Glieder der Kirche sein wollen?! Das konnte der Reformierte
mit genauso gutem Gewissen tun wie der Lutheraner und der Unierte. N eu ist
hier, dafl der Lutheraner, der Unierte und der Reformierte es einer mit dem andern
tat, in dem klaren Wissen darum, daB auch der Angehérige der anderen Konfes-
sion sich mit in das ,wir” einschlof, das alle als Glieder der einen Kirche zu-
sammenband.

Die Tatsache, daB hier Angehérige verschiedener Konfessionen hérten und
sprachen, wurde keineswegs iibersehen oder als nicht vorhanden behandelt. Die
zehn Jahre schwieriger Verhandlungen mit einer Fiille von Engpéssen und Sack-
gassen beweisen das. Aber: ,Wir“ entschieden uns, nicht zu denken und zu
handeln von unserer Gespaltenheit her, die wir nur allzu deutlich sahen, sondern
von der Einheit der Kirche her, die wir miteinander glauben. Als diese Entschei-
dung fiel, wuBite keiner, ob sie fiir unsere Gespaltenheit und Verschiedenheit
irgendeine Konsequenz haben wiirde. Wir waren einzig dessen gewiB, daB es eine
richtige Entscheidung war, ebenso richtig, nein, richtiger als die andere, die sonst
alle theologischen Gespriche iiber die konfessionellen Ziune hinweg zu beherrschen
pflegt, daB wir die in Gottes Augen gewiB nicht wohlgefillige und unserem Glauben
widersprechende Tatsache der Zerrissenheit als unverinderlichen und einzig mag-
lichen Ausgangspunkt des Gespriichs ansehen. Kénnen christliche Theologen eigent-
lich anders wirklich miteinander reden als so, daf sie dem unheimlichen Geheimnis
ihrer Gespaltenheit zum Trotz ihre Zugehérigkeit zu der Einen Kirche, die sie
glauben, als die letzte, giiltige Wirklichkeit nehmen — und dementsprechend
handeln?

2

Die Teilnehmer am Abendmahlsgesprich sind Professoren der Theologie. Fast
alle sind vom Staat besoldete Beamte. Sie geniefen die Rechte freier akademischer
Forschung. Sie haben in ihren Referaten und Beitrigen zur Diskussion von diesem
Recht vollen Gebrauch gemacht. Trotzdem bezeichnen sie die Thesen iiber das
Abendmahl nicht als akademisches Gutachten zur Abendmahlsfrage. Trotzdem
verzichten sie weitgehend auf die universititsiiblichen Fachausdriicke. Weshalb?
Doch nicht, weil sie die Freiheit der Forschung und die Terminologie der theolo-
gischen Wissenschaft fiir theologisch verdichtig halten!

Es ist hier vielmehr die Erkenntnis durchgedrungen und tatkriftig geworden,
daB Theologie ihrem Wesen nach nur in der Kirche und von der Kirche her ge-
trieben werden kann. Das bedeutet keineswegs, daf sie im Auftrag und nach der
Weisung einer der ,Kirchen“ geschehen muB, aber es bedeutet sicher, daB sie in
der Einen Kirche Gottes verankert ist und dieser Kirche dient, wenn anders sie
Th e o logie sein will.
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Die Theologieprofessoren, die das Ergebnis des Abendmahlsgesprichs formuliert
haben, sagen damit ja zu dieser letzten, sachgeméBen Bestimmtheit ihrer Wissen-
schaft durch die Kirche. Sie erhielten ihren Auftrag vom Rat der Evangelischen
Kirche in Deutschland, aber sie erfiillten ihn als Glieder der einen apostolischen
Kirche. Sie taten damit den ,Kirchen®, zu denen auch die Evangelische Kirche in
Deutschland mit ihren Gliedkirchen gehért, einen entscheidenden theologischen
Dienst (in strenger Wahrung ihrer wissenschaftlichen Aufgabe!): Sie riefen die
JKirchen® zu ihrer wesentlichen Existenz, zur Kirche. Es kann den Kirchen nichts
Besseres widerfahren, und es kann nicht sachgemafler Theologie getrieben werden,
als eben dadurch, daf die Theologen in Freiheit den Kirchen helfen, zu sein, was
sie sein sollen: Die Kirche. Wer wollte daran zweifeln, daB jeder Theologe, ganz
gleich, welcher Konfession er angehért, diesen Auftrag hat, und daB jede Kon-
fessions- und Landeskirche diesen Dienst braucht?

3

Die Mitglieder der Kommission fiir das Abendmahlsgespriach haben erkannnt,
daB ein kirchliches und theologisches Gespriich damit beginnen mu, da wir auf-
héren, miteinander (und gegeneinander) zu sprechen, und anfangen zu horen.
Dieser G e h o1 sam des Glaubens hat eine unerhérte Bindungskraft, weil wir alle
auf dasselbe Wort, die Heilige Schrift, horen. Hier ist kein Unterschied der Hal-
tung zwischen dem Exegeten und dem Systematiker, es ist nicht einmal ein Unter-
schied zwischen den verschiedenen theologischen Richtungen. GewiB sind wir uns
nicht einig iiber Bewertung und Interpretation des Kanons, aber wir erkennen
alle das vortheologische Faktum des Kanons als konstitutiv fiir unser Denken an
und héren mit der gleichen Intensitit auf das, ,was geschrieben steht”, Daf dieses
Héren gemeinsam geschieht und auf dasselbe Wort gerichtet ist, stellt eine aktuelle
theologische Potenz dar, die man in ihrer Dynamik nicht hoch genug bewerten kann.
Es gilt auch hier: Wir sollten, statt von unseren theologischen Differenzen, die vor
Augen sind, mehr von dem uns allen gegebenen einen Wort reden, das unser aller
Héren und Glauben bestimmt und das als Kanon wesentlich ein geistliches Faktum
ist — auch wenn es eine sehr wahrnehmbare geschichtliche Gestalt hat.

Was von der Verschiedenheit der theologischen Meinungen und Deutungen ge-
sagt ist, gilt im Grunde auch von den konfessionellen Differenzen. Kein Lutheraner
und kein Reformierter wird bestreiten, daf das Horen auf das Zeugnis der Schrift
einzig moglicher Ausgangspunkt fiir ein echtes theologisches und kirchliches Ge-
spréich ist. Nur in solchem Héren werden sie ein gutes Gewissen behalten konnen.
Das gute Gewissen wird aber auch dadurch nicht verletzt, daf nun der Lutheraner
mit dem Reformierten auf die Heilige Schrift hort. Die Frage nach der Wahrheit
wird ja nicht dadurch verfilscht, daB der Angehérige der anderen Konfession sie
mit mir an die gleiche Instanz richtet!
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Aber — wenn ich darum weiB, daB mein Bruder, der anders ist und denkt, genau
dasselbe tut wie ich, dann wird durch diesen uns gemeinsamen Gehorsam des
Glaubens allerdings das Aufeinanderhéren und das Gesprich grundsitzlich anders.
Wir werden auch im gemeinsamen Horen verschieden héren, aber wir werden trotz
der Verschiedenheit dem anderen nicht bestreiten konnen, daB er auf dieselbe
Autoritidt und mit demselben Gehorsam gehort hat. Diese Erkenntnis wird dann
aber unsere Verschiedenheit in einen unablissig wirksamen AnlaB verwandeln,
noch sorgfiltiger, noch selbstloser miteinander zu héren und noch beharrlicher
miteinander zu reden. Die Frage nach der Wahrheit mag uns — noch und immer
wieder — trennen, aber gerade wenn und weil sie uns trennt, zwingt sie uns mit
geistlicher Gewalt zusammen zum gemeinsamen Horen auf die Wahrheit.

4,

Wir haben als die Verschiedenen auf die eine Schrift gehdrt, aber nun noch
nicht so, daf die Schrift als ein fiir alle Zeiten fixiertes Lehrgesetz (mifl)verstanden
wird. Das Wort der Schrift ist Evangelium, Zeugnis, Verkiindigung. Ein legalisti-
scher Biblizismus ist ein Widerspruch in sich selbst, denn die Bibel ist ja gerade
die frohe Botschaft von der Erfiilllung und dem Ende des Gesetzes.

Weil aber das einmalige Zeugnis der Schrift von dem e inmal gestorbenen und
auferstandenen Jesus von Nazareth zugleich das Zeugnis von dem jetzt gegen-
wirtigen und einst kommenden Herrn Jesus Christus ist, darum ist mit dem
Zeugnischarakter der Schrift zugleich die Verpflichtung, die geistliche Notwendig-
keit, gegeben, daB wir bezeugend weitergeben, was uns bezeugt worden ist.
M.a. W., wer es unternimmt, auf das Zeugnis der Schrift zu héren, wird im
Horen schon beschlagnahmt, an seinem Ort und zu seiner Zeit weiterzusagen, was et
horte. Eine unverbindliche theologische Meinungsiuferung, eine ,objektive®, nur
referierende Darstellung der Meinungsverschiedenheiten, ist unsachgema und im
héchsten Grade ,subjektiv”. Die ,Sache®, eben das Zeugnis der Schrift, fordert,
daB wir sie richtig darstellen — als die geistliche, gottliche Macht, die, nun auch
durch uns, zu den Menschen gelangen will. Wer sachgemi vom Abendmahl
reden will, kann das letztlich nur kerygmatisch tun, auch dann, wenn er von
Beruf z. B. Kirchen- und Dogmenhistoriker ist. Der teilweise predigtartig an-
mutende Ton der Thesen ist nicht zufillige, fromme Verbramung niichterner theo-
logischer Lehraussagen! Er ist vom entscheidenden Inhalt der Thesen geforderte
legitime Form, von der man nur sagen kann: Ware es uns doch noch besser ge-
lungen, den Menschen unserer Tage das Abendmahl zu predigen!

Das Erregende an dieser Verpflichtung zur Weitergabe des Zeugnisses war, da8
uns um unserer gemeinsamen Gliedschaft in der Kirche, um unseres gemeinsamen
theologischen Dienstes, um unseres gemeinsamen Horens auf die Schrift willen
nun auch das Kerygma gemeinsam aufgetragen war — wieder trotz unserer Ver-
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schiedenheiten. Gewif horten und sprachen wir als Reformierte, Unierte und
Lutheraner, aber nun ging es darum, daB der Lutheraner in voller Verantwortung
mit dem Reformierten sagte, was dieser gehdrt hatte und weitersagen mufte —
und umgekehrt. Beide wufiten sich unter derselben Verpflichtung zum Zeugnis
vor der Gemeinde und der Welt. Wer an den Thesen konfessionskundliche
Quellenforschung treiben will, hat sie nicht verstanden und wird ihnen nicht
gerecht werden!

Ist in dem Ergebnis des Abendmahlsgesprichs etwas Neues geworden? Etwas,
das uns nicht von unsern Vitern scheidet, und uns doch mit den bisher von uns
getrennten Briidern eint? Das ist die Frage, die nur vom Inhalt der Thesen her
beantwortet werden kann. Hier ging es nur darum, zu zeigen, daf die theologischen
Erkenntnisse und Entscheidungen, die zur Formulierung der Thesen fithrten, fiir
alle Beteiligten theologisch legitim, ja zwingend waren. In diesen nur scheinbar
vordergriindigen, methodischen Entscheidungen ist eine geistliche Kraft der Bekeh-
rung und Erneuerung wirksam geworden, deren Bedeutung fiir die Evangelische
Kirche in Deutschland und die kumenische Bewegung offenkundig ist — wenn
wir uns ihrer Wirkung aussetzen.

DOKUMENTE UND BERICHTE

DIE THEOLOGISCHE GRUNDLAGE DER GLAUBENSFEREIHEIT

VON NIELS H. SGOE

Vortrag vor dem Zentralausschuf in Nyborg 1958. Ubersetzt aus ,The Ecumenical
Review”, Nr. 1 / Oktober 1958, Seite 36 ff.

Gegenstand dieser Arbeit ist nicht das Problem der Glaubensfreiheit als solcher.
Ich nehme an, daB wir dariiber grundsitzlich einer Meinung wiren. Auch soll ich
nicht die v1elfaltlgen Probleme behandeln, die entstehen, wenn man das grund-
legende Prinzip in bestimmten schwierigen Fillen zur Anwendung bringt. An
dieser Stelle gibe es vielleicht keine ganz so klare Ubereinstimmung. Meine Auf-
gabe ist sehr begrenzt, aber nach meiner Ansicht duBerst wichtig, nimlich das
Problem der theologischen Grundlage der Glaubensfreiheit. Es mag so scheinen,
als sei dies eine sehr theoretische Angelegenheit. Aber hier wie auch oftmals
sonst gehort nach meiner Uberzeugung der Besitz einer guten Theorie zu den
praktisch wichtigsten Dingen iiberhaupt.

Da ich gebeten wurde, mich kurz zu fassen, und in Anbetracht der Hérer, die
ich die Ehre habe anzusprechen, werde ich eine Menge vorliufiger Fragen und
geschichtlicher Anmerkungen beiseite lassen und geradewegs dort anfangen, wo
ich die eigentlichen Probleme dieses besonderen Themas sehe.
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Die theologische Grundlage der Glaubensfreiheit! Nach meiner Ansicht muf
das heiflen: ihre biblische Begriindung. Gibt es etwas derartiges, oder miissen wir
uns einer vom biblischen Denken mehr oder weniger beeinfluBten humanitiren
Argumentation zuwenden, nicht aber der biblischen Lehre als solcher?

In seinem viel gelesenen Buch ,Christian Apologetics” berithrt der anglika-
nische Professor Alan Richardson aus Nottingham zweimal dieses Problem. Zu-
niichst betont er auf Seite 126 ff., daB die ,vier Freiheiten®, fiir welche die
allijerten Streitkriifte im letzten Krieg gekdmpft haben, nimlich das demokratische
Ideal von ,den Menschenrechten®, sicher von Gott kimen, nicht aber im eigent-
lichen Sinne christlich seien. Sie seien, wie er es formuliert, das Ergebnis der
gnidigen Enthiillung von Gottes Wesen und Absicht in der allgemeinen Offen-
barung Seiner selbst, gegeben im kreatiirlichen Leben. Spiter erwihnt Dr. Richard-
son ausdriicklich ,die Frage der Toleranz®, um seine Terminologie zu gebrauchen.
Ich will diese sehr interessante Stelle zitieren (S.222, Anmerkung): ,Toleranz
ist wohl kaum eine Tugend, welche die Bibel als ganze oder an irgendeiner Stelle
explizit betont; und siebzehn Jahrhunderte christlicher Theologie haben nicht wir-
kungsvoll herausgefunden, daB es sich hier iiberhaupt um eine Tugend handele.
Doch wer wiirde heute ihre christliche Bedeutung leugnen oder sich vorstellen,
dafl sie sich lange in einer nichtchristlichen Gesellschaft halten konnte?“ Und im
weiteren Verlauf seiner Ausfilhrungen erklirt Richardson es fiir seine Ansicht,
daB neue Erkenntnisse der Renaissance, der Aufklirung, der Marxisten und der
wissenschaftlichen Humanisten sicher auf das offenbarende Handeln von Gottes
Geist zuriickgingen, und daf ein Christ diese neuen Erkenntnisse, woher sie auch
immer kamen, deshalb gern begriifen kinne, um sie bei der Auslegung der Bibel
sowie beim Nachweis ihrer Autoritit und ihres Gewichts fiir unsere eigene Zeit
zu gebrauchen.

Ich verweile an dieser Stelle so lange, weil ich meine, daf die iiberaus wichtigen
Probleme hier wenigstens angeschnitten werden. Die meisten von uns bejahen
vielleicht, daf Glaubensfreiheit in einer nichtchristlichen Gesellschaft nicht lange
bestehen konne. Aber woher kommt das? Es scheint anzudeuten, daB die eigent-
liche Grundlage der , Tugend der Toleranz“ — um diesen Ausdruck zu gebrauchen
— in der biblischen Offenbarung liegt. Es mag sein, daB Gott in seiner unerforsch-
lichen Weisheit nichtchristliche Denker, wie Voltaire, gebrauchte, um den Christen
die Augen zu &ffnen, damit sie endlich entdeckten, was in der Bibel zu sehen
frithere Generationen mehr oder weniger versiumt hatten. Geradeso wie Karl
Marx und seine Anhinger manchen Christen die Augen dafiir gedffnet haben, in
der Bibel mehr soziale Verantwortung zu sehen, als sie bis dahin gemerkt hatten.
Oder ein Mann wie Nietzsche brachte auf seine Art deutschen Theologen be-
stimmte biblische Wahrheiten zum BewuBtsein oder machte sie doch wenigstens
hellhériger dafiir. Das miissen wir beschimt und dankbar anerkennen. Wenn aber
Voltaire und Méanner seiner Art die Christen nicht zum Riickzug auf die Bibel
gezwungen hitten, wenn Glaubensfreiheit keine klare biblische Grundlage hitte,
wie konnte sie dann eine christliche Tugend genannt werden? Und wie kdnnten
wir uns dann einbilden, daB sie letztlich mit Christentum und Christenheit steht
oder fillt? Und wenn sie im Grunde eine biblische Tugend ist, dann ist es doch
auf jeden Fall wahrscheinlich, daB ein Christ beim Reden von Glaubensfreiheit
an etwas denkt, das zu einem gewissen AusmaB verschieden ist von dem, wofiir
Minner wie Voltaire gekdmpft haben. Wir wollen unsere Dankesschuld gegen-
iiber der Aufklirung, die uns in dieser Beziehung die Augen gedffnet hat, nicht
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verkleinern. Aber es ist von gréfter Bedeutung, zu der eigentlichen biblischen
Lehre vorzudringen. Menschen wie Voltaire mdgen von Gott gebrauchte Instru-
mente sein, um der Kirche die Augen zu 6ffnen. Was aber Glaubensfreiheit wirk-
lich heiBt, und welches die wahre und unerschiitterliche Grundlage dieser Forderung
ist, kann nur die biblische Offenbarung als solche lehren.

Wenn wir nun versuchen, auf diese Lehre zuriickzukommen, wollen wir uns,
denke ich, einmal die Mithe machen, der Auslegung unseres Problems zuzuhéren,
die Reinhold Niebuhr im zweiten Band seines berithmten Werkes ,Nature and
Destiny of Man® gibt. Wie Sie wissen, ist Niebuhr durchaus bereit, sein Ver-
pflichtetsein sowohl dem gegeniiber zuzugeben, was wir manchmal etwas unbriider-
lich und undkumenisch den ,Sektenfliigel des Protestantismus“ nennen, wie auch
gegeniiber nichtchristlichen Denkern. Das ist auch bei seiner Behandlung unseres
vorliegenden Problems der Fall. Er macht auf die Tatsache aufmerksam, daf die
Neuzeit eine gewisse Relativierung unseres Wahrheitsbegriffes mit sich gebracht
hat. Natiirlich m&chte er als Christ etwas Ahnliches nicht bis hin zum volli-
gen Skeptizismus befiirworten. Im Gegenteil, er ist sich der Gefahr dieser Hal-
tung sehr wohl bewuft. Und doch betont er sehr nachdriicklich die Tatsache,
daB kein Mensch und sogar keine Kirche behaupten kénne, im Besitz der vollen
Wahrheit zu sein. Wir miissen zugeben, daB zu einem gewissen Grade auch der
aufrichtigste Christ in seinen dogmatischen Aussagen unrecht haben kann. Und
hier findet er die eigentliche Begriindung der religidsen Toleranz. Er zitiert zu-
stimmend eine Aussage von Charles James Fox: ,Die einzige Begriindung der
Toleranz ist ein gewisses MaB an Skeptizismus, und ohne diesen gibt es keine.”
Niebuhrs eigene Formulierung lautet so: ,Toleranz ist nicht méglich ohne ein
gewisses MaB vorliufigen Skeptizismus’ in bezug auf die Wahrheit, die wir ver-
treten.” (S. 247.)

Und nun bemiiht er sich als guter Theologe, zu zeigen, daB es echt christlich
und biblisch ist, dieses Ma an Skeptizismus zu besitzen. Sein Argument ist nach
meiner Meinung einer Betrachtung wohl wert. Er tadelt die Reformatoren darum,
daB sie ihre Lehre von der bleibenden Siindigkeit des wiedergeborenen, erlésten
Menschen nur auf das moralische Gebiet anwandten und nicht auf das intellek-
tuelle. Sie hitten eigentlich erkennen sollen, dal genau so wie ein erlster Mensch
in seinem moralischen Verhalten noch Siinder ist, er es auch in seiner Theologie
ist. Ich zitiere: ,Kurz, die Intoleranz der Reformation ist die Folge einer Ver-
letzung ihrer eigenen dogmatischen Position. Thre Lehre der Rechtfertigung aus
Glauben setzte die Unvollkommenheit der Erlgsten voraus. Logischerweise schlieBt
dies die Unvollkommenheit der erlésten Erkenntnis und Weisheit mit ein.”
(Seite 238.)

Was sollen wir dazu sagen? Nach meiner Meinung befinden wir uns hier genau
im Zentrum des ganzen gegenwirtigen Problems. Wenn wir darin einig sind, daf
Glaubensfreiheit gefordert und bewahrt werden muf, und wenn wir bejahen, da
dieses eine im wesentlichen christliche Forderung ist, dann ist es von auferordent-
licher Bedeutung, ob wir Niebuhr hierin folgen oder nicht. Mein heutiges Haupt-
ziel ist es, Sie dazu aufzurufen, ihm nich t zuzustimmen, und — wenn méglich
— Ihnen einen anderen Weg zu zeigen.

Selbstverstindlich heift das nicht, daB sich Niebuhr v&llig im Unrecht befindet.
Im Gegenteil, hier wie auch sonst hat er uns viel zu sagen. Soweit ich es beurtei-
len kann, hat er sogar recht in seinem — beim ersten Zusehen ziemlich scharfen —
Satz, dab die Lehre von der Rechtfertigung aus Glauben es uns, richtig verstan-
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den, unmdglich machen sollte, Unfehlbarkeit unserer eigenen dogmatischen Aus-
sagen zu behaupten. Es gibt sicher auch in der Lehre der Reformatoren eine
dogmatische Selbstgerechtigkeit, die unchristlich und eine Verleugnung der blei-
benden menschlichen Siindigkeit ist. Falls jemand entgegnen wollte, daB es sich
hier sicher nicht um Selbstgerechtigkeit, sondern im Gegenteil um Dankbarkeit
fir die seiner eigenen Konfessionskirche gegebenen géttlichen Gnade handele,
mochte ich ihm raten, einen anderen Abschnitt von Niebuhrs Buch durchzulesen,
einen Abschnitt, in dem er iiber , kollektiven Stolz“, die Selbstgerechtigkeit einer
Gruppe, spricht.

Sicher ist dieses Thema sehr wichtig, aber ich kann hier nicht weiter darauf
eingehen. Wir miissen den Weg zu unserem Gedankengang zuriickfinden und der
Frage nachgehen, ob d i e Grundlage religéser Duldsamkeit jene Einsicht ist, daBf
ich selbst oder meine Kirche méglicherweise die unverfilschte Wahrheit nicht in
Besitz haben, dieses MaB an Skeptizismus in bezug auf die véllige Richtigkeit
meiner eigenen Lehre, dieses Zugestindnis, daf auch meine Kirche sich zu einem
gewissen Grade im Irrtum befinden konnte. Niebuhr zitiert einmal Cromwell, der
zu einer Gruppe religioser Fanatiker gesagt hat: ,Um Christi Barmherzigkeit
willen, denkt daran, daB ihr im Unrecht sein kénnt.” Ist es das, was auch wir
sagen miissen? Ist dies das Einzige oder jedenfalls das Entscheidende? ,Die einzige
Begriindung der Toleranz ist ein bestimmtes MaB an Skeptizismus, und ohne
diesen gibt es keine”, wie Charles Fox sagte — und Niebuhr stimmt zu.

Wenn wir iiber diesen Gegenstand mit Gliedern der rémisch-katholischen Kirche
in unserem Land sprechen, halten sie es — wie ich beobachtet habe — fiir selbst-
verstidndlich, in dieser Richtung zu denken: Natiirlich kdnnen moderne Protestan-
ten mehr oder weniger tolerant sein, denn sie sind vergiftet von dem modernen
Geist des Relativismus beziiglich der Wahrheit oder gar von Skeptizismus. Sie
gestehen zu, daB sehr verschiedene dogmatische Aussagen gleiches Recht haben
konnen. Die Protestanten sind zersplittert in Hunderte von Teilchen und miissen
— fast notwendig — sehr verschiedene Arten dogmatischer und ethischer Lehr-
aussagen dulden. Die rémische Kirche ist anders. Sie beansprucht Unfehlbarkeit.
Lehren, die die Kirche verurteilt hat, sind nich t zu tolerieren; sie sind schlechthin
falsch, ketzerisch. Wie kénnt ihr also fordern, daB wir ihnen das gleiche Recht
der Existenz und Propaganda einriumen sollten wie der Wahrheit? ,Irrtum hat
nicht die gleichen Rechte wie Wahrheit“, wie man es oft formuliert. Wenn Nie-
buhr recht hitte, sehe ich keine stichhaltige und entscheidende Widerlegung dieser
Einstellung. Und das ist — wage ich zu behaupten — ein sehr ernster Einwand.

Und weiter: In den Schriften des Neuen Testaments finde ich keine Spur irgend-
eines derartigen Relativismus beziiglich der Wahrheit oder gar Skeptizismus. Soweit
ich sehen kann, sind der Herr selbst und Seine Jiinger davon iiberzeugt, dafl sie
Triger der unverfilschten Wahrheit sind, des reinen und unvermischten Evange-
liums, Gottes eigenen Wortes. Wie kdnnen wir uns also einbilden, dafl wir von
hier aus Toleranz lernen konnen, wenn Toleranz nicht mdglich ist ohne ein
gewisses MaB an Skepsis?

Und schlieBlich: Niebuhr mag recht haben — nach meiner Meinung ist es so —
mit der Behauptung, daf kein Christ sich anmafBen darf, daB er oder seine Kirche
die unfehlbaren Dogmen iiber die Wahrheit im Besitz hitten. Jeder Christ muf
dessen eingedenk sein, daB auch er etwas von einem dhristlichen Bruder einer
anderen Denomination lernen kann. Und so mag sogar ein guter Lutheraner zur
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Duldung der Tatsache gefiihrt werden, daB es Baptisten gibt und daB sie Anspruch
darauf erheben, ernst genommen zu werden. Aber wie kann ein iiberzeugter
Christ auf der Grundlage dieser Gedankenfithrung oder Motivation dazu veran-
laBt werden, einem Buddhisten oder atheistischen Marxisten gegeniiber tolerant zu
sein? Sollten wir von einem Christen wiinschen, daff er beispielsweise den Buddhis-
mus fiir moglicherweise ebenso nahe an der Wahrheit hilt wie das Christentum?
Wiirde nicht eine solche Position auf eine Indifferenz der Wahrheit gegeniiber
hinzuslaufen, die dem Neuen Testament vollig fremd ist? Vielleicht neigt die
moderne Mentalitit in diese Richtung. Aber eine stichhaltige theologische
Grundlage fiir Glaubensfreiheit kann in diesem Bereich bestimmt nicht gefunden
werden. Und eine solche Haltung ist — wie ich schon angedeutet habe — natiirlich
vollig unméglich fiir einen Mann wie Niebuhr, wie Sie wahrscheinlich alle wissen.

Aber was dann? Wo sollen wir nach der Losung unseres Problems suchen? Nach
meiner Erkenntnis im Zentrum der christlichen Botschaft selbst, genau auf dem
Weg, durch den Gott uns nach seinem Wohlgefallen seine rettende Tat brachte.
Die Grundlage der Glaubensfreiheit ist genau die Tatsache, da# Christus nicht in
himmlischem Glanz und weltlicher Majestiit kam, um jeden mdglichen Widerstand
zu brechen und all und jeden zur Unterwerfung zu zwingen. Christus machte sich
zu einem Menschen ohne Ansehen, er nahm die Gestalt eines Knechtes an und
erniedrigte sich selbst sogar bis zum Kreuzestod. Als die Pharisder an ihn heran-
traten und sagten: Wir mGchten von dir ein Zeichen sehen, lehnte er die Erfiillung
eines solchen Ansinnens ab. Anstelle eines Zeichens, das ein unbezweifelbarer Be-
weis seiner Herrschaft hiitte sein konnen, verwies er auf seine Predigt und er-
klirte ihnen, daB seine Predigt groBer sei als die des Propheten Jona und daf
seine Weisheit die Salomos iibertreffe. Nie unternahm er irgendetwas, um die
Menschen zu Gehorsam und Unterwerfung zu zwingen. SchlieBlich wurde et
gekreuzigt — aus Schwachheit, wie Paulus es ausdriickt. Und sogar nachdem er
auferstanden war von den Toten, zeigte er sich nicht denen lebend, die ihn an
das Kreuz gebracht hatten, so daB sie schlieBlich doch ihre Knie beugen und sich
ihm ergeben muBten. Er sandte seine Jiinger ohne irgendeine Art weltlicher Macht
oder Gewalt aus. Wie die Offenbarung es mit den Worten des auferstandenen
Herrn sagt: ,Siehe, ich stehe vor der Tiir und klopfe an; wenn jemand meine
Stimme horen wird und die Tiir auftun, zu dem werde ich eingehen.” Oder, um
einen theologischen Begriff zu gebrauchen, der zumindest den Menschen lutheri-
scher Tradition vertraut ist: ,Die Grundlage der Glaubensfreiheit ist die Tatsache
der theologia crucis (der Kreuzestheologie) im Gegensatz zu der theologia gloriae.“

Warum nahm die rettende géttliche Offenbarung diesen sanftmiitigen und demii-
tigen Weg und setzte sich dadurch menschlicher Ablehnung, Widerstand und gar
Spott aus? Die beste Antwort auf diese Frage ist meines Wissens von dem dini-
schen Denker Soren Kierkegaard in seinem Buch ,Einiibung im Christentum®
(1850) gegeben worden. Er stellt die Frage: Wie war es fiir die gottliche Licbe
moglich, sich so zu verhalten, daB das wahrscheinliche Ergebnis dies sein wiirde,
daf die meisten Menschen Jesus den Riicken zukehrten und sich weigerten, an
ihn zu glauben? War das nicht lieblos, unbarmherzig, grausam, mitleidlos? Da ein
Ja oder Nein zu Christus Leben oder Tod einschlo8, wiire es der Liebe (sc. Gottes)
nicht angemessen gewesen, den Menschen denjenigen Beweis seiner Autoritit zu
geben, den sie wiinschten, jene Theologie der Herrlichkeit, die den Erfolg sicher-
gestellt und jeden normalen Menschen zu einem Anhinger Christi gemacht hitte?
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Kierkegaards Antwort lautet, daB dieses scheinbar lieblose Verhalten gerade
deshalb nétig war, weil die Liebe wahr und wirklich ist. Was ist Liebe, was fordert
wahre Liebe? Liebe wiinscht Gemeinschaft, Einssein mit dem Geliebten. Kierke-
gaard arbeitet hier den Inhalt eines Textes aus dem Johannesevangelium heraus,
wo Jesus sagt: ,Und ich, wenn ich von der Erde aufgenommen bin, werde ich alle
Menschen zu mir ziehen. Fuch zichen, jedes einzelne menschliche Wesen. Euch
ziechen. Aber was seid ihr? Was bist du? Wann seid ihr ihr selbst, wirklich ihr
selbst?“ Kierkegaards Antwort lautet: ,Der Mensch ist er selbst, zuerst und ganz
echt, in seiner freien Entscheidung. Wenn also unser Herr die Menschen zu sich
ziehen will, kann er sie nicht zur Ubergabe zwingen. Denn dann wiirde er
nicht ihr wirkliches Selbst bekommen, sondern etwas anderes. Dann wiirde er
die Objekte seines ,Ziehens” in einer solchen Weise von ihrem eigenen Selbst
fortgezogen haben, daB er sie letztlich nicht gezogen, sondern ,um-gezogen®
hitte zu einer Art unpersonlicher Maschine. Er hitte sie nicht gezogen, sondern
(sc. von ihrem eigentlichen Selbst) abgezogen!")“ Nicht einmal Johannes den Tiu-
fer konnte Jesus in seiner Liebe anders behandeln. Das letzte Wort, das ithm in
sein Gefangnis gesandt wurde, war nicht eine Botschaft, die Ubergabe und Glau-
ben nétig machte oder erzwang oder sicherstellte, sondern die Worte: ,Selig ist
der, der sich nicht an mir drgert.“ Die freie Wahl; die Méglichkeit, den Unglau-
ben zu wihlen; die Wahl des Argernisses iiber Jesus wegen seines unansehnlichen
Standes: Jesus selbst konnte dies nicht fortnehmen, gerade weil er liebte. Hitte
er es getan, hitte er seine eigene Absicht zunichte gemacht. Er hitte jemanden
bekommen, der in Wirklichkeit nich t Johannes war. Er hitte ihn nicht ,ge-
zogen"”, er hitte ihn abgezogen (sc. von sich selbst).

Und nun eine lustration, fiir die Kierkegaard nicht verantwortlich ist. In alten
dénischen Volksmérchen, und ich nehme an: in Mirchen verschiedener Gegenden
der ganzen Welt, wird gelegentlich erzihlt, daB ein Mann die Liebe seiner An-
gebeteten durch ein Zaubermittel gewinnt. Ich habe mich iiber einen so groben
Mangel an Menschlichkeit immer gewundert. Kann irgendein Mensch, der ein
Maidchen wirklich und auf eine menschliche Art (als echter Mensch, nicht als Tier)
liebt, sich tatsichlich die Méglichkeit vorstellen, ihre Gunst durch solche Mittel
zu gewinnen? Sicher kdnnte er auf solche Weise ihren Leib in Besitz nehmen,
aber nicht sie selbst. Liebe ist untrennbar von der Achtung der Persénlichkeit des
anderen. Géttliche Liebe ist, so seltsam das auch scheinen mag, in dieser Hinsicht
nicht anders. Gott will Gemeinschaft mit dem Menschen. Und darum will er, daf
der Mensch Mensch bleibt, ein personliches, verantwortliches Wesen.

Nun, Séren Kierkegaard selbst hat dieses nicht niher ausgefithrt; vielleicht hat
er die Bedeutung dessen, was er selbst auslegt, nicht erkannt. Aber trotzdem
befindet sich hier, soweit ich es beurteilen kann, die unerschiitterliche theologische
Grundlage der Glaubensfreiheit.

Natiirlich ist dies wieder und wieder gesagt worden. Sie kénnten zum Beispiel
bestimmte AuBerungen Martin Luthers herausstellen, besonders aus seinen frithen
Jahren, und mit Minnern wie Roger Williams und Grunding fortfahren bis hin-
auf in unsere Zeit. Ich sehe von alledem ab. Bevor ich schlieBe, méchte ich gern
nur noch ein Buch erwihnen, das mir besonders wichtig erscheint. Es ist das

1) Hier findet sich im dinischen Originaltext ein Wortspiel, das bei der Ubersetzung
verlorengeht, und zwar zwischen ,ziehen” und ,ab- oder um-zichen“ mit dem Unterton:
betriigen, tiuschen.
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wohlbekannte Werk ,Die christliche Botschaft in einer nichtchristlichen Welt"
von Professor Hendrik Kraemer, dem fritheren Direktor des Okumenischen Instituts
in Bossey. Bei der Abfassung dieses Buches stand Dr. Kraemer der Tatsache gegen-
iiber, daB bei fliichtigem Hinsehen viel mehr religidse Duldsamkeit in Indien als
in christlichen Kreisen zu bestehen scheint. So sah er sich gendtigt, die Frage zu
behandeln: In welchem Sinn des Wortes muB die Kirche immer intolerant bleiben;
und ob es eine andere Bedeutung dieses Wortes gibt. nach der die Kirche bei
rechtem Verstindnis fiir ihren gottlichen Auftrag geradezu das Bollwerk der
Glaubensfreiheit sein muf. Dr. Kraemer packt die Sache bei der Wurzel an und
findet heraus, daf ,Toleranz, wirkliche Toleranz, iiberall in der Welt gleich selten
ist* — auch in Indien. Und knapp und sehr klar stellt er das heraus, zu dessen
Erklarung ich hier vor Ihnen viel mehr Zeit beansprucht habe: ,Echte Toleranz
kann nur wachsen, wenn riickhaltlos anerkannt wird, daf man der Wahrheit nur
in volliger geistlicher Freiheit gehorchen kann.”

Mit diesem Zitat, das den Gegenstand in etwas anderer Form darstellt, das sich
jedoch sehr gut zu dem fiigt, was ich zu erkliren versucht habe, méchte ich schliefen.

LAMBETH 1958
Bischofskonzil der Anglikanischen Kirche

Etwa alle zehn Jahre seit 1867 treffen sich im Londoner ,Lambeth Palace®,
Wohnsitz des Erzbischofs von Canterbury, die Hirten der ., Anglican Communion®.
In vieler Hinsicht sind diese Zusammenkiinfte mit den Konzilen der frithen Chri-
stenheit zu vergleichen. Keine der anderen Konfessionen hilt heute noch Treffen
dieser Art ab. Die Kirchen des orthodoxen Ostens miifiten eigentlich ihrem Wesen
nach als autonome Schwesterkirchen dhnliche Konferenzen abhalten, aber leider
ist auch hier eine Zersplitterung eingetreten. Nur in dem Mysterium der Heiligen
Liturgie kommt die innere Einheit der Kirche des Ostens noch zum lebendigen
Ausdruck. Bei dem Protestantismus verschiedenster Prigung liegen die Akzente
so vollig anders, daB ein ,Evangelisches Weltkonzil“ nicht leicht denkbar ist. Da
im evangelischen Raum die organische Finheit der Kirche nicht mit dem aposto-
lischen Bischofsamt verbunden ist, ist aus diesem Grund ein Bischofskonzil kaum
im Bereich des Erstrebenswerten. Rom hat erst recht so etwas nicht mehr nétig.
Nicht einmal das Kardinalskollegium trifft wesentliche Entscheidungen (auBler der
Wahl des Papstes), denn ,potestas” und ,auctoritas” sind lingst fest im ,Stuhle
Petri” verankert.

Im Juli 1958 trafer sich iiber 300 Bischéfe aus allen Erdteilen, um fiinf Wochen
lang unter AusschluB der Presse und der Offentlichkeit alle ihnen wichtig er-
scheinenden Fragen zu erdrtern. Den Vorsitz fithrte (als primus inter pares)
Dr. Geoffrey Fisher, der Erzbischof von Canterbury, dessen Stellung innerhalb der
anglikanischen Kirchen etwa mit der von Bischof Dibelius als Ratsvorsitzender der
EKD zu vergleichen ist.

Ein Festgottesdienst leitete die Konferenz ein. Feierlich zogen die Bischofe in
die Mutterkirche des englischen Christentums, den Dom zu Canterbury, ein. Viele
Giste aus der Okumene waren dabei, unter ihnen auch D. Dibelius und aus der
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Sowjetunion die Bischéfe von Minsk und Smolensk. AnschlieBend wurde die
Arbeit der Konferenz in fiinf Kommissionen aufgenommen. Nach weiteren Be-
ratungen im Plenum, wo auch iiber die 131 Beschliisse der Konferenz abgestimmt
wurde, ging das Konzil zu Ende mit einem eucharistischen Hochamt in der Abtei-
kirche zu Westminster, Krénungskirche des britischen Hofes. Der japanische
Bischof Jaschiro, Prises der ,Heiligen Katholischen Kirche Nippons® (Titel der
anglikanischen Kirche in Japan) verteilte unter seinen Briidern die Heilige Kom-
munion; kein Englinder also, und nicht einmal ein weiBer Bischof. Es predigte
der vorsitzende Bischof der anglikanischen Kirche in den Vereinigten Staaten,
Henry K. Sherrill. Nur etwa 50 der iiber 300 Bischéfe vertraten die ,Mutter-
kirche“, die ,,Church of England®, alle anderen unterstanden in keiner Weise der
englischen Staatskirche. Aufier den anglikanischen Diasporakirchen im reformier-
ten Schottland und im rémisch-katholischen Irland waren folgende Linder ver-
treten: Indien, Pakistan, Burma und Ceylon (diese sind kirchlich zusammen-
geschlossen), China, Japan, USA, Korea, Kanada, Siid-Afrika, Australien, Neu-
seeland, die Philippinen, das Erzbistum Jerusalem (der gesamte Mittlere Osten),
Mittel- und Siidamerika, sowie alle ehemaligen und derzeitigen britischen Kolo-
nien. Die 300 Bistiimer umfassen etwa 7 % der gesamten Weltchristenheit. Alle
Erdteile sind dabei vertreten und alle Rassen, auch unter den Bischéfen selbst.
Der Einfluf der anglikanischen ,Kirchenfamilie® in der Okumene ist weitaus
gréfer, als es ihre zahlenmiBige GroBe vermuten laBt. Es sei hier nur der in
Deutschland bekannte Name des chemaligen Bischofs von Chichester, Dr. Bell,
genannt, um zu verdeutlichen, welche Rolle diese Kirche im Okumenischen Rat
und auch im politischen Raum gespielt hat.

Das Wesen der , Anglican Communion® ist dem deutschen evangelischen Chri-
sten fast so fremd wie z. B. das der Russisch-Orthodoxen Kirche. Der Anglikanis-
mus ist ndmlich eine Erscheinung, die sich nur im britischen geistigen und
geistlichen Klima hat entfalten konnen. Diese ,Konfession® ist ein Produkt der
politischen, theologischen und kulturellen Entwicklung auf den britischen Inseln.
Zugleich hat aber auch die Kirche ihrerseits schon seit dem 8. Jahrhundert sehr
viel zu dieser Entwicklung beigetragen. Weil England zu einer Weltmacht wurde,
muBte sich im 19. Jahrhundert die Kirche zu neuen Formen durchringen und vor
allem eine Kirche der Mission werden. Sehr verschieden sind heute die Namen
der autonomen anglikanischen Gliedkirchen. So besteht neben der ,Heiligen Ka-
tholischen Kirche Chinas“ die , Protestantische Bisch6fliche Kirche” der USA. Diese
zwei Namen deuten auf ein wesentliches Merkmal des Anglikanismus. Fr betrach-
tet sich ndmlich als durchaus katholisch, aber als gleichzeitig evangelisch. Er sicht
seine Anfinge in der apostolischen Kirche und keineswegs in der Reformation;
gleichzeitig hat er sich aber frei gemacht von den Irrlehren des spiten Mittelalters,
vom neuzeitlichen Papsttum ganz zu schweigen. Es gibt, streng genommen, keine
anglikanische systematische Theologie; vielmehr ist jede anglikanische autonome
Kirchenprovinz (so werden die Gliedkirchen bezeichnet), jede Gemeinde — ja,
jedes Gemeindeglied — frei, die Heilige Schrift im Rahmen der Tradition nach
eigenem Verstindnis und Gewissen auszulegen. So leben in dieser Kirche viele
theologische Auffassungen (und auch Gegensiitze) friedlich nebeneinander. Die
Anhinger der Lehre eines Thomas von Aquin sind hier vertreten, aber nicht
weniger die Anhénger von Calvin. Bultmann wird hier fleiBig gelesen und weithin
bejaht, ohne daB man dabei die neuesten Empfehlungen der romischen Riten-
kongregation auBer acht lifit. Man entmythologisiert tiichtig, ohne aber dabei die
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liturgische Erneuerung als Nebensache abzutun. Man feiert getreu die tigliche
Messe, vertritt aber zugleich energisch die radikalen politischen Auffassungen
eines Martin Nieméller oder Karl Barth. Nach deutschen Begriffen geht hier alles
kreuz und quer. Und das nicht nur innerhalb der einen Konfession, sondern
innerhalb der einzelnen Mitglieder, besonders der Geistlichkeit. So ist es heute
dahin gekommen, daf der ,katholische” Fliigel der Kirche Englands auch politisch
der radikalste ist und die staatskirchlichen Fesseln (soweit sie noch bestehen)
sprengen will. Typisch ist innerhalb der Kirche zwar keine extreme Richtung,
sondern vielmehr die von den Englindern geschiitzte ,via media“, die bereit ist,
das, was gut und praktisch zu sein scheint, gerne anzunehmen, von wo es auch
herkommen mag. Es zeichnen sich trotzdem die zwei grofien Richtungen ,prote-
stantisch® und ,katholisch® ab. Beide Richtungen wurden durch bedeutende Er-
weckungsbewegungen im 19. Jahrhundert mit neuem Leben erfiillt und strémen
geistliche Kraft auf etwas verschiedene Weise aus. Beide beanspruchen jedoch
sevangelisch” und zugleich ,katholisch” zu sein — so wie es eben seit jeher die
gesamte Kirche sein sollte. Die Richtungen innerhalb der Kirche sind aber keines-
wegs festgefahrene , Parteien®, denen man sich anschlieBen kdnnte. So gibt es z. B.
keine ,High Church® (von der in Deutschland so viel gesprochen wird), sondern
nur eine hochkirchliche (d. h. katholisch tendierende) Richtung, der man sich je
nach Uberzeugung mehr oder weniger verschreiben kann. In dieser Kirche kom-
men eben nicht nur Liberale mit Barthianern aus, sondern auch Pietisten mit Fran-
ziskanern und Benediktinermdnchen. Dabei kommt die Frage der Theologen um
die Wahrheit keineswegs zu kurz. Man ist zwar iiberzeugt, dal die Wahrheit allein
von Christus, dem Heiland, zu erkennen ist, und daB sie fiir uns in der Heiligen
Schrift verankert ist, aber innerhalb dieses Rahmens mufl Freiheit herrschen.

Die in der apostolischen Sukzession stehenden Bischéfe haben dafiir zu sorgen,
daB alle Richtungen in der Kirche friedlich nebeneinander leben, und daf keine
besonderen Vorzug genieft. Sie sind die Hirten, die letztlich fiir alle Seelsorge
verantwortlich sind. Sie sind es, die durch das Amt des ,episcopus in ecclesia”
die Sorge dafiir tragen, daf die Herde unter dem Worte Gottes beisammenbleibt.
Die ganze Erfahrung der ,Anglican Communion” hat immer mehr zu dem Stand-
punkt gefithrt, daB8 das apostolische Bischofsamt eine Gabe des Heiligen Geistes
ist, ohne die die Kirche nicht leben sollte oder kénnte. Ob dieses Amt nun zum
sesse” (d. h. zum Wesen) der Kirche oder nur zum ,bene (oder plene) esse” ge-
hért, ist eine fachliche Frage, in der sich die Theologen kemeswegs einig sind.
In den zwischenkirchlichen Ausemandersetzungen in der Okumene ging es bisher
weitgehend gerade um diese Frage. Ob sie wirklich so wesentlich ist, bezweifeln
heute aber auch viele Anglikaner.

»Lambeth 1958 ist vorbei. Die 300 Purpurtriger sind wieder von Alaska bis
Neuseeland verstreut. Was haben sie in den sechs Wochen, die sie zusammen
verbrachten, gemeinsam erarbeitet? Sie fingen mit keiner Losung an, aber ein
Wort klingt durch alle ihre Beschliisse: Verséhnung. VersShnung mit Gott, Ver-
s6hnung innerhalb der gespaltenen Christenheit, Versshnung zwischen Rassen
und Vélkern. Die Versohnung wurde von neuem als Geschenk und als Aufgabe
eindeutig verkiindet.

In dem offiziellen Bericht der Konferenz (,The Lambeth Conference 1958%,
erschienen im Verlag S.P.CK., London) finden wir die 131 Beschliisse, die im
Leben der anglikanischen Kirchen im nichsten Jahrzehnt wegweisend sein werden.
Ein Hirtenbrief leitet diese Beschliisse ein. Es geht auch darin um die Verséhnung.
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Den formellen Beschliissen angeschlossen sind die Berichte der fiinf Arbeitskom-
missionen, die sich mit folgenden Themen befaften:

1. Die Bibel; ihre Vollmacht und Botschaft.
2. Die Einheit der Kirche und die Weltchristenheit.
3. Das ,innere Leben” der anglikanischen Gliedkirchen:
a) Die Mission
b) Die Liturgie
c) Das Amt und der Pfarrernachwuchs.
4. Die Verschnung innerhalb und zwischen den Vélkern.
5. Die Familie in der modernen Gesellschaft.

Das Wesentlichste aus all den Berichten hervorzuheben, ist nicht leicht und
muf eine Ermessensfrage bleiben. Am wichtigsten war meines Erachtens die Tat-
sache, daB sich die erste Kommission (und sie war nicht zufillig die erste) aus-
schlieBlich mit dem Primat der Heiligen Schrift beschiftigte. Die Arbeit dieser
Kommission miifite alle davon iiberzeugt haben, die es nicht recht wahr haben
wollen, daB die Anglikanische Kirche auch eine wahrhaft reformatorische oder
besser evangelische Kirche ist. Klar und eindrucksvoll brachte die Kommission
zum Ausdruck, daBl das Wort Gottes in erster Linie aus der Heiligen Schrift zu
entnehmen ist und daB die Schrift die Grundlage fiir alle rechte Verkiindigung
sein muB. Jedoch muBte festgestellt werden, daB die Verkiindigung durch die
herkémmliche Form der Predigt nicht mehr imstande ist, den Menschen zur inne-
ren Umkehr zu bringen. Um die lebendigen Worte der Bibel sprechen zu lassen,
miisse man heute ganz neue Wege einschlagen. Da die Predigt in England niemals
zum ,quasi Sakrament” erhoben worden war, stoBt diese Feststellung in England
auf wenig Widerspruch, geschweige Widerstand. Mahnend deuten die Bischofe
auf das Buch der Kirche und verlangen dabei auch, daB dieses Buch befreit werde
von einer Tradition, die es aus lauter Frémmigkeit zur Erstarrung zu bringen
droht. In der Praxis heiBt das unter anderem, zu modernen Bibel-Ubersetzungen
zu greifen, denn die ,King James Bible” genieft in England dieselbe Verehrung
wie die Luther-Bibel in Deutschland. Diese Sprache ist aber nicht mehr unsere
Sprache, erst recht nicht die unserer Kinder. Wir miissen uns an kithne Paraphra-
sen der Texte wagen, denn nicht nur unser Wortschatz, sondern auch unser Ge-
dankengut ist ein neues geworden. Wir miissen tiichtig entmythologisieren, und
das nicht nach einem theologischen Schema, sondern um das Wort Gottes in die
Begriffe unserer Zeitgenossen zu iibersetzen, soweit das iiberhaupt moglich ist.
Die Aufgabe haben die Bischdfe erkannt; geldst haben sie sie noch lange nicht.
Nicht einmal den Weg konnten sie weisen. Den miissen wohl iiberall die begna-
deten und einfiltigen Schiflein, die ,kleinen Leute”, die wahren Heiligen, mit-
entdecken.

Die zweite Kommission befafite sich mit dem Wesen der Kirche als Leib Christi
in der Welt und brachte von neuem zum Ausdruck, daf die Wiedervereinigung
der christlichen Herde unter dem einen Hirten eine der wichtigsten Aufgaben
unserer Zeit ist. DaB dies nicht nur Aufgabe der Kirchenleitungen sei, sondern
ein Gebetsanliegen jeder Gemeinde und jedes Gemeindegliedes, wurde besonders
hervorgehoben. Das Bestreben, das hohepriesterliche Gebet unseres Herrn ,ut
omnes unum sint” zu verwirklichen, ist wahrscheinlich heute stirker in der An-
glikanischen Kirche zu spiiren als irgendwo sonst. Man hat langsam begonnen,
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unter dem zerrissenen Leib zu leiden. Der Kelch des Leidens wird aber erst aus-
getrunken werden miissen, bevor wir uns wieder im auferstandenen Herrn
zusammenfinden. Unsere Siinde hat uns getrennt; nur die Gnade kann uns wieder
vereinen. Um als Kirche zu leben, miissen wir als Kirche bereit sein, zu sterben.
Das brachten die Bischife in praktischer Form klar zum Ausdruck: Es muff unser
Bestreben sein, daB in jedem Land, wo heute die Anglikanische Kirche neben von
ihr getrennten Kirchen existiert, eine vereinte Kirche entstehen muf, die zugleich
katholisch (d. h. allgemein) und evangelisch (d. h. evangeliumstreu) ist, aber beides
nicht mehr in dem beschrinkenden Sinne des Wortes ,anglikanisch“! Man hat mit
dieser Erklirung offen gesagt, daf der Konfessionalismus sterben muf. Die briider-
liche Einheit ist jenseits der Theologie im Herrn der Kirche selbst begriindet. Den
Verfechtern des ,reinen Bekenntnisses” (es gibt sie sogar im anglikanischen Raum!)
erwidern die Bischéfe im consensus: ,Der Uneinheit zuzustimmen um der reinen
Lehre willen wiirde bedeuten, einer gefihrlichen Irrlehre zu verfallen. Erst in
gegenseitiger BuBe und briiderlicher Einheit kénnen wir den Anspruch erheben,
in der Wahrheit zu leben. Eine zersplitterte Kirche (oder deren Glieder) kann
gar nicht evangelisch sein! Katholisch kann sie erst recht nicht sein, solange es
getrennte Glieder gibt!

Aus dieser Erkenntnis werden praktische Schliisse gezogen. In Indien will sich
demniichst die Anglikanische Kirche aufldsen, um ihre besonderen Gaben des
Heiligen Geistes mit methodistischen, reformierten und baptistischen Briiderkir-
chen zu teilen und damit auch deren ,charismata® zu erhalten. Dieses Sterben um
zu leben wird nicht immer leicht sein; wie kénnte es auch leicht sein? Bezeichnend
ist, daB in den neu entstehenden Kirchen das apostolische Bischofsamt den vorher
nicht episkopalen Gliedern ,wiedergeschenkt” wird. Hier handelt es sich nach
anglikanischer Uberzeugung tatsichlich um eine Gabe Gottes, die in der ., Anglican
Communion® bewahrt blieb und deswegen im Zuge der Wiedervereinigung weiter-
geschenkt werden muB. Die Einheitsbestrebungen sind aber nicht nur auf die
wjungen Kirchen® in Asien und Afrika beschrinkt. Auch im Mutterland sind Ge-
spriche im Gang, um Briicken zu schlagen zwischen der ,,Church of England® und
der reformierten ,Church of Scotland® und auch zwischen diesen beiden Volks-
kirchen und der (mindestens so volkstiimlichen) methodistischen Kirche.

Eines wird in all diesen Bemiithungen aber nicht vergessen: Die Einheit der
Kirche ohne den orthodoxen Osten und ohne Rom ist keine wirkliche Einheit.
Zwischen ,Canterbury“ und ,Konstantinopel” sind die Beziehungen in den letz-
ten 50 Jahren immer enger geworden. Niemand kann heute sagen, wann und wie
eine wahre Gemeinschaft zwischen ihnen zustande kommen wird, aber es gibt
Grund, auch auf diesem schwierigen Sektor hoffnungsvoll zu sein. Der Graben
zwischen Genf und Wittenberg einerseits und Athen oder Moskau andererseits
ist kirchlich noch breiter (wenn auch nicht so tief) als der, der die ersten zwei
von Rom trennt. Canterbury will helfen, diesen Graben zu iiberbriicken. Der
Graben, der Rom von uns allen trennt, ist aber zu einer tiefen Kluft geworden.
Da droht jede Briicke in den Abgrund zu stiirzen. Solange Rom den Anspruch
erhebt, d i e Kirche Jesu Christi selbst zu verkdrpern, scheint die Lage hoffnungs-
los zu sein. Aber weil Gott an seinen Kindern immer von neuem Wunder tut,
wird es auch an diesem Punkt anders kommen, als wir es uns vorstellen kénnen.
Auf beiden Seiten wird nimlich in der Liebe Christi gebetet: Dein Wille geschehe.
So wird er auch geschehen, und erst dann wird in der Welt das Wort der Versoh-
nung mit Vollmacht erklingen kénnen.
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Die dritte Kommission befaBte sich mit den ,privaten” Anliegen und Proble-
men der ,Anglican Communion®. Viele dieser Fragen, wie z. B. die der Missions-
arbeit, des Unterrichts, der Taufe, der Konfirmation waren zwar Fragen von
genereller Bedeutung auch aufierhalb der eigenen Konfession. Die Arbeit dieser
Kommission fand eigentlich ihren Schwerpunkt in den Besprechungen, die um die
Erneuerung des liturgischen Lebens der Kirche kreisten. Wie wichtig dieses
Thema fiir Anglikaner ist, kann nur der begreifen, der sich dariiber klar ist, daf der
Glaube im anglikanischen Raum vom gemeinsamen Gebetsleben der Gemeinde her
bestimmt wird: lex orandi, lex credendi. Ohne das ,Book of Common Prayer” (und
dessen ,Nachkommen” aufierhalb Englands) wire das anglikanische Kirchenleben
undenkbar. Im Jahre 1662 wurde mit der endgiiltigen Fassung des reformatorischen
Gebetbuches das liturgische Leben der englischen Kirche festgelegt. Bekenntnis-
schriften hatte die englische Reformation niemals in den Mittelpunkt gestellt.
Dafiir aber ein Gebetbuch fiir das ganze Volk, in dem alle kirchlichen Handlungen
dogmatisch in der Liturgie fundiert wurden. Das ist auch der eigentliche Grund,
warum die Konferenz keine dogmatische Kommission hatte; die wichtigsten Glau-
bensfragen wurden alle von der liturgischen Kommission aufgegriffen und de-
battiert. Die Taufe, die Ehe, die Konfirmation, die ,letzten Dinge®, die Ordination
und damit die Lehre vom Amt — sie wurden alle zum Gegenstand der Beratun-
gen, und vor allem die Eucharistie, das Heilige Abendmahl. Das bedeutungsvollste
Ergebnis dieser Beratungen war wohl, daf die aus der Reformation und Gegen-
reformation stammenden Spannungen zwischen protestantisch und katholisch
orientierten Theologen iiber die Abendmahlslehre weitgehend beseitigt werden
konnten. Das Wunder ist geschehen, da man den Streitpunkt iiber das ,Me8-
opfer” iberwinden konnte, Die Formulierung, die das zum Ausdruck bringt,
geniigt kaum zu zeigen, wieviel Uberwindung und wieviel vorbereitende Arbeit
ndtig waren, um zu einem solchen Ergebnis zu kommen. Die Grundsatzerklirung
zu diesem Punkt lautet: ,Wir bringen uns selbst als Opfergabe dar, weil wir
dem mystischen Leibe Christi einverleibt sind. Christus (in dem wir leben) opfert
sich selbst und uns in Thm zum Vater.“ Von der Wiederholung des einen Opfers
auf Golgotha kann dabei keine Rede sein. Vielmehr wird dieses Opfer Christi
(welches ewige Giiltigkeit hat) fiir uns in jeder Feier der Eucharistie vergegenwir-
tigt. Die Einigung an diesem Punkt soll auch liturgisch zum Ausdruck gebracht
werden. Wie von jeher wird dann anglikanische Lehre im Gebet der Gemeinde
ihren Ausdruck finden. Als grofie Gnade wird es empfunden, da gerade an die-
sem Punkte, am Tische des Herrn, die verschiedenen theologischen Richtungen
innerhalb der Anglikanischen Kirche sich zusammenfinden. Diese Entwicklung hat
sich zwar schon lange angebahnt, aber viele Leidenschaften muBten dabei iiber-
wunden und ,Positionen” aufgegeben werden. Die letzte Instanz, das Evangelium
selbst, diirfte in diesem Umbruch das Entscheidende gewesen sein.

Die Kommission, die sich mit den Problemen ,Rasse und Politik” befafte, hatte
es wohl menschlich am schwersten. Von dem Erzbischof von Kapstadt, einem ge-
biirtigen Holldnder, geleitet, richtete diese Kommission mahnende Worte an die
sogenannten christlichen Vélker, es mit ihrem Glauben ernst zu nehmen. Ein Ton
der Bufie und nicht der Selbstgerechtigkeit wird hier angeschlagen. Von den
Feinden der Kirche ist wenig die Rede; es wird nur daran erinnert, daB diese
unser stindiges Gebet brauchen. Die EntschlieBungen sind ein Aufruf zur Gerech-
tigkeit, ein Appell an die reichen Vélker, jhren Reichtum mit dem armen Bruder
zu teilen, bevor es zu spit ist.
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Zu der Rassenfrage wird eindeutig Stellung genommen. Das mufite so sein,
weil die Anglikanische Kirche in der Kampflinie gegen die Rassentrennung in
Afrika steht. Man steht in Siidafrika der Irrlehre, die sich Apartheid nennt,
gegeniiber. Diese von den Reformierten (und auch z. T. von den Lutheranern) in
Siid- und Siidwestafrika unterstiitzte Haresie ist durchaus mit den Auffassungen
der ,Deutschen Christen zu vergleichen. Es geht heute in Afrika um eine be-
kennende Kirche, die alle vereint, die zur Gleichheit aller Menschen vor Gott ein
uneingeschrinktes Ja sagt. Fin Leiden hat in Afrika begonnen, das wohl noch viele
Mirtyrer fordern wird. Das Gebet fiir die Zukunft Afrikas wird an Hand dieser
Frage, die brennendste im Leben der anglikanischen Kirchen, der gesamten Chri-
stenheit ans Herz gelegt.

Dem Problem der Kernwaffen haben sich die Bischéfe auch nicht entzogen.
Offen muBten sie gestehen, daB sie sich dariiber nicht einigen konnten. Das ein-
deutige Nein, zu dem sich viele Bischdfe durchgerungen hatten, wurde von
anderen zuriickgewiesen. Man konnte sich nur einigen auf einen Appell an alle
Vélker, endgiiltig mit dem Krieg Schluf zu machen und gemeinsam abzuriisten.
Um das festzustellen, war aber kein Bischofskonzil nétig! Wie auch die Synode
der EKD, muBten die Bischdfe ihre Haupter beugen und zugeben, daB sie den
Willen Gottes nicht gemeinsam verkiinden kdnnten. Es muB wohl so sein, daf
die prophetischen Stimmen der Kirche auf Konzilen nicht gehért werden, sondern
erst in der , Wiiste” erklingen miissen. Jedenfalls sah sich die Kommission ermich-
tigt zu erkldren, daB sich kein Christ und keine Gemeinde um diese Frage mehr
driicken kénne. Im Geiste Jesu Christi miite ein jeder um eine Entscheidung
ringen.

Am radikalsten waren wohl die Beschliisse der Arbeitskommission iiber die
Familie in der modernen Gesellschaft. Auf soziologischem und theologischem Ge-
biet wurde die Arbeit dieser Gruppe griindlichst vorbereitet. In dieser kurzen
Zusammenfassung der Ergebnisse der Konferenz kénnen ihre soziologischen Er-
kenntnisse nur andeutungsweise behandelt werden: Mittelpunkt aller Beschliisse
war, daff eine christliche Gesellschaftsordnung nur auf der Grundlage des gesun-
den Familienlebens moglich ist. Aufgabe jeder gerechten politischen Ordnung
(und auch der kirchlichen Gemeinde) ist es, die gesellschaftlichen und wirtschaft-
lichen Voraussetzungen fiir ein solches Familienleben zu schaffen. Durch die
Anwesenheit der Bischdfe aus Asien wurde dafiir Sorge getragen, daB die Bevol-
kerungsprobleme der Welt griindlichst erértert wurden. Das fithrte auch zu dem
BeschluB, der in der Offentlichkeit die meiste Erregung hervorrief. Auch in der
deutschen Presse blieb er nicht unerwihnt. Zum erstenmal erklirte eine christ-
liche Kirche offiziell, daB die Geburtenregelung (d.h. die verantwortliche Be-
schrinkung der Kinder in einer Ehe, auch durch sogenannte ,kiinstliche® Me-
thoden) nicht nur erlaubt, sondern in manchen Fillen sogar die Pflicht christlicher
Eltern sei. Mit dieser grundsitzlichen Erklirung, die theologisch begriindet wurde
mit einer Aussage itber das Wesen der Sexualitit in der Ehe, wurde mit einer
alten Tradition der Moraltheologie sowohl Roms als auch der protestantischen
Orthodoxie gebrochen. Von vielen wird dieser Beschluff mifiverstanden werden.
Worauf es aber dabei eigentlich ankommt, ist, daB man sich endlich zu einer
positiven Theologie der Sexualitit durchgerungen hat, die viel hiblischer ist, als
es die christliche Tradition seit Augustin je gewesen ist.

Abschliefend noch einige Randbemerkungen. Die Bischéfe der Anglikanischen
Kirche in der Chinesischen Volksrepublik waren nicht nach Lambeth gekommen.
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(Der jiingste Bischof in Lambeth war zwar ein Chinese aus Malaya.) Die politische
Gespaltenheit der Welt kam also auch in Lambeth durch die leeren Plitze zum
Ausdruck. Es wird allgemein vermutet, daB die Bischdfe nicht kamen, um ihre
Kirche und ihre Gliubigen nicht durch ihre Kontakte mit dem Westen zu belasten.
Die Kirche in China bejaht das ,neue China“ und steht nicht in einer Kampf-
stellung. Thre innere Haltung ist die eines Professor Hromadka in Prag. Inmitten
einer kommunistischen Gesellschaft kénnen die Christen mutig und freudig Zeu-
gen Christi sein und verkiinden, dafl die Welt nicht ohne Christus leben kann.
Diese junge, aber ganz selbstindige Kirche ist zwar klein und schwach, kleingliu-
big ist sie aber keineswegs und — sie wichst weiter! Diese Anglikanische Kirche
im ,anderen” Lager war duBerlich nicht vertreten, aber im Schweigen hat sie mit-
gesprochen, mitgebetet und dafiir gesorgt, daf man es mit der Verséhnung bitter
ernst meinte. Die gréfte Delegation war von den Vereinigten Staaten gekommen,
aber die Amerikaner kamen als Briider der schwarzen Hirten Afrikas, der braunen
Indiens und der gelben Japans und Chinas, Lambeth 1958 war keine abendlin-
dische Kundgebung. Kinder des einen Vaters, die Er zu Seinen Hirten berufen hat,
haben ein Familientreffen veranstaltet und gemeinsam neue Wege gesucht, in der
Kraft des Heiligen Geistes die Liebe Christi in Seinem Leibe, der Kirche, zu
verwirklichen, Paul Oestreicher

EUROPAISCHE KIRCHENKONFERENZ IN NYBORG

Nach der bewegten und krisenreichen Vorgeschichte einer Skumenischen Zu-
sammenarbeit der europdischen Kirchen verdient es als bemerkenswertes Faktum
gleich zu Anfang festgehalten zu werden, daB der Einladung des Vorbereitenden
Ausschusses — bestehend aus Dr. Fmmen (Holland), Erzbischof Kiivit (UdSSR)
und Landeshischof Lilje (Deutschland) — zur ,Europdischen Kirchenkonferenz®
vom 6.—9. Januar in Nyborg (Dinemark) 54 offizielle Delegierte aus 20 euro-
piischen Lindern sowie weitere 31 Giste und Berater gefolgt waren. GewiB, auch
diese Reprisentation war in sich aufschlufireich und lief bereits mancherlei Pro-
bleme hervortreten. So war die nach wie vor auf Beobachtung derartiger ,konti-
nentaler® Vorginge beschrinkte Zuriickhaltung der Kirchen GroBbritanniens
unverkennbar, 138t aber doch ihre weitere und engere Beteiligung grundsitzlich,
wenn auch nur in allmihlichem Fortschritt und loser Form, erwarten, wobei nicht
zuletzt die Besorgnisse um eine Skumenische Uberorganisation und damit eine
Schwichung des Okumenischen Rates durch die Bildung eines solchen stindigen
Zusammenschlusses europiischer Kirchen eine Rolle spielen. Ein gleiches gilt von
den Kirchen Norwegens, Schwedens und Finnlands, die auch zunichst eine ge-
nauere Festlegung des Aufgabenbereiches zu sehen wiinschen, ehe sie sich mit
groBerem Gewicht in diesem Rahmen einzusetzen vermdgen. Beachtlich war
dagegen, welch starke Bedeutung in Nyborg der Teilnahme und Mitarbeit der
orthodoxen Kirchen innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft Europas zugemessen
wurde. Es sollte in diesem Zusammenhang auch nicht iiberhért werden, wie ein-
deutig der Vertreter des Moskauer Patriarchats, Prof. Parijski (Leningrad), die
russisch-orthodoxe Kirche als eine europiische Kirche bezeichnete und ihre daraus
folgende gesamteuropiische Verantwortung bejahte. Jedenfalls darf zusammen-
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fassend und gerade auch im Blick auf die osteuropiischen Kirchen festgestellt
werden, daB von keiner Kirche eine grundsitzliche Absage fiir eine solche euro-
piische Begegnung vorlag, so verschieden der Grad der Zustimmung und des In-
teresses einstweilen auch noch sein mag.

Indes war damit noch keineswegs ein reibungsloser Ablauf der Konferenz als
solcher gesichert. Im Gegenteil, es war unausbleiblich, daB bei dieser Gelegenheit
vorhandene Spannungen aufbrachen und gegensitzliche Meinungen sich abzeich-
neten. Bischof Lilje folgte nur dem Gebot der Niichternheit, wenn er am Anfang
im Blick auf das Vorhaben der Konferenz von ,bedenklichen Vorzeichen” und
der ,Hypothek eines méglichen MiBlingens“ sprach. Dabei war man sich auch von
vornherein dariiber klar, daB die Konferenz iiberfordert sein wiirde, Differenzen
und Probleme zwischen den Kirchen Furopas grundsitzlich aufzugreifen oder gar
zu lésen. In Nyborg konnte und sollte es sich nur um eine erste Fithlungnahme
handeln, die nach Basis und Wegen kiinftiger Gespriiche suchte, nicht aber diese
selber schon zu fithren beabsichtigte. Das galt nicht zuletzt von der Atomfrage,
obwohl das Plenum auf Antrag der ungarischen Delegation dem Bericht der Sek-
tion IV einen Absatz hinzufiigte, der den Verzicht aller Atommichte auf die An-
wendung atomarer Waffen zum Gegenstand hatte. Ebenso konnte die Konferenz
auch nicht der Ort sein, um die immer noch bestehende Krise zu bereinigen, die
seit 1956 das Verhiltnis der ungarischen Kirchen zum Okumenischen Rat be-
lastet, so fithlbar sich gerade diese Spannungen auf der Konferenz bemerkbar
machten. Das alles konnte nicht iiberraschen. Bemerkenswert bleibt vielmehr, daf
diese Spannungen nicht etwa zum Bruch fithrten, sondern erneut unter Beweis
stellten, wieviel tragfihiger doch der gemeinsame Glaube zu sein vermag als
irgendeine andere Gemeinsamkeit, die die Menschen in dieser Welt miteinander
verbindet. Auf die Begegnung europiischer Kirchen in Nyborg angewandt, heifBt
das: Es war die im gleichen Glauben wurzelnde gemeinsame Verantwortung, die
die europdischen Kirchen zueinander fithrte und aneinander gebunden sein lift.
Verwunderlich an dieser Tatsache bleibt eigentlich nur, daf dieses nicht bereits
viel frither geschehen ist.

Den Kirchen Europas war das Evangelium Jahrhunderte hindurch in besonderer
Weise anvertraut. Die Begriffe von ,Recht, Wahrheit und Wiirde jedes einzelnen
Menschen” haben unter dem Zeichen des Evangeliums hier ihre Prigung erhalten.
Auf der anderen Seite haben fast alle kirchlichen Trennungen und Spaltungen von
Europa ihren Ausgang genommen. Der dialektische Materialismus ebenso wie der
humanistische Sikularismus haben hier ihren Ursprung. Durch Kolonialismus und
Imperialismus sowie furchtbare Kriege hat die europiische Christenheit die Bot-
schaft des Evangeliums der Welt gegeniiber oftmals unglaubwiirdig gemacht. So
stehen die Kirchen Furopas unter der Verpflichtung des gemeinsamen Erbes wie
unter der Last der gemeinsamen Schuld. Es bestand in Nyborg Einmiitigkeit dar-
iiber, dafl hier nicht nur gemeinsame Besinnung und Schuldbekenntnisse von den
europdischen Kirchen gefordert sind, sondern neue Wege und Formen kirchlichen
Lebens und Zeugnisses nach drinnen wie auch nach drauBen gefunden werden
miissen. Dafl dabei auch ausdriicklich an den Dienst der Kirchen Europas an den
Jungen Kirchen und die ,Zurverfiigungstellung von Menschen und Mitteln fiir
die Entwicklung der unterentwickelten Gebiete” gedacht wurde, zeigt an, wie frei
von jedem engen Regionalismus und wie entscheidend von weltweiten Skumeni-
schen Gesichtspunkten die Uberlegungen der Nyborger Konferenz bestimmt ge-
wesen sind.
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Solche Erwigungen lieBen freilich die eigentliche und einzigartige Situation, in
die sich die europiischen Kirchen miteinander gestellt sehen und der sie sich
unausweichlich zu stellen haben, nur um so deutlicher hervortreten, nimlich da8
die Ost-West-Trennung mitten durch sie hindurchgeht. Nicht nur, daf damit
Europa Entscheidungen aufgegeben sind, von denen die Zukunft der gesamten
Menschheit abhingt und denen die Kirchen darum nicht unbeteiligt zusehen
diirfen, sondern es erwachsen aus dieser Tatsache zugleich eine Fiille von Sonder-
fragen und Problemen, die in dieser Weise nur die Kirchen Europas angehen und
von ihnen beantwortet werden konnen. Es kann nicht wundernehmen, daf die
verschiedenen ideologischen Bereiche, in denen die Kirchen Europas leben, auch
ihre Auffassungen iiber Gewicht und Beurteilung solcher gemeinsamen Aufgaben
zum Teil nicht unerheblich differieren lassen, und es viel Geduld und Weisheit
erfordern wird, in gegenseitigem Austausch aufeinander zu héren, voneinander zu
lernen und schlieflich miteinander zu einheitlichem Handeln zu gelangen. Die
Nyborger Konferenz hat die kiinftigen Gesprichsthemen und Fragenkreise in der
Kiirze der Tage wenigstens richtungweisend zu umreifien versucht. Das Gesamt-
thema lautete ,,Die europiische Christenheit in der heutigen sikularisierten Welt”.
Die vier in Kommissionen behandelten Unterthemen waren: 1.) Die Begegnung
des christlichen Glaubens mit der Technik auf europiischem Boden, 2.) Der Aus-
klang des konstantinischen Zeitalters in Furopa, 3.) Der Beitrag der griechisch-
orthodoxen Frémmigkeit zur Kultur Europas in Vergangenheit und Gegenwart,
4.) Gibt es Gemeinsamkeiten des christlichen Erbes und der christlichen Verant-
wortung fiir die Kirchen Europas? Nach einer einleitenden Gesamtiibersicht von
Bischof D. Dibelius wurden die einzelnen Themen durch Vortrige von Canon
E. R. Wickham-Sheffield (Unterthema I), Prof. Burgelin-Paris (Unterthema II),
Metropolit Jakobos von Malta (Unterthema III) und Prof. Souéek-Prag sowie
Prof. See-Kopenhagen (Unterthema IV) eingefiihrt. Die von den Unterausschiis-
sen erarbeiteten Berichte lieBen trotz der Zeitbedringnis und der fast ungeheuren
Reichweite der Thematik in erstaunlicher Straffheit und Klarheit die wesentlichen
Linien zutagetreten, auf denen eine Weiterarbeit geboten und fruchtbar erscheint.

Daf eine solche Weiterarbeit erfolgen soll, stand aufler Frage. Man war sich
aber darin einig, daB dieses mit einem méglichst geringen Aufwand an Menschen
und Mitteln vor sich gehen miisse. Der bisherige Vorbereitende Ausschuf mit
Dr. Harms-Genf als nebenamtlichem Sekretir wurde mit der weiteren Geschifts-
fithrung beauftragt, wobei ein elfképfiger Beratungsausschufl, dem deutscherseits
Prises Wilm und Landesbischof Noth angehéren, die nétigen Kontakte und In-
formationen gewihrleisten und an kiinftigen Planungen mitwirken soll. In dieser
Hinsicht ist vorldufig noch alles offengeblieben. M&glich, daff die berechtigte Sorge
vor einer institutionellen Verfestigung oder einer sachlichen, finanziellen und
personellen Uberbeanspruchung der Kirchen hier doch ein wenig zu weit gegangen
ist. Jedenfalls will das jetzt geschaffene leitende Organ der ,,Europiischen Kirchen-
konferenz” nicht so sehr selbst organisieren und durchfithren, als auf Probleme
aufmerksam machen und Voraussetzungen dafiir schaffen, daf die europiischen
Kirchen oder besondere Arbeitsgruppen sich der gemeinsam bewegenden Fragen
annehmen. Dabei wird sich auch in der Koordination der 14 bereits vorhandenen
gesamteuropiischen Zusammenschliisse kirchlicher Organisationen noch eine wei-
tere Aufgabe stellen. Sobald gewisse Erfahrungen vorliegen, mag zu einem spite-
ren Zeitpunkt eine Konferenz europiischer Kirchen auf breiterer Basis, als es
jetzt in Nyborg der Fall sein konnte, endgiiltigere Formen gemeinsamen Handelns
zu finden haben.
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Gegeniiber dem Okumenischen Rat fiihlt sich die , Europdische Kirchenkonferenz
betont selbstindig und in keiner unmittelbaren Abhingigkeit, will aber selbst-
verstindlich gute Arbeitsverbindungen dorthin pflegen und Uberschneidungen
sorgsam zu vermeiden suchen. Es mub ja auch im Auge behalten werden, daf die
»Europiische Kirchenkonferenz* von ihrer Vorstufe in der sog. Liselund-Konferenz
her sich bewuBt fiir die Einbeziehung von Kirchen, die nicht zum Okumenischen
Rat gehdren, wie auch fiir die Minderheitskirchen, die im Okumenischen Rat
nicht so zur Geltung kommen kénnen, verantwortlich wissen will. Es war ein
begriifenswertes Wort schuldiger Anerkennung, als Bischof D. Dibelius am Ende
der Tagung den ,Pionieren” der Liselund-Bewegung dankte, die sich um die Vor-
bereitung der ,Europiischen Kirchenkonferenz® verdient gemacht haben.

Es wire verfriiht, jetzt schon etwas iiber den Fortgang der Arbeit oder die
praktische Wahrnehmung einer gesamteuropiischen Verantwortung innerhalb der
teilnehmenden Kirchen vorauszusagen. Man hat einen Anfang gemacht und ein
vorldufiges Instrument geschaffen. Es liegt bei den Kirchen Europas, ob sie sich
dessen bedienen und was sie daraus werden lassen. Hanfried Kriiger

DER OKUMENISCHE RAT DER EVANGELISCHEN KIRCHEN
IN UNGARN UND SEINE ARBEIT

Diese kurze Ubersicht muB davon absehen, auf die Geschichte des Skumenischen
Gedankens in der ungarischen Kirchengeschichte einzugehen. Seit der Reforma-
tionszeit waren die evangelischen Kirchen beider grofier Konfessionen existentiell
an dem guten Verhiltnis interessiert. Die Bedrohung seitens der rémisch-katho-
lischen Habsburg-Monarchie und des Klerus hat diesen Skumenischen Geist ge-
férdert. Heute noch besteht zwischen den lutherischen und reformierten Christen
eine partielle Abendmahlsgemeinschaft, obwohl diese Kirchen nicht in Union oder
in einem Kirchenbund miteinander stehen.

Wir beschriinken uns also auf die neueste Geschichte des Skumenischen Ge-
dankens. Die ¢kumenische Arbeit wurde durch diejenigen Organisationen vor-
bereitet, die ihrerseits die Entstehung des Okumenischen Rates vorbereitet haben:
durch die christlichen Weltverbinde, wie den Christlichen Verein Junger Ménner,
den Christlichen Studenten-Weltbund, die Evangelische Allianz, den Reformierten
Weltbund, die Britische und Ausléndische Bibelgesellschaft, um nur die wichtigsten
zu erwihnen. Durch die seit der Reformationszeit feste Gewohnheit, daB eine
sehr grofe Anzahl ungarischer Theologen nach Erlangung ihres Pfarrerdiploms
1—3 Jahre an auslindischen Universititen studierten und bedeutendere Gemein-
den sich nur solche Pfarrer gewiinscht haben, verfiigten die evangelischen Kirchen
immer iiber eine erhebliche Anzahl Skumenisch gesinnter Pfarrer. Auch die Tat-
sache also, daB die ungarischen evangelischen Kirchen so lebhaft die Probleme
der Skumenischen Bewegung studieren und die Gemeinden so leicht fiir die
Teilnahme an diesen Problemen zu bewegen sind, hat alte historische Wurzeln.
Unsere Kirchen sind seit der Reformationszeit in einer Situation, in der fiir sie
diese geistige Verbindung immer von Lebensinteresse war.
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Der bedeutendste dkumenisch gesinnte Theologe, der vor einigen Jahren ver-
storbene Professor Dr. Johannes Vic t or, Budapest, wurde der christlichen Stu-
dentenarbeit durch John M o t t gewonnen, zu dem er lebenslang in naher Freund-
schaft stand. Fr hat Ungarn seit den zwanziger Jahren oft im Ausland vertreten.
Die ersten Vorlesungen an den theologischen Hochschulen mit Skumenischem
Gegenstand wurden von dem Professor fiir Systematische Theologie an der refor-
mierten theologischen Fakultit, Professor Géza Lencz, in Debrecen gehalten,
der auch einer der Teilnehmer an der Lausanner Konferenz (1927) gewesen ist.

Nach dem Kriegsende setzte eine sehr bedeutende Hilfsaktion der verschiede-
nen Skumenischen Organisationen ein, die zum ersten Mal auch den Gemeinden
die Realitit der christlichen Gemeinschaft handgreiflich gemacht hat. Die eigent-
liche Verbundenheit und Gemeinschaft mit der Skumenischen Bewegung kann
von der Zeit an gerechnet werden, als die ungarischen Kirchen ihre eigene, oft
aber auch nicht konforme Stimme in den Gkumenischen Begegnungen laut wer-
den lieBen. Beispiele dafiir bieten die in gemeinschaftlicher Arbeit entstandenen
Beitriige fiir Lund und Evanston. Aber auch in die Gemeinden wurden die Sku-
menischen Fragen in jenen Jahren so tief hineingetragen, wie dies — nach unserer
Kenntnis — in kaum einer anderen Kirche geschehen ist. Diese ganze Entwicklung
gipfelte in der Einladung des Zentralausschusses des Okumenischen Rates nach
Galyatetd im Sommer 1956. Die Giste konnten bei dieser Gelegenheit schen,
wie die Gemeinden fiir den Skumenischen Gedanken und die Skumenische Ge-
meinschaft offen waren.

Der ungarische Aufstand brachte indes die 6kumenischen Beziehungen in eine
bis heute nicht ganz iiberwundene Krise, die sich noch lange Zeit erschwerend aus-
wirken wird. Der Okumenische Rat der Evangelischen Kirchen in Ungarn hat aber
inzwischen seine Arbeit wieder aufgenommen. Er vereint die Reformierte, Luthe-
rische, Baptisten- und Methodistenkirche. Sein Prisident ist nach wie vor der re-
formierte Bischof D. Albert B er e c z ky, sein Vizeprisident der lutherische Bischof
D. Dr. Ludwig Vet d; im Prisidium sitzen noch Prisident Dr. Ladislaus Szabo
(Baptist) und Superintendent Adam Heck er (Methodist), wihrend der General-
sekretir der reformierte Pfarrer Gyula Murakdzy ist. Im Okumnischen Rat
werden die Kirchen annihernd nach ihrer Prozentzahl vertreten, jedoch so, daf
dabei die kleineren auf Kosten der gréfiten evangelischen Kirche in Ungarn, der
Reformierten, iiber ihre Prozentzahl hinaus vertreten sind (Reformierte 24, Luthe-
rilsdée 12, Baptisten 4, Methodisten 2). Das Exekutivkomitee umfaBt 15 Mit-
glieder.

Angesichts der herannahenden nichsten Vollversammlung des Okumenischen
Rates wird die theologische Kommission ihre Arbeit bald intensiver aufnehmen.
Der Okumenische Rat der Evangelischen Kirchen in Ungarn ist ein anerkannter
»angeschlossener Rat“ des Okumenischen Rates. Er hilt aber kumenische Bezie-
hungen auch mit solchen Kirchen aufrecht, die zur Zeit keine Mitglieder des
Okumenischen Rates oder sogar sehr kritisch ihm gegeniiber eingestellt sind,
weil wir iiberzeugt sind, dadurch nicht nur einer breiteren ,Okumene” teilhaftig
zu werden, sondern auch einen Dienst an der schon unter diesem Namen organi-
sierten ,Okumene” zu leisten. So fanden briiderliche Besuche zwischen chinesischen
und ungarischen Kirchenminnern statt, sowohl in China als auch in Ungarn. Seit
einiger Zeit finden Urlaubsreisen nach der DDR bzw. Ungarn fiir Pfarrer des
anderen Landes statt. Der Okumenische Rat setzt sich unter den seit Oktober
1956 sehr erschwerten Verhiltnissen fiir die Aus- und Einreise von Kirchenmin-
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nern ein; so konnten wieder Besuche aus dem Ausland empfangen werden (z. B.
H. Hellstern, R. Mackie, H. Schomer, M. Nieméller u. a.), und auch wir konnten
an Sitzungen internationaler kirchlicher Organisationen im Auslande teilnehmen.
Wir hoffen, dafi diese Besuche langsam wieder erweitert werden kénnen. An der
Konferenz der — aller! — europiischen Kirchen sind unsere Kirchen sehr inter-
essiert. Der ungarische Okumenische Rat sorgt durch eine spezielle Kommission
dafiir, da im Lande nicht erhiltliche Medikamente den Notleidenden durch aus-
lindische Hilfsstellen (Okumenischer Rat, Hilfswerk der Evang. Kirchen der Schweiz
usw.) zuginglich gemacht werden. Durch eine andere zwischenkirchliche Kommis-
sion verwaltet er die ECLOF-Stiftung (Ecumenical Church Loan Fund). Der Rat
nimmt durch Entsendung seiner Delegierten auch an Bewegungen wie der Stock-
holmer Friedensbewegung teil. In diesem Jahre gelang ihm die Wiederbelebung der
1948 eingestellten theologischen Zeitschrift , Theologiai Szemle®, die von nun an
als eine interdenominationelle und von den Kirchenleitungen unabhingige Zeit-
schrift unter der Schriftleitung des fritheren Chefredakteurs Professor Dr. Ladislaus
Martin Pakozdy erscheint und als gemeinsames theologisches Forum der ver-
tieften Skumenischen Zusammenarbeit der Kirchen dienen méchte. Last but not
least muf auch erwihnt werden, daB die neue Ubersetzung der ungarischen Bibel
auch eine Skumenische Unternehmung ist und in den Hinden des Ungarischen
Bibelrates liegt. Dieser Rat hat eine #hnliche Skumenische Zusammensetzung wie
der Okumenische Rat. Die Arbeit am Neuen Testament ist vorlidufig fertiggestellt
und wartet auf eine Abstimmung mit dem Alten Testament. Die Arbeit am Alten
Testament hat Jeremia erreicht, die Probehefte des AT sind bis Hiob schon er-
schienen. Die Arbeitskommission ist kumenisch zusammengesetzt und wird durch
den Debrecener Professor D. Dr. Kalman K4alay geleitet, ihr Sachverstindiger
ist Professor Dr.L.M.Pakozdy. Ladislaus M. Pékozdy

CHRONIK

Bischoflichen Kirche in den Vereinigten
Staaten befiirwortet.

Dem geplanten ZusammenschlufB

Der ,Okumenische Presse-
dienst“ einer der &ltesten kirchlichen
Nachrichtendienste, konnte im November

auf sein 25jihriges Bestehen zuriicdkblicken.

Rund 25 Studiengruppen in theologischen
Fakultiten und eine grofe Anzahl von
Diskussionskreisen in ortlichen Gemeinden
werden sich in den kommenden Monaten
eingehend mit dem Hauptthema der 18.
Generalversammlung des Reformier-
ten Weltbundes ,Der Herr — ein
Knecht, wir — seine Knechte” befassen,
die im Sommer ds.Js. in Brasilien statt-
finden wird. Die Unterthemen lauten:
»Der Dienst der Theologie“, ,Der Dienst
der Kirche”, ,Der Dienst des Christen”
und ,Der Dienst des Staates”.

Eine begrenzte Abendmahls-
gemeinschaft mit der Kirche von
Siidindien wurde von der Protestantischen

vier lutherischer Kirchen in
den Vereinigten Staaten hat nun auch die
Vereinigte Lutherische Kirche mit iiber-
wiltigender Mehrheit zugestimmt. Die drei
anderen Unionspartner, nimlich die Luthe-
rische Augustana-Kirche, die Finnische
Evangelisch-Lutherische Kirche und die
Amerikanische Evangelisch-Lutherische Kir-
che, hatten die fiir 1960 vorgesehene Union
bereits vor einiger Zeit gebilligt.

Die Anglikanische Kirche von Kanada
ist inAbendmahlsgemeinschaft
mit der Polnischen National-Katholischen
Kirche von Amerika getreten.

Die presbyterianische Kirche von
Zentralafrika, die aus der Missi-
onsarbeit der Kirche von Schottland her-
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vorgegangen ist, soll in Kiirze ihre volle
Unabhéngigkeit erlangen.

Die Lutherische Kirche in
Santalistan/Indien, die auf die
Missionsarbeit norwegischer, dinischer und
amerikanischer Missionsgesellschaften zu-
riickgeht, wurde am 1.Januar 1959 selb-
standig.

Die im November vergangenen Jahres
stattgefundene Versammlug der Hierarchie
der Kirche von Griechenland
hat eine Botschaft an das griechische Volk
gerichtet, in der u. a. die Bezichungen
zum Okumenischen Rat behandelt werden.
Darin wird behauptet, daf der Okume-
nische Rat in seiner Basis die Trinitiit des-
halb nicht erwdhnt habe, um auch anti-
trinitarischen Kirchen den Beitritt zu er-
méglichen. Aus diesem Grunde miisse die
Kirche von Griechenland sich von der Mit-
arbeit im Okumenischen Rat zuriidkhalten
(vgl. .Ok. Rundsch.” H. 3/1957, S. 143).
Das Generalsekretariat des Okumenischen
Rates hat demgegeniiber darauf hingewie-
sen, daf diese Darstellung auf einem volli-
gen MiBverstindnis beruhe und die Basis
gerade von den unitarischen Kirchen als
unannehmbar angesehen werde.

Der Fortsetzungsausschuf der Prager
+Christlichen Friedenskon-
ferenz” (vgl. H. 3/1958, S. 148) hielt
Anfang November in Debrecen (Ungarn)
eine Arbeitstagung ab, die der Vorberei-
tung einer zweiten Konferenz in Prag im
Frithjahr 1959 diente, zu der ,alle Kirchen
und die der Bewegung nahestehenden kirch-
lichen Gruppen und christlichen Persénlich-
keiten“ eingeladen werden sollen.

Die Evangelische Kirche der Bshmischen
Britider und die tschechische Briider-Unitit
stehen auf Grund einer gemeinsamen Ver-
einbarung seit kurzem in Abend-
mahlsgemeinschaft.

Der Prisident und der Generalsekretir
des Rates der Reformierten Kirche
Frankreichs, Pastor Pierre Bourguet
und Pastor Paul Conord, waren zwei Wo-
chen Giste der Reformierten Kirche von
Ungarn, um die traditionellen Beziehungen
zwischen den beiden Kirchen zu festigen.

Das Auflenamt der Evangelischen Kirche
in Deutschland veranstaltete Fnde Oktober
in Heidelberg eine Tagung fiir den mit
orthodoxen Studien befaften wissenschaft-
lichen Nachwuchs unter dem Thema ,Or -
thodoxe Ekklesiologie wund
Okumene”.

VON PERSONEN

An Stelle des in den Ruhestand getre-
tenen Bischofs Knox Sherrill wurde
Dr.Carl Lichtenberger, bisher Bi-
schof von Missouri, zum neuen Vorsitzen-
den Bischof der Protestantischen Bischof-
lichen Kirche in den Vereinigten Staaten
gewihlt.

Dr.Walter W.Leibrecht, friher
Dozent an der Harvard Divinity School,
wurde zum Direktor des neugegriindeten
Instituts fiir kumenische Studien in Evan-
ston/Illinois berufen.

Professor John Baillie, einem der
Prisidenten des Okumenischen Rates der
Kirchen, wurde anldflich der 400-Jahrfeier
der Universitat Jena die theologische Ehren-
doktorwiirde der Universitit verliehen.

Zum Nachfolger von Bischof Lajos Or-
dasz als Bischof der siidlichen Didzese der
lutherischen Kirche Ungarns wurde Propst
Zoltan Kaldy gewahlt.

Der ungarische reformierte Bischof Dr.
Albert Bereczky ist aus Gesund-
heitsriicksichten in den Ruhestand getreten.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Hans-Christoph  Piper, ,Consensus auf
Hoffnung”. Zum Abendmahls-Consensus
zwischen der lutherischen und der refor-
mierten Kirche in den Niederlanden,
Monatsschrift fiir Pastoral-
theologie, Heft 12/1958, Seite
495—503.
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Der Verfasser betont, daf dieser in
Europa bisher einzigartige Consensus theo-
logische Griinde habe und weder mit ,Im-
perialismus“ noch mit ,Resignation” zu
erkldren sei. Bestehende Differenzen habe
man nicht geleugnet, wolle aber auf Grund
der in Christus vorgegebenen Einheit durch



diesen ,Consensus auf Hoffnung” den An-
stoB geben, sie von neuem zu durchdenken.
Einig sei man in dem Bekenntnis zu der
Gegenwart Christi im Sakrament, doch
kniipften sich vor allem an die Bedeutung
des Heiligen Geistes im Abendmahl noch
viele offene Fragen.

Johu J. Vincent, ,,What has Methodism to
Lose?® The British Weekly,
18. und 25. September 1958,

Diese methodistische Selbstkritik ist ra-
dikal. Sie entziindet sich an dem ,Interim
Statement” iiber die Gespriche zwischen
Anglikanern und Methodisten. Der Ver-
fasser behauptet, daB die frither als typisch
methodistisch geltenden Erfahrungen heute
kaum mehr gemacht wiirden und man des-
halb auch die entsprechenden Lehren
(,Heiligkeit“, ,GewiBheit) aufzugeben
hitte. Zu behalten seien bei einer Vereini-
gung dagegen Evangelisation, Zusammen-
gehorigkeitsgefithl und Freiheit in der
Gottesdienstgestaltung. Jetzt erkenne er es
sicher als ,Gottes Willen . . ., irgendeine
Form des Episkopats anzunehmen®.

David L. Hamm, ,Western Culture and
Philippine Life“, The Internatio-
nal Review of Missions, Okt
1958, Seite 386—400.

Der Artikel untersucht den Satz ,Wir
wollen das Christentum predigen und nicht
westliche Kultur” fiir die Philippinen. Die
Schwierigkeit der Mission liege darin, daf
es schlechthin unméglich sei, einzelne
Elemente einer Kultur, etwa die Religion,
weiterzugeben, ohne daB dies andere Ele-
mente nach sich zdége (nach Toynbee).
»Der zu Diskussion stehende Satz vertritt
eine zu einfache Auffassung” (5. 399).
Nétig sei es, den ,Heiden” bei ihrem Christ-
werden , funktionalen Ersatz” fiir alte, von
einer unchristlichen Kultur durchtrinkten
Briuche zu leisten; und dieses Neue miisse
in rechter Weise aus dem westlichen Chri-
stentum genommen werden.

Walter N. Vernon, ,,Christian Education in
a Stew”, The Christian Cen-
tury, 22. Okt. 1958, S. 1204—06.

Der Verfasser meint erkennen zu kén-
nen, daf es in den Erziehungsprogrammen
der amerikanischen Kirchen nach Jahren
guter dkumenischer Zusammenarbeit heute

eine neue Betonung der Denomination gibt.
Man hebe z.B. das Methodistische, Bap-
tistische und Lutherische hervor und finde
gegeniiber frither auch in der Denomina-
tion geniigend Fachleute, die Lektionen,
Lehrpline und Methodenfragen bearbeiten
konnten. Neue Pline des National Coun-
cil of Churches wiirden darum ,biegsamer”
sein miissen, wenn man ihre Verwendbar-
keit in vielen Kirchen ernsthaft will.

Haunfried Kriiger, ,,Okumenische Zwischen-
bilanz“, Der Zentralausschuff des Oku-
menischen Rates der Kirchen vom 21. bis
29. Aug. 1958 in Nyborg, Informa-
tionsblatt 15 Okt 1958, 5 313
bis 317.

Ders. ,Zehn Jahre Okumenischer Rat der
Kirchen, Lutherische Rund-
schau, H.3, Nov.1958, S.321—326.

In diesen beiden Artikeln werden auf
Grund der Verhandlungen des Zentralaus-
schusses in Nyborg Strand der gegenwir-
tige Stand und die kiinftigen Vorhaben
des Okumenischen Rates ausfithrlich dar-
gestellt und zum Teil kritisch gewiirdigt.

»Christianity and Ancient Religions”. Son-
dernummer: The Student World,
Nr. 4, 1958.

Diese Sondernummer enthilt in sieben
Hauptartikeln Aufsitze iiber das Verhilt-
nis des Christentums zu den Weltreligio-
nen. Nach zwei grundsitzlichen Arbeiten
folgen drei Aufsitze iiber Asien, besonders
iiber den Hinduismus, dann je einer iiber
die Situation in Afrika und den Spiritua-
lismus in Siidamerika. In den néchsten
zwei Nummern sollen Buddhismus, Islam
und Judentum besprochen werden. Sehr
hilfreich ist die siebenseitige Bibliographie
von P. D. Devanandan, Indien.

Yves M. . Congar, O.P., ,Das kumenische
Anliegen®, Una Sancta, Heft 3/4,
Nov. 1958, S.213—224.

C.. der durch seine jahrzehntelange Teil-
nahme an dem Gesprich zwischen Rom
und der Okumene bekannt ist, umreifit
hier zusammenfassend den Standpunkt des
romischen Katholizismus gegeniiber der
dkumenischen Bewegung. Von einer durch
den ,Riickgang zu den Quellen” recht ver-
standenen geschichtsbedingten Relativitit
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dogmatischer Fixierungen und der daraus
folgenden neuen Sicht reformatorischer Po-
lemik, von einem selbstlosen Eingehen auf
die geistigen Positionen anderer und von
einer weiteren und besseren Entwicklung
katholischer Lehre, nicht zuletzt aber vom
Gesprich und vom Gebet erhofft C. einen
Fortschritt im Blick auf die Wiedervereini-
gung der getrennten Christen.

Karl G. Steck, ,Eschatologie und Ekklesio-
logie in der rémisch-katholischen Theo-
logie von heute”, Materialdienst
des Konfessionskundlichen
Instituts, Nr. 5, Sept./Okt. 1958,
Seite 81—90.

Die griindliche Untersuchung rémisch-
katholischer AuBerungen zur Eschatologie
ergibt trotz gewisser Variationen die Ver-
kiirzung des eschatologischen Aspekts in
der katholischen Dogmatik im allgemeinen
und in der Ekklesiologie im besonderen,
da die katholische Kirche sich als das sicht-
bare Gottesreich auf Erden versteht.

Robert S. Paul, ,Confessions and the Co-
venant. The merger of denominations
places grave responsibility on the ecu-
menical movement“*), The Christi-
an Century, 6.August 1958. Seite
897—99.

Angesichts der Maglichkeit einer Auf-
lésung des Internationalen Kongregatio-
nalistischen Rates weist der Verfasser auf
die Notwendigkeit hin, daf dann die kon-
gregationalistischen Gedanken von der
weiteren Gemeinschaft des Okumenischen
Rates aufgenommen und vertreten werden
miifiten, da anderenfalls erneut denomina-
tionelle Reaktionen ausgeldst zu werden
drohten. Auch betont der Verfasser die
Gefahr von kirchlichen Zusammenschliissen
auf nur nationaler Ebene, in denen sich
eine Neubelebung des Regionalprinzips der
Reformationszeit abzeichnen konne.

(Die mit *) versehenen Zeitschriften-
artikel kénnen in deutscher Ubersetzung
bei der Okumenischen Centrale angefordert
werden.)

NEUE BUCHER

Hans Dombois, Ordnung und Unordnung
in der Kirche. J. Stauda Verlag, Kassel
1957. 136 Seiten. 6.20 DM.

Die Sammlung von Vortrigen und Ar-
beiten eines gedankenreichen und kriti-
schen Autors ist um das Thema der Ord-
nung der Kirche und des Kirchenrechts
gruppiert. Diese zentralen Fragen kirchen-
politischer und kirchenrechtlicher Diskus-
sion werden auf dem Boden genauer Kennt-
nis des theologischen und rechtlichen Ge-
spriachs der Gegenwart, aber zugleich in
immer wieder aufgenommenem Riickgriff
auf altkirchliche und historische Zusammen-
hinge erdrtert. Das geschieht, nicht ohne
daB der Verf. gewisse traditionelle Ansich-
ten eindringlicher Kritik unterwirft und
seinerseits ganz bestimmte neue Ansitze
aufweist. FaBt man den Gehalt dieser Ar-
beiten zusammen, die unter sich eine ge-
schlossene Konzeption ergeben, so ist Aus-
gangspunkt die These, dafl die Kirchen-
verfassung nicht Sache freier Entscheidung
der Gemeinde ist, sondern auf die objek-
tiven Gegebenheiten des christlichen Da-
seins, aus dem Miteinander von Amt und
Gemeinde, aufgebaut werden muf. Ord-
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nung und Recht der Kirche sind, wie D. in
Ubereinstimmung mit K. Barth lehrt, eine
Funktion des Gottesdienstes, nicht wie frii-
her oft gesagt, des Kirchenbegriffes. Mir
scheint freilich, daf, so richtig die Begriin-
dung kirchlichen Rechts und kirchlicher
Form von dem Kern christlicher Existenz
her ist, doch auch diese Ansicht vom Kir-
chenbegriff ausgeht. Mit der These, dab
die MaBstibe kirchlicher Ordnung im Got-
tesdienst gesetzt sind, wird ein bestimmter
Kirchenbegriff zugrundegelegt, der in einer
gewissen Herkunft von Sohm und nicht
ohne Ausblick auf die orthodoxe Uberlie-
ferung den liturgischen Vorgang als die
Mitte des geistlichen Geschehens deutet,
die reine Lehre dagegen nicht als Sub-
stanz der kirchlichen Gemeinschaft ansieht
(Seite 34). Zugleich liegt in dieser Sicht
ein Stiick Rechtstheorie. Recht wird nicht
als Setzung, sondern als gelebte personale
Relation verstanden. Nur von daher wird
es mbglich, von einem ,pneumatischen
Recht” zu sprechen, eine Vorstellung, die,
beim Worte genommen, doch den Charak-
ter kirchlichen Rechts als jus divinum er-
geben miiBte. Zustimmen kann man dem



Verf. darin, daf Verfassung und Recht der
Kirche Elemente ihres geistlichen Lebens
sind, das Recht also nicht, mit Sohm, ein
Gegensatz zu diesem Lebenskern darstellt.
Kirchliches Recht ist daher wesensmiBig
vom weltlichen unterschieden. Insofern ver-
tritt die heutige Lehre zu vollem Recht die
Eigenstandigkeit kirchlicher Ordnung und
Rechtsbildung, die so lange durch die
staatskirchenrechtliche Anlehnung verdeckt
worden ist. D. ist dabei aber frei von einer
spiritualistischen Deutung dieser Eigen-
stindigkeit im Sinne eines Rechts der Er-
wihlten oder eines Riickzuges in einen der
Welt abgekehrten Bereich. Staat und Kirche,
so lehrt er, stehen untereinander in einem
vorgegebenen Dualismus; sie konnen nicht
voneinander absehen, ohne daf einseitige
sikularistische oder theokratische Ziige
hervortreten. Von hier aus lehnt der Verf.
die Barthsche Relation der Christengemeinde
als des erleuchteten Kerns zur Biirger-
gemeinde ab, weil sie theokratische Ziige
trage. Er betont aber auch die Gefahr der
Lehre von den zwei Regimenten, der poli-
tischen Sphére ein positivistisch gesehenes
Eigenleben ohne Steuer zu verleihen und
lehnt, indem er die konstantinische Wen-
dung als vollzogene geschichtliche Tradition,
nicht als riickwirts zu revidierenden Fehl-
tritt ansieht, die Trennung von Staat und
Kirche ab, weil dadurch jedem der beiden
das notwendige Gegeniiber verloren gehen
wiirde. Ich wiirde dem in allem zustimmen,
namentlich auch der strikten Forderung,
alle staatsrechtlich-politischen Begriffe wie
Repriisentation, Gewaltenteilung usw. aus
den kirchenrechtlichen Vorstellungen zu ent-
fernen. Die Tendenz kirchlicher Gemein-
schaften, sich den jeweiligen geschichtlichen
Formen des staatlichen Bereichs anzupassen,
ist stets vorhanden und auch in einem
eigenstidndigen Kirchenwesen nicht leicht zu
bekimpfen.

Im Aufbau der kirchlichen Ordnung geht
D. von dem dem reformatorischen Denken
eigenen Weg des Riickgriffs auf das Urbild
der frithen Kirche aus, der heute durch die
im zeitlichen Abstand nétig gewordene pa-
rallele Riickwendung auf reformatorische
Anschauungen und Bekenntnisse zu einer
eigentiimlichen Doppelung dieses regressus
ad initia gefithrt hat, in dem das Element
der Tradition und Kontinuitit eine Schwi-
chung erfahren hat, die D. nicht iibersieht.

Mit der Betonung der anfénglichen Ge-
gebenheit von Amt und Gemeinde wendet
sich D. der lutherischen Sicht zu, wihrend
er die calivinistische Betonung der Ge-
meinde als einen Verlust an pneumatischer
Objektivitit, eine Preisgabe eines grund-
legenden Dualismus deutet. Dabei versteht
es der Verf., die Problematik des rechten
Verstindnisses vom Amt deutlich zu ma-
chen. Die in der deutschen Reformation
unter dem Notrecht des Landesherrn voll-
zogene Zuwendung allein zu der Stellung
des Pfarrers als des gelehrten Verkiinders
der Lehre hat den Wert und die Funktion
des bischoflichen Amtes aus den Augen
verloren. Die Wiederherstellung des Bi-
schofsamtes auf landeskirchlicher Grundlage
findet bei D. die Kritik, daB damit das
historisch-weltliche Moment des Partikula-
ren allzusehr zur Souveranitit der Landes-
kirche in Amt und Bekenntnis gesteigert
wird, wihrend das Bischofsamt in seinem
echten geistlichen Leben immer auf das
Miteinander vieler Bischéfe und auf die
dkumenische Weite und Ganzheit gerichtet
ist. Hier geht D. parallel mit neueren An-
sdtzen lutherischer Besinnung zum Amts-
begriff, wobei er aber stiirker den Wert der
personalen Sukzession neben der Lehrkon-
tinuitdt hervorhebt, ohne aber etwa die
bekanntlich erst postreformatorische Zu-
spitzung der successio im anglikanischen
Sinne fiir wesentlich oder fiir die deutschen
Kirchen erstrebenswert zu halten.

Das schmale Buch enthilt eine Fiille von
eindringlichen Aussagen, Mahnungen zu
neuer Durchdenkung gewohnter Vorstel-
lungen und versteht dabei doch, zugleich
gangbare Wege des Aufbaus neuer Begriffe
zu weisen. Ein Beitrag zur kirchenrecht-
lichen Diskussion, den man nicht ohne
Dank und ohne bleibenden Gewinn aus der
Hand legen wird. Ulrich Scheuner

Die Evangelische Christenheit in Deutsds-
land. Gestalt und Auftrag. Herausgeber
Generalsuperintendent D. Giinter Jacob,
Prilat D.Hermann Kunst, Prof.D. Dr.
Wilhelm Stihlin, Bischof i.R., Evang.
Verlagswerk, Stuttgart 1958. 448 Seiten
mit 160 Bildseiten und 8 Vierfarben-
tafeln. Geb. DM 48.—.

In diesen 28 Beitrigen fithrender kirch-
licher Persénlichkeiten wird nicht nur eine
umfassende Bestandsaufnahme der evange-
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lischen Christenheit in Deutschland in allen
jhren wesentlichen Lebensiuferungen und
Arbeitsbereichen unternommen, sondern
zugleich auch eine Bestimmung ihres geisti-
gen Standorts und der Vielfalt der in ihr
wirksamen Krifte, die mitten im Umbruch
der Zeiten Zeichen der Verheifung sind.
Dieses Werk will nimlich nicht nur in
sachlicher Form und Uberschau Informatio-
nen vermitteln, sondern will dadurch und
dariiber hinaus innerhalb wie auBerhalb
der Kirche ,Liebe, Vertrauen und Verant-
wortung” fiir ihren Auftrag zu wecken
suchen. Die Gliederung umfaBt in vier
groBen Themenkreisen ,Gottesdienst und
Gemeinde®, ,Die Kirche in Geschichte und
Gegenwart®, ,Der Christ in der heutigen
Welt“ und ,Zeugnisse christlichen Lebens”.
Selbstverstindlich wird man wie bei jedem
derartigen Sammelwerk kritische Fragen
nach Anordnung, Grenzen und Schwer-
punkten stellen kdnnen. Es lag aber in der
Absicht der Herausgeber, bewuft die Man-
nigfaltigkeit und Verschiedenartigkeit in
Erscheinung treten zu lassen, die die evan-
gelische Christenheit in Deutschland kenn-
zeichnen. Neben einem Artikel von W.
Freytag iiber ,Weltweite Mission” findet
sich auch ein durch klare Linienfithrung
ausgezeichneter Beitrag von Gerh. Bren-
necke ,Die Kirche in der Okumene” (ob-
wohl man gerade hier gerne die Linien
konkreter in die Ansidtze Skumenischer
Zusammenarbeit in Deutschland ausgezo-
gen gesehen hitte).

Das vorziiglich ausgestattete und mit
wertvollem Bildmaterial versehene Werk
wird auch in die Okumene hinein eine
Briicke ausfithrlicher Unterrichtung {iiber
die evangelische Christenheit in Deutsch-
land und tieferen Verstehens fiir ihre
Eigenart und ihren Weg bilden kénnen.

Ubrigens — gehéren die Freikirchen nicht
auch zur evangelischen Christenheit in
Deutschland? Von ihnen ist in dem Buch
leider nicht die Rede.

Emile Marion, Die protestantische Schweiz.
Schweizerischer Evangelischer Kirchen-
bund. Ursprung und Geschichte, Evan-
gelischer Verlag AG., Zollikon 1958.
63 Seiten. Geh. DM 2.90.

Diese kleine Schrift schildert in knappen,
klaren Ziigen den geschichtlichen Ursprung
und das vielseitige Wirken des ,Schweize-
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rischen Evangelischen Kirchenbundes® und
gibt damit zugleich ein Bild des geistlichen
und kirchlichen Lebens im heutigen schwei-
zerischen Protestantismus. Zur dkumeni-
schen Information iiber kirchliche Zusam-
menschliisse in anderen Lindern wird man
sich gerne auch dieser niitzlichen Darstel-
lung bedienen.

Gerald Kennedy, Weltweite Methodisten-
kirche. Thre Geschichte und ihr Auftrag.
Mit einem Geleit- und Nachwort von
Bischof Dr. Ferd. Sigg. Gotthelf-Verlag,
Ziirich/Frankfurt a. M. 1958. 266 Seiten.
Leinen DM 15.—.

Zwar hat in den Skumenischen Gespri-
chen der neueren Zeit die ,vergleichende
Kirchenkunde“ tiefergehenden theologi-
schen Erdrterungen Platz gemacht, doch
mangelt es in unseren Gemeinden, ja auch
unter den Theologen weithin immer noch
an verldBlicher Kenntnis des Lebens und
der Lehre anderer Kirchengemeinschaften.
In dieser Hinsicht tut das Buch des ame-
rikanischen Methodistenbischofs G. Kenne-
dy einen guten Dienst, indem es auf eine
undoktrinire, lebendige Weise iiber Wer-
den, Wesen und Sendung des Methodismus
berichtet, wobei der Schwerpunkt der Dar-
stellung naturgemi#B auf FEngland und
Nordamerika liegt. Der Herausgeber der
deutschen Ausgabe, der Schweizer Bischof
Dr. Sigg, hat darum ein Kapitel angefiigt,
das den Methodismus auf dem europi-
ischen Festland behandelt.

Die Kirdhe im Osten. Studien zur osteuro-
péischen Kirchengeschichte und Kirchen-
kunde. Hrsg. in Gemeinschaft mit dem
Ostkircheninstitut Miinster von Prof.
Robert Stupperich. Evang. Verlagswerk,
Stuttgart. 1958. 192 Seiten. Halbleinen
DM 9.80.

Das neu errichtete Ostkircheninstitut in
Miinster gewihrt in diesem Jahrbuch einen
ersten Finblick in seine Studienarbeit, die
sich auf die orthodoxen und protestanti-
schen Kirchen im gesamten osteuropiischen
Raum erstrecken soll. Neben allgemeineren
Beitrigen von Werner Krause iiber ,Die
Bibel in Rufland” und von dem Leiter
des Institutes, Prof. Robert Stupperich, iiber
»Der Protestantismus auf seinen Wegen
nach Osteuropa”“ stehen diesmal vor allem
Polen und das Memelgebiet im Mittel-
punkt. Eine Studie von Fr.Heyer befaBt



sich mit der orthodoxen Kirche in Finn-
land. Horst Pochert legt eine soziologische
Untersuchung iiber ,Die kirchliche Ein-
gliederung heimatvertriebener Lagerbewoh-
ner® vor. Fr.Spiegel-Schmidt steuert eine
umfassende Chronik iiber die jiingsten
Vorgidnge in den osteuropdischen Kirchen
bei, wihrend abschlieBende Literaturbe-
richte itber die russische Kirchengeschichte
und das slowakische Luthertum deutlich
machen, daf dieses Jahrbuch eine Arbeits-
hilfe fiir alle sein will, die sich ernsthaft
mit dem osteuropdischen Kirchentum be-
schiiftigen wollen.

Christliche Religion. Hrsg. von P. Oskar
Simmel S] und Dr. Rudolf Stihlin. Aus:
Das Fischer Lexikon. Enzyklopiddie des
Wissens. Fischer Biicherei, Frankfurt a. M./
Hamburg 1957. 350 Seiten. DM 3.30.

Es ist zweifellos ein verdienstliches Un-
ternehmen des Fischer-Verlages, durch die
Herausgabe einer volkstiimlichen Lexika-
Reihe eine breitere Offentlichkeit mit einem
bestimmten Sachgebiet auf allgemeinver-
stindliche und zuverldssige Weise vertraut
zu machen. Zumindest soweit es Okumene
und Kirchenkunde betrifft, wird man dieses
von dem vorliegenden Bande, der katho-
lische und evangelische Mitarbeiter zu einer
Darstellung des christlichen Glaubens ver-
einigt, leider nicht sagen konnen. Im Ge-
genteil — die Zahl der Fehler und Unge-
nauigkeiten ist gerade auf diesem Gebiet
unerfreulich grof. Um nur ein Beispiel
herauszugreifen (S.166): Der Zusammen-
schluB der Baptisten und Darbysten wird
als ,Bund freikirchlicher Christen” bezeich-
net (so hieB vielmehr bis dahin der deut-
sche Zweig der Darbysten) und dafiir der
richtige Name des Zusammenschlusses
»Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den in Deutschland” irrtiimlich der seit
1926 bestehenden Arbeitsgemeinschaft der
evangelischen Freikirchen in Deutschland
beigelegt (die sich , Vereinigung Evangeli-
scher Freikirchen in Deutschland“ nennt).
Auf S.266 wird eine so irrefithrende und
das Wesen des Okumenischen Rates fun-
damental verkennende Feststellung getrof-
fen: ,Im Weltrat der Kirchen hat der
Weltprotestantimus eine Gesamtvertretung
erhalten. Auch der Artikel ,Okumene”
18t unbefriedigt, nicht zuletzt, weil offen-
sichtlich die wichtigen Entwicklungen und

Neuansitze der letzten Jahre unberiick-
sichtigt bleiben (sollte iibrigens in einem
solchen Informationsartikel nicht wenig-
stens einmal die offizielle deutsche Be-
zeichnung des Weltrats auftauchen, nim-
lich ,Okumenischer Rat der Kirchen“?).
Unter den wichtigsten Skumenischen Pro-
blemen, die dort aufgezahlt werden, diirfte
das Kirchen- und Amtsverstindnis, das
heute im Mittelpunkt fast aller Unions-
verhandlungen in der Okumene steht, doch
wohl gewifl nicht fehlen, ebenso wie auch
der mit dem Begriff der ,Tradition zu-
sammenhéngende Fragenkreis. Man kann
jedenfalls nur bedauern, daB — gerade
auch angesichts vieler anderer, z. T. aus-
gezeichneter Beitrige in diesem Taschen-
lexikon — eine solche einzigartige Mog-
lichkeit der Breitenwirkung und -unter-
richtung ausgerechnet fiir den 6kumeni-
schen Sachbereich nicht besser genutzt wor-
den ist.

Sammlung und Sendung. Vom Auftrag der
Kirche in der Welt. Eine Festgabe fiir
D. Heinrich Rendtorff zu seinem 70. Ge-
burtstag. Hrsg. von J. Heubach und H.-
H. Ulrich. Christlicher Zeitschriften-
verlag, Berlin 1958. 352 Seiten. Ganz-
leinen DM 15.-. Engl. Brosch. DM 12.-.

Das umfassende Lebenswerk Heinrich
Rendtorffs, das bis weit in die Okumene
hinein wirksam geworden ist, spiegelt sich
in dieser vielseitigen Festschrift zu seinem
70. Geburtstag wider — eine Dankesgabe
aus der grofen Zahl derer, die von ihm
Zuriistung und Wegweisung fiir den rech-
ten Dienst der Kirche an der Welt in Ver-
kiindigung, Seelsorge und Diakonie emp-
fangen haben. Aus der Fiille der Aufsitze
sei u. a. hingewiesen auf Hanns Lilje
~Evangelisation in &kumenischer Sicht”,
Heinrich Meyer ,Die Existenz junger Kir-
chen als kritische Frage an die abend-
lidndische Theologie®, Paul Toaspern ,Was
kénnen wir von der amerikanischen Volks-
mission lernen?”, Carl Mau ,Stewardship
— Haushalterschaft”, Heinz-Dietrich Wend-
land ,Alte und neue Gemeindeform®,
C. G. Schweitzer ,Ausriistung der Laien —
eine noch nicht geldste Aufgabe der Kirche”
und E. G. Gulin ,Die orthodoxe Kirche in
Evanston®.
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Die Katholizitdt der Kirdie. Beitrige zum
Gesprich zwischen der evangelischen und
der romisch-katholischen Kirche. Hrsg.
von Hans Asmussen und Wilbelm Stih-
lin. Evang. Verlagswerk, Stuttgart 1957.
392 Seiten. Engl. brosch. DM 18—,
Ganzleinen DM 19.80.

Das vorliegende Werk leistet im Rah-
men des kumenischen Gesprichs unserer
Tage einen wichtigen Dienst, indem es uns
eindringlich daran erinnert, dafl die oku-
menische Bewegung ohne die Begegnung
mit dem rémischen Katholizismus ein Torso
bleiben muf. Die Zusammenstellung der
Aufsitze beruht nicht auf einer bestimmten
systematischen Konzeption, umfaBt aber
wesentliche Fragen, die zwischen den
Konfessionen der Kldrung bediirfen. Hin-
gewiesen sei u.a. auf den sehr instruk-
tiven Beitrag von Ernst Kinder ,Schrift
und Tradition®, auf die Artikel von Peter
Meinhold und Hans Dombois ,Grund-
fragen kirchlicher Geschichtsdeutung” bzw.
,Zur Revision des Kirchengeschichtsbildes®,
Wilhelm Stihlins Untersuchung des kon-
fessionellen Sprachgebrauchs ,Katholizitit,
Protestantismus und Katholizismus“ und
H.-D. Wendland , Gleichheit und Ungleich-
heit im Leibe Christi und im christlichen
Leben“. Wir hoffen, daB dieses Buch nicht
nur auf okumenischer, sondern auch auf
rémisch-katholischer Seite ‘ein weitreichen-
des Echo findet.

Franklin H. Littell, Von der Freiheit der
Kirche. Christian-Verlag, Bad Nauheim
1957. 188 Seiten. Ganzleinen DM 16.80.

In diesem dem Gediichtnis von Prilat
Hartenstein und Bischof E. Sommer gewid-
meten Buch geht es dem Verfasser um den
Erweis der Berechtigung der freikirchlichen
Glaubensaussage, insbesondere des men-
nonitisch-tiuferischen Ansatzes, vom neu-
testamentlichen Gemeindeverstindnis her.
In einer vielseitigen und kritischen Ana-
lyse untersucht er Auswirkung und Wedch-
selbeziechung der freikirchlichen Grund-
motive der ,Disziplin® und der ,Beweg-
lichkeit® im kirchlichen und politischen
Raum in Vergangenheit und Gegenwart.
Dabei kommt ihm seine gute Kenntnis
sowohl seines heimatlichen amerikanischen
Kirchentums wie auch — auf Grund seines
langjahrigen Deutschlandaufenthaltes —
der europédischen kirchlichen Verhiltnisse
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zustatten, wenn man freilich auch in deren
Deutung und Wertung nicht immer mit
ihm einer Meinung sein wird. Angesichts
vielfacher Auflésungserscheinungen des
herkémmlichen Volkskirchentums im euro-
péischen Bereich sollte man sich aber durch
die hilfreiche und anregende Gedanken-
fithrung des Verfassers ernsthaft dazu an-
leiten lassen, Wesen und Auftrag der Kir-
che Jesu Christi im aufgeschlossenen Ho-
ren auf den freikirchlichen Beitrag neu zu
durchdenken.

Kurt Hutten, Seher — Griibler — Enthusi-
asten. Sekten und religidse Sonderge-
meinschaften der Gegenwart. 5. neu
bearbeitete und stark erweiterte Auflage.
Quell-Verlag der Evang. Gesellschaft,
Stuttgart 1958. 752 Seiten, 16 Bildtafeln.
Leinen DM 27.80.

Neue Informationsquellen und Entwick-
lungen haben zu dieser wesentlich erwei-
terten und umgearbeiteten 5. Auflage des
bekannten Sektenbuches von Kurt Hutten
AnlaB gegeben. Dabei ist schirfer als in
den fritheren Auflagen zwischen Darstel-
lung und Beurteilung unterschieden, wo-
durch das Werk den Charakter einer aus-
gesprochenen ,Sektenkunde® gewinnt. Die
bisher anhangweise behandelten , welt-
anschaulichen Gemeinschaften” muBten aus
Raumgriinden wegfallen, sollten aber dar-
um gewiB nicht, wie auch der Verfasser
betont, aus den Augen verloren werden.
Die Literaturhinweise sind zu den jeweili-
gen Kapiteln gezogen und — was man als
besonders hilfreich empfindet — erheblich
ausgebaut und sorgfiltig gegliedert wor-
den. Auch auf die Kulthandlungen und
ihre Bedeutung innerhalb der einzelnen
Sekten ist dankenswerterweise ausfiihr-
licher eingegangen als in den fritheren
Auflagen, da ja gerade auf diesem Gebiet
sich am ehesten Probleme und Spannungen
zwischen den Kirchen und Sekten ergeben
(Anerkennung von Sakramenten, Amts-
handlungen usw.). So ist ein Hand- und
Nachschlagebuch entstanden, das nicht nur
in der deutschen kirchlichen Literatur,
sondern auch im GOkumenischen Bereich
an Vollstindigkeit und Griindlichkeit nicht
seinesgleichen hat.



Martin Nieméller, Reden 1945—1954. Mit
einem Vorwort von Prof. Ernst Wolf
(Géttingen). Stimme-Verlag, Darmstadt
1958, 328 S. Engl. brosch. DM 10.80.

Dem 1957 erschienenen Band der Reden
Martin Niemdllers aus den Jahren 1955 bis
1957 (vgl. Ok. Rdsch.” Heft 3/1958 S. 156)
folgt jetzt eine Sammlung von Reden und
Aufsdtzen aus der Zeit von 1945—54, Das,
was Ernst Wolf im Vorwort als kennzeich-
nende Wesensziige Martin Nieméllers her-
vorhebt, wird der Leser auch bei der Lek-
tiire dieses Buches eindriicklich empfinden:
»Das Bemiithen um das Zeugnis der Wahr-
heit in riicksichtsloser und unerschrockener
subjektiver Wahrhaftigkeit und die Sorge
um den Bruder im Menschen und d. h. um
das Menschsein des Menschen in seinen
Daseinsbedingungen von heute, weil beide,
der Mensch und sein Lebensraum, Gott
gehdren”, wobei N. die Kirche immer aufs
neue davor warnt, ,die eigene institutio-
nelle Festigung, die eigene Gestalt, die
eigenen Belange mit der ihr aufgetragenen
Aufgabe zu verwechseln und den Menschen
vor der Kirchentiir sich selbst zu iiber-
lassen”. Unter okumenischem Gesichts-
punkt sind nicht zuletzt die mit der oft
mifdeuteten ,Stuttgarter Schulderklarung”
von 1945 zusammenhingenden Ausfith-
{ungen duBerst aufschluBreich und wesent-
ich.

Erust Horunig, Der Weg der Weltchristen-
heit. Evang. Verlagswerk, Stuttgart 1958,
338 Seiten. Ganzleinen DM 13.50.

Die 1952 erstmalig erschienene Darstel-
lung der Skumenischen Bewegung ist jetzt
in wesentlich erweiterter und verbesserter
Auflage herausgekommen. Der Verf. will
weniger eigene Forschungen oder Urteile
bieten, als ,Studenten, Pfarrern und allen,
die im kirchlichen Dienst stehen”, nicht
zuletzt aber auch ,Laien, die nach der
Okumene fragen”, Einfithrung und Orien-
tierung vermitteln. Die Begrenzung des
fast uniibersehbar gewordenen Stoffes er-
forderte sorgfiltice Auswahl und anderer-
seits auch bewuften Verzicht auf manches,
was in dem gestecdkten Rahmen nicht un-
bedingt nétig erscheint. Man wird dem
Verf. mit Dank bestitigen kénnen, daf er
dieser Zielsetzung im ganzen durchaus ge-
recht geworden ist. Gerne hitte man jedoch
an den Anfang ein grundsitzliches Kapitel

gestellt gesehen, das von der Heiligen
Schrift her die Leser mit Wesen und Ver-
stdndnis der Skumenischen Bewegung ver-
traut macht, ehe die Darstellung — jetzt
ein wenig unvermittelt — mit der Welt-
missionskonferenz von Edinburgh 1910 ein-
setzt.

In den ersten acht Kapiteln zeigt der
Verf. die verschiedenen Strémungen auf,
aus denen die Skumenische Bewegung er-
wachsen ist, und schildert ausfithrlich — mit
zahlreichen Zitaten aus den Konferenz-
berichten usw. belegt — die Tagungen und
Begegnungen der einzelnen Gruppen und
Organisationen, in denen sich diese Ent-
wicklung manifestiert. Es ist nur natiirlich,
daB in einer solchen mehr chronologischen
Darstellung die innere Linienfithrung &ku-
menischer Geschichte und Problematik nicht
immer profiliert und kontinuierlich hervor-
treten kann, obwohl der Verf.stets auch
um eine sachliche Zusammenfassung und
Wertung der jeweiligen Ergebnisse bemiiht
bleibt. Das 9. Kapitel geht auf die konfes-
sionellen und regionalen Zusammenschliisse
sowie auf die Unionen ein, die sich in der
Okumene vollzogen haben oder im Wer-
den begriffen sind. Hier hitten nach unse-
rer Meinung auch die in fast allen Lindern
bestehenden Okumenischen Rite oder Na-
tional Councils einbezogen und in ihrer
Bedeutung fiir den 6kumenischen Gedanken
gewiirdigt werden sollen. Ein letztes Ka-
pitel sucht dann in besonnenem Abwigen
Maglichkeiten und Grundsitze einer Kir-
chenunion herauszustellen.

Mit Recht weist der Verf. S. 118 auf die
Notwendigkeit hin, in den Kirchen und bei
den Gemeindegliedern eine lebendige Teil-
nahme an der Sache der 6kumenischen Be-
wegung zu wecken, und welch umfassende
Erziehungsarbeit hierfiir erforderlich, aber
durch die Bildung ékumenischer Organe in
den Mitgliedskirchen des Rates auch schon
geschehen sei. Fast méchte man es ein we-
nig bedauern, daf der Leser in dem ganzen
Buch iiber das, was auf diesem Gebiet in
Deutschland schon seit langem getan wird,
nichts Niheres erfihrt. Wir denken dabei
an die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kir-
chen, die von D. Menn aufgebaute Titig-
keit der Okumenischen Centrale und ihre
Regionaltagungen, die Skumenischen Aus-
schiisse in den Landeskirchen u.a. m. Ge-
rade fiir den deutschen Leser, fiir den das
Buch doch in erster Linie bestimmt ist,
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wire das nicht nur eine sachliche Infor-
mation, sondern auch ein wertvoller Hin-
weis gewesen, wo und wie ihm selber eine
Fithlungnahme mit der Skumenischen Ar-
beit ermoglicht werden kann.

Dem eigentlichen Textteil schlieft sich —
und das begriilien wir besonders — eine Zu-~
sammenstellung von Skumenischen Gebeten
an, die sowohl fiir den gemeindlichen wie
auch fiir den privaten Gebrauch bestimmt
sind. Es folgt ein ,Kleines Okumenisches
Warterbuch®, das in erster Linie dem Nicht-
fachmann wichtige Begriffe erldutern will,
wie denn iiberhaupt der Verf. in dem gan-
zen Buch anerkennenswerterweise theolo-
gische Begrifflichkeit moglichst zu vermei-
den sucht. Den Abschluf bilden eine Zeit-
tafel sowie eine Skizze zur Geschichte der
Skumenischen Bewegung, die Liste der Mit-
gliedskirchen des Okumenischen Rates; des-
sen Basis, Aufbau und Arbeit seit Evans-
ton, Skumenische Anschriften, eine Statistik
und ein Literaturverzeichnis, das wiederum
vorwiegend die dem deutschen Leser zu-
gingliche Literatur auffithrt und damit zur
Weiterarbeit anleitet. Am Ende finden sich
ein Personen- und Sachregister sowie aus-
fithrliche Anmerkungen zu den einzelnen
Kapiteln.

In dem vorliegenden Werk erhalten wir
zum ersten Male in Deutschland eine Uber-
schau iiber die kumenische Bewegung die-
ses Umfangs. Eine ungeheure Stoffiille ist
sorgsam und sachkundig verarbeitet, Die
dkumenisch interessierten Leser in Deutsch-
land und dariiber hinaus werden dankbar
von dem Ertrag der jahrelangen Arbeit
des Verf. zehren.

Growing together locally. Some suggesti-
ons as to how the Ecumenical Move-
ment can be made a reality wherever
Christians of different traditions are
found together. Herausgegeben vom
British Council of Churches, London
1958. 40 Seiten. Preis 1s.

In diesem Heft gibt Rev. Kenneth Slack,
der Generalsekretir des Britischen Rates
der Kirchen, Pfarrern und Gemeinde-
gliedern ausgezeichnete Hinweise und Hil-
fen, den Skumenischen Gedanken auf Ge-
meindeebene zu verwirklichen. Bemerkens-
wert ist dabei, daf jede vordergriindige
»Praxis sorgfiltig vermieden wird, son-
dern gerade die &rtliche Zusammenarbeit
sich ganz in Zielsetzung und Auftrag der
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gesamten Okumenischen Bewegung einzu-
ordnen hat. Trotz weithin anderer Voraus-
setzungen in unseren deutschen Kirchen
wird man fiir das auch bei uns noch un-
geldste Problem der ,Okumene auf Ge-
meindeehene” vieles aus dieser Schrift ler-
nen kénnen.

Erich Beyreuther, August Hermann Francke
und die Anfinge der Skumenischen Be-
wegung. Verlag Herbert Reich, Hamburg
1957. 309 Seiten. Leinen DM 10.50.

Daf die weitverzweigte Vorgeschichte der
heutigen 6kumenischen Bewegung immer
noch eingehender Forschungen bedarf, nicht
zuletzt in Fortfithrung und Erginzung des
in Rouse/Neill ,Geschichte der &kumeni-
schen Bewegung“ dargebotenen Materials,
steht auBer Zweifel. Wihrend Fr. W. Kant-
zenbach in seiner griindlichen Untersuchung
das Ringen um die Einheit der Kirche im
Reformationsjahrhundert aufgezeigt hat
(vgl. Ok. Rdsch. Heft 4/1957 S. 185 f.), ist
der Leipziger Dozent Erich Beyreuther den
weltweiten Anstdfen und Auswirkungen
des Pietismus nachgegangen, wie sie gerade
durch das Lebenswerk A.H. Franckes auf
vielfiltige Weise sichtbar geworden sind.
Durch ihn hat ein erwecktes evangelisches
Lajenchristentum den Schritt aus der Theo-
rie in die Praxis, aus der Enge in die Weite
gewagt und erstmalig zwischenkirchliche
Arbeitsgemeinschaften und Beziehungen ins
Werk gesetzt, die zwar zeitgebunden und
daher auch nicht immer von Dauer, jedoch
grofienteils von einem echten kumenischen
Impuls getragen waren. Die dabei festzu-
stellende Neigung zu einem vorschnellen,
wenn auch meist unbewuften Unionismus,
die Schwierigkeit, &kumenische Verpflich-
tung und Wahrheitsfrage miteinander zu
verbinden — das sind Probleme, die un-
verdndert auch heute die im Okumenischen
Rat vereinigten Kirchen bewegen, und
darum ist das Buch von Beyreuther nicht
nur als geschichtliche Studie, sondern auch
als okumenischer Gesprichsbeitrag auf-
schlufireich und fdrderlich.

Franz und Verema von Hammerstein. Ver-
antwortliche Gemeinde in Amerika. Be-
obachtungen und FErlebnisse eines Aus-
tauschpfarrers 1954—57. Lettner-Verlag,
Berlin 1957. 165 Seiten. Geb. DM 8.50.

Drei Jahre hindurch haben Pfarrer Franz
von Hammerstein und seine Frau in zwei



Gemeinden der Presbyterianischen Kirche
in den USA Dienst getan. Sie haben damit
eine Form zwischenkirchlichen Austausches
und Gkumenischer Verbundenheit verwirk-
licht, die unter dem Namen ,fraternal work-
ers“ in der Okumene immer mehr an Be-
deutung gewinnt und an die Stelle fliichti-
ger Besuche das alltdgliche Zusammenleben
und Mitarbeiten in den Gemeinden treten
laBt. Schon darum kann der vorliegende
Bericht als beispielhaft und wegweisend
gelten. Zudem sind die hier gegebenen
Schilderungen aber auch so lebendig gehal-
ten, mit so wacher Beobachtungsgabe, 6ku-
menischer Offenheit und liebevollem Ver-
stindnis geschrieben, daB man sie in die
Hinde weitester Kreise unserer Pfarrer und
Gemeinden wiinschen mochte. Hier wird
ndmlich der tiefste Sinn aller 6kumenischen
Begegnung deutlich: als christliche Gemein-
den voneinander zu lernen und sich gegen-
seitig in briiderlicher Kritik zur rechten
Verkiindigung des Evangeliums in dieser
Welt zu verhelfen. Das kluge Buch des
Pfarrerehepaars v. Hammerstein leistet auf
diesem Wege einen wertvollen Dienst. Kg.

A. M. Chirgwin, lThr werdet meine Zeugen
sein — Die Bedeutung der Bibel fiir die
Evangelisation. Gotthelf Verlag, Zi-
rich/Frankfurt a. M. 1958. 96 Seiten
DM 3.50.

Die vorliegende Arbeit ist entstanden
als ein Beitrag zur Vorbereitung von Evan-
ston, sie erschien zuerst 1954 bei der
SCM Press, London.

Die Ergebnisse dieses Biichleins sind von
zwei Seiten her Skumenisch interessant, von
der Evangelisation und von der Einheit her.
Mit brennendem Herzen berichtet der Ver-
fasser in vielen Beispielen, wie von Jerusa-
lem bis zu allen Enden der Erde hin die Bibel
kraft der ihr eigenen Autoritit vornehmstes
Mittel der Evangelisation war und ist. Wo
sie lebt, da gibt es Bekehrungen und wach-
sende Gemeinden. Und wo immer man sich
zur Evangelisation riistet, kommen Auftrag,
Kraft und praktische Hilfe aus der Bibel.
Darum sei Bibelmission gerade jetzt wegen
der stark zunehmenden Weltbevilkerung
eine Aufgabe, die die Kirchen in grofziigig-
ster Weise neu planen und anfassen miifiten.

Zur Frage der Einheit: Es wird deutlich,
daB die Bibel die einzige ,Bekenntnis-
schrift“ der frithen, noch einigen Kirche

war; und sie war von Anfang an das Buch
der Laien. Zwischen den Zeilen kann man
lesen, daf diese beiden Dinge zusammen-
gehdren (5. 85), und als drittes dazu die
Evangelisation. Ist es erlaubt zu schliefen,
daf auf der einen Seite Bibel, Laien und
Gemeindemission stehen, auf der anderen
aber Konfessionsschriften, Theologen und
Institutionalisierung der  Einzelkirchen?
Jedenfalls ist es Skumenisch festzuhalten,
daB die Bibel zu Einheit und Evangeli-
sation fithrt, und daB ihre Verbreitung
allein darum Aufgabe jedes Christen ist
(Seite 91). Giinter Wieske

Hinweise auf widitiges Arbeitsmaterial:

Baptism and Confirmation, Report of the
Youth Faith and Order Consultation.
Hrsg. vom Jugendreferat des Okume-
nischen Rates der Kirchen, Genf. Ver-
vielfaltigt, 65 Seiten.

Theologie fiir Evangelisation — ein Stu-
diendokument, Hrsg. vom Referat fiir
Evangelisation, Studienabteilung des
Okumenischen Rates, deutsche Uberset-
zung. Vervielfiltigt, 31 Seiten.

The Church in Changing Africa, Report of
the All-Africa Churdr Couference Iba-
dan 1958. 106 Seiten. Hrsg. Internatio-
nal Missionary Council, New York.

Mission in der gegemwiirtigen Weltstunde.
Berichte, Vortrige und Dokumente von
der Weltmissions-Konferenz in Ghana.
Hrsg. von Walter Freytag. Evang. Mis-
sionsverlag, Stuttgart 1958. 64 S. (Welt-
mission heute, H.9/10). Kt. DM 2.40.

Anglo-Russian Theological Couference,
Moscow, July 1956. A Report of a
theological conference held between
members of a delegation from the Rus-
sian Orthodox Church and a delegation
from the Church of England. Hrsg.
H. M. Waddams. The Faith Press, Ltd.,
London 1958. 120 Seiten.

Conversations between The Churds of
England and The Methodist Churdh.
An Interim Statement. S.P.C. K., Lon-
don 1958. 49 Seiten. 3s. 6d.

Welt und Kirche unter der Herrschaft
Christi. Zweites Studiendokument. Hrsg.
von der Studienabteilung des Okume-
nischen Rates, Genf (1958).

Preis 1.— DM.
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Mitteilungen der Schriftleitung

Um den Skumenischen Gedanken in der
jiingeren Generation ausbreiten und festi-
gen zu helfen, riumen wir ab sofort S tu -
denten einen Vorzugspreis fiir den Bezug
der ,Okumenischen Rundschau® ein, der
jihrlich statt 7.80 DM nur 5.— DM be-
tragen soll. Wir bitten, Studenten aller
Fakultiten auf diese Moglichkeit hinzu-
weisen.

Zum Inhalt dieses Heftes: Mit dem von
Prof. Taito A. Kantonen fiir die ,Oku-
menische Rundschau® in Deutsch abgefaf-
ten und von uns daher nur an einigen
Stellen stilistisch geglétteten Beitrag setzen
wir aus lutherischer Sicht das Gespriich
iiber das konfessionelle Problem in der
Okumene fort, das wir in Heft 4/1956 von
reformierter Seite mit dem Artikel von
Prof. John A. Mackay begonnen hatten.

Die Ausfithrungen von Bischof D.Dr.
Meyer méchten dazu dienen, die nicht zu
unterschitzenden Auswirkungen des Abend-
mahlsgespriaches in der EKD auf Grund-
sitze und Methode der ékumenischen Dis-
kussion dieses Fragenbereiches hervorzu-
heben.

Wer nach weiteren Wiirdigungen des
heimgegangenen Bischofs Dr. G. K. A. Bell
Umschau hilt, sei auf die Gedenkartikel
von Dr. Visser 't Hooft und Bischof Eivind
Berggrav im Januarheft der ,Ecumenical
Review” hingewiesen.

Mit der Ubersetzung des Vortrages von
Prof. Sge, der das 1957 vom Zentralaus-
schuB beschlossene neue Studienprojekt
iiber die ,Glaubensfreiheit® einfithren
sollte, wollen wir auch unsererseits auf die
hier erwachsenden Aufgaben aufmerksam
machen.

Fin kurzes Wort zur ,Chronik”: Ak-
tuelle Berichterstattung iiber das Skumeni-

sche Geschehen kann schwerlich Aufgabe
einer nur vierteljihrlich erscheinenden
Zeitschrift sein, Wer in erster Linie um-
fassende Skumenische Information sucht,
muf sich zusitzlich an den wdchentlich
erscheinenden ,, Okumenischen Pressedienst”
halten. (Bestellungen beim Kirchlichen
AuBenamt der EKD, Frankfurt/Main,
Untermainkai 81.) Wir hingegen suchen in
unserer ,Chronik” nur diejenigen Ereig-
nisse in Stichworten festzuhalten, die fiir
den #uBeren Fortgang oder die innere
Entwicklung der Gkumenischen Bewegung
wichtig oder aber symptomatisch zu sein
scheinen. Im iibrigen freuen wir uns iiber
jede Meinungsduferung unserer Leser, die
den der ,Okumenischen Rundschau” auf-
getragenen Dienst besser zu gestalten und
zu erfiillen hilft.

Wiihrend der Druddegung dieses Heftes
wird bekannt, daB der frithere Primas der
Kirche von Norwegen, Bischof Eivind
Berggrav, am 14. Januar im Alter von
74 Jahren heimgerufen wurde. Bischof Berg-
grav hat weit iiber Skandinavien hinaus
auf das Werden der Skumenischen Bewe-
gung prigenden Einflub genommen und
war von 1950—1954 einer der Prisidenten
des Okumenischen Rates. Sein Biichlein
,Es sehnen sich die Kirchen” hat auch in
Deutschland den okumenischen Gedanken
verbreiten helfen. Manche von uns werden
sich an seinen — wohl letzten in Deutsch-
land gehaltenen — Vortrag im November
1956 auf der Tagung der landeskirchlichen
Referenten in Arnoldshain iiber die oku-
menische Abendmahlsgemeinschaft erin-
nern, die ihm besonders am Herzen lag.
Wir werden im nichsten Heft Personlich-
keit und Werk von Bischof Berggrav ein-
gehender wiirdigen. Kg

Awnsdrriften der Mitarbeiter:

Pfarrer Fberhard Bethge, 23 Manor Mount, Forest Hill, London S. E. 23 / Prof. Dr. Taito
A. Kantonen, 954 Pythian Avenue, Springfield (Ohio) / Bischof Prof. D. Dr. Heinrich
Meyer, Liibeck, Bickerstr. 3/5 / Rev, Paul Oestreicher, z. Zt. Riisselsheim/M., Darmstidter
StraBe 7 / Prof. Dr. Ladislaus M. Pakozdy, Debrecen, Calvin-ter 16 / Prof. Dr. Ulrich
Scheuner, Bad Godesberg, Beethovenstr. 77 / Prof. Niels H. Sde, Gentofte (Danemark),
Gentoftegade 8 [ Dr. Giinter Wieske, Frankfurt a. M., Untermainkai 81.

48



BISCHOF EIVIND BERGGRAV

VON MARTIN NIEMOLLER

Bischof Eivind Berggrav ist am 14. Januar dieses Jahres von uns gegangen,
nachdem er schon mehrfach in den letzten Jahren am Rande des Grabes gestanden
hatte. Die Okumene ist um eine ihrer markantesten Persénlichkeiten drmer ge-
worden, und man wird ihn sehr vermissen. Sonst pflegt ein Mann, der in den
Ruhestand tritt, schnell vergessen zu sein. Berggrav trat bereits 1951 in den
Ruhestand, und es ist bald fiinf Jahre her, daf# mit der Weltkirchenversammlung
von Evanston sein Amt als einer der Prisidenten des Okumenischen Rates zu
Ende ging, in das er als Nachfolger des schwedischen Erzbischofs Eidem berufen
worden war. Schon damals war er ein leidender Mann, und spiter war es ihm
nur noch gelegentlich méglich, persénlich an Skumenischen Tagungen und Bera-
tungen teilzunehmen. Trotzdem: die Liicke wird von uns allen, die ihn kannten,
als tief und schmerzend empfunden. Er fehlt uns! —

Berggrav hat die Okumene vor mehr als drei Jahrzehnten in Nathan Séderblom
kennengelernt, und von damals an hat er ihrem Auftrag und Dienst die Treue
gehalten durch gute und bose Tage; er hat Okumene wirklich gelebt. Ein Wort,
das er einmal iiber Séderblom schrieb, hat auch und gerade fiir ihn selber blei-
bende Giiltigkeit: ,Das ist etwas vom Geheimnisvollen an ihm, daf er nur war,
indem er wirkte.” — Berggravs Wirken ist schon bei seinen Lebzeiten mannigfach
gewiirdigt worden, und es ist gar nicht leicht zu sagen, wo denn eigentlich das
Schwergewicht seines Wirkens gelegen hat. Uberall, wohin er sich gestellt fand,
hat Berggrav seinen Mann gestanden, und das nicht nur in der Weise, daB er sich
mit seiner ganzen, starken Energie ans Werk gab, das vor ihm lag, sondern so,
daB er sich selber mit seiner ganzen starken Personlichkeit diesem Werk hingab,
so daB es wahrhaft sein Werk wurde. So hat er ein reiches, wechselvolles und
tatenfrohes Leben unter uns gelebt, sicher einer der blutvollsten und lebendigsten
Menschen unserer Tage. Thm war es nicht so sehr um die Idee der Okumene zu
tun und um ihre theologischen Fragen und Probleme, obgleich er ein scharfer und
unermiidlicher theologischer Denker war; ihm ging es um gewagte und vollzo-
gene, verwirklichte und gelebte christliche Einheit, und an solcher Einheit hing sein
Herz mit Leidenschaft. — Aus allen Verhandlungen des Vorbereitenden Komitees
und spiter des Exekutivkomitees ist mir kein einziges Gesprich iiber irgend-
eine Tagungsvorbereitung erinnerlich, in dem Berggrav nicht die jedesmal wieder-
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kehrende unbequeme Frage gestellt hitte (unbequem nicht zuletzt fiir uns, seine
lutherischen Briider): ,Wo bleibt die gemeinsame Abendmahlsfeier?“ — Sie kam
natiirlich nicht, sondern wurde jedesmal aufs neue abgelehnt; und es blieb der
gastgebenden Kirche iiberlassen, ob sie vielleicht die jeweils anwesenden kirch-
lichen Delegierten zu einem — fiir alle offenen — Abendmahlsgottesdienst einladen
wollte. Berggrav wurde nicht miide, sein Ceterum censeo mit Hartnickigkeit zu
wiederholen, obgleich er im voraus wuBte, daB man iiber seinen Antrag zur
Tagesordnung iibergehen wiirde: er wollte die Wunde offenhalten. — Ich hérte die
gewohnten Worte aus seinem Munde, als wir uns zum letzten Mal in diesem
Leben sahen; sie bleiben fiir mich, sie bleiben fiir uns alle als sein Skumenisches
Vermichtnis: LaBt uns doch die Einheit glauben, die wir von dem Herrn Jesus
Christus und in ihm haben, und laft uns doch diese Einheit glaubend leben:
gelebter Glaube, gelebte Okumene! —

Have, pia anima!

PREDIGT UBER EPHESER 4, 11-16

Gehalten im Abschlubgottesdienst der Weltkirchenkonferenz von Evanston
am 31. August 1954

VON BISCHOF EIVIND BERGGRAV

»Und er hat etliche zu Aposteln gesetzt, etliche zu Propheten, etliche zu Evan-
gelisten, etliche zu Hirten und Lehrern, daB die Heiligen zugeriistet wiirden zum
Werk des Dienstes. Dadurch soll der Leib Christi erbaut werden, bis daf wir alle
hinankommen zur Einheit des Glaubens und der Erkenntnis des Sohnes Gottes,
zur Reife des Mannesalters, zum vollen Maf der Fiille Christi. Auf daB wir nicht
mehr unmiindig seien und uns bewegen und herumtreiben lassen von jeglichem
Wind der Lehre durch Bosheit der Menschen und Tiauscherei, womit sie uns be-
schleichen und uns verfithren. Lasset uns aber wahrhaftig sein in der Liebe und
wachsen in allen Stiicken zu dem hin, der das Haupt ist. Christus, von welchem
aus der ganze Leib zusammengefiigt ist und ein Glied am andern hanget durch

~alle Gelenke, dadurch ein jegliches Glied dem andern kriftig Handreichung tut
nach seinem Mafe und macht, daB der Leib wichst und sich selbst auferbaut in
der Liebe.”

Das kleine Wortchen ,bis“ — habt ihr es gehdrt? ,Bis daf wir alle hinan-
kommen zur Einheit des Glaubens.” Wenn Gott sich fiir Seine Zwecke der Men-
schen bedient, gibt es immer ein ,bis“. — ,Als die Zeit erfiillet war” — handelte
Gott selbst. Gott wird immer handeln.

Das Wort ,bis* steht auch iiber der Zukunft der Skumenischen Bewegung.
Keiner von uns hat sie angefangen, keiner von uns hat ihr zum Wachstum ver-
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holfen. Im Gegenteil, wir sind diejenigen, die wachsen miissen. Mit den Worten
des Apostels Paulus: ,Lasset uns wachsen in allen Stiicken zu dem hin, der das
Haupt ist.“ Wachstum hingt immer von Gott ab. Wir konnen nicht eine Elle
unserer Linge zusetzen (Matth. 6, 27). Alles Wachstum ist ein Prozef, der mehr
mit ,,Schopfung” als mit ,Herstellung” verwandt ist.

Viele von uns haben deshalb die offiziclle Bezeichnung, die unser Okumenischer
Rat vor der Amsterdamer Vollversammlung trug, geliebt, ndmlich: ,Der im Auf-
bau begriffene Okumenische Rat der Kirchen.” Ubrigens hat er nie aufgehdrt, sich
auch nach seiner Konstituierung im Jahre 1948 im Aufbau zu befinden, und er
wird es auch nie tun. Es stimmt, daB wir in einen AufbauprozeB hineingestellt
sind, aber es ist nicht wahr, da wir selbst eine Bewegung erzeugen.

Mit mechanischen Mitteln 148t sich ein derartiger Prozef nicht beschleunigen.
Man kann das Zusammenwachsen zu einer einzigen Familie christlicher Kirchen
auch nicht durch EntschlieBungen oder Erklirungen beschleunigen. Jeder Girtner
weif, daB er Geduld haben muf}, und die, die in Gottes Weinberg arbeiten, haben
sie sicherlich immer gebraucht.

Trotz allem kann es vorkommen, daB ein Girtner manchmal ungeduldig wird.
Genauso geht es auch uns. Es gibt eine heilige Ungeduld — wie im Beten um das
Reich Gottes. Aber es gibt noch eine andere Art, eine Ungeduld des Gefiihls,
wie zum Beispiel, wenn du und ich den Eindruck haben, daB die anderen in ihrem
Tempo zu langsam sind. Ja, es gibt Menschen, die sich einfach iiber die christlichen
Kirchen &rgern, weil die Kirchen nicht bereit sind, sich sofort und auf der Stelle
zu vereinen. Diese Menschen fragen: , Warum kénnen sie nicht?“

Die Antwort auf diese ganze Ungeduld des Gefiihls muf sein, da das Wachs-
tum bei Gott liegt und daf es zu Seiner Zeit zum Ziel gefithrt wird. Wir be-
stimmen nicht die Zeit fiir Gottes Vorgehen.

Es mdgen sogar Tage kommen, in denen die Menschen geneigt sein werden
zu meinen, die Skumenische Bewegung kiime — wie wir es in unserer ndrdlichen
Welt nennen — in eine Frostnacht, die die zarte Pflanze zu t&ten droht. Gewifi,
wir werden nicht alle Tage den Eindruck haben, daB unsere Bewegung Wind in
ihren Segeln hat — so wie es heute aussicht.

So gewifl eine Bewegung von Gott ist, so gewif wird sie auch Feinde haben.
Nicht nur Opponenten, sondern Michte des Bdsen, die mit Schligen gegen sie
vorgehen. In solchen Zeiten soll der Ruf zum Ausharren in Geduld durch
die Stimme der Heiligen Schrift unser Ohr erreichen; gedenke: ,bis“!

Sorge dich also nicht um dein Leben, Okumenischer Rat der Kirchen! Wenn der
Sauerteig von Gott ist, dann wird Er ihn auch iiberwachen und leiten, bis ,der
ganze Teig durchsiuert ist* (Matth. 13, 33).
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GewiB braucht Gott unsere schopferische Gestaltungskraft und unsere Begei-
sterung, um uns aus einem trégen status quo heraus in Bewegung zu bringen,
aber sicher sind es nie unsere Triume und Phantasien, die Wachstum schenken;
nein, nichts dergleichen! Sondern nur vdllige Hingabe an Gottes Willen, Glauben,
Hoffnung und Liebe in und durch Jesus Christus kdnnen das vollbringen.

Ich muf offen bekennen, daf ich selbst hiufig ungeduldig gewesen bin, weil das
Wachstum zu der einen Familie christlicher Kirchen in der Welt durch — wie es
mir schien — iibervorsichtige Christen ungebiihrend hinausgezdgert wurde. Jetzt
weiB ich, daB dieses Gefiihl aus Mangel an unbedingter Hingabe an Gottes Willen
entstand. Gott will keine ,Okumeniaken®, sondern treue Nachfolger, voller Er-
wartung und in heiliger Geduld ausharrend.

Genausowenig haben wir eine Verheifiung dafiir, daB wir zufrieden und gliick-
lich werden, weil unser Trachten wahr zu werden scheint. Aber wir sind in vol-
lem Einklang mit Christus, wenn wir mit Dankbarkeit erfiillt sind, wo immer wir
unter Gott glauben konnen, da Er selbst diesen WachstumsprozeB hervor-
gerufen hat. Viele von uns haben diese Dankbarkeit hier in Evanston empfunden.
Wenn ich an Amsterdam zuriickdenke, muf ich mich meiner selbst schimen. Gott
hat von uns keine Weisungen angenommen, sondern in Seiner Weise gehandelt,
und wir werden mit Dankbarkeit erfiillt iiber das Wachstum, das stattgefunden
hat. Dies erweckt in mir die feste Hoffnung, daB Gott noch gréfere Dinge bereit
hat, ,bis* ... Sich unter Gottes ,bis“ zu befinden, ist unsere Last und unser
Vorrecht.

Gott hat uns keine grofen Erfolge gegeben, auf die wir stolz sein konnen. Aus
guten Griinden hat Gott es nicht gern, daB wir auf Erfolge stolz sind. Aber
etwas Wichtiges hat sich gedndert: es liegt ein neuer Anfang vor uns, und wir
wissen zuverlisssig, daB unser Wachstum von Thm abhingen wird, der das Haupt
ist, auch das Haupt Seiner christlichen Familie von Kirchen hier auf Erden.

»Derhalben beuge ich meine Knie vor dem Vater, der der rechte Vater ist tiber
alles, was da Kinder heift im Himmel und auf Erden, daB er euch Kraft gebe nach
dem Reichtum seiner Herrlichkeit, stark zu werden durch seinen Geist an dem
inwendigen Menschen, daB Christus wohne durch den Glauben in euren Herzen
und ihr in der Liebe eingewurzelt und gegriindet werdet, auf daB ihr begreifen
méget mit allen Heiligen, welches da sei die Breite und die Linge und die Héhe
und die Tiefe; auch erkennen die Liebe Christi, die doch alle Erkenntnis iiber-
trifft, damit ihr erfiillt werdet mit aller Gottesfiille. Dem aber, der iiberschweng-
lich tun kann iiber alles, was wir bitten oder verstehen, nach der Kraft, die da in
uns wirkt, dem sei Fhre in der Gemeinde und in Christus Jesus zu aller Zeit, von
Ewigkeit zu Ewigkeit! Amen.“ (Eph. 3, 14—21.)
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OKUMENE UND SEKTENTUM
VON KURT HUTTEN

Das Sektentum ist fiir die Kirchen der Okumene zu einer ernsten Frage und in
manchen Gebieten bereits zu einer Bedrohung geworden. Denn wihrend die Kir-
chen im ganzen stationdr sind, ist den Sekten eine ungeheure missionarische
Aktivitit eigen, die weniger in den Dienst der Missionsarbeit in der nichtchrist-
lichen Welt als der Werbung im Raum der Kirchen gestellt wird. Obwohl das
Sektentum zahlenmiBig nur eine geringe Minderheit umfaft, vielleicht insgesamt
20 Millionen in der Welt, steht das von ihm entfaltete missionarische Potential
dem der Kirchen kaum nach. Darum ist die Auseinandersetzung mit sektiererischen
Gemeinschaften zu einem wichtigen Problem fiir die Kirchen geworden. Und auch
die Okumene kann nicht achtlos an dem Phinomen des Sektentums voriiber-
gehen. Fiir sie ist vor allem die Frage akut: Wie verlaufen die Grenzlinien zwi-
schen den im Okumenischen Rat zusammengeschlossenen Kirchen und dem Sek-
tentum? Hat der Okumenische Rat einen MaBstab, mit dem er im einzelnen ent-
scheiden kann, ob eine christliche Gemeinschaft als ,Kirche” oder als ,Sekte”
zu bezeichnen ist?

Ein Gegeniiber von disparaten Gruppen

Diese Fragen sind auBerordentlich schwer zu beantworten. Die erste Schwie-
rigkeit besteht darin, daB es keine einheitliche Formulierung des Be-
griffs ,Sekte” gibt. Teils geht man dabei von historischen, teils von soziolo-
gischen oder psychologischen oder staatsrechtlichen Gesichtspunkten aus. Ich halte
diese Gesichtspunkte durchweg fiir unzureichend. Will man das Wesen der ,Sekte”
giiltig erfassen, dann muf man dies von der theologischen Seite, also von der
Wahrheitsfrage her tun. Ich habe diesen Versuch in dem Buch ,Die Glaubenswelt
des Sektierers” (Furche-Verlag 1957) unternommen und begniige mich hier mit
einigen summarischen Feststellungen:

1. Die Sekte ist eine Abspaltung von der Kirche; im Hintergrund dieser Ab-
spaltung steht ein Protest gegen die von der Kirche vertretene Glaubenswahrheit.
Es muB scharf zwischen ,Abspaltung” und , Abzweigung” unterschieden werden.
Auch der Abzweigung pflegt ein Protestmotiv zugrunde zu liegen. Aber der Pro-
test der Abzweigung richtet sich lediglich gegen Aporien in Verkiindigung, Leben
und Handeln der Kirche, der Protest der Abspaltung dagegen lehnt das Bekennt-
nis der Kirche, also ihr Glaubensfundament, ab. Die Abzweigungsgemeinschaft —
z.B. in Deutschland die Freikirchen — hat sich von der Mutterkirche organisa-
torisch getrennt, bleibt aber im Bekenntnis mit ihr verbunden. Die Abspaltungs-
gemeinschaft hat sich auch glaubensmiBig von der Mutterkirche getrennt, ist also
auch aus dem geistigen Raum der Kirche ausgewandert.
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2. Dennoch bleibt die Sekte durch ein korrelatives Verhiltnis mit ihrer
Mutterkirche verbunden. Ihr Protest richtet sich gegen das von dieser Kirche ver-
tretene Glaubensbekenntnis, ist auf dieses bezogen und hat seine eigene Glau-
benswahrheit im Widerspruch gegen das kirchliche Bekenntnis entwickelt. Die
Antithese der Sekte ist also von der These der Kirche her bestimmt und gepragt.
Die Sekte ist ihrer Mutterkirche als korrespondierende Kontrastgruppe zuge-
ordnet.

3. Die Christenheit ist in drei Grundkonfessionen gegliedert. Jede dieser
Grundkonfessionen hat ihr eigenes Sektentum geboren. Das bedeutet, daB auch
das Sektentum konfessionell geprigt ist. Es gibt nicht die ,christliche®, sondern
nur die ,rémisch-katholische, ,protestantische”, ,orthodoxe” Sekte.

Wie es kein durch gemeinsame Lehraussagen verbundenes Sektentum gibt, son-
dern nur ein vielfiltiges Konglomerat von Sektengemeinschaften, so weist auch
die Okumene keine bekenntnismiBige Gemeinschaft der Kirchen auf. Es besteht
also hitben wie driiben eine Mannigfaltigkeit von Wahrheitsauffassungen. Wie
kann es moglich sein, zwischen zwei in sich selbst so disparaten Gruppen eine
Grenzlinie zu ziehen?

Man kénnte zunichst zu folgender Lésung gelangen: Da die Sekten jeweils
im geistigen Raum einer Konfession als Proteste gegen diese Konfession entstan-
den sind, kann man es ihr nicht zumuten, da sie die von ihr abgespaltenen Satel-
liten als christliche Gemeinschaften gleichberechtigt in der Okumene anerkennt.
Es kommt noch hinzu, daB die Sekten ihren Mutterkirchen meist in einer Haltung
erbitterter Feindschaft gegeniiberstchen und sie mit einem absoluten Verdam-
mungsurteil belegen. Dieses Klima einer leidenschaftlichen Polemik macht eine
okumenische Zusammenarbeit unmaglich.

Die Folgerung wire also: Jede Konfession und Kirche, die in der Okumene
vertreten ist, kann darauf bestehen, daB die ihr zugehérigen Sekten draufen
bleiben. Aber diese Lésung ist mit Schwierigkeiten verbunden. Hinter den Pro-
testen einer Sekte gegen ihre Mutterkonfession kénnen nimlich Motive stehen,
die in einer andern Konfession als legitim anerkannt sind. Als Beispiel diene die
Alt-Katholische Kirche. Vom rémisch-katholischen Standpunkt aus gesehen ist sie
eine Sekte; in der protestantischen Sicht erscheint sie dagegen als ein posthumer
reformatorischer Protest gegen Rom, muB also als ,Kirche* anerkannt werden.
Ahnlich verhilt es sich mit der Stundistenbewegung in der russischen Orthodoxie.

Noch eine letzte Schwierigkeit muB beachtet werden: Die Sekten sind keine
fertigen Gebilde, sondern sind der Entwicklung unterworfen. Im Laufe dieser Ent-
wicklung konnen sie sich weiter von der Mutterkirche entfernen, aber auch wieder
stirker sich jhr annihern. So ist das Sektentum auch entwicklungsmiBig keine
starre Erscheinung, sondern weist eine Vielfalt von Ausformungsstufen auf und
ist immer im FluB. Das verbietet es, eine Gemeinschaft ein fiir allemal als ,Sekte”
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abzustempeln, sondern fordert eine immer neue Priifung. Aber Voraussetzung
dafiir ist, daB es Normen und MaBstibe gibt, nach denen diese Priifung erfolgen
kann.

Die ,,Basis** als Mafistab

Hat der Okumenische Rat einen solchen MafBstab? Ein gemeinsames Glaubens-
bekenntnis besitzt er nicht, Er will ja keine ,Uberkirche” sein, sondern beschrinkt
sich nach einer Formulierung von Toronto darauf, ,die Kirchen miteinander in
Kontakt zu bringen” und Gespriche iiber Fragen der kirchlichen Einheit herbei-
zufithren. Die Voraussetzung fiir solche Gespriche ist allerdings, daf die Mit-
gliedskirchen durch einen gemeinsamen geistigen Raum umschlossen sind. Dieser
ist durch die in Amsterdam 1948 beschlossene , Basis“ bezeichnet. Nach ihr ist
der Okumenische Rat der Kirchen ,eine Gemeinschaft von Kirchen, die unseren
Herrn Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen. “

Es ist wichtig, daB diese Formel nicht als Dogma oder Uberdogma mifiverstan-
den wird. Sie enthilt keine christologische Fixierung. Spitere Antriige, die ,Basis®
trinitarisch zu fassen bzw. durch das Schriftprinzip zu prizisieren, wurden ab-
gelehnt. Durch diese Antrige wire die Spannweite des Okumenischen Rates ein-
geschrinkt worden. Man wollte aber, da im Okumenischen Rat alle Kirchen sich
zusammenfinden kénnen, die sich Christus als ihrem géttlichen Herrn und Heiland
verpflichtet wissen — unbeschadet ihrer Lehraussagen im einzelnen: ob sie diese
oder jene christologische Lehre bekennen, ob sie auf dem Boden des ,sola scrip-
tura“ stehen oder neben der Schrift noch andere Autorititen haben. Es wird keine
Bindung an das Apostolicum oder an die Entscheidung von Nicia gefordert, von
den Bekenntnissen der Reformation ganz zu schweigen. Die ,Basis“ ist also
denkbar weit. Sie will nicht in die Lehrgefiige der Kirchen eingreifen, sondern
lediglich den Punkt markieren, an dem sich entscheidet, ob eine Kirche sich als
eine Kirche Christi bezeichnen kann, d.h. als eine Gemeinschaft, die sich um
Christus als ihren Herrn gesammelt hat.

Was ergibt sich, wenn man diese ,Basis“ auf die Sekten anwendet?
Ich beschrinke mich auf die im protestantischen Raum entstandenen Sekten, die
ja auch in der kumenischen Sicht im Mittelpunkt der Problematik stehen. Nach
dem MaBstab der ,Basis“ wiren vom Okumenischen Rat grundsitzlich anzu-
erkennen:

a) Alle Sekten, die Christus als Gott und Heiland bekennen, aber nicht trini-
tarisch lehren. Dazu gehoren die auf Swedenborg zuriickgehenden Gemeinschaften
(Neue Kirche; General Convention of the New Jerusalem; General Church of the
New Jerusalem), die Lorber-Gesellschaft mit ihrer modalistischen Christologie
und die Christengemeinschaft mit ihrem modifizierten Doketismus. Dagegen schei-
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den alle Sekten aus, die offensichtlich Christus nicht als ,,Gott und Heiland aner-
kennen“. Dazu gehdren die Peace Mission des Father Divine, die Evang.-Johan-
nische Kirche von Joseph WeiBenberg, die Gralshewegung von O. E. Bernhardt-
Abd-ru-shin; Hirt und Herde von August Hermann Hain: denn sie haben das
Bekenntnis zu Christus als dem ,,Gott und Heiland” ersetzt oder entwertet durch
die Proklamation weiterer Inkarnationen, die mit gleicher oder hoherer Autoritiit
neben Christus treten. Ebenso scheiden die Zeugen Jehovas und die Kirche des
Reiches Gottes aus: denn sie haben die Mittler- und Erloserschaft Christi, also
den ,Heiland“, gestrichen und in der Folge auch seine Gottlichkeit ausgehéhlt.
Weiter die Christian Science: denn sie hat Christus der Personalitit beraubt, zu
einem blofien ,géttlichen Prinzip“ gemacht. Endlich New Thought (Neugeist) und
Unity, School of Christianity: denn ihnen gilt Jesus als ein bloBer Lehrer, der die
Prinzipien der seelischen und kdorperlichen Gesundheit entdeckt und verkiindigt
hat und als solcher im Kreis zahlreicher anderer Weisheitslehrer, vor allem In-
diens, steht, welche prinzipiell die gleichen Lebensgrundsitze vertreten.

b) Alle Sekten, die neben der Schriftautoritit noch andere Autorititen an-
erkennen, sofern dadurch das Bekenntnis zu Christus als ,,Gott und Heiland®
nicht beeintrichtigt wird. Das ist folgenschwer. Denn der Grofiteil der pro-
testantischen Sekten kennt auBerbiblische Autorititen und Offenbarungsquellen.
Neben den bereits genannten Gemeinschaften seien hier als weitere Beispiele die
Neuapostolische Gemeinschaft, die Adventsgemeinschaft, zahlreiche Pfingstgrup-
pen und die christlich-spiritistischen Gemeinschaften erwihnt. Unter ihnen sind
nicht wenige, die ganz offensichtlich ein sektiererisches Merkmal tragen. Trotzdem
milBten sie vom Blickpunkt der ,Basis“ her anerkannt werden. Geniigt also die
»Basis“ als MaBstab, um die Grenze zwischen Kirche und Sekte zu ziehen?

Diese Frage wird noch durch folgenden Tatbestand verschirft: Es gibt neben
den Gemeinschaften, die mit ihren auBerbiblischen Glaubensautorititen in der
»Basis” unterschliipfen kénnten, auch noch solche, die sich betont zum Prinzip des
»sola scriptura® bekennen, aber sich trotzdem klar sektiererisch gebdrden. Es
handelt sich vor allem um perfektionistische Gemeinschaften: Church of God
(Anderson), Churches of Christ, Evang. Briiderverein, Frohlichianer (Apostolic
Christian Church — Nazarean). Auch fundamentalistische Gemeinschaften miiften
hier genannt werden. Es ist ja nicht von ungefihr, daB in diesem Kreis ein eigenes
Skumenisches Unternehmen entstanden ist, das International Council of Christian
Churches, das 1948 ebenfalls und gleichzeitig in Amsterdam als eine Gegen-
Okumene gegriindet wurde und etwa 55 Gemeinschaften mit 1,1 Millionen Mit-
gliedern umfaBt.

Reicht also die ,Basis® zu? Ist sie zu eng oder zu weit gefaBit? Muf sie erginzt
werden, um als brauchbarer MaBstab zu dienen?
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Einige notwendige Prizisierungen

Um diese Frage zu beantworten, bedienen wir uns am besten einiger konkreter
Beispiele, die einen reprisentativen Charakter haben.

1. In Deutschland wurde lingere Zeit dariiber diskutiert, ob nicht die Zu-
lassung der Christengemeinschaft zum Okumenischen Rat empfohlen wer-
den konne. Eine Kommission der Studiengemeinschaft der Evangelischen Akade-
mien sprach sich dafiir aus, aber der Rat der EKD lehnte 1950 ab. Mit Redht.
Aber fiir seine Entscheidung konnte er sich nicht auf den Wortlaut der ,Basis*
berufen, sondern begriindete sie damit, daB die Christengemeinschaft neben bi-
blischem Gedankengut auch die synkretistische Weltanschauung Rudolf Steiners
als neue Offenbarungsquelle anerkenne und daB darum zu bezweifeln sei, ,ob der
von der Christengemeinschaft verkiindigte Christus wirklich identisch ist mit dem
Jesus Christus der Bibel, wie ihn der gemeinchristliche Konsensus der Kirchen
sicht”. Bei der Christengemeinschaft liegt also der Fall vor, daf sie zwar den
Wortlaut der ,Basis“ anerkennen kann, ihm aber eine fremde Vorstellungswelt
unterschiebt. Wo liegt der Ursprung dieser Uberfremdung? Mit dem Hinweis auf
Rudolf Steiner ist lediglich der ,literarische® Ort bezeichnet. Der sachliche
Quellpunkt liegt nicht im christologischen Bereich, sondern im Gebiet des ersten
Artikels. Die Christengemeinschaft erkennt ,ein allmidhtiges, geistig-physisches
Gottwesen” als ,Daseinsgrund der Himmel und der Erde“ an und sagt von ihm
aus, daB es ,viterlich seinen Geschopfen vorangeht”. Hier wird von Gott nicht
wie im ersten Artikel maskulinisch, sondern neutrisch gesprochen. Seine Personali-
tit verflieBt ins Unpersénliche. Aus dem Substantiv ,Vater” wird das Adverb
»viterlich®. Der ,Schépfer Himmels und der Erde” verfliichtigt sich zu dem kon-
turenlosen ,Daseinsgrund der Himmel und der Erde“. Alles in allem, hier ist
Gott nicht mehr das lebendige Du, der Kénig und Herr und Richter, der die Ge-
schichte lenkt, die Menschen ruft, fordert und zur Verantwortung zieht.

Diese Erweichung der Personalitit Gottes ist die Quelle, aus der sich die iiber-
fremdenden Elemente iiber das ganze Feld der Schriftaussagen ergiefen und ihnen
einen andern Sinngehalt geben. Die Grundbegriffe: Siinde, Gehorsam, BuBe, Heil,
Gesetz usw. erhalten eine neue Deutung, und die ganze Beziehungswelt wird ver-
indert, in die Christi Person, Sendung und Werk eingeordnet sind. Die Um-
deutung Christi enthiillt sich am klarsten in der Auffassung vom Kreuzestod. Er
ist nicht mehr ,Passion” des Gottessohnes, herausgewachsen aus der Schuld der
Menschen und zugleich der Heilsabsicht Gottes, sondern er ist die Zelebration eines
Mysteriums von kosmischer Tragweite — gipfelnd nicht im Sterben des Erlésers,
sondern im NiederflieBen von Blutstropfen des Inkarnierten auf die Frde, um die
groBe Wende in dem WeltprozeB der ,Durchgeistigung alles irdisch-materiellen
Daseins“ herbeizufithren.

Es ist deutlich, daB die Entpersonlichung Gottes sich fortsetzte in einer Ent-
persdnlichung Christi. Das bedeutet in der Konsequenz eine Entdramatisierung
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seines Wirkens und eine Entleerung seiner Sendung. Der ,Gott und Heiland” ist
ausgehdhlt und zu einer sakramentalen ,Arzneisubstanz” verdinglicht worden.

Die Uberfremdung der ,Basis” erfolgte bei der Christengemeinschaft vom ersten
Artikel her. Genau der gleiche Einbruch ist — mutatis mutandis — bei andern
Gemeinschaften zu beobachten, die rein formal die Bestimmung der ,Basis”
erfiillen, so bei den Mormonen und in verringertem AusmaB auch bei Sweden-
borg und Lorber. Damit der Sinn der ,Basis” gegen ein MiBverstehen
geschiitzt werden kann, ist es also nétig, daf sie vom ersten
Artikel her gesehen und gedeutet wird.

2. Die Neuapostolische Gemeinschaft hat unter ihre zehn Glaubens-
artikel auch das Apostolicum mit geringfiigigen Anderungen aufgenommen. Was
die ,Basis* dem Buchstaben nach aussagt, bestreitet sie nicht im geringsten. Aber
sie hat es an den Rand gedringt. Dieser ,Gott und Heiland“ Jesus Christus ist
fiir sie nur noch wichtig, sofern er mit der Berufung von Aposteln ein Modell fir
das heutige Apostelamt gebildet und mit seinem Siihnetod die Heilsgaben be-
reitgestellt hat. Aber damit ist seine Mission beendet. Die Fortsetzung dieser
Mission und die Vermittlung des Heils an die heutigen Menschen liegt nicht mehr
bei Christus, sondern bei den neuen Aposteln. Sie sind nicht von Christus er-
wihlt und bevollmichtigt, sondern vom Heiligen Geist. Er spricht und handelt
durch den Stammapostel. Dieser ist nicht nur Organ, sondern auch Besitzer des
Heiligen Geistes und vermag ihn gleichsam wie eine Ware an die Apostel und
iiber sie, durch das Sakrament der Versiegelung, an die Gliubigen weiterzugeben.
Der von ihm bewirkte Empfang des Heiligen Geistes aber ist die alleinige Vor-
aussetzung und Sicherung des Heils.

Die Neuapostolischen lassen also die ,Basis“ stehen. Aber sie haben sie vollig
entwertet, den dritten Artikel verabsolutiert und zugleich den Heiligen Geist
seiner géttlichen Souverinitit beraubt, so daB er durch ein Amt monopolisiert
und kanalisiert werden konnte. Christus ist zu einer Hintergrundsfigur geworden.
An seine Stelle ist der Stammapostel getreten, der den Gldubigen das Heil ver-
mittelt.

Die Uberfremdung der ,Basis” erfolgte hier vom dritten Artikel her: durch die
Herausreifung des Heiligen Geistes aus dem Gesamtgefiige der Trinitdt und seine
Unterordnung unter ein menschliches Amt. Ein dhnlicher Prozef ist in der Pfingst-
theologie zu beobachten, nur da$ sie nicht wie die Neuapostolischen den amtlich-
sakramentalen, sondern den perfektionistisch-enthusiastischen Weg vertritt, um
sich des Heiligen Geistes zu bemichtigen, die Geistesgaben zu mobilisieren und
in der durch die Zungenrede ausgewiesenen ,Geistestaufe® die Heilszusage zu
realisieren.

Um den Sinn der ,,Basis“ zu wahren, muf§ sie in den trinitarischen Rahmen ge-
stellt werden. Erfolgte bei der Christengemeinschaft ihre Uberfremdung durch die
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Aufweichung des ersten Artikels, so bei den Neuapostolischen durch die Verderb-
nis des dritten Artikels.

3. Als letztes reprisentatives Beispiel sollen die perfektionistischen , Chur-
ches of Christ” dienen. Sie bekennen sich als entschiedene Vertreter des
Schriftprinzips. Das beweist schon ihre Entstehungsgeschichte. Von Thomas Camp-
bell hatten sie den Grundsatz iibernommen: ,,Wo die Schrift redet, reden auch
wir; wo sie schweigt, schweigen auch wir.“ Nun kamen damals, vor hundert Jahren,
in den Versammlungshdusern ihrer Mutterkirche, der ,Jiinger Christi“, Orgeln
auf. In der Schrift sind Orgeln nicht erwihnt. Darf man sie also im Gottesdienst
gebrauchen? Uber dieser Frage erhitzten sich die Gemiiter. Die ,Churches of
Christ“ spalteten sich ab, denn sie wollten dem Schriftprinzip konsequent treu
bleiben. ,Kein Bestandteil des Gemeindegottesdienstes ist rechtmifig, der nicht
ausdriicklich im Neuen Testament angeordnet ist. Instrumentalmusik ist nicht an-
geordnet. Darum ist sie auch nicht rechtmifig.” Im Neuen Testament ist aber
auch nicht von iibergemeindlichen Kirchen, von beamteten Pfarrern, Konferenzen,
Presbyterien, Synoden, gemeinsamen kirchlichen Werken der Liebesarbeit, der
Mission und theologischen Ausbildung, von Kindertaufe, Christfest und vielem
anderen die Rede. Will also eine christliche Gemeinde schriftgemif sein, dann
muB sie das alles abtun. Die Kirchen sind diesem Grundsatz nicht treu geblieben.
Darum sind sie nicht schriftgemiB. Sie stehen nicht im Gehorsam. Sie sind also
nicht legitim. Eine Folge ihres Ungehorsams war die Zerreifung der Christenheit
in ein Heer von Denominationen, von denen jede ihre eigene Lehre verkiindigt
und diese als die alleinige Wahrheit ausgibt. Aber sie alle sind Menschenwerk
und Hindernisse fiir das Heil. Die wahre ,Gemeinde Christi“ ist allein dort, wo
die Schrift ohne alle Zutaten, Umdeutungen oder Auslassungen praktiziert wird.

Die ,Churches of Christ“ wollen die wahre christliche Gemeinde herstellen.
Deren Merkmal sehen sie in der alleinigen Ausrichtung ihrer Ordnungen und
ihres Lebens nach der Schrift. Andere perfektionistische Gemeinschaften sehen das
Merkmal der reinen Gemeinde in der Qualitit ihrer Mitglieder: sie miissen be-
kehrt sein, mit der Siinde gebrochen haben und ein Leben der Heiligung fiihren.
Wer heuchelt oder riickfillig wird, ist auszuschlieBen. Da die Kirchen weder diese
Mitgliedsbedingungen haben noch diese Kirchenzucht iiben, haben sie nichts mit
der Gemeinde Jesu zu tun, sondern sind verweltlicht, Abfall, Babylon. Eine Ge-
meinschaft mit ihnen ist nicht moglich. Es muf ein radikaler Trennungsschnitt
gezogen werden.

Priift man diese perfektionistischen Sekten nach dem MaBstab der ,Basis®,
dann hat man das Empfinden, daB hier die ,Basis® versagt oder gar von diesen
Sekten als eine Waffe gegen die Kirchen verwendet werden kann. Sie konnen ja
fiir sich geltend machen, daB sie selbst mit dem ,Gott und Heiland“ Jesus Chri-
stus ganz entschlossen ernst machen, wihrend die Kirchen sich vorwerfen lassen
miissen, daB sie allerlei Kompromisse vorgenommen haben.
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Versagt hier also die ,Basis“? Oder was ist sonst nicht in Ordnung? Nun,
offensichtlich ist das nicht in Ordnung, daB Gemeinschaften, die sich dem ent-
schiedenen Gehorsam gegen Christus verschrieben haben, im Zeichen dieses Ge-
horsams iiber andere Gemeinschaften, die sich ebenfalls zu Christus als ihrem
»Gott und Heiland” bekennen, so lieblose Verdammungsurteile fillen und sie
meiden, als wiren sie ihre Feinde. Woher kommen sie zu dieser Haltung? Erlaubt
sie ihnen die ,Basis“? Nein, sie erlaubt sie ihnen nicht. Christus ist ,Gott und
Heiland“. Das besagt, daB er der Herr ist, der iiber allen Menschen und allen
christlichen und kirchlichen Gemeinschaften steht. Sie leben von seinem Wort,
seinem Gebot und seinem Werk. Aber zu diesem Wort des Herrn gehért auch
sein BuBruf, und zum Werk des Herrn gehért auch die Entlarvung des Menschen,
auch des religiosen Menschen in seinem Frommsein und seinem Gehorsam, unter
dem Kreuz. Die perfektionistischen Sekten haben an der ,Basis” eine heim-
liche Korrektur vorgenommen. Sie besteht darin, daB sie den BuBruf
und das Gericht des Kreuzes ausgeklammert haben, sofern dieser Teil der Bot-
schaft Christi sich an sie selbst wendet. Nur diese Ausklammerung erméglicht es
ihnen, ihre eigene Gemeinschaft mit der wahren Gemeinde Christi zu identifizie-
ren, alle andern aber zu verteufeln. Wo solche Verdammung ausgesprochen wird,
da wird die ,Basis” zwar anerkannt, aber nicht vollzogen.

Der Okumenische Rat hat diesen Vollzug ausdriicklich betont und gefordert.
Deshalb wurde in Toronto erklirt, daB die Kirchen zwar ihre eigene Auffassung
von der Kirche nicht relativieren, wohl aber anerkennen sollen, ,daB die Mit-
gliedschaft in der Kirche Christi umfassender ist als die Mitgliedschaft in der
eigenen Kirche”. Die Kirchen sind nicht gedrungen, einander als Kirche im vollen
Sinn des Wortes anzuerkennen; aber sie gestehen sich gegenseitig ,Elemente der
Kirche” zu. Daraus entspringt fiir sie die Verpflichtung zu ernstem Gesprich mit-
einander, zum gemeinsamen Bezeugen Christi vor der Welt, zum gegenseitigen
Beistand in der Not, zur Enthaltung von unbriiderlichen Handlungen gegenein-
ander und zu dem Bemiihen, ,von einander zu lernen und einander zu helfen,
damit der Leib Christi auferbaut und das Leben der Kirche erneuert werde”.

Das alles ist in der ,Basis” enthalten, wenn sie vollzogen wird. Sie verbietet
die Beschlagnahme Christi fiir eine einzelne Gemeinschaft, die Selbstverabsolutie-
rung einer Gemeinschaft und ihre exklusive Gleichsetzung mit der Heilsgemeinde
bei gleichzeitiger Zuweisung aller andern zur massa perditionis, Ich halte gerade
diesen Vollzug der ,Basis” fiir entscheidend wichtig bei der Grenz-
ziehung zwischen Kirche und Sekte. Die meisten Sekten haben sich selbst verab-
solutiert. Sie miissen gefragt werden, ob sie sich dem BuBruf Christi verschlieBen,
in ihrer Verstocktheit verharren und fortfahren wollen, mit ihrer frommen Hybris
ein Zeugnis gegen ,unseren (I) Herrn Jesus Christus“ zu geben. Der Weg in die
okumenische Gemeinschaft fiihrt nur iiber den Verzicht auf diese Hybris. Wer
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zum Vollzug der ,Basis“ nicht fihig ist, der schlieBt sich damit selbst aus dem
britiderlichen Gesprich der Kirchen aus und verurteilt sich zur sterilen Monomanie
des Sektentums.

Es gibt perfekte Sekten, die sich schroff von der dkumenischen Gemeinschaft
abgesondert haben. Es gibt andere, die mit der Beharrung auf ihrem Selbstver-
stindnis und Wahrheitsbesitz die Bereitschaft verbinden, iiber den Zaun zu blik-
ken und auch in den Menschen driiben Christen zu sehen. Dazu gehéren z. B. die
Gemeinschaften um Swedenborg und Lorber, die Katholisch-Apostolischen und
die gemiBigten Pfingstkreise, die sich hauptsichlich in den Weltpfingstkonferenzen
zusammengefunden haben. Eine bemerkenswerte Wandlung scheint sich bei der
Adventsgemeinschaft anzubahnen. In dem 1958 erschienenen Buch ,Questions on
Doctrine®, das einen offiziellen Charakter hat, sind wesentliche Lehrpunkte der
von E. G. White fixierten ,Dreifachen Engelsbotschaft” abgemildert oder neu ak-
zentuiert worden. Die Folge ist eine Aufweichung des bisherigen Exklusivitits-
anspruchs als das ,Endzeitvolk Gottes” und eine positivere Beurteilung der
Kirchen. Zugleich wichst das BewuBtsein einer Skumenischen Verbundenheit. Es
konnte die Stunde kommen, in der die Adventsgemeinschaft den Status der
#Sekte” mit dem der ,Freikirche” vertauscht und fiir die Skumenische Gemein-
schaft bereit wird.

Auch bei andern Gemeinschaften sind Entwicklungen aus dem Raum der Sekte
hin zum Raum der Kirche im Gang. Es handelt sich dabei vor allem um Abspal-
tungen von Sekten. Auch die Sekte kann ja zu einer Muttergemeinschaft werden,
wenn in ihrer Mitte sich ein Protestmotiv bildet. Dieser Protest kann sich gerade
gegen den Lehrpunkt richten, mit dem die Sekte seinerzeit gegen die Mutterkirche
protestiert hatte. Abspaltungen, die aus solchen Motiven entsanden sind, haben
naturgemif ihren Standort niher bei der Kirche und werden durch die innere
Logik ihres Protestes noch mehr zu ihr hingetrieben. Das ist z. B. bei einigen Ab-
spaltungen von den Zeugen Jehovas (Freie Bibelgemeinde) und den Neuapostoli-
schen (Reformiert-Apostolischer Gemeindebund, Apostolische Gemeinschaft) zu
beobachten.

Natiirlich gibt es auch Abspaltungen, die in die entgegengesetzte Richtung, in
eine weitere Radikalisierung fithren. Das Sektentum ist vielgestaltic und wand-
lungsreich. Es kennt den iiberschiumenden Radikalismus der Jugend- und Griin-
derepoche und die mildernde, reifende Klirung des Mannesalters, aber auch den
versteinerten Fanatismus eines unbeweglich und steril gewordenen Stadiums. Es
gibt, in der Beziehung zur Kirche, eine Abkehr und eine Riickkehr. Es gibt Krisen
zur BuBe und Krisen zur Verstocdkung. Es tut not, diesen Girkessel aufmerksam
zu beobachten. Wo sich aber von der Okumene her Méglichkeiten des Gesprichs
ergeben, da reicht die ,Basis“ in ihrer prizisierten Form zu, um als MaBstab der
Priifung und Entscheidung zu dienen.
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DIE SUCHE NACH DER EINHEIT
INNERHALB DES FRANZOSISCHEN PROTESTANTISMUS

VON ROGER MEHL

Einheit des franzdsischen Protestantismus — wir sind noch weit entfernt davon.
Die Verschiedenheit der theologischen Strémungen, die ihn im Laufe seiner be-
bewegten Geschichte durchdrungen und erschiittert haben, die Verschiedenheit in
den Formen der Frémmigkeit, der Einfluf, den sowohl die Erweckungsbewegungen
als auch die klassischen Konfessionsunterschiede auf ihn ausgeiibt haben: all das
erklirt, warum seine Uneinigkeit so schwer zu iiberwinden ist. Immerhin machen
es unsere Situation als Minderheit im franzdsischen Volk, die Notwendigkeit,
unser Handeln aufeinander abzustimmen, und die Beteiligung des franzésischen
Protestantismus bei der Entstehung und Entwicklung der Skumenischen Bewe-
gung verstindlich, daf das Verlangen nach Einheit sich immer wieder mit Nach-
druck gemeldet hat. Figen wir hinzu, daB trotz der unvermeidlichen Konflikte,
die oft durch mehr kirchliche als theologische Fragen und durch den stindigen
Gegensatz zwischen Orthodoxen und Liberalen im Laufe des 19. Jahrhunderts
und bis etwa 1930 hervorgerufen wurden, die verschiedenen Gruppen des fran-
zGsischen Protestantismus niemals in hermetischer AbschlieBung voneinander ge-
lebt haben, daf die Gelegenheiten zur Zusammenarbeit zahlreich waren, daff die
Abendmahlsgemeinschaft de facto immer aufrechterhalten worden ist. Auferdem
haben die lebendigen Krifte des franzdsischen Protestantismus ihre Einheit auf
dem Gebiet der Mission, der Evangelisation und der Jugendbewegungen mani-
festiert. Niemals hat die Spannung zwischen Lutheranern und Reformierten in
Frankreich die gleichen AusmaBe angenommen wie in anderen Lindern.

Um die positiven Aussichten fiir die Einheit, wie sie gegenwirtig vorhanden
sind, und die verhiltnismidfig befriedete Atmosphire, in der der franzdsische
Protestantismus heute lebt, zu verstehen, empfiehlt es sich, einen kurzen Blick
auf seine Geschichte zu werfen, soweit sie diese Bemiithung um Einheit zum Aus-
druck bringt.

I. Das Streben nach Einheit von der Reformation bis auf unsere Zeit

Calvin war lebhaft um die Einigung aller evangelischen Kirchen bemiiht. Sein
Briefwechsel beweist das immer und immer wieder. Er war gliicklich, die Con-
fessio Augustana in ihrer revidierten Form von 1540 (variata) unterschreiben zu
konnen, und nach glaubwiirdigen Zeugnissen hat Luther Calvins Traktat vom
Heiligen Abendmahl (Traité de la Sainte Céne), den er in der lateinischen Aus-
gabe von 1545 las, gutgeheifien. Die ersten nationalen Synoden der reformierten
Kirchen Frankreichs folgten Calvin auf diesem Wege: ,Von den insgesamt neun-
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undzwanzig Zusammenkiinften, die von 1559 bis 1659 stattfanden, haben min-
destens zwolf den Versuch gemacht, alle Gliubigen der einzelnen Konfessionen
in einer Konfession zu vereinigen . . .“ ') Im einzelnen erarbeitete die Synode von
Tonneins (Mai bis Juni 1614) unter dem Eindruck eines Briefes des englischen
Konigs, der seinen Wunsch nach Einigung aller evangelischen Christen zum Aus-
druck gebracht hatte, in einundzwanzig Artikeln die MaBnahmen, die zur Wieder-
vereinigung aller Kirchen der evangelischen Christenheit fithren konnten. Die
Synode von Vitré (1617) nahm den gleichen Plan wieder auf. Aber als auf der
Dordrechter Synode (1618—1619) tatsichlich eine Begegnung zwischen deut-
schen Lutheranern, Anglikanern und Reformierten aus Holland, der Schweiz und
Schottland zustande kam, blieb der Platz der franzdsischen Delegierten leer, da
Ludwig XIII. ihre Ausreise nach Holland untersagt hatte. Bald darauf zum Schwei-
gen verurteilt und aus der Offentlichkeit verbannt, durfte der franzdsische Prote-
stantismus mehr als zwei Jahrhunderte lang bei den Einheitsbestrebungen keine
Rolle mehr spielen. Immerhin konnte jedoch die Synode von Charenton (1631)
noch feststellen, daff , die Kirchen Augsburgischen Bekenntnisses mit den anderen
reformierten Kirchen in den grundlegenden Punkten der wahren Religion iiber-
einstimmen”, und einige praktische Folgerungen daraus ziehen.

Der soeben zitierte Satz ist bedeutsam, denn er offenbart uns die Methode,
deren die franzdsischen protestantischen Theologen sich bei ihren dkumenischen
Bestrebungen bedienten. Bemiiht um einen Konsensus in der Lehre, stellten sie
Listen von Fundamentalpunkten oder -artikeln auf und suchten die Verstindigung
itber diese Grundlage. Die Schwierigkeit dieser Methode, die sich in den Kontro-
versen zwischen den reformierten und katholischen Theologen herausgebildet
hatte ), besteht darin, daf sie weder ein Kriterium fiir die zahlenmiBige Begren-
zung der Grundartikel bietet noch fiir die Heraushebung derer, die wirklich
entscheidend sind. Diese Schwierigkeit erscheint uns als die Konsequenz einer der
Unzulénglichkeiten im theologischen Denken der Reformation, die ihre Besinnung
tiber das Schriftprinzip und seinen Gebrauch nicht weit genug vorangetrieben
hat. Sie hat sich darauf beschrinkt, es anzuwenden, ohne es theologisch zu de-
finieren. Daher die Verlegenheit, in der sich die Nachfolger der Reformation
sahen, wenn sie die Grenzen einer im echten Sinne ,evangelischen® Kirche de-
finieren sollten.

Als nach dem Sturm der Revolution der franzdsische Protestantismus durch die
Organischen Artikel des Ersten Konsuls im Besitz eines legalen Status war, sich

1) Paul Conord, Bréve Histoire de I'Oecuménisme (Kurze Geschichte der Okumene).
Paris 1958, S. 46.

%) Zu dieser Sache vergleiche das Buch von René Voeltzel, Vraie et fausse Eglise selon
les Théologiens protestants francais du XVIle Siécle. Paris 1956. (Wahre und falsche
Kirche nach den franzésischen protestantischen Theologen des 17.Jahrhunderts.)
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organisieren und Zukunftspline machen konnte, stand sogleich die Frage der Ein-
heit wieder gebieterisch vor ihm. Die langjdhrige Untergrundexistenz hatte ihn
erschopft, und es fehlte ihm zu jener Zeit an Kraft fiir seine lehrmifBigen Auf-
gaben. Die Frage der Einheit war jedoch viel wichtiger geworden durch die Tat-
sache, daB es im eigenen Volk nun bedeutende lutherische Gruppen gab: im Elsaf
und im Gebiet von Montbéliard. Zu gleicher Zeit fing auch die Frage der Mission
an, sich der evangelischen Kirche zu stellen. 1822 wurde die evangelische Mis-
sionsgesellschaft von Paris gegriindet, deren Komitee von Anfang an Personlich-
keiten zusammenbrachte, die den verschiedenen protestantischen Denominationen
angehdrten. Diese Gesellschaft ist bis auf unsere Zeit eine iiberkirchliche Gesell-
schaft geblieben. Aber im Augenblick ihrer Griindung war sie die Frucht der Ini-
tiative von Einzelpersonlichkeiten, und die offiziellen Kirchen waren an ihrer
Griindung nicht beteiligt.

Aber seit 1842 bildete sich, veranlaBt durch die Aktivitit eines Politikers, de
Gasparin, eine ,Gesellschaft zur Wahrnehmung der allgemeinen Interessen des
franzdsischen Protestantismus® (Société des Intéréts Généraux du Protestantisme
frangais), in der Lutheraner und Reformierte zueinander fanden auf Grund von
Artikel V der Verfassung dieser Gesellschaft: ,Die Ratsmitglieder gehSren den
beiden rechtmiBig konstituierten protestantischen Kirchen an. Sie kommen auf
der Basis der Lehren zusammen, die allgemein mit dem Namen ,orthodox’ be-
zeichnet werden.” — Die Kirchen als solche waren nicht Mitglieder dieser Gesell-
schaft, der — ein Zeichen fiir den Individualismus jener Zeit — einzelne Per-
sonlichkeiten beitraten, obwohl ihre Titigkeit doch auf die Vereinigung der
Kirchen ausgerichtet war. Die Liberalen, die sich durch den erwiihnten Artikel V
ausgeschlossen sahen, bekimpften die Gesellschaft aufs heftigste, kriftig unter-
stiitzt vom Direktorium der Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in StraBburg.
Das Direktorium ging sogar so weit, den Pfarrern, die sich dieser Gesellschaft
anschliefen wiirden, mit StrafmaBnahmen zu drohen. Und doch hielten sich die
Ziele der Gesellschaft in bescheidenem Rahmen: Kampf fiir Freiheit und Gleich-
heit des Kultus, Schaffung von Pfarrstellen fiir die Gefingnisse, Eréffnung und
Durchfithrung eines Ferienlagers, Bereitstellung von Stipendien fiir Theologie-
studenten. Sie erzielte wichtige Frgebnisse, aber da der Konflikt zwischen Ortho-
doxen und Liberalen fortdauerte, muBte sie sich 1849 notgedrungen auflésen. Es
ist interessant festzustellen, dab sie nicht einem eigentlichen konfessionellen Kon-
flikt erlag, sondern einem Streit zwischen theologischen Richtungen, die beiden
Kirchen gemeinsam waren.

Lutheraner und Reformierte trafen sich in der ,Société Centrale évangélique®,
gegriindet im Jahre 1847, die die Tétigkeit verschiedener regionaler Evangeli-
sationsgesellschaften koordinierte. Ihre Laufbahn war linger und glidklicher als
die der eben erwihnten Gesellschaft, denn sie hat sich bis heute gehalten, ob-
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wohl sie 1938 die ,Commission générale d’Evangélisation (Generalkommission fiir
Evangelisation) der Reformierten Kirche Frankreichs — und dieser allein — ge-
worden ist. Hier scheint es nichtsdestoweniger angebracht, einen dem franzdsi-
schen Protestantismus eigenen Wesenszug festzuhalten: die kirchliche Abkapselung
hat niemals eine gemeinsame Aktivitit auf dem Gebiet der Evangelisation und
der Mission zu verhindern vermocht. Man miiite das gleiche von allen karitativen
Unternehmen sagen, die unter dem Einfluf der Erweckungsprediger entstanden:
die weibliche Diakonie, die von John Bost (1817—1881) in Laforce gegriindeten
Anstalten (Waisenhaus, Heime fiir Geisteskranke und Epileptiker).

In der grofen Girung, die 1848 nach der Revolution die Kirche erfafite,
wurden zwischen Reformierten und Lutheranern verschiedene Pline fiir die Ver-
einigung ins Auge gefaft. Kirchenversammlungen in Kolmar und Nimes forderten
nachdriicklich die Einheit. Aber der Plan konnte sich nicht verwirklichen, denn zur
Einheit gehort ein gemeinsames Glaubensbekenntnis. Nun waren in beiden Kir-
chen die Geister zu sehr gespalten in Orthodoxe und Liberale, als daB ein Entwurf
fiir ein Glaubensbekenntnis vorgeschlagen werden konnte, ohne in der einen oder
anderen Kirche auf den Widerstand der Liberalen zu stofien. Man denke an die
Generalversammlung der vereinigten reformierten Kirchen im September 1849 in
Paris, auf der die Frage des Glaubensbekenntnisses, erschwert durch die Frage
des Zusammengehens von Kirche und Staat, die Abspaltung der Freien Gemein-
den hervorrief.

Diese Streitigkeiten um das Glaubensbekenntnis, um seinen Inhalt wie um
seine Notwendigkeit, zogen sich durch das ganze Jahrhundert hin. Sie fithrten bei
den Reformierten zu einer offizidsen Kirchenspaltung auf der Synode von 1872,
die nach der Trennung von Kirche und Staat im Jahre 1905 offiziell werden
sollte ®). Diese Konflikte zwischen Orthodoxen und Liberalen hatten eine Wir-
kung, die man als positiv bezeichnen kann. Da sie den Reformierten und Luthe-
ranern gemeinsam waren, fithrten sie dazu, daB man die Frage des Verhiltnisses
der beiden Kirchen zueinander als zweitrangig betrachtete. Gewiff hatten die ver-
schiedenen Versammlungen von 1848 ihre frommen und vorsichtigen Wiinsche
fiir einen Zusammenschlufl der beiden Kirchen zum Ausdruck gebracht. Alle waren
sich darin einig gewesen, daB er wiinschenswert sei, aber dabei war es auch ge-
blieben. Nun sollte auch noch die militirische Katastrophe von 1870 den franzs-
sischen Protestantismus von der wichtigsten lutherischen Gruppe abtrennen. Die
lutherischen Theologen, die damals von StraBburg nach Paris auswanderten, waren
in der Mehrzahl liberal und schlossen sich dem Fideismus von Eugéne Ménégoz

%) Genaueres iiber diese theologischen und kirchlichen Kimpfe findet man in dem aus-
gezeichneten und zuverldssigen Werk von J. Pédézert, Cinquante Ans de Souvenirs Reli-
gieux et Ecclesiastiques 1830—1880 (Fiinfzig Jahre religiose und kirchliche Erinnerungen
1830—1880). Paris 1896.
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an. Die Frage der Einheit von Lutheranern und Reformierten schien wohl von
ihrer Aktualitit eingebiift zu haben. Zwischen den Lutheranern in Montbéliard
und den Reformierten gab es praktisch kaum Unterschiede.

Die Frage der Einheit des franzésischen Protestantismus schien auf dem toten
Punkt angelangt zu sein. Aufiere Ereignisse verschafften ihr eine neue Aktualitit.
1905 lieB die Regierung, unter einseitigem Bruch des Konkordats, die Trennung
von Kirche und Staat vom Parlament beschlieBen. Die Mafinahme kam nicht tiber-
raschend. Seit mehreren Jahren bereits hatte sie sich angekiindigt, und ein Teil
des Protestantismus begriiBte sie. Seit 1903 hatte Wilfred Monod auf der Synode
der Freien Gemeinden das Problem einer fdderativen Organisation der franzdsi-
schen Kirchen aufgeworfen, und 1905 wurde die Fédération Protestante de
France (Franzosischer Protestantischer Kirchenbund) gegriindet. Es war zu Beginn
ein recht bescheidenes Gebilde, dessen Hauptfunktion darin bestand, den fran-
zdsischen Protestantismus gegeniiber den Gffentlichen Gewalten zu vertreten und
die Verteidigung seiner allgemeinen Interessen zu iibernehmen. Aber es war nicht
mehr ein Zusammenschluf von Einzelpersénlichkeiten, sondern ein Kirchenbund,
und innerhalb dieses Bundes entfalteten sich nun die Ansitze zu zahlreichen An-
niherungen. Obgleich er grundsitzlich alle Fragen der Lehre ausklammerte, war
seine Sendung nicht minder Gkumenisch; sie war, ,6ffentlich die briiderliche Ver-
einigung der franzdsischen Protestanten kundzutun und, um des Fortschrittes ihrer
gemeinsamen Sache willen, die Bande zu festigen, die zwischen den aus der Re-
formation hervorgegangenen Kirchen bestehen®. In etwa glich dieser Auftrag
dem, den sich vierzig Jahre spiter der Okumenische Rat der Kirchen geben sollte.
Nach mehr als fiinfzig Jahren seines Bestehens kann man sagen, daf der Kirchen-
bund seine Aufgabe gut erfiillt hat, ja da er iiber das Ziel, das ihm seine Statuten
setzten, weit hinausgegangen ist *).

Alles lief indessen nicht so einfach. Man konnte sich davon auf der General-
versammlung von 1909 iiberzeugen, auf der die Botschaft ,an das protestantische
Volk“, die in einer ersten Fassung allzu prizise Anspielungen auf die kiinftige
Einheit der franzosischen Kirchen gemacht hatte, zum SchluB stark verwéssert
wurde. Trotzdem fand die Geburt der Skumenischen Bewegung anldBlich der
Weltmissionskonferenz in Edinburgh 1910 einen tiefen Widerhall, und sobald
der Krieg beendet war, trug der Franzdsische Protestantische Kirchenbund in

4) Zur Geschichte dieses halben Jahrhunderts verweisen wir auf die sehr schone Studie
von Marc Boegner, Un Demi-Siécle d'Histoire de I'Eglise Réformée de France (1909—1959)
(Ein halbes Jahrhundert Geschichte der Reformierten Kirche Frankreichs), erschienen im
Jahrbuch 1959 der Reformierten Kirche Frankreichs. Wir bedauern jedoch, daB der Be-
richt, den Prisident Boegner anliflich der Generalversammlung des franzdsischen Prote-
stantismus in Montpellier 1955 zur Fiinfzigjahrfeier des Kirchenbundes vorgelegt hat,
nicht verdffentlicht wurde.
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grofer Breite zur Vorbereitung und zum Erfolg der dkumenischen Konferenzen
bei, auf denen seine Delegierten: Wilfred Monod, Elie Gounelle, Marc Boegner,
Henri Monnier, Charles Scheer, eine besonders gewichtige Rolle spielen sollten.
In Frankreich selbst wurde das Bediirfnis nach Einheit immer stiirker spiirbar. Die
Erfahrungen des Krieges hatten stark dazu beigetragen. Die unfruchtbaren Strei-
tigkeiten zwischen Orthodoxen und Liberalen verwischten sich immer mehr an-
gesichts der Aufgabe, zu der alle Kirchen sich berufen fithlten: Evangelisation.
1916, mitten im Sturm des Krieges, richteten fiinfundzwanzig Militirpfarrer an
alle franzésischen Kirchen einen Appell, der mit den folgenden Worten schlof:
»Protestanten Frankreichs, Briider in Jesus Christus, schliefien wir uns zusammen
um unseren alleinigen Erléser, um ihm zu dienen, um sein Reich auszubreiten, auf
daB es in Frankreich nur noch eine evangelische Kirche gebe.” 1918 richteten
vierunddreiBig Pfarrer und vierundvierzig Theologiestudenten ihrerseits einen
Appell an die Leitungen der verschiedenen reformierten Kirchen, der an die enge
Verbundenheit in Glauben und Tat erinnerte, wie man sie wihrend des Krieges
erlebt hatte. Sie forderten die Kirchenleitungen auf, sich mit den praktischen
Méglichkeiten zur unverziiglichen Einigung des franzdsischen Protestantismus zu
befassen. Diese Appelle gingen von Mannern aus, die nicht nur die Erfahrung des
Krieges hinter sich hatten, sondern auch den Skumenischen Einfluf der franzé-
sischen Foderation des Studenten-Weltbundes und des CVJM.

Indessen war noch ein Reifungsproze erforderlich. Aber die Skumenischen
Zusammenkiinfte von Stodcholm und Lausanne trugen ihre Friichte. 1929 stimmte
die Generalversammlung des franzésischen Protestantismus in Marseille einstim-
mig einem Antrag zu, der den Rat des Franzdsischen Kirchenbundes beauftragte,
»die verschiedenen Kirchen um Stellungnahme zu bitten, ob sie es fiir méglich
und angebracht hielten, ein Treffen ihrer Vertreter zustande zu bringen, das die
Wege und Moglichkeiten erwiigen sollte, eine engere Zusammenfassung ihrer
Krifte um den Erldser, das Haupt und den Vollender des Glaubens, zu bewirken;
und anschliefend gegebenenfalls jede sachdienliche Zusammenkunft der Vertreter
der Kirchen zustande zu bringen, die sich fiir das Anliegen ausgesprochen haben.
Am Tage nach dieser Generalversammlung berief der Rat zum Prisidenten des
Kirchenbundes eine Skumenische Personlichkeit ersten Ranges, den Pfarrer Marc
Boegner.

Die Folgen dieser Versammlung von Marseille waren bedeutsam, wenigstens
was die Reformierten betrifft. Der angenommene Antrag wurde zum Ausgangs-
punkt von Verhandlungen zwischen der Evangelisch-Reformierten Kirche (ortho-
doxe Richtung) und der Reformierten Kirche (urspriinglich liberale Richtung), die
1936 zur Annahme einer gemeinsamen Glaubenserklirung fithrten und 1938 zur
Wiederherstellung der reformierten Einheit. Der Sieg war nicht vollstindig, da
kleine irredentistische Gruppen auBerhalb der Einheit verblieben: einige fiinfzig
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evangelische Gemeinden in Siidfrankreich bildeten eine Union der Unabhingigen
evangelisch-reformierten Kirchen, wihrend einige freie Gemeinden und einige
methodistische Gemeinden sich ebenfalls weigerten, sich der Sache der Einheit an-
zuschlieBen. Alle jedoch, mit Ausnahme der Methodisten, fanden sich nach einigen
Jahren innerhalb des Protestantischen Kirchenbundes wieder.

Die Glaubenserkldrung von 1936 ist nicht einem Glaubensbekenntnis gleichzu-
setzen. Sie hat weder dessen Kraft noch dessen Klarheit. Immerhin nimmt sie
die groflen Glaubensaussagen der Reformation wieder auf; auch hat sie einen
nicht zu leugnenden Skumenischen Wert, da die Reformierte Kirche Frankreichs
»in Gemeinschaft mit der allgemeinen Kirche . . . die ewige Dauer des christlichen
Glaubens bezeugt, durch seine aufeinanderfolgenden Kundmachungen hindurch, im
Apostolischen Glaubensbekenntnis, in den Okumenischen Symbolen und den Be-
kenntnissen der Reformation, insbesondere dem Bekenntnis von La Rochelle. . ."

Aus im wesentlichen verwaltungsmifigen Griinden, das heift, weil sie einen
Staatsvertrag hat, hat die Reformierte Kirche in ElsaB und Lothringen sich der
reformierten Einheit nicht angeschlossen. Jedenfalls trennt kein Problem der Lehre
oder Kirchenordnung die beiden Kirchen, und 1953 wurde von ihnen ein Proto-
koll unterzeichnet, das den Delegierten der Reformierten Kirche in Elsaf und
Lothringen in der Nationalsynode der Reformierten Kirche Frankreichs eine Ver-
tretung mit beratender Stimme zusichert. In mancher Hinsicht ist die Reformierte
Kirche in ElsaB und Lothringen nur ein Bezirk der Reformierten Kirche Frank-
reichs.

Zur positiven Bilanz der Titigkeit des Franzosischen Protestantischen Kirchen-
bundes ist noch die Einfithrung eines gemeinsamen Gesangbuches zu rechnen,
Louange et Priére (Lobpreis und Gebet), die Frucht einer langen Zusammenarbeit
zwischen den Vertretern der verschiedenen Kirchen.

Die Kriegsjahre (1939—45) veranlaBten die Kirchen, sich noch enger um den
Protestantischen Kirchenbund und seinen Prisidenten zu scharen. Es wiirde zu
weit fithren, den mutigen Einsatz des Rates des Kirchenbundes wie auch der Kir-
chen selbst hier wiederzugeben, mit dem sie all denen zu Hilfe kamen, die Gegen-
stand von Schikanen und Diskriminierungen waren, insbesondere allen Opfern
des Rassenhasses, der sich in Frankreich breitmachte. Der Protestantismus stand in
seinem Protest gegen die Internierungslager, die Deportation, den Zwangsarbeits-
dienst in Deutschland einmiitig zusammen. Es war eine wahrhaft heroische Zeit,
die dazu beitrug, die Bande zwischen den beiden Kirchen fester zu kniipfen, und
in der der gesamte Protestantismus im Prisidenten Boegner seinen wahren Fithrer
erkannte. Fs sei mir nur erlaubt, an die Entstehung jener wahrhaft Skumenischen
und selbst den Rahmen des Protestantismus sprengenden, weil auch die Ortho-
doxen einbeziehenden Organisation zu erinnern, die wir als die CIMADE kennen.
Zunichst geschaffen, um den Evakuierten aus ElsaB-Lothringen 1939 materielle
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und geistige Hilfe zu leisten, richtete sie sich seit 1940 in den Internierungslagern
ein und war seither iiberall da zugegen, wo es Ruinen gab (in den zerbombten
Stidten, in Deutschland, bei den Auslindern, in Algerien, in den von Natur-
katastrophen betroffenen Gebieten usw. usw.). Im Namen der Jugendbewegungen
handelnd, die in der Mehrzahl iiberkirchlich sind, legt sie ein eindrucksvolles
Zeugnis fiir die Einheit des Protestantismus ab, und ihre Titigkeit liegt in der-
selben Linie wie die der Evangelischen Missionsgesellschaft von Paris.

11. Seit der offiziellen Koustituierung des Okumenischen Rates der Kirdhen

Das Jahr 1948 ist von besonderer Bedeutung. Zunichst einmal hat die Konsti-
tuierung des Okumenischen Rates der Kirchen der Skumenischen Tatigkeit des
Rates des Franzdsischen Protestantischen Kirchenbundes ein Ende gesetzt. Seither
sind die Kirchen selbst Mitglieder des Okumenischen Rates, und der Protestan-
tische Kirchenbund ist nur mehr insofern beteiligt, als er die Verbindung mit der
Abteilung fiir zwischenkirchliche Hilfe aufrechterhilt. Es gab zahlreiche Stimmen,
die die Anerkennung des Rates des Protestantischen Kirchenbundes als solchen
durch den Okumenischen Rat begriiBt hitten, da er ja einer der iltesten Natio-
nalen Christlichen Rite ist. Der Okumenische Rat hitte eine solche Losung sicher
auch jeder anderen vorgezogen, zumal er seit Evanston auf dem Weg iiber die
nationalen Rite die Zusammenarbeit der Kirchen innerhalb der einzelnen Vélker
zu wecken und zu fdrdern sucht. Aber diese so verniinftige Ldsung scheiterte am
Widerstand der Kirchen, die zwar Mitglieder des Kirchenbundes, nicht aber Mit-
glieder des Okumenischen Rates sind: die Unabhingige Evangelisch-Reformierte
Kirche, die Baptistenkirche und die Freien Gemeinden. Nach langwierigen Ver-
handlungen muBte auf diese L&sung verzichtet werden. Immerhin ergab sich dabei
die Gelegenheit zu einem gentlemen’s agreement zwischen den verschiedenen Kir-
chen, die die 6kumenische Berufung des Kirchenbundes mit den folgenden Worten
bestitigten: ,Der Rat des Kirchenbundes ... entscheidet sich fiir die Aufrecht-
erhaltung des Status quo. Seiner festen Tradition gemiB bleibt der Rat des Pro-
testantischen Kirchenbundes der Ort, wo die Skumenischen und internationalen
Fragen besprochen werden, die den franzésischen Protestantismus und die Welt-
christenheit angehen. Der Rat wird wie bisher mit dem Okumenischen Rat und
allen anderen dkumenischen Organisationen alle Kontakte aufnehmen, die er fiir
sachdienlich hilt” (13. Mai 1958).

Diese Entscheidung schafft eine klare Situation. Sie bringt zwar keine Neue-
rung, aber das ganze Leben des franzdsischen Protestantismus auf seinem Wege
zur Einheit bleibt in Verbindung mit der Gesamtheit der Skumenischen Bewegung.

Die unmittelbar nach Kriegsende erfolgte Konstituierung des grofen und
machtvollen Lutherischen Weltbundes und die im Zusammenhang damit erfolgte
Wiederbelebung des alten Reformierten Weltbundes hat auf franzésischem Boden
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besonders auf lutherischer Seite zunichst sicherlich eine gewisse konfessionelle
Versteifung zur Folge gehabt, und zwar in Paris und in geringerem Mafle auch
im ElsaB. Diese Versteifung wurde besonders in den fiinfziger Jahren spiirbar, und
zwar um so mehr, als sich gleichzeitig die hochkirchlichen Einfliisse der Berneuche-
ner Bewegung bemerkbar machten. Gewisse Entscheidungen der Reformierten
Kirche Frankreichs hatten zudem im Laufe der letzten Jahre eine gewisse Ver-
stimmung bei den Lutheranern hervorgerufen, z. B. die Fusion zwischen der Re-
formierten Kirche Frankreichs und der Zentralen Evangelisationsgesellschaft
(Société Centrale d'Evangélisation) und die — iibrigens auf legalem Wege erfolgte
— Eingliederung einiger nominell lutherischer Gemeinden in Algerien. In der Aus-
linderseelsorge, die zunichst von Lutheranern und Reformierten gemeinsam wahr-
genommen wurde, hatte es gewisse Schwierigkeiten gegeben, und die Reformierten
hatten sich davon zuriickgezogen. Obwohl die Pariser Missionsgesellschaft eine
iiberkirchliche Gesellschaft geblieben war, zeigten die Lutheraner die Tendenz,
den spezifisch lutherischen Missionen ein wesentlich stirkeres Interesse zuzuwen-
den (Association auxiliaire des Missions luthériennes — Hilfsverband lutherischer
Missionen).

Allgemein gesprochen zeigte sich die Tendenz, nur eine der vielfiltigen Lehren,
die die &kumenische Erfahrung vermittelte, wirklich anzunehmen: nimlich die
Notwendigkeit einer Vertiefung der eigenen lehrmiBigen Traditionen durch jede
einzelne Kirche. Wir gehdren zu denen, die durch diese Entwicklung aufs stirkste
beunruhigt wurden und sich gefragt haben, ob der Weg der groBen konfessionel-
len Weltbiinde nicht eines Tages zu einer Lihmung des Okumenischen Rates der
Kirchen fithren wiirde ®).

Die Konsequenz dieser Situation war ein gewisses Zogern der franzdsischen
Kirchen, den Anregungen der Vollversammlung des Okumenischen Rates von
Amsterdam Folge zu leisten. Erst 1952 bildete der Franzdsische Protestantische
Kirchenbund eine ,Theologische Kommission fiir Fragen der Kircheneinheit”, in
der unter dem Vorsitz von Pfarrer Charles Westphal die Delegierten der vier
lutherischen und reformierten Kirchen vertreten waren ). Diese Kommission legte
1954 die Ergebnisse ihrer Arbeit vor. Sie hatte sich von Anfang an als ,Endziel
gesetzt, ,einer evangelischen Kirche Frankreichs den Weg zu bereiten”. Trotz der
skeptischen Einstellung einiger ihrer Mitglieder beschlof die Kommission, sich
ausschlieBlich auf streng theologische Probleme zu beschrinken.

5) Vgl. unseren Artikel ,Confessionalisme et Oecuménisme” in der Zeitschrift ,Foi et
Vie“ (50. Jahrg., Januar/Februar 1952, Nr. 2).

) Die Reformierte Kirche Frankreichs, die Reformierte Kirche in ElsaB und Lothringen,
die Evangelisch-Lutherische Kirche Frankreichs, die Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in
ElsaB und Lothringen.
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Sie bestand darauf, daf die zur Kircheneinheit notwendige Einheit in der
Lehre nicht so sehr in einer Anpassung theologischer Formeln, sondern in einer
strengeren Unterordnung unter das Schriftprinzip als die alleinige Quelle der
Lehreinheit zu suchen sei. Sie war der Meinung, daf die Treue zu diesem Prinzip
uns dazu fithren miisse, die Bekenntnisse als ,norma normata“ und nicht als
Jnorma normans® zu verstehen, so daB sie uns zugleich veranlassen kann, uns
um neue Ausdrucksmoglichkeiten in Bekenntnis und Lehre zu bemiihen. In vél-
liger Ubereinstimmung mit der Konferenz von Lund sprach sich die Kommission
fiir eine strikte Unterordnung der Ekklesiologie unter die Christologie aus und
stellte eine volle Ubereinstimmung zwischen den beiden Kirchen fest, was Wesen,
Ursprung und Giiltigkeit des evangelischen Amtes angeht. In der Frage der Sakra-
mente und der Abendmahlsgemeinschaft war die Ubereinstimmung weniger deut-
lich, aber die Kommission lief die Annahme, daB ,philosophische Elemente sich
in die Auslegung der Schrift und der Lehraussagen eingeschlichen hitten und
fir die kirchlichen Spaltungen verantwortlich sein kdnnten®, als einleuchtende
Hypothese gelten.

Diese Ergebnisse wurden den Kirchen vorgelegt, die ihnen leider nur eine
mifBige Aufmerksamkeit zuwendeten, keinerlei Konsequenzen aus ihnen zogen
und den praktischen Empfehlungen der Kommisson nicht stattgaben. Obwohl sich
im Laufe dieser beiden arbeitsreichen Jahre eine echte theologische und Skume-
nische Gemeinschaft manifestiert hatte, schien man doch 1954 wieder auf dem
toten Punkt angekommen zu sein.

Eine Wiederbelebung der Gespriche durch die Versammlung von Evanston
konnte jedoch nicht ausbleiben, denn wieder einmal machten Lutheraner und Re-
formierte, die an ihr teilnahmen, die Erfahrung, wie nahe sie beieinander waren,
und in welch grofem Ausmaf ihnen die Ubereinstimmung bereits geschenkt war.
Wihrend auf skumenischer Ebene das Referat fiir Glauben und Kirchenverfassung
1956 ein Informationsgesprich zwischen lutherischen und reformierten Theologen
ins Leben rief, entschloB sich der Franzosische Protestantische Kirchenbund 1955
zur Bildung einer weitgespannten okumenischen Studienkommission, und 1956
schufen die beiden lutherischen und reformierten Kirchen in ElsaB und Lothringen
auf den Wunsch von Pfarrern eine gemeinsame regionale Skumenische Kom-
mission.

Diese letztere hat sich die Pflege 6kumenischen Lebens in den Ortsgemeinden
zur Aufgabe gesetzt. Sie hat sich an das Studium von Schwierigkeiten praktischer
Art gemacht, die zwischen Lutheranern und Reformierten bestehen. Sie hat die
Bildung einer Koordinierungskommission der verschiedenen Missionsgesellschaften
erreicht. Sie hat dariiber hinaus ein Dokument erarbeitet, das mit einer sorg-
filtigen Begriindung die wesentliche Ubereinstimmung der lutherischen und refor-
mierten Ekklesiologie feststellt. Im Augenblick ist sie mit einer Gegeniiberstellung
der Augustana und Gallicana beschiftigt.
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Was noch wichtiger ist, das Programm der Okumenischen Studienkommission
des Franzosischen Protestantischen Kirchenbundes erstreckt sich auf nahezu alle
Gebiete, die den Okumenischen Rat beschiftigen. Sie hat ihre Aufgaben auf fiinf
Unterausschiisse aufgeteilt: 1.Studium des Verhiltnisses ,Christus und die
Kirche®, 2. Theologie der Evangelisation, 3. Die Christen und die Verhiitung des
Krieges im Atomzeitalter, 4. Die christliche Verantwortung in den Lindern ra-
schen sozialen Umbruchs, 5. Die innere Entwicklung des franzésischen Katholi-
zismus.

Es ist mir nicht moglich, mich iiber die Arbeit jedes dieser Unterausschiisse zu
verbreiten, eine Arbeit, die den Rahmen unseres Berichtes sprengt. In ihrer eige-
nen Arbeit hat sich die Kommission als solche sehr schnell auf die Beziehung
zwischen Lutheranern und Reformierten ausgerichtet und im Oktober 1957 in
Biévres eine kleine franzdsische dkumenische Versammlung einberufen, die etwa
80 Vertreter der leitenden Gremien der vier Kirchen, der Missionsgesellschaften,
der Werke und der Jugendbewegungen vereinigte (wobei die lutherische Vertre-
tung allerdings zahlenmiBig viel schwicher war als die reformierte). Die Haupt-
frage auf der Tagesordnung war: ,Was bedeutet fiir unsere lutherischen und re-
formierten Kirchen eine gemeinsame Zugehérigkeit zum Okumenischen Rat der
Kirchen?“ Die Frage wurde in zwei Referaten behandelt; das eine hielt Pfarrer
Greiner (lutherisch), das andere Pfarrer H. Roux (reformiert). Es waren zuriickhal-
tende, vorsichtige, klassische Referate, aber sie unterstrichen sehr deutlich, in
welchem AusmafB die Einheit bereits da ist 7). Die sehr angeregte, manchmal stiir-
mische allgemeine Diskussion sollte sich in iiberraschender Weise iiber den vor-
sichtigen Charakter der Referate hinwegsetzen. Viele Redner betonten, daf die
junge Generation in den Jugendbewegungen die Erfahrung einer Wiederentdek-
kung der Kirche gemacht habe, daB ihr zugleich aber auch die Sinnlosigkeit der
Schranken zwischen den Kirchen bewufit geworden sei. Andere unterstrichen, wie
konventionell die Unterscheidung zwischen Lutheranern und Reformierten in be-
stimmten Gebieten Frankreichs geworden sei, besonders in der Umgebung von
Paris, wo die Gemeinden nach 1870 durch ein rein konventionelles Abkommen
zwischen den beiden Konfessionen aufgeteilt wurden, so daB man allein durch
die Tatsache eines Wohnungswechsels auch seine Konfession wechselt! Erfah-
rungen aus Evangelisationen, die von reformierten und lutherischen Gemeinden
im Gebiet von Paris gemeinsam unternommen wurden, haben einen starken und
unvergeBlichen Eindruck hinterlassen. SchlieBlich n#herte sich die Versammlung
der Auffassung, es bestehe zur gegenwirtigen Stunde ein fatales Auseinander-
klaffen zwischen der offiziellen und der wirklichen Kirche. Diesem Auseinander-

?) Das Referat von H. Roux ist unter dem Titel ,Le gouvernement et I'Union des
Eglises” (Leitung und Vereinigung der Kirchen) in der Zeitschrift ,Foi et Vie“ erschienen
(55. Jahrg., Sept./Okt. 1957, Nr.5).
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klaffen ein Ende zu bereiten, sich wagemutig fiir den Weg der Einheit einzusetzen,
das schien durchaus die Meinung der Versammlung zu sein (die Andersdenkenden,
sofern es welche gab, meldeten sich nicht zu Wort), und diese Meinung driickte
sich in zahlreichen Antrigen aus, die forderten, daf unverziiglich nach Mitteln
und Wegen zur Verwirklichung der Einheit gesucht werde. Halten wir gut fest,
dafl diese Versammlung, auch wenn ihre Zusammensetzung den tatséichlichen kon-
fessionellen Verhiltnissen nicht genau entsprach, dennoch die lebendigen Krifte
des franzdsischen Protestantismus sehr getreu reprisentierte!

Die Vorsitzenden der Versammlung hielten es fiir gut, Zuriickhaltung zu wah-
ren. Sie wuBten, dad die Einheit ein Werk ist, zu dem es langen Atems bedarf,
da jede Ubereilung die Gefahr des Scheiterns in sich trigt, und daB man auf
dem Weg zur Einheit keinen MiBerfolg in Kauf nehmen darf. Deshalb schlug der
Vorstand vor, alle Antrige durch die Versammlung anzunehmen und an die
Okumenische Studienkommission weiterzuleiten, aber keinen von ihnen zu ver-
éffentlichen. Die Versammlung stimmte diesem Vorschlag zu, und die Kommission
konnte einige Wochen danach iiber diese verschiedenen Punkte heraten. Ihre
Erwigungen fithrten zu einem Brief, der am 15. Dezember 1957 den Prisidenten
der vier in Betracht kommenden Kirchen zuging.

Dieser Brief stellte nach kurzer Wiedergabe des Verlaufes der Versammlung
klar heraus, daf die Bemithungen um die Einheit zwar ein stindiger Imperativ
fir alle Kirchen Jesu Christi ist, von besonderer Dringlichkeit aber fiir Kirchen
wie die unseren, welche ,das Vorrecht haben, iiber einen weitgehenden Konsensus
in der Lehre, iiber verwandte Bekenntnisse und iiber ein kirchliches Amt zu ver-
fiigen, das sie gegenseitig vorbehaltlos anerkennen, und welche bereits geeint
sind, nicht nur durch ihre gemeinsame Zugehérigkeit zum Okumenischen Rat der
Kirchen und zum Franzdsischen Protestantischen Kirchenbund, sondern auch durch
ein gemeinsames Zeugnis fiir den Herrn der Kirche, das sie iiber die Missions-
gesellschaft von Paris, die Gesellschaft fiir Kindergottesdienst und verschiedene
volksmissionarische Werke ablegen.” Der Brief machte deutlich, daB die Kommis-
sion sich des Weiterbestehens gewisser Lehrunterschiede durchaus bewuft ist, aber
daf sie zugleich feststellen muB, daB zahlreiche bedeutsame theologische Entschei-
dungen unabhiingig von irgendwelchen konfessionellen Grenzen erfolgt sind.

Die Kommission weist anschlieBend darauf hin, wie sie die Finheit versteht,
nicht als eine Uniformierung der kulturellen und liturgischen Traditionen oder
der Frommigkeitsformen, nicht als eine Ordnungs- und Verwaltungseinheit, son-
dern so, wie die Augsburger Konfession (Artikel VII) sie auffaBt: eine Einheit,
die auf die einmiitige Ubereinstimmung in der Verkiindigung des Evangeliums
und der Verwaltung der Sakramente gemif dem Worte Gottes gegriindet ist.
Im Blick auf diese Einheit schligt die Kommission eine Reihe von konkreten
MaBnahme vor, die sie folgendermafien formuliert:
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,a) Miifiten nicht die Vertreter der leitenden Gremien der vier in Betracht
kommenden Kirchen die Initiative zu einer gemeinsamen Zusammenkunft er-
greifen, um dort zu priifen, welche praktischen Konsequenzen sich aus dem Be-
richt ergeben, den die sogenannte Einheitskommission 1954 vorgelegt hat?

b) Kénnten die vier in Betracht kommenden Kirchen eine Ubereinkunft treffen,
wonadh sie die Verpflichtung eingehen, sich wechselseitig bei allen Arbeiten iiber
Probleme der Lehre, der Liturgie, der Kirchenzucht und volksmissionarischen Pla-
nung zu konsultieren? Jede von ihnen konnte so von der Erfahrung und dem
briiderlichen Rat der anderen lernen, und die Ubereinstimmungen wiirden sich
deutlicher abzeichnen.

¢) Kénnten die vier Kirchen, um diese Art des Vorgehens auch nach aufien
hin zu unterstreichen, sich verpflichten, zu ihren Synoden auch Vertreter der
Schwesterkirchen einzuladen, die nicht nur als Ehrengiste gelten sollten, sondern
in wirksamer Weise an den Arbeiten der Versammlung der Synode teilzunehmen
hitten?

d) Kénnten die vier in Betracht kommenden Kirchen gemeinsam die Méglich-
keiten erwigen, ihren gemeinsamen diakonischen Dienst wirkungsvoller zu ge-
stalten und den Erfordernissen unserer Zeit besser anzupassen?

e) Konnten die Vertreter der leitenden Gremien der vier in Betracht kom-
menden Kirchen gemeinsam die Frage priifen, ob gewisse Probleme, die die Kir-
chen als ihnen gemeinsam gestellt betrachten, in Zukunft an eine gemeinsame
synodale Versammlung verwiesen werden konnten, deren Zustindigkeit genau
umschrieben wire?”

Der Brief schlieBt mit den folgenden Worten: ,Wenn wir diese Vorschlige
formulieren, so ist uns vollig klar, daf sie eine griindliche Priifung erfordern,
aber indem wir sie Thnen iibermitteln, sind wir gewiB, dem Willen dessen zu
gehorchen, der uns auffordert, uns unablissig um die Einheit zu bemiihen; und
wir sind ebenso gewiB, damit einer glithenden, wenn auch teilweise noch unaus-
gesprochenen Hoffnung des christlichen Volkes in unseren Gemeinden entgegen-
zukommen.”

Welche Aufnahme wurde diesem Brief bei den Kirchen zuteil? Im Gegensatz
zu dem, was man befiirchten konnte, haben die Kirchen sich nicht auf eine hof-
liche, aber nichtssagende Antwort beschrinkt; vielmehr haben im Verlauf des
ersten Halbjahres 1958 alle Leitungen der Kirchen diese Vorschlige sorgfiltig
gepriift, und ihre Antworten sind, aufs ganze gesehen, giinstig ausgefallen. Drei
Antworten sind sehr weitgehend positiv, die der Kirche Augsburgischen Bekennt-
nisses in ElsaB und Lothringen ist mehr zuriickhaltend. Aber diese Zuriickhaltung
erklart sich aus der Tatsache, daB diese Kirche eine Verfassung hat, die durch die
Organischen Artikel vom 8. April 1802 und durch die Verfiigung mit Gesetzes-
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kraft vom 26. Mirz 1852 bestimmt wird, daB diese Verfassung sehr starr ist, und
die Kirche Augsburgischen Bekenntnisses nicht die Freiheit hat, sie zu #ndern.
Nicht alle Kirchen haben zu allen Punkten des Briefes Stellung genommen. Die
Evangelisch-lutherische Kirche Frankreichs, die jeden der Punkte gepriift hat, hat
dem Vorschlag e) gegeniiber, den sie fiir verfritht hilt, ausdriicklich Vorbehalte
angemeldet. Aber alle Antworten sind so positiv, daf eine Gipfelkonferenz der
leitenden Gremien der vier Kirchen durchaus méglich geworden ist. Eine Zusam-
menkunft der vier Prisidenten ist kiirzlich erfolgt, um diese Begegnung auf
héchster Ebene vorzubereiten. Von da an haben die Kirchen selbst das Wort.

Wenn diese bescheidenen, aber ermutigenden Frgebnisse erreicht werden
kénnen, so verdanken wir es zweifellos der neuen Atmosphire, in der wir leben.
Die letzte Versammlung des Lutherischen Weltbundes in Minneapolis (1957) hat
die geistliche Atmosphire in betrichtlichem MaBe entspannt, indem sie mit
Nachdruck daran erinnerte, daB die beiden einzigen von der Augustana (Artikel
VII) festgelegten Bedingungen vollauf geniigen, um die Einheit der Kirche sicher-
zustellen. Die acht Thesen, die von der Theologischen Kommission der EKD
iiber das Heilige Abendmahl aufgestellt wurden, werden ebenfalls einen beacht-
lichen Widerhall finden. Die gleichzeitig erfolgten Revisionen der Liturgie in
den lutherischen und reformierten Kirchen Frankreichs haben ebenfalls dazu bei-
getragen, zahlreiche Ubereinstimmungen sichtbar werden zu lassen.

Sind wir in Frankreich auf dem Wege zur Finheit? Es wire zu anspruchsvoll, dies
zu behaupten. Die Einheit 1Bt sich nicht erzwingen; man empfingt sie. Sie ist
ein Geschenk, das Gott seiner Kirche macht, wenn es ihm gefillt. Es bleibt aber,
daB das Problem der Einheit gestellt ist, und daB wir auf dem Weg, den wir be-
schritten haben, weitergehen miissen. In diesem Geiste hat die Okumenische
Studienkommission beschlossen, ein Weibuch zu verdffentlichen, in dem sie die
wichtigsten Texte, die das Verhiltnis zwischen Reformierten und Lutheranern
betreffen, zusammengestellt hat. Dieses Dokument, das in Kiirze erscheinen
wird, ist fiir die Gemeinden bestimmt. Denn soviel Hochachtung wir auch vor den
kirchlichen Autorititen haben, so sind wir dennoch der Uberzeugung, daB nichts
Wertvolles auf dem Gebiet der Einigung geschehen kann ohne das Einverstindnis,
die Billigung und das Gebet des christlichen Volkes in unseren Gemeinden.
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DOKUMENTE UND BERICHTE

DAS BEVORSTEHENDE KONZIL UND DIE CHRISTLICHE EINHEIT
Von C. J. Dumont, O. P.

Schon jetzt 148t sich sagen, daB die Gebetswoche fiir die Einheit diesem Jahr
ein auBergewohnliches Geprige geben wird. Und das gewiff nicht nur deshalb,
weil sie fast iiberall unter einer bisher nie erreichten Beteiligung der Glidubigen
gefeiert wurde, sondern vor allem, weil ihr Abschluf zusammenfiel mit der An-
kiindigung eines bevorstehenden Konzils durch den Papst selbst — eines Konzils,
als dessen Hauptthema unter anderem die Wiederherstellung der christlichen Ein-
heit genannt wurde.

Wie stets, hat die sensationshungrige Weltpresse sich dieser Nachricht beméch-
tigt und sie kommentiert, nicht ohne sie mit einer Reihe selbst erfundener Aus-
deutungen zu versehen. Bis zu dem Augenblick, in dem wir diese Zeilen schreiben,
sind jedoch die offiziellen Erklirungen — die einzigen, von denen sich ausgehen
laBt — &duBerst lakonisch geblieben. Der einzige Satz, dem man in diesem Zu-
sammenhang Bedeutung zumessen kann, ist bis heute noch ein Abschnitt aus dem
Kommuniqué des vatikanischen Pressedienstes, das nach der Ansprache verbreitet
wurde, die der Papst vor einigen wenigen Kardinilen am Ende einer Feierlichkeit
in San Paolo fuori le mura gehalten hat, nachdem er dort gerade das Fest der
Bekehrung des grofen Apostels begangen hatte. Dieser Satz lautet: ,Was das
Okumenische Konzil betrifft, so geht dasselbe nach der Meinung des Heiligen
Vaters nicht nur auf die Erbauung des christlichen Volkes aus, sondern will dar-
iiber hinaus eine Einladung an die getrennten Gemeinschaften zur Suche nach
der Einheit sein, nach der sich heute so viele Seelen an allen Enden der Erde
sehnen”. Vielleicht wissen unsere Leser uns Dank fiir eine Wiedergabe, wie die
Dinge sich im gegenwirtigen Zeitpunkt tatsichlich darstellen.

Werden Nicitkatholiken am Konzil teilnehmen ?

Die Tatsache, daB das vorgesehene Konzil, wie oben ersichtlich, als ein ,6ku-
menisches angekiindigt wurde, hat einige Verwirrung geschaffen und zu ent-
sprechend verfrithten Schlubfolgerungen gefithrt. Das Wort ,8kumenisch® ist so
verstanden worden, als ob es sich auf alle christlichen Konfessionen bezoge,
woraus man dann geschlossen hat, daf sie alle zur Teilnahme eingeladen wiirden.
Man lieB dabei auBer acht, daB in der gegenwirtigen kanonischen Gesetzgebung
der katholischen Kirche ein Konzil dann als ,8kumenisch® angesprochen wird,
wenn es vom Papst einberufen ist und die residierenden Bischéfe des ganzen
rémisch-katholischen Erdkreises, das heiBt also, die gegenwirtig mit dem Bischof
von Rom Gemeinschaft haben, vereinigt. Es stimmt, daf dieser Gebrauch des
Wortes von der Gesamtheit unserer getrennten Briider, einschlieBlich der ortho-
doxen, bestritten wird, die der Meinung sind, ein Konzil kénne nicht in Wahr-
heit ,6kumenisch” genannt werden, wenn es nur einen Bruchteil der Christen-

Aus: Vers I'lUnité Chrétienne, Bulletin catholique d’information,
Sondernummer, Januar-Februar 1959
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heit — den ,rdmischen” — vereinige. Aber diese Meinungsverschiedenheit steht
hier nicht zur Debatte. Fiir die Interpretation der Erklirungen der rémisch-
katholischen Kirche zihlt nur der Sinn, den sie selbst offiziell den Begriffen bei-
mifBt, die sie gebraucht.

Der Gedanke, daB die nichtkatholischen Konfessionen zur Teilnahme am
Konzil eingeladen werden kénnten, ist auch durch die Tatsache nahegelegt wor-
den, daB dieses Konzil sich mit der Wiederherstellung der christlichen Einheit
befassen solle: es konnte als natiirlich erscheinen, daB ein solcher Gegenstand
Gespriche, Diskussionen und Verhandlungen zwischen der rémischen Kirche und
den von ihr getreanten Konfessionen im Rahmen des Konzils selbst notwendig
mit sich bringt. Da das Kommuniqué, von dem wir sprachen, auf eine Einladung
anspielt, hat man sehr voreilig geschlossen, dafl diese verschiedenen Konfessionen
eingeladen wiirden, an jenen Verhandlungen, und zwar auf die angegebene Weise,
teilzunehmen. Tatsichlich sagt der Text des Kommuniqués, wie wir gesehen haben,
nur eins: daf das Konzil eine an alle gerichtete Einladung sein sollte, die Ein-
heit zu suchen. Das ist etwas ganz anderes! Von Einladungen sprechen, die an
die anderen Konfessionen ergehen sollten im Blick auf eine so oder so geartete
Teilnahme am Konzil, das bedeutet zum mindesten, den Tatsachen, so wie sie
uns bekannt sind, voraneilen.

Die Verschiedenheit der von uns getrennten Konfessionen

Man darf im iibrigen nicht vergessen, dal das Problem der Wiedervereinigung
sich in den Augen der rémischen Kirche auf sehr verschiedene Weise darstellt,
je nachdem, ob man an diejenigen christlichen Gemeinschaften denkt, die wesent-
liche Strukturelemente der Kirche, so wie sie der katholische Glaube durch unse-
ren Herrn Jesus Christus eingesetzt glaubt, bewahrt haben (im besonderen die
episkopale Struktur); oder an die Gemeinschaften, die sie faktisch verworfen
haben als ihrer Meinung nach nicht zugehérig zum Wesen der Kirche, wie Gott
sie gewollt hat; oder auch an diejenigen, die bei Wahrung der Form deren Sub-
stanz verloren haben (z. B. durch Unterbrechung der apostolischen Sukzession).

Zur ersten Kategorie zidhlen die Kirchen des Ostens, die nicht mehr mit dem
Rémischen Stuhl Gemeinschaft haben, sei es seit dem Konzil von Chalcedon
(451), dessen Formulierung des Dogmas von der Vereinigung der zwei Naturen
in der Einheit der g&ttlichen Person unseres Herrn Jesus Christus sie nicht an-~
genommen haben, sei es seit dem Bruch von 1054. Hierzu gehdren auch die
zweitrangigen Schismen jiingeren Datums wie das, welches nach dem Vatikanischen
Konzil zur Bildung der Alt-Katholischen Kirche gefiihrt hat. Die romische Kirche
hat niemals, besonders gelagerte Fille ausgenommen, diesen Kirchen die Giiltig-
keit einer Weihegewalt bestritten, die durch die ordnungsgemifie Handauflegung
in wirksamer Weise iibermittelt wird, und die einen wirklich sakramentalen
Episkopat und ein ebensolches Priestertum konstituiert, wovon insbesondere die
Realitit der Eucharistie abhiingt. Mit solchen Kirchen liegt ein Problem der
»Wiedervereinigung“ im eigentlichen Sinne in der Beseitigung einiger lehrmiBiger
Divergenzen, mit denen sie im Gegensatz zu uns stehen, die aber, aufs Ganze
gesehen, nicht gerade zahlreich sind.

Zur zweiten Kategorie gehdren die aus der protestantischen Reformation des
16. Jahrhunderts hervorgegangenen christlichen Gemeinschaften. Das Fehlen einer
episkopalen Struktur bei ihnen, auf die sie iibrigens auch keinen Anspruch er-
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heben, zum mindesten nicht in dem sakramentalen Sinne, den ihr die rémisch-
katholische Kirche (ebenso wie die Kirchen der ersten Kategorie) zuerkennt und
abverlangt — dieses Fehlen, sagten wir, hat die Leitung der rémisch-katholischen
Kirche immer davon zuriickgehalten, ihnen im eigentlichen Sinne die Bezeichnung
,Kirchen zuzubilligen, sei es auch nur im Sinne von lokalen Einzel- oder Teil-
kirchen, wie dies bei den vorhergehenden der Fall ist. Wenn sich natiirlich auch
fiir sie im Blick der romischen Kirche ein Problem der Vereinigung stellt, so nun
doch offenkundig in anderen Begriffen und unter anderen Bedingungen als fiir
die iibrigen. Die Vereinigung wiirde als Voraussetzung erfordern — oder genauer:
sie miifite als erstes herbeifithren —, iiber die Beseitigung der hier wesentlich
zahlreicheren und gewichtigeren Divergenzen in der Lehre hinaus, eine Wieder-
herstellung jener episkopalen Struktur, ausgehend von einer solchen (episkopalen)
Struktur, die auBerhalb von ihnen bereits besteht.

Die Kirchen der anglikanischen Gemeinschaft nehmen eine charakteristische
Sonderstellung zwischen diesen beiden Kategorien ein. Einerseits haben sie die
episkopale Struktur bewahrt, an der sie aus eigenem Antrieb und mit Entschieden-
heit festhalten. Aber andererseits lassen sie zwei sehr verschiedenartige Auffas-
sungen dieser Struktur zu. Fiir bestimmte Kreise unter ihren Gliedern gehort eine
solche Struktur keineswegs zum Wesen der Kirche, die auch ohne sie nichts-
destoweniger Kirche wire. DaB sie dennoch der Vergangenheit die Treue halten
mochte, bewahrt sie indessen davor, sie faktisch zu verwerfen, weil ja von
Anfang an dieser Zustand in der Kirche da war, und weil im iibrigen eine solche
Struktur unbestreitbar niitzlich ist fiir die gute Ordnung und die gute Leltung
der Kirche. Die Ubereinstimmung der einen mit den anderen realisiert sich in
dem gemeinsamen Willen, diesen Episkopat in einer historischen Kontinuitit mit
der Vergangenheit faktisch zu erhalten. — Das Problem wird noch schwieriger
dadurch, daB die Echtheit dieser historischen Kontinuitit von der rémischen Kirche
bestritten wird, die, sich bei mehreren Anldssen zu diesem Thema geduBert hat,
im besonderen durch die Stimme von Papst Leo XIIL. in dem Breve ,Apostolicae
curae® vom 13. September 1896. Als die beiden Hauptmotive zur Begriindung
dieser romischen Entscheidung sind angefithrt worden: daB zu der Zeit, in der
die Kirche von England die Reformation annahm, ein Ritual — und ein Glau-
bensbekenntnis — in Gebrauch waren, die bei der Administration des Sakraments
der Priesterweihe die Absicht ausschlossen, durch sie das zu bewirken, was die
Kirche unter ihrer Wirkung versteht. Daraus muBite sich in der Folge ein fak-
tischer Bruch ergeben, der nicht geheilt werden kann ohne Riickgriff auf eine
authentische dufere Sukzession, selbst in dem Falle, daB eine befriedigende lehr-
mifige Intention und ein befriedigendes Ritual zur Anwendung kiimen. Aber nun
geschieht eben dies, daf Ritual und Intention berichtigt worden sind, wenig-
stens in einer sehr grofen Zahl von Fillen, und daB, bestimmten Zeugnissen
zufolge, jener #dufere Riickgriff ebenfalls stattgefunden haben soll, zumindest
periodisch, und zwar dadurch, daB Bischéfe anderer Gemeinschaften an anglika-
nischen Bischofsweihen teilgenommen haben, in denen sich, wie die rémische
Kirche anerkennt, die Sukzession der Weihegewalt erhalten hat. Daraus ergibt
sich eine #uferst unklare Situation, in die nur eine peinlich genaue Untersuchung
einiges Licht zu bringen verm&chte. Wir haben, wohlgemerkt, nicht die Absicht,
diese Frage hier um ihrer selbst willen zu behandeln; man miifite sie iibrigens
mit theologischen Erwidgungen iiber das Wesen des Episkopats und die Bedin-
gungen seiner Ubertragung verbinden, die hier nicht zum Thema gehdren. Wir
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wollten ja nur herausstellen, auf Grund welcher Eigenart die Kirchen der angli-
kanischen Gemeinschaft im Falle von Gespriichen, die eine , Wieder-Vereinigung*
ins Auge fassen, Gegenstand einer besonderen Erwigung sein miiften.

All das 148t klar erkennen, wie komplex sich die Frage der Wiederherstellung
der christlichen Einheit stellt, wenn sie vom Glaubensstandpunkt der rémisch-
katholischen Kirche aus betrachtet wird. Nehmen wir an, da — was durchaus
nicht ausgeschlossen, wenn auch nicht tatsichlich angekiindigt ist — Einladungen
an verschiedene christliche Konfessionen ergehen sollten, sie mdochten anlidflich
des Konzils Kontakte mit der rémischen Kirche aufnehmen (wir bedienen uns
absichtlich einer sehr allgemeinen Formel). Es scheint, daf man in diesem Falle
erwarten darf, daf diese Einladungen sowohl in ihrem Inhalt als auch in ihrer
Formulierung sehr nuanciert ausfallen.

Das Konzil und die orthodoxen Kirchen

Wenn wir fiir einen Augenblick unsere Untersuchung auf die Frage beschrin-
ken, die durch die Kirchen der ersten Kategorie, spezieller noch durch die Kirchen,
die man als orthodox zu bezeichnen pflegt, gestellt ist, so ist daran zu erinnern,
daB es in der Geschichte zwei Konzile gegeben hat, die man im eigentlichen
Sinne des Wortes als ,Unionskonzile® ansprechen kann. In Lyon (1274) und
Florenz (1439) ist tatsichlich die kanonische Union, d.h. die Wiederherstellung
der vollen Gemeinschaft des Glaubens und des sakramentalen Lebens, zwischen
der romisch-katholischen Kirche (damals in ihrer Ausdehnung mit den Kirchen
des lateinischen Ritus zusammenfallend und deshalb auch lateinische Kirche ge-
nannt) und der Gesamtheit der Kirchen, die Gemeinschaft mit dem Patriarchat
von Konstantinopel hatten, besiegelt worden. Es war leider jedes Mal nur fiir
kurze Zeit. Auch stimmten die Ostkirchen der Ubereinkunft von Florenz nicht
einmiitig zu. Diese Prizedenzfille haben die Idee aufkommen lassen, das bevor-
stehende Konzil kdnnte, wenigstens was eben diese orthodoxen Kirchen angeht,
ebenfalls ein , Unionskonzil“ sein.

Wir kennen die Intentionen des Papstes in dieser Sache nicht. Aber es scheint
uns, daB es angesichts der mangelnden geistizen Vorbereitung auf beiden
Seiten, die hinsichtlich einer solchen Eventualitit festzustellen ist, wenig Wahr-
scheinlichkeit fiir sich hat, das geplante Konzil kénne im eigentlichen Sinne des
Wortes ein ., Unionskonzil“ sein. Selbst wenn man zugibt, man kdnne die Hoff-
nung haben, daB es dort zu einer Union nach Art jener von Lyon oder Florenz
kommen werde — was uns um so weniger wahrscheinlich vorkommt, als diese
beiden Prizedenzfille bei unseren Ostlichen Briidern recht iible Erinnerungen
zuriickgelassen und unsere Beziehungen zu ihnen mehr belastet als verbessert
haben —, so wire doch sicher zu befiirchten, daf ihre Ergebnisse nicht viel dauer-
hafter wiren als damals.

Aber es kdnnte sehr wohl geschehen, daB das bevorstehende Konzil, ohne ein
»Unionskonzil“ zu sein oder sein zu wollen, sehr wirkungsvoll zugunsten einer
spiteren Union tétig sein kénnte, die durch Studium und Erfahrung in einer
lingeren Zeitspanne sorgfiltig und positiv ermoglicht worden wire. Wir kénnen
diese Aussicht hier nur andeuten, ohne sie selbst erdrtern zu kdnnen. In einem
solchen Falle kénnte das Konzil, ohne den Namen eines , Unionskonzils“ zu ver-
dienen, dann sehr wohl den eines ,Konzils der Einheit erhalten.

Wir méchten zum Beispiel behaupten, daB das Konzil — selbst wenn es, als
duersten Fall angenommen, auBerhalb jedes unmittelbaren Kontaktes mit den
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getrennten Gemeinschaften bliebe — im Blick auf die Vereinigung etwas sehr Be-
deutsames getan hitte, wenn es ihm gelinge, die Grundziige einer Theologie der
Kirche herauszustellen. Sie wire geeignet, zum Vorteil der Sache die Aufmerk-
samkeit unserer getrennten dstlichen Briider zu gewinnen, weil sie auf eine posi-
tive Art Elemente ihrer eigenen Tradition bestiitigt, an denen sie fest und zu
Recht hingen, und die sie — durchaus zu Unrecht — fiir unvereinbar halten mit
den Grundziigen der katholischen Ekklesiologie, wie sie im besonderen auf das
Vatikanische Konzil zuriidkgeht. Wir erwihnen u. a. das Prinzip der Kollegia-
litdt in der Struktur und Leitung der Kirche, ein Prinzip, das von der katholi-
schen Kirche niemals dogmatisch geleugnet noch je tatsichlich abgelehnt worden
ist und uns durchaus vereinbar erscheint mit der faktischen und rechtlichen Aus-
iibung des Primats durch den Bischof von Rom. Bekanntlich hat das Vatikanische
Konzil, als es jih abgebrochen wurde, nicht mehr die Zeit gehabt, die Eigengewalt
der Bischofe, der Nachfolger der Apostel, zu behandeln. Die Tatsache, dafi dort
allein die Frage des Primats und der Unfehlbarkeit des Papstes behandelt werden
konnte, hat sich in den Jahren, die auf das Konzil folgten, und bis auf unsere
Tage, als eine schwere Belastung erwiesen. Die urspriingliche Absicht des Konzils
war es nicht gewesen, nur dieses Monument zu errichten; sie bestand darin, ein
Dyptichon zu bauen, von dessen beiden Seiten jede dazu beigetragen hitte, die
andere zu prizisieren und im Gleichgewicht zu halten. Alles fithrt zu der An-
nahme — insbesondere die bedeutenden theologischen Arbeiten dieser letzten
Jahre iiber den Episkopat und die Teil- oder lokalen Einzelkirchen —, daf die
Arbeit am zweiten Feld des Dyptichons im Verlauf des bevorstehenden Konzils
wieder aufgenommen werden konnte, und das wire sicherlich ein sehr erfolg-
versprechender, wenn vielleicht auch noch viel Zeit erfordernder Beitrag zur
Wiederherstellung der Einheit.

Ein anderer Beitrag des Konzils — obgleich, genau genommen, es dafiir nicht ein
Konzil brauchte — wire der, die Schaffung von Institutionen in der katholischen
Kirche ins Auge zu fassen, die, mit der erforderlichen Autoritit und Kompetenz
ausgestattet, laufende Gespriche und Verhandlungen mit den anderen christlichen
Gemeinschaften in die Wege zu leiten hitten, ob nun das Konzil offiziell schon
abgeschlossen ist oder nicht. Ohne Zweifel konnten solche Gremien schon wih-
rend des Konzils selbst Ausschiisse bilden, die in gebithrender Weise legitimiert
wiren zu Kontakten mit den Delegierten der verschiedenen Gemeinschaften, die
sich dazu bereit finden. Man kann sogar ins Auge fassen, daff solche Gremien
schon vor dem Konzil ins Leben gerufen werden, um mit ihrer Hilfe durch solche
Kontakte herauszufinden, was man auf diesem Gebiet als Ziel festlegen konnte,
das Aussicht hitte, auf dem Konzil selbst erreicht zu werden. Nicht wenige
Schwierigkeiten, denen man frither begegnete — wir denken an die Einladungen,
die am Vorabend des Vatikanischen Konzils an die orthodoxen Kirchen ergangen
sind —, kénnten vermieden werden, wenn die wiinschenswerten Modalititen der
Einladung und Anwesenheit dank eines solchen Meinungsaustausches im voraus
geklirt werden kénnten. Im iibrigen ist hier in Wirklichkeit nicht alles ,ex
nihilo“ zu schaffen. Vor allem, was die Orthodoxen angeht — aber es gilt auch
fiir viele der protestantischen Gemeinschaften —, gibt es bereits in der katholi-
schen Kirche Institutionen, die mit einflufireichen Kreisen dieser Kirchen dauer-
hafte Bezichungen angekniipft haben und unterhalten, Beziehungen, die auf
gegenseitige Achtung und gegenseitiges Vertrauen griinden. Diese gute Aus-
gangsbasis kénnte nutzbar gemacht und ausgewertet werden.
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Das Konzil und der Okumenische Rat der Kirchen

Wir haben bis jetzt nur von eventuellen Kontakten zwischen der rémischen
Kirche und dieser oder jener anderen Glaubensgemeinschaft gesprochen. Man
sollte nicht vergessen, daBl die meisten von ihnen im Blick auf die Wiederher-
stellung der christlichen Einheit bereits in einer weitausgreifenden und macht-
vollen Kérperschaft zusammengefafit sind, deren mannigfache Wirksamkeit schon
manchmal Gegenstand der Artikel und Berichte dieses Bulletins gewesen ist: dem
Okumenischen Rat der Kirchen. Wenn bis jetzt auch keine offizielle Verbindung
zwischen dieser Institution und der rémischen Kirche hergestellt wurde, so ist es
doch keineswegs so, als wire zwischen ihnen noch keine Kontaktnahme erfolgt.
Stirker interessiert an jener Titigkeit des Okumenischen Rates, die sich mit den
Fragen des Glaubens und der Struktur der Kirche befaBt, haben die hierarchischen
Autorititen der rémischen Kirche mehrmals ihre Genehmigung zur Anwesenheit
zustindiger Theologen als Beobachter bei den grofen Weltkonferenzen der Kom-
mission fiir ,Glauben und Kirchenverfassung® erteilt (ohne die diskretere An-
wesenheit bei den Vollversammlungen von Amsterdam 1948 und Evanston 1954
zu erwihnen). Dariiber hinaus ist das von Sympathie getragene Interesse, mit dem
katholische Theologen verschiedener Linder die Arbeiten und Schritte des Oku-
menischen Rates verfolgt, studiert und briiderlich kritisiert haben, von seiten
seiner fithrenden Minner mit Herzlichkeit und Aufgeschlossenheit erwidert wor-
den. Die privaten Kontakte sind so zahlreich geworden, daB eine gréBere Zahl
dieser katholischen Theologen auf Grund dessen sich in einer ,Katholischen Kon-
ferenz fiir die Skumenischen Fragen®, die internationalen Charakter trigt, zu-
sammengeschlossen hat, um die Informationen allen zuginglich zu machen, die
Erfahrungen auszutauschen, die Arbeiten zu koordinieren und den Gremien des
Okumenischen Rates, mit denen sie Fithlung haben, eine reprisentativere Basis
fiir die gegenseitigen Beziehungen zu geben, als es rein individuelle Beziehungen
sein konnten. Die Instruktion des Heiligen Offiziums ,Ecclesia catholica” iiber
die 6kumenische Bewegung sicherten einer solchen Institution eine kanonische
Grundlage, die es ihr erlaubt hat, sich in enger Fithlungnahme mit der jeweiligen
lokalen Hierarchie ebenso wie mit der zentralen Autoritit der rémischen Kirche
zu entwickeln. Heute ist sie eine wohleingefithrte und starke Gruppe, die schon
auf eine recht lange gemeinsame Erfahrung zuriickblicken kann, die aber auch fiir
eine kiinftige ausgedehntere und besser organisierte Arbeit bereitsteht.

Es scheint kaum denkbar, daB ein Konzil, das die christliche Einheit zum Gegen-
stand seiner Beratungen gemacht hat, stattfindet und dabei jene gewaltige Be-
mithung auBer acht liBt, die sich, tragischerweise unter anderen dogmatischen
Voraussetzungen, auf das gleiche Ziel richtet: die des Okumenischen Rates.
Zweifellos darf man nicht erwarten, daf die katholische Kirche ihren Anschluf
an diesen Rat als , Mitgliedskirche” erwigt: sie hat selbst, und zwar in unmif-
verstindlichen Worten, die dogmatischen und seelsorgerlichen Griinde fiir ihre
Haltung bekanntgegeben. Wir kommen hier nicht darauf zuriick, da wir schon
mehrfach an sie erinnert haben. Aber selbst hier noch, trotz — oder richtiger:
gerade dank — dieser einseitig geklirten Situation, die keinem MiBverstindnis
Raum geben sollte, bleibt eine enge Verbindung méglich. Die Teilnahme an den
Arbeiten des Rates, von einigen katholischen Theologen auf eigene Faust be-
gonnen, kénnte in foérderlicher Weise ausgedehnt werden und einen in etwa
offiziellen Charakter erhalten. Die Statuten der theologischen Ausschiisse der
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Kommission fiir ,,Glauben und Kirchenverfassung® z. B. sehen vor, daf diese Aus-
schiisse Theologen solcher Kirchen zu Rate ziehen diirfen, die nicht Mitglieder des
Okumenischen Rates sind, ganz abgesehen vom Statut von ,Glauben und Kir-
chenverfassung” selbst, das unter seinen Mitgliedern auch eine Kirche zulift, die
dem Rat nicht angehért. Andererseits kénnten manche der Bemithungen eben
dieses Rates (zugunsten der Aufrechterhaltung des Friedens, der Ldsung von
Rassenproblemen, des Studiums sozialer Fragen oder der Situation von Lindern
in raschem wirtschaftlichem, politischem, kulturellem Umbruch usw.) in Verbindung
mit denen der katholischen Institutionen erfolgen, die das gleiche Ziel und das
gleiche Anliegen haben und letzten Endes ja auch die gleichen christlichen Prin-
zipien zur Losung der Probleme. Auf diesen verschiedenen Gebieten ist niemals
ein grundsitzliches Verbot gegen eine Zusammenarbeit geltend gemacht worden.
Dariiber hinaus hat Papst Pius XII., wenn auch in sehr allgemeingehaltenen Aus-
driicken, positiv dazu ermutigt; aber seine Worte waren nicht gehdrt und seine
Mahnungen nicht befolgt worden. Ein weites Feld bleibt offen, und es scheint
auBer Zweifel zu stehen, daB die in diesem Sinne unter der Verantwortung aus-
gewogener, sachverstindiger Personlichkeiten ergriffenen Initiativen eine erfolg-
versprechende Vorbereitung darstellen kénnten zu jenem Zusammenstreben der
Geister und Herzen, das jedes aufrichtige und uneigenniitzige Suchen nach der
Einheit voraussetzt.

Es gilt, die Probleme auseinanderzuhalten, ohne sie auseinanderzureiflen

Man muB darauf gefafit sein, daf die vom Heiligen Vater ergriffene Initiative,
sofern sie nur im geringsten den von uns soeben als moglich und wiinschenswert
gekennzeichneten Entwicklungen Raum gibt, innerhalb der Mitgliedskirchen des
Okumenischen Rates verschiedenartige Reaktionen hervorrufen wird und zwar
nicht nur solche giinstiger Art. Die Aufgabe, die sich daraus fiir die fithrenden
Minner dieser Institution ergeben wird, wird keine geringe sein, aber wir diirfen
Vertrauen zu ihrer Klugheit haben. Der Entschlufl Johannes XXIII. hat schon sehr
ernste Beachtung beim Exekutivausschuf des Okumenischen Rates anliflich seiner
kiirzlichen Sitzung in Genf gefunden, und wir erfahren, daB dort eine Kommission
gebildet worden ist, um die weitere Entwicklung in dieser Sache zu verfolgen.

Kiirzlich verGffentlichte eine protestantische Wochenzeitschrift — iibrigens nicht
in eigener Verantwortung — den Brief eines ihrer geneigten Korrespondenten, in
dem sich ein Bedenken aussprach, das ernst zu nehmen wir uns schuldig sind:
der Entschluf, ein Konzil zusammenzurufen, sei ein geschickter Schachzug, der
darauf ausgehe, die orthodoxen Kirchen vom Okumenischen Rat zu l8sen, um
diesen gegen seinen Willen auf eine Institution von rein protestantischer Geistes-
haltung und Zusammensetzung zu reduzieren. Lassen wir den billigen und ver-
letzenden Charakter dieses Verdachts beiseite. Wir sind der Meinung, daf das
hier vorausgesetzte Kalkiil nicht gerade sonderlich geschickt wire. Wenn der
Wille zur Objektivitit gebietet, bei der Bemithung um die Wiederherstellung der
Einheit der Christen — vor allem unter der Voraussetzung, daB ein Konzil sie
als sein Anliegen aufnehmen solle — die Probleme auseinanderzuhalten
(so wie wir eben versucht haben, es zu tun), so muB der Wille, das angestrebte
Ziel zu erreichen, uns davon zuriickhalten, sie auseinanderzureiBen. Unsere
Leser wissen im iibrigen, welche Bedeutung wir dem inneren historischen Zusam-
menhang der Freignisse zumessen, die im Leben der Kirche die beiden grofen
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Einheitskirchen hervorgerufen und ausgemacht haben: den Bruch mit der Ost-
kirche und die protestantische Reformation. Was sich im Sinne des Auseinander-
gehens ausgewirkt hat, sollte beim Streben nach der Wiedervereinigung nicht ver-
nachlissigt werden. Da liegt gewi ein komplexes und #uBerst schwerwiegendes
Problem, das wir hier aus Zeitmangel nicht niher darlegen kénnen. Es kiime uns
nur darauf an, zumindest daran zu erinnern, um ganz deutlich zu machen, daf
es nicht aus einer oberflichlichen und fliichtigen Verdrgerung geschieht, wenn wir
dieses Bedenken zuriickweisen. Ohne daB wir natiirlich der Haltung des Heiligen
Stuhles in dieser Sache vorgreifen kénnen, haben wir doch allen Anlaff zu der
Annahme, daB — wenn er sich an das Problem der christlichen Einheit in seinem
ganzen Umfang heranbegibt — er dafiir Sorge tragen wird, auf keinen Fall mit
der einen Hand niederzureifien, was er sich — iibrigens mit grofer Anstrengung,
und er weifl, dab er sich darauf gefaBt machen muffi — mit der anderen aufzu-
bauen bemiiht.
*

Wir brechen hier unsere Uberlegungen ab, wenigstens fiir diesmal. Denn es
versteht sich, wenn diese Probleme unseren Lesern auch nicht neu sind, daB die
Ankiindigung des Konzils mit erneuter Dringlichkeit zwingt, auf sie zuriickzu-
kommen und ihnen unsere Aufmerksamkeit noch hiufiger zu widmen, in dem
gleichen Geist gelassener Objektivitit, um den wir uns immer bemiiht haben. Wir
haben die feste Absicht, mit Gottes Hilfe unserer Aufgabe gerecht zu werden.

OKUMENISCHE ZUSAMMENARBEIT IN DANEMARK

Der Okumenische Ausschufl wurde 1939 als eine Zusammenfassung vorher be-
stehender Organisationen gegriindet mit folgender Zusammensetzung: Drei Mit-
glieder von der dinischen Vereinigung des , Weltbundes fiir internationale Freund-
schaftsarbeit der Kirchen®, je drei von ,Life and Work® und ,Faith and Order®,
zu denen noch je ein Vertreter der ,Furopdischen Nothilfe fiir evangelische Kir-
chen® und des ,Danischen Missionsrates® hinzukam. Von Anfang an war fest-
gelegt, daB unter diesen elf Mitgliedern auch die danischen Freikirchen vertreten
sein sollten. Die Anfinge der Skumenischen Mitarbeit danischer Kirchen sind ein-
driicklich in Band II/7 der von F. Siegmund-Schultze herausgegebenen ,Ekklesia”
(Gotha 1937) S. 179 ff. geschildert worden.

Weder der zweite Weltkrieg noch die Zeit der deutschen Besatzung haben die
Verbindung der dinischen Kirchen mit dem Ausland ganz zerstéren konnen. Die
Kontakte mit Schweden, der Schweiz und der Bekennenden Kirche Deutschlands,
besonders mit Dietrich Bonhoeffer, waren duBerst lebendig. Nach Kriegsende 1945
bedeutete die geistliche Versorgung der Hunderttausende von deutschen Fliicht-
lingen in Dinemark eine Skumenische Aufgabe. Die Konstituierung des Okume-
nischen Rates der Kirchen 1948 in Amsterdam machte eine organisatorische Neu-
ordnung notwendig. Mit einer quantitativen Erweiterung der Mitgliederzahl war
es nicht getan; denn in Dinemark umfaft die Volkskirche 96 %/o der Bevdlkerung,
ohne bis dahin eine so eigenstindige Leitung zu haben, wie sie die Freikirchen
von jeher besitzen. Die Bildung eines Gesamtkirchlichen Ausschusses schuf die
Voraussetzung einer erweiterten Skumenischen Représentation der dénischen
Volkskirche (1954). Dieser Gesamtkirchliche AusschuB pflegt in Zusammenarbeit
mit den Bischofen der Volkskirche die Verbindung mit dem Okumenischen Rat
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der Kirchen und mit dem Lutherischen Weltbund; er bestimmt auch die Leitung
der Nothilfe der Dinischen Kirche. Die Umbildung des bisherigen Okumenischen
Ausschusses brachte auch eine Beteiligung der Freikirchen und der in Dinemark
arbeitenden auslidndischen Kirchen. Die Volkskirche stellt dabei die Hilfte der
Mitglieder, die andere Hilfte setzt sich wie folgt zusammen: Je zwei Mitglieder
der Apostolischen Kirche (der Pfingstbewegung), der Baptisten, des Dinischen
Missionsverbandes, der Heilsarmee und der Methodisten; je ein Mitglied der
Anglikaner, der Orthodoxen und der Reformierten. Auch eine Mitarbeit durch
Vertreter der Evangelischen Allianz, des Dénischen Missionsrates und kume-
nischer Jugendgruppen ist in den Bestimmungen des Okumenischen Ausschusses
vorgesehen. Der Vorsitzende des Ausschusses ist Bischof Dr. Fuglsang-Damgaard,
Kopenhagen, der stellvertretende Vorsitzende z. Zt. ein Baptist. Das Hauptziel
des Ausschusses ist das gegenseitige Verstehen der beteiligten Konfessionen, die
Forderung des Skumenischen BewuBtseins, die besondere Stirkung der Kontakte
zwischen den Kirchen der nordischen Linder und die Ubernahme solcher Arbei-
ten, die ihrem Wesen nach eine Skumenische oder missionarische Dimension auf-
zuweisen haben.

Dem Ausschuf zugeordnet ist ein aktiver Hilfskreis, der den Namen ,Freunde
des Okumenischen Rates“ trigt und aus dessen Beitrigen (jahrlich 10.— DKr pro
Mitglied) wesentliche Ausgaben bestritten werden. Dariiber hinaus gibt es in der
Landeskirche eine dkumenische Jahreskollekte, aus der namhafte Betrige fiir den
Okumenischen Ausschufl abgezweigt werden.

Der Okumenische Ausschuf Danemarks ist ein Mittel und Werkzeug zur Ver-
wirklichung der Einheit aller Christen nach den Grundsitzen des Okumenischen
Rates der Kirchen; er pflegt stindige Beziehungen zum Okumenischen Institut in
Bossey und ist durch zwei Mitglieder im Nordischen Okumenischen Institut von
Sigtuna, Schweden, stindig vertreten. Der AusschuB ist in organisatorischer Ver-
bindung mit der karitativen Arbeit der ,Nothilfe” und versucht auf vielfache
Weise, die Offentlichkeit fiir ckumenische Fragen zu interessieren.

G. Sparring-Petersen.
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CHRONIK

Der vom 9.—13. Februar in Genf ver-
sammelte Exekutivausschuf des Oku-
menischen Rates beschlof, noch keine férm-
liche Erklirung zu der vom Papst beabsich-
tigten Einberufung eines ,8kumenischen
Konzils“ abzugeben, da die iiber das Kon-
zil vorliegenden Informationen dazu noch
nicht ausreichen. Der Exekutivausschuf
machte sich eine Stellungnahme von Ge-
neralsekretir Dr. Visser 't Hooft zu eigen,
in der es heifit: ,Es hingt viel davon ab,
auf welche Weise das Konzil einberufen
wird und in welchem Geiste man an die
Frage der christlichen Einheit herangehen
wird. Die entscheidende Frage ist: wie dku-
menisch wird das Konzil in seiner Zusam-
mensetzung und seiner geistlichen Ausrich-
tung sein?“ Die weitere Entwicklung und
die sich daraus fiir die Skumenische Bewe-
gung ergebenden Folgerungen sollen nach
Beschluff des Exekutivausschusses sorgfiltig
im Auge behalten werden.

Der Leitende AusschuB (General Board)
des Nationalrates der Kirchen
Christi in den USA hat einstimmig
eine Botschaft an die Kirchen ,entgegen-
genommen®, in der eine nach Cleveland
einberufene Studienkonferenz im November
vergangenen Jahres die Anerkennung der
chinesischen Volksrepublik durch die Ver-
einigten Staaten und ihre Aufnahme in die
Vereinten Nationen gefordert hatte (deut-
scher Wortlaut in ,Junge Kirche“, Heft 3/
1959, S. 125—134),

Die Synode der Christlichen Kirchen von
Mitteljava hat die Grindung eines ja-
vanischen Okumenischen Rates beschlossen,
um die Zusammenarbeit der Kirchen zu
stirken und das Zusammenwachsen der
verschiedenen Gruppen zu einer Vereinigten
Javanischen Kirche zu férdern.

Die reformierte Gemeinde in Lyon
(Frankreich) hat die Patenschaft fiir die
Waldensergemeinde in Florenz iibernom-
men, um damit beispielhaft dem Gedanken
einer ,dkumenischen Patengemeinschaft”
iiber nationale und sprachliche Schranken
hinweg Ausdruck zu verleihen und auch
andere Kirchen dazu anzuregen.

Ein Okumenischer Rat der Kirchen in
Osterreich wurde Mitte Dezember 1958
in Wien gegriindet. Der Rat schlieBt in Form
einer Arbeitsgemeinschaft die Evangelische
Kirche Augsburgischen und Helvetischen
Bekenntnisses, die Alt-Katholische und die
Methodistenkirche zusammen. Die Baptisten
werden in dem Rat durch Beobachter ver-
treten sein. Zum Vorsitzenden wurde Bi-
schof D. Gerhard May gewihlt.

Die Okumenische Centrale in
Frankfurt/Main veranstaltete im Auftrage
der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
in Deutschland auch im vergangenen Winter
wie alljihrlich vier regionale Arbeitstagun-
gen, die weit iiber 200 Theologen und
Laien aus den Landes- und Freikirchen so-
wie auslindische Mitarbeiter und Géste zum
gemeinsamen Studium &kumenischer Pro-
bleme vereinten.

VON PERSONEN

Als Nachfolger des Ende 1958 aus Ge-
sundheitsgriinden in den Ruhestand getre-
tenen ungarischen Bischofs D. Albert Be-
reczky wurde Dekan Istvan Szamos-
kézi zum neuen Bischof der reformierten
Didzese an der Donau gewihlt.

Metropolit Jakobos von Melita, der
seit 1955 das Okumenische Patriarchat von

Konstantinopel und die Patriarchate von
Antiochia, Alexandrien und Jerusalem beim
Okumenischen Rat der Kirchen vertritt, ist
als Nachfolger des im Juli 1958 verstor-
benen Erzbischofs Michael zum neuen Ober-
haupt der iiber eine Million zihlenden grie-
chisch-orthodoxen FErzdidzese von Nord-
und Siidamerika gewihlt worden.
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ZEITSCHRIFTENSCHAU

Joseph Ellwanger, ,The Batak Protestant
Christian Church®, Concordia Theo-
logical Monthly, Nr. 1, Januar 1959,
Seite 1—17.

Was an diesem Bericht iiber Entwidkung
und Stand der Batakkirche verwundert, ist
die etwas iiberholte Einstellung zu der theo-
logischen Selbsténdigkeit einer jungen Kirche.
Der Verfasser berichtet seinen Lesern in be-
dauernd-apologetischem Ton, daf man das
Fehlen lutherischer Symbole des 16. Jahr-
hunderts im Glaubensbekenntnis der Batak-
kirche von 1951 allein dem gegenwiirtigen
Nationalismus zuschreiben miisse. Er findet
aber kein positives Wort dariiber, da eine
frithere , Missionskirche“ von der Bibel aus
theologisch zu sich selbst gefunden hat. —
Unerfreulich sind auch die sehr allgemeinen
Seitenhiebe gegen die Reformierten, weil sie
keine konkrete Auseinandersetzung mit re-
formiertem EinfluB in Indonesien, sondern
mit den Reformierten iiberhaupt darstellen.

E.-G. Kuapp-Fisdier, ,Training for the
Ministry”, Theology, Nr. 464, Fe-
bruary 1959, Seite 58—64 *).

Daff die theologische Ausbildung von
Pfarrern und Laien (1) heute viel diskutiert
wird, geht nicht nur unmittelbar auf eine
verdnderte Welt zuriick, Vielmehr haben
diese Verinderungen schon so auf die jun-
gen Menschen, Studenten und Lehrer ge-
wirkt, daB in ihnen ein neues Leitbild der
theologischen Ausbildung entstanden ist,
welches sie nun bewuft zu kliren und rea-
lisieren versuchen. Der vorliegende Artikel
kritisiert zunidchst die diirftige Theologie,
die in den kleinen anglikanischen Seminaren
weitgehend auf eine zahlenmifig ungenii-
gende und darum iiberlastete Lehrerschaft
zuriickzufithren ist. Als Abhilfe empfiehlt er
vorhergehendes Universititsstudium — dann
seien auf dem Seminar Spezialisierung und
eigene Arbeit mdglich — und betont gleich-
zeitig, daB ,die Einiibung in das geistliche
Leben®, besonders das Gebet, einen grofien
Platz haben miisse. Demgegeniiber sei das
praktische Sich-engagieren im Gemeinde-
dienst zugunsten einer inneren Festigung
zuniichst zuriickzustellen.

Douglas Lockhart, , The Kirk and Bishops®,
Church Times, Nr. 5007, 30. Januar
1959, Seite 6.
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Gegenstand dieses Aufsatzes sind die Ver-
handlungen zwischen schottischen Presbyte-
rianern und Anglikanern. 45 von 66 Vertre-
tern der schottischen Kirche haben in der
diesjihrigen Assembly den ,Bishops Report®
zuriickgewiesen. Vor allem wehrt man sich
gegen die Auffassung, daB das Amt des Pres-
byters minderwertig sei im Verhiltnis zu
dem des Bischofs, und daB einer Interkom-
munion eine Ubernahme dieses Bischofs-
amtes vorausgehen miisse. Der anglikanische
Verfasser fordert fiir die Zukunft eine
griindlichere Wortkldrung, weil der ,Bericht
der Bischdfe“ manche Begriffe zugunsten
einer Losung zweideutig benutzt habe.
AuBerdem sei eine ausdauernde theologische
Arbeit nétig, da ,Calvinismus und Katholi-
zismus zwei religidse Systeme sind, die nicht
in ein einziges zusammengeschmolzen wer-
den kénnen® (S. 6).

Martin E. Marty, ,Protestantism in Panur-
bia“, The Christian Century,
29. Oktober 1958, Seite 1232—1235.

In drei vorangegangenen Artikeln hatte
Marty die verbreitete, flache Religiositit des
heutigen Amerikaners kritisiert, nun wendet
er sich der schnellen Verstidterung als einem
kirchlichen Problem zu: Von 1950 bis April
1957 hat die Landbevélkerung um 4,7 Mill.
abgenommen, die Gesamtbevélkerung ist da-
gegen um 19 Mill. gewachsen. Da Puritanis-
mus und protestantische Kirchen ihre Haupt-
stiitze auf dem Land hatten, bedeutet die
Verstidterung starke Sikularisierung. Denn
in den Grofstidten und ihren endlos wach-
senden Vororten festigt sich der Einfluf der
Kirchen erst langsam. Zugleich besteht nach
Marty in der Vorstadt eine Art Verbriide-
rung zwischen Kirche und Gesellschaft, die
zwar das allgemeine Prestige der Kirche hebt,
ihren geistlichen Auftrag aber entschiirft. Ob
die protestantischen Kirchen die neue sozio-
logische Situation geistlich meistern, lift
Marty offen.

J. K. S. Reid, ,Lambeth on Church Unity”,
The Ecumenical Review, Nr.2,
Januar 1959, Seite 172—176.

V. E. Devadutt, ,The Lambeth Conference
of 1958 and the Plan of Church Union,
North India and Pakistan“, The Ecu-
menical Review, Nr. 2, Januar
1959, Seite 182—187.



J. Robert Nelson, ,Commentary on the
Report on Church Unity of the Lam-
beth Conference of 1958, The Ecu-
menical Review, Nr. 2, Januar
1959, Seite 177—181.

Der erste Artikel betont, daB die Ergeb-
nisse, die der anglikanische Ausschuf iiber
Kircheneinheit in der letztjdhrigen Lambeth-
Konferenz vorlegt, besonders in bezug auf
das Verhiltnis zu den Reformierten, recht
unbefriedigend sind. Der Verfasser weist
auf den Widerspruch hin zwischen der Be-
reitschaft ,die presbyterianische Kirche als
wahre Teile der Einen, Heiligen, Katholi-
schen und Apostolischen Kirche anzuer-
kennen“ und der gleichzeitigen Ablehnung
des presbyterianischen Amtes als Hindernis
fiir ,volle gegenseitige Abendmahlsgemein-
schaft*.

Auch im zweiten Artikel geht es um das
Amt, Es wird berichtet, wie sich Vertreter
einer kiinftigen Kirche von Nordindien und
Pakistan die Autorisierung ihrer Geistlichen
vorstellen im Gegensatz zu den Anglika-
nern, die auch hier ihr Bischofsamt (histo-
rischer Episkopat) dem Presbyter und dem
kongregationalistischen Prediger iiberlegen
sehen.

Der Artikel von J].R.Nelson dagegen
lobt die klare und iiberzeugende Stellung-
nahme der Anglikaner zu Fragen der Kir-
chenvereinigung und verspricht sich von
ihnen eine entscheidende Férderung ,der
Bewegung zu einer umfassenden Einheit im
kommenden Jahrzehnt.

»Ein lutherisches Gutachten gegen den
Abendmahlskonsensus®, Herder-Kor-
respondenz, Heft 6, Mirz 1959, Seite
287—288.

In Heft 5 hatte die Herder-Korrespondenz
die Aufsitze von Gottfried Niemeier und
Peter Brunner vorsichtig kommentiert, jetzt
nimmt sie Stellung zu dem Referat von
Ernst Sommerlath: ,Dieses negative Gut-
achten ... hat nicht nur wegen der Person
des Verfassers, sondern auch wegen seines
Inhaltes erhebliche Bedeutung. Die 8 The-
sen kénnen nun von der VELKD nicht gut
angenommen werden”. Denn auch im Fall
einer Mehrheit wiirde man es nicht riskieren,
den Bruch innerhalb des deutschen Luther-
tums derart sichtbar zu machen. Die Herder-
Korrespondenz fragt nach zustimmendem
Referat der Gedanken Sommerlaths: ,Halt

man dagegen die enthusiastische Wiirdigung
der Methoden des Abendmahlsgespriches —
vom Inhalt wird abgesehen —, die ein an-
derer lutherischer Teilnehmer an der Arbeit
der Kommission, der Bischof von Liibeck,
Professor Heinrich Meyer, soeben versffent-
licht ... (Okumenische Rundschau, Jhg. 8,
Januar 1959, Seite 14—19), so muf man sich
in der Tat fragen, gibt es iiberhaupt eine
lutherische Lehre vom Abendmahl, oder gibt
es nur ein regenbogenfarbenes Spektrum
einer solchen Lehre?” — Trotzdem glaubt
man, daB die Thesen ,eine gréfere Skume-
nische Wirkung haben werden®. Es wird
nicht deutlich, ob der Verfasser dies auch
fiir die innerdeutschen Verhiltnisse glaubt.

Die wichtigsten bisherigen Arbeiten iiber
die Arnoldshainer Thesen sind folgende
(auBer Prof. Heinrich Meyer, siche oben):

Gottfried Niemeier, ,Abendmahlsgesprich
der EKD 1947—1957", (knapper Bericht
iiber den Gesprichsverlauf) Kirche
in der Zeit, Heft 8, August 1958,
Seite 249—252.

Peter Brummer, ,Die dogmatische und kirch-
liche Bedeutung des Ertrages des Abend-
mahlsgesprichs®,  (dogmatisch-kritische
Betrachtung aus lutherischer  Sicht)
Evangelisch-Lutherische Kir-
chenzeitung, Nr 18, 15.5ept.1958,
Seite 296—303.

,Eine Abendmahlslehre der EKD?“ (Be-
richt und vorsichtiger Kommentar an-
hand der Artikel von Niemeier und
P. Brunner) ,Herder-Korrespon-
denz“, Heft 5, Februar 1959, Seite
255—258.

Karl Halaski, ,Ein unerwarteter Ertrag
des Abendmahlsgespriches”, (reformierte
Auseinandersetzung mit Peter Brunner)
~Reformierte Kirchenzei-
tung”, Nr. 23, 1. Dez. 1958, Seite 498
bis 501.

Ernst Sommerlath, ,Auf dem Wege zur
Einheit? — Kritische Anmerkungen zu
den Arnoldshainer Abendmahlsthesen®,
(Lutherische Einwinde, vorgetragen von
einem Gesprichsteilnehmer, der die The-
sen nicht unterzeichnet hat) Evan-
gelisch - Lutherische Kir-
chenzeitung Nr. 3, 1. Febr. 1959,
Seite 34—38 und Sonderdruck.
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Willi Marxsen, ,Zum Abendmalsgesprich
der Evangelischen Kirche in Deutschland”,
(exegetische Uberpriifung der Thesen)
Kircheinder Zeit Heft 1, Januar
1959, Seite 3—6.

Fritz Heidler, ,Luther oder Arnoldshain?”,
(Kritisches zum Ertrag des Abendmahls-
gesprichs der EKD) Evangelisch-
Lutherische Kirchenzeitung,
Nr. 5, 1. Midrz 1959, Seite 65—69.

Stellungnahmen zur rémischen Konzils-

ankiindigung.

Evangelisch:

Ernst Benz: ,Die Konzilsankiindigung des
Papstes Johannes XXIII.“ Evange-
lische Welt vom 1. Marz 1959,
Seite 113—116.

Hanns Lilje: ,Okumenisches Konzil®,
Sonntagsblatt, Nr. 6, 8. Februar
1959.

Hugo Schuell: ,Anbruch des johanneischen
Zeitalters?” Informationsblatt,
Nr. 4, 1959, Seite 49—55.

Erwin Wilkens: ,Okumenisches Konzil”,
Evangelisch-Lutherische Kir-
chenzeitung Nr é, 15. Mirz 1959,
Seite 85—88.

Rémisch-katholisch:

C. J. Dumont, O. P.: ,Le prochain Concile
et I'Unité chrétienne®. Vers L’ Unité
Chrétienne, Januar-Februar 1959.
(Deutsche Ubersetzung in diesem Heft.)

Thomas Sartory: ,Das neue Skumenische
Konzil“InformationsblattNr3,
1959, Seite 33—37.

Hinweise auf widhtiges Arbeitsmaterial

Obstacles to the Cooperation of Men and
Women — in Working Life — in Public
Service —. Hrsg. Referat fiir Zusam-
menarbeit von Mann und Frau in Kir-
che und Gesellschaft, Genf, 1958, 32
Seiten.

The Specific European Responsibilities in
Relation to Africa and Asia — ein Be-
richt. Hrsg. Department on Church and
Society, Genf, 1958, 102 Seiten.

The Common Christian Respousibility To-
ward Areas of Rapid Social Change —
ein Bericht iiber die Arbeit in den
Jahren 1955—58. Hrsg. Department on
Church and Society, Genf, 1958. 2. Auf-
lage. 80 plus IV Seiten. 2.50 DM.

Ein vorldufiges Studiendokument iiber das
Thema

+Christen und die Verhiitung des Krieges
im Atomzeitalter — Eine theologische
Diskussion“. Hrsg. Studienabteilung des
Okumenischen Rates der Kirchen, Genf,
17 Route de Malagnou, 1958, 56 Seiten.
2— DM.

(Die mit *) versehenen Zeitschriftenartikel

konnen in deutscher Ulbersetzung bei der

Okumenischen Zentrale angefordert werden.)

NEUE BUCHER

ZUR GESCHICHTE
DER OKUMENISCHEN BEWEGUNG
IN DEUTSCHER SPRACHE

Ruth Rouse und Stephen Charles Neill:
Geschichte der Okumenischen Bewegung
1517—1948. Erster Teil, Vandenhoeck
und Ruprecht, Gottingen 1957. 575 Seiten.
— Zweiter Teil, 1958. 536 Seiten. Leinen
je Band 15.80 DM. Beide Bénde zus.
27— DM.

Die englische Originalausgabe des grofien
Werkes, das jetzt in deutscher Ubersetzung
erschienen ist, wurde von den Herausgebern
Ruth Rouse und Stephen Neill im Jahre 1954
unter dem Titel ,A History of the Ecume-
nical Movement' bei der Society for Pro-
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moting Christian Knowledge in London her-
ausgebracht. Das Werk ist, wie R. von
Thadden-Trieglaff in dem Vorwort sagt,
keine offizielle Versffentlichung des Oku-
menischen Rates noch auch des Olkumeni-
schen Instituts von Bossey, das die Heraus-
gabe vorbereitet hat. Ein Ausschuf,, der
unter dem Vorsitz von Professor D. Adolf
Keller stand, hat die Planungsarbeit gelei-
stet. Die Abfassung der sechzehn Kapitel
der Geschichte wurde vierzehn Verfassern
anvertraut, die von zahlreichen Mitarbeitern
unterstiitzt wurden. Die langjihrige Gene-
ralsekretirin des Weltbundes der christlichen
Studentinnen, Ruth Rouse, iibernahm die
zentrale Leitung der Arbeit im Jahre 1946
und war von 1948 ab Sekretirin des Aus-
schusses. Der anglikanische Bischof Stephen



Neill begann seine Mitarbeit im Jahre
1947. Die Finanzierung des Werkes hatte
frithzeitig die amerikanische Kirche der
Disciples of Christ iibernommen. Die Her-
ausgabe der deutschen Ubersetzung des Wer-
kes wurde von dem ersten Leiter der Frank-
furter Okumenischen Centrale, Pfarrer D.
Wilhelm Menn, in Angrif genommen und
nach seinem Tode im Februar 1956 unter
Verantwortung seines Nachfolgers, Ober-
kirchenrat Dr. Hanfried Kriiger, von Pastor
Dr. Merten (Hannover) und Prediger Giinter
Wagner in der Okumenischen Centrale fort-
gefithrt. Im ganzen handelt es sich bei dem
deutschen Buch um eine Ubersetzung des
englischen Textes. Einige von den Verfassern
genehmigte Berichtigungen sind vorgenom-
men worden, wie auch die Bibliographie der
verschiedenen Abschnitte ergidnzt worden
ist. Das zweite Kapitel, das die kumenische
Bewegung auf dem Kontinent behandelt, ist
von Professor Martin Schmidt in deutscher
Sprache neu geschrieben worden. Auch das
dritte Kapitel hat in der deutschen Ausgabe
eine Neubearbeitung erfahren.

Die Schwierigkeiten, die die Abfassung
eines solchen Sammelwerkes bietet, sind
weitgehend bewiltigt worden. Die Zusam-
menarbeit der einzelnen Verfasser sollte so
eng sein oder wenigstens durch die Gesamt-
leitung so eng gestaltet werden, daf eine
gemeinsame Geschichte der Skumenischen
Bestrebungen fritherer und neuerer Zeit zu-
standekiime. Angesichts der Verschiedenheit
der kirchlichen Entwicklung der in Betracht
kommenden Linder war das nicht leicht zu
erreichen. Zwischen den kontinentalen und
den angelsichsischen Lindern erwies sich auf
alle Fille eine Arbeitsteilung in der Darstel-
lung der fritheren Geschichte als notwendig.
Die Aufgabe wurde dadurch erschwert, daf
als Anfangstermin die Reformation gewihlt
wurde. Da mit der Reformation eine Man-
nigfaltigkeit der kirchlichen Gestaltung ein-
setzte, wie sie das Abendland bis dahin nicht
gekannt hatte, ergab sich bald auf protestan-
tischem Gebiet das Bild einer Verschieden-
heit, ja vielfach eines Auseinanderstrebens,
wie es das katholische Mittelalter nicht ge-
kannt hatte. Erst allmihlich konnte sich die
Einheit in der Mannigfaltigkeit, die uns als
die rechte 8kumenische Einheit erscheint, ent-
wickeln. Aber eben aus diesem Grunde hitte
entweder der Zug zur Einheit, wie er die
Kirchengeschichte von Anfang an durchzieht,

in seiner Bedeutung gegeniiber allen tren-
nenden Momenten herausgearbeitet werden
miissen, d. h. also eine Geschichte der ku-
menischen Bestrebungen von der Urgemeinde
iiber die Reformation bis zur Gegenwart
gegeben werden, oder aber die &kume-
nische Bewegung der letzten hundert Jahre
dargestellt werden sollen. Das wire auch
aus dem Grunde fiir die Skumenische Sache
dienlicher gewesen, als dann nicht von vorn-
herein der Eindruck eines innerprotestanti-
schen Geschehens entstanden wire. Da es
der Skumenischen Bewegung darum zu tun
ist, die Kirchen des Ostens fiir die skume-
nische Sache mehr und mehr zu gewinnen
und auch Rom gegeniiber Tiiren offenzuhal-
ten, wire ein stirkerer Skumenischer Aspekt
der Planung erwiinscht gewesen.

Eine kurze Einleitung, in der Stephen
Neill Spaltung und Streben nach Einheit vor
der Reformation behandelt, beschrinkt sich
darauf, die wesentlichen Ziige von Einheit
und Spaltung in der ersten Christenheit her-
auszuarbeiten. Die Lehren des Apostels Pau-
lus iiber die Einheit der Kirche stehen im
Mittelpunkt dieser Ausfithrungen. Dagegen
ist nicht gesagt, wie Jesus selbst die Einheit
seiner Gemeinde gesehen hat. Bei der Be-
schreibung des SchluBabschnitts der Alten
Kirche ist die Bedeutung des geistlichen
Amtes fiir die Einheit der Kirche stirker be-
tont, als das der evangelischen Auffassung
entspricht; es ist nichts dariiber gesagt, wie-
viel das kirchliche Amt fiir die Uneinigkeit
der Kirche bedeutet hat!

Das erste Kapitel der eigentlichen Ge-
schichte der Skumenischen Bewegung, das
also mit dem Jahre 1517 beginnt und von
dem Amerikaner John Thomas McNeill ge-
schrieben ist, geht von der Uneinigkeit der
Kirche in der Reformationszeit aus. Diese
Ausfithrungen machen deutlich, wie willkiir-
lich es ist, die dkumenische Bewegung mit
dem Reformationsjahr 1517 beginnen zu las-
sen. Eine eigentliche 6kumenische Bewegung
ist weder in jener Zeit der Spaltung noch in
den Zeiten lutherischer und reformierter
Orthodoxie, noch auch der Aufklirung oder
der klassischen Philosophie und Dichtung
aufgebrochen. Auch wenn gesagt werden
kann, daB die kirchliche Spaltung eine un-
gewollte Folge der Reformation war, ist es
doch angesichts der weiteren Spaltungen, die
im Protestantismus eintraten, und angesichts
des mangelnden okumenischen Eifers der
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nachreformatorischen Epochen recht gewagt,
die Skumenische Bewegung mit der Spaltung
beginnen zu lassen.

Ein zweites Kapitel behandelt die dku-
menische Bewegung auf dem europiischen
Festlande im 17. und 18. Jahrhundert. Die
Formulierung des Themas stammt offenbar
aus angelsichsischen Auffassungen; weder
von deutscher Seite noch auch von Skandi-
naviern, Franzosen oder Italienern wird eine
solche Unterscheidung zwischen dem Konti-
nent und GrofBbritannien vorgenommen. Es
wire richtiger gewesen, wenn die kumeni-
sche Bewegung des 17. und 18. Jahrhunderts
als ein e Bewegung aufgezeigt worden wire,
an der die verschiedenen europiischen Na-
tionen in gleicher Wese beteiligt waren, wie
itbrigens auch die amerikanischen Verhilt-
nisse des 17. und 18. Jahrhunderts in diese
Darstellung hitten einbezogen werden sol-
len. Die Arbeit von Martin Schmidt bringt
vielfach Forschungsergebnisse, die von der
deutschen Theologie noch nicht voll ver-
arbeitet sind. An einem Punkte kénnte viel-
leicht spiter eine Korrektur vorgenommen
werden: Der Consensus quinquesaecularis
wird von Martin Schmidt als eine besondere
Finesse des lutherischen Theologen Georg
Calixt dargestellt, wihrend er in Wahrheit
sowohl in der anglikanischen wie auch in der
orthodoxen Theologie als eine Grundlage der
Skumenischen Einheit auftaucht. Der Vor-
trag, in dem Adolf von Harnack den Con-
sensus quinquesaecularis in einem deutsch-
britischen Theologenkreis behandelt hat,
scheint dem Verfasser dieses Kapitels nicht
bekannt geworden zu sein; er ist erstmalig
in der ,Eiche” erschienen und in Harnacks
»Gesammelten Aufsitzen” abgedruckt.

Die britischen ékumenischen Bestrebungen
des 17. und 18. Jahrhunderts waren von
Norman Sykes so ausfiihrlich behandelt wor-
den, auch war das behandelte Material so
wenig mit dem des Beitrages von Martin
Schmidt in Beziehung gesetzt worden, daf
eine Neubearbeitung dieses Beitrages der
englischen Ausgabe fiir die deutsche Aus-
gabe notwendig wurde. Es wire vielleicht
richtig gewesen, etwas mehr Raum der eng-
lischen Reformationsgeschichte zu widmen,
als in der deutschen Ausgabe geschehen ist;
denn die ganze folgende Entwicklung be-
ruht auf dem ,Anglikanismus® der ,Refor-
mation“ Heinrichs VIII. In den folgenden
Abschnitten ist das Verhiltnis der Kirche
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von England zu der rémisch-katholischen
Kirche einerseits, zu den Nonkonformisten
andererseits mit der Ausfithrlichkeit behan-
delt, die es vom anglikanischen Standpunkt
her verdient. Indessen waren sich die Her-
ausgeber, die eine wesentliche Kiirzung des
Textes von Sykes vornahmen und die Ver-
antwortung fiir den endgiiltigen Text selbst
iibernehmen muBten, wohl bewuft, daf
diese Aueinandersetzungen iiber Fragen der
Kirchenordnung in anderen Lindern und
Kirchen nicht in derselben Weise als éku-
menische Probleme angesehen werden.

Einer der gelehrtesten Theologen der or-
thodoxen Kirche, der Russe Georg Florow-
ski, ehemals Professor der russisch-ortho-
doxen Emigranten-Fakultdt von Paris, be-
handelt auf siebzig Seiten die Haltung der
orthodoxen Kirchen zu den Skumenischen
Fragen bis zum Jahr 1910. Da sein Manu-
skript im englischen Text schon um mehr als
die Hilfte des urspriinglichen Umfangs ge-
kiirzt werden mufte, liegt jetzt mancher
polemische Ton des urspriinglichen Inhalts
gemildert vor. Aber noch immer ist der Auf-
satz in mancher Hinsicht der fiir Protestan-
ten aufschlufreichste Teil der 6kumenischen
Geschichte, insofern als er von orthodoxer
Seite her Licht auf die evangelischen Eini-
gungsbestrebungen wirft. Die lutherisch-
orthodoxen Verstindigungsversuche der Tii-
binger Theologen und des Patriarchen Cy-
rillos Lukaris wie auch diejenigen zwischen
der griechisch-orthodoxen Kirche und der ré-
misch-katholischen und der russischen Kir-
che werden hier in sachverstindiger Weise
beurteilt, wenn auch nicht immer mit der
Objektivitit, die sich dann erst in der dku-
menischen Auseinandersetzung ergibt, wenn
ein entsprechender persénlicher Austausch
itber die Probleme stattgefunden hat.

Don Herbert Yoder schreibt die Geschichte
der christlichen Einigungsbestrebungen im
Amerika des 19. Jahrhunderts. Sie beginnt
aber schon mit der europiischen Besiedlung
Nordamerikas und reicht bis zu der Ent-
stehung des Federal Council of the Churches
of Christ in America. In dieser Darstellung
der amerikanischen Einigungsbestrebungen
ist das erreicht, was wir fiir die europdischen
Einigungsbestrebungen des 17. und 18. Jahr-
hunderts gewiinscht hitten, dafl nimlich alle
Stringe der Skumenischen Bewegung in
einem Bilde zusammengeschaut sind.



Die kirchlichen Einigungsbestrebungen im
19. Jahrhundert behandelt Henri Brandreth,
wobei die denominationellen Zusammen-
schliisse auf weltweiter Grundlage dargestellt
werden. Unzureichend scheint uns in diesem
Kapitel die Darstellung der preuBischen
Union von 1817. Der eigentliche Inhalt der
Unionsbestrebungen wird nicht geniigend
klar. Die Mingel der Darstellung dieses
wichtigen Kapitels der Einigung der Kirchen
sind um so verwunderlicher, als die Heraus-
geber der Geschichte seinerzeit von mir eine
Darstellung der Unionsbestrebungen anfor-
derten, die in der Darstellung Brandreths
nicht in geeigneter Weise verwertet worden
ist.

Ruth Rouse stellt in ihrem Beitrag iiber
Freie Vereinigungen die deutschen Anregun-
gen stark in den Vordergrund. Ihr Bestre-
ben, einer etwa sonst zu beobachtenden
angelsichsischen Unkenntnis und AnmaBung
entgegenzuarbeiten, muf hoch anerkannt
werden; es geht aber zu weit und hinterldBt
geradezu den Eindruck, als habe sie einer
deutschen Empfindlichkeit entgegenkommen
miissen. Die Art, wie sie bei jeder Frage den
deutschen Beitrag an erster Stelle behandelt
— vgl. die Beschreibung der Bestrebungen
der Evangelischen Allianz auf S. 436 —, auch
da, wo weder die historische Entwicklung
noch die Wichtigkeit des deutschen Beitrages
das rechtfertigen kann, wirkt fiir deutsche
Sachverstindige peinlich. In der Entstehungs-
geschichte der Evangelischen Allianz gebiihrt
Thomas Chalmers und den Schotten iiber-
haupt ein wichtigerer Platz. Es darf nicht
so dargestellt werden, als sei die schottische
Initiative von England veranlaft worden;
das geschah nur in bezug auf jenen beriihm-
ten Brief, der auf die Konferenz von Liver-
pool dringte (vgl.S. 437). In der Darstellung
der spiteren Arbeit der Evangelischen Al-
lianz ist die Bedeutung der eigentlichen Al-
lianzkonferenzen nicht geniigend erkannt.

Bereits in diesem Kapitel, in dem Ruth
Rouse die Freien Vereinigungen schildert,
wird die Weltmissionskonferenz von Edin-
burgh als der eigentliche Anfang der moder-
nen dkumenischen Bewegung gewertet. Das
hat sicherlich eine gewisse Berechtigung, ge-
hért aber zu den Eigentiimlichkeiten, die die
angelsiichsische Geschichtsauffassung von der
deutschen bzw. kontinentalen Auffassung
unterscheidet. Die englische Sicht wird noch
stirker in dem achten Kapitel des Buches

ausgesprochen, in dem Kenneth Scott Latou-
rette die Skumenische Bedeutung der Mis-
sionsbewegung darlegt. In diesem Kapitel,
das nun bereits zur Schilderung der neueren
Entwicklung des 20. Jahrhunderts iibergeht,
ist das die geschichtliche Grundauffassung,
die stindig wiederholt wird: ,Die Welt-
missionskonferenz von Edinburgh 1910 war
der Geburtsort der neuzeitlichen &kumeni-
schen Bewegung” (Seite 497); oder: ,Es
kann nicht kriftig genug betont werden, dafl
sich die kumenische Bewegung aus der Mis-
sionshewegung entwickelte und daf ihre
Herzmitte immer noch die weltweite mis-
sionarische Verkiindigung ist” (Seite 498).

Obwohl der Verfasser dieses Berichts zu
den Deutschen gehdrt, die die Anregungen
der Edinburgher Konferenz nach Deutsch-
land getragen haben, muf er doch feststellen,
dab sich in jener Einschitzung der Konferenz
einer der Unterschiede der Auffassungen
zwischen angelsiichsischer und deutscher Ge-
schichtsschreibung der Gkumenischen Bewe-
gung zeigt. Das ist schon aus dem Grunde
natiirlich, weil neben den mehreren Hundert
angelsichsischen Delegierten nur wenige
deutsche Delegierte in Edinburgh teilnah-
men. Die Urteile der deutschen Teilnehmer
itber die in Edinburgh behandelten Fragen
wie auch tiber die Bedeutung der Konferenz
wichen schon damals von den britischen und
amerikanischen Urteilen ab. Selbst ein so
begeisterter Enthusiast der Missionsbewe-
gung wie der deutsche Missionsprofessor Ju-
lius Richter hat doch stets die Meinung ver-
treten, daB die Anfinge der ckumenischen
Bewegung in Deutschland ganz anders zu-
stande gekommen sind als durch Anregungen
von Edinburgh. Zahlreiche Urteile europii-
scher Theologen, sogar britischer Theologen,
lassen sich anfithren, aus denen eine dhn-
liche Anschauung hervorgeht. Eine sorgfil-
tige Geschichtsforschung wird erweisen, daf
in erster Linie die kumenischen Bestrebun-
gen, die zu dem Austausch britischer und
deutscher Kirchen in den Jahren 1908 und
1909 fithrten und ihre Fortsetzung in dem
Weltbund fiir Freundschaftsarbeit der Kir-
chen fanden, zum mindesten in Deutschland,
aber auch in den iibrigen kontinentalen Lin-
dern Europas den eigentlichen Anfang der
Skumenischen Bewegung darstellten.

Bei aller Anerkennung der wertvollen Be-
richterstattung, die in dem Artikel von La-
tourette vorliegt, muf hervorgehoben wer-
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den, daf gerade hier die Darstellung der
neuesten Gkumenischen Bewegung bereits
Unterschiede angelsichsischer und kontinen-
taler Auffassung zeigt, die, wenn es iiber-
haupt zu einem Austausch iiber die Ge-
schichte der &kumenischen Bewegung
kommt, von allen Beteiligten anerkannt
werden miissen. Wenn wir hier nicht auf
Einzelheiten eingehen, die in bezug auf die
Geschichte der Missionsbewegung zu disku-
tieren wiren, so sei doch auf den wichtigsten
Punkt kurz eingegangen, der in dieser Hin-
sicht behandelt werden muf, nimlich auf den
Bruch zwischen den deutschen und angelsich-
sischen Missionskreisen zur Zeit des ersten
Weltkrieges. Mit keinem Wort erwihnt La-
tourette den eigentlichen Grund der von ihm
behandelten tiefen Verstimmung, die da-
mals in deutschen Missionskreisen entstand:
nimlich die Gefangennahme und Vertrei-
bung der deutschen Missionare aus ihrer
Missionsarbeit sowohl in den britischen wie
in den damals eroberten deutschen Kolonien.
Liegt hier ein Versagen in der geschichtli-
chen Uberlieferung vor, ein vollstindiges
Versagen der angelsichsischen Quellen, die
Latourette zur Verfiigung standen? Ein ab-
sichtliches Verschweigen der wahren Ur-
sachen der damaligen Verstimmung ist dem
Berichterstatter nicht zuzutrauen. Gerade
dann aber ergibt sich die Notwendigkeit
einer Revision der falschen Darstellung, die
in deutschen Augen objektiv einer schweren
Geschichtsfilschung gleichkommt. Nicht nur
die duBeren Tatbestinde miissen herausge-
stellt werden, wie etwa die Verhaftung und
[nternierung fast aller deutscher Missionare
in Britisch-Indien, Britisch-Siidafrika und
den anderen britischen Kolonien, wie auch
die Inhaftierung, Wegfithrung und Internie-
rung der deutschen Missionare in Deutsch-
Ostafrika, Deutsch-Siidwestafrika, Kamerun,
Togo, Kiautschou usw., d. h. in den deut-
schen Kolonien. Es wire auch- erforderlich
gewesen, daB auf Grund verliBlicher Quel-
len die Unschuld der iiberwiegenden Mehr-
zahl der deutschen Missionare in politischer
Hinsicht festgestellt worden wiire. Ich selbst
habe die deutschen Missionare der deutschen
Missionsgesellschaften, die damals in grau-
samster Weise behandelt wurden, zum gro-
Ben Teil persdnlich kennengelernt und kann
bezeugen, daB sie den hohen Anspriichen,
die wir von kumenischen Gesichtspunkten
aus an ihre politische Neutralitit stellten,
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voll entsprachen. Aber sie alle bis hin zu
Minnern wie Wilhelm Mensching wurden
aus ihrer Arbeit herausgerissen und weit
iiber die Kriegszeit hinaus in britischen Kon-
zentrationslagern gefangengehalten.

Vollstindig irrefithrend ist auch die Dar-
stellung, die Latourette von dem ,Zustande-
kommen der Versshnung' gibt. Bei der von
ihm erwihnten Tagung des Weltbundes fiir
Freundschaftsarbeit der Kirchen ging es ein-
deutig um die Frage, ob es den deutschen
Missionsgesellschaften  gestattet werden
sollte, die Arbeit in den britischen und den
frither deutschen Kolonien wieder aufzuneh-
men, und ob es den deutschen Missionaren
von den Siegermichten ermdglicht werden
sollte, auf ihre Missionsstationen zuriick-
zukehren. Das war bis zu diesem Zeitpunkt
nicht nur von den britischen Behdrden, son-
dern auch von den britischen Missions-
gesellschaften verweigert worden. Wahrend
der Konferenz von Oud Wassenaar hat sich
die entscheidende Wende vollzogen. Der
anglikanische Bischof Talbot lieB sich iiber-
zeugen, daf die skumenische Sache schwer-
sten Schaden leiden wiirde, wenn nicht
grundsitzlich ein Umschwung in diesen Fra-
gen erzielt wiirde. Rev. G. K. A. Bell, der
spitere Bischof von Chichester, der als Se-
kretir und Beobachter des Erzbischofs von
Canterbury an der Konferenz teilnahm, fuhr
wihrend der Konferenz nach London, um
eine Anderung der britischen Missionspolitik
herbeizufithren. Die Versicherungen, die
noch vor SchluB der Konferenz von briti-
scher kirchlicher Seite gegeben werden konn-
ten, stellten die Grundlage fiir den Frieden
auf dem Missionsgebiet wieder her. Da
stimmte der Erzbischof Séderblom, der sich
bis dahin in der Frage sehr zuriickgehalten
hatte, das Lied an: Nun danket alle Gott!

Das, was damals Dr. Oldham fiir die Ret-
tung des deutschen Missionseigentums vor
der Beschlagnahme und fiir verwandte Fra-
gen getan hat, ist in Deutschland stets dank-
bar anerkannt worden, Dagegen kinnte noch
mehr hervorgehoben werden, wieviel Dr.
Mott, den ich in jenen Jahren bei allen sei-
nen Besuchen in Europa betreuen und iiber-
setzen durfte, zur Uberwindung der Span-
nungen beigetragen hat.

Uber die Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung schreibt der langjdhrige
Generalsekretir der britischen Christlichen



Studentenbewegung Canon Tissington Tat-
low, der am Anfang seiner Ausfithrungen die
Bedeutung des Student Christian Movement
fiir die interdenominationellen Probleme und
speziell fiir das Zustandekommen der Edin-
burgher Weltmissionskonferenz aufzeigt. Er
berichtet, daf bis Edingburgh sich nur die
evangelischen Missionskreise Grofibritan-
niens an den internationalen Missionskon-
ferenzen beteiligt hitten, und erzihlt, wie
J. H. Oldham und er die ersten anglikani-
schen Bischéfe fiir die Mitarbeit an den Vor-
bereitungen der Konferenz gewonnen haben.
Die Tatsache, dab damals der anglokatho-
lische Fliigel der Kirche von England fiir die
Mitarbeit gewonnen wurde und daf sogar
die am #uBersten rechten Fliigel stehende
Society for the Propagation of the Gospel
unter mancherlei Schwierigkeiten Delegierte
nach Edinburgh entsandte, ist sicherlich fir
die Geschichte der englischen Skumenischen
Arbeit bedeutsam gewesen. Aber auf diese
Weise wird doch eben nur der Zugang der
Church of England zur internationalen Mis-
sionsbewegung und von daher zur Skume-
nischen Sache beschrieben, und da eben nur
dieser anglikanische Zugang zur Bewegung
fiir Glauben und Kirchenverfassung beschrie-
ben wird, wird eben dadurch der einseitig
denominationelle Charakter jener ckumeni-
schen Teilbewegung unterstrichen. In der Tat
ist Faith and Order im Grunde damals eine
einseitig anglikanische Angelegenheit ge-
wesen und teilweise bis heute geblieben.

Im X. Kapitel behandelt Stephen Charles
Neill die Vereinigungs- und Wiedervereini-
gungspline, die in die Jahre 1910 bis 1948
fallen. In der grundsitzlichen Beurteilung
der Einigungsfragen, die wieder mit der Ein-
schitzung der Bedeutung der Edinburgher
Konferenz, der AuBlerungen der Lambeth-
Konferenz, der Stellung zu der Einigungs-
arbeit in Glauben und Kirchenverfassung und
insbesondere der Wichtigkeit des kirchlichen
Amtes fiir die Einheit der Kirche zusammen-
héngen, bleiben Unterschiede zwischen den
deutsch-evangelischen und den angelsiich-
sisch-ritualistischen Auffassungen bestehen,
die sich nicht nur an den einfiihrenden Ab-
schnitt, sondern auch an die Darstellung der
verschiedenen Formen der Wiedervereinigung
ankniipfen. Als solche werden die korpora-
tiv-interkonfessionellen, die korporativ-
iiberkonfessionellen Unionen, die iiberkon-
fessionelle Gemeinschaft (wie der Zusam-

menschluB der Evangelischen Kirche in
Deutschland bezeichnet wird), ferner die
Abendmahlsgemeinschaft unter bischoflich
verfaften Kirchen, die Union (hier sollte es
deutsch , Vereinigung” heifien) von bischf-
lichen und nicht-bischoflichen Kirchen, die
damals sonst noch erdrterten Wiederverei-
nigungspliane sowie Pline fiir engere Gemein-
schaft ohne korporative Vereinigung und
gewisse Ereignisse in orthodoxen und an-
dern bischéflichen Kirchen behandelt. In zwei
Schlufabschnitten werden Gefahren und Aus-
blicke behandelt, alles auf Grund einer um-
fassenden Kenntnis der Vorginge auf dem
Gebiete der Wiedervereinigung. Es wiirde zu
viel Raum beanspruchen, unsere Beurteilung
der Einzelvorgénge, die zum Teil in der
,Eiche” und im ,Okumenischen Jahrbuch®
von uns ausfithrlich dargestellt worden sind,
hier darzulegen. Es sei nur festgestellt, daf
die Beurteilung aller dieser Vorginge von
einem freiheitlich-evangelischen Standpunkt
anders aussicht als von einem episkopal-
hierarchischen, auch wenn dieser in milde-
ster Fassung erscheint. Um ein Beispiel zu
geben: Die Entstehung des Nationalen
Christenrates in China erscheint uns un-
pleich wichtiger als die Einzelheiten der
Kiimpfe, Waffenstillstandsverhandlungen und
Friedensschliisse im Verlauf der Einigung der
Kirchen Kanadas. Aber wir respektieren die
andern Interessen, die uns in dem sachkun-
digen Bericht von Stephen C. Neill ent-
gegentreten, Das gilt auch von der dem
X. Kapitel beigefiigten Tabelle der Einigungs-
und Wiedervereinigungspline, wie die deut-
sche Uberschrift heifien sollte.

Sonderbarer Weise sind die Bewegungen
fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen und fiir
Praktisches Christentum nicht ebenso wie
Missionsbewegung und die Bewegung fiir
Glauben und Kirchenverfassung einzeln dar-
gestellt worden, sondern beide zusammen
werden in zwei Zeitabschnitten, von 1910
bis 1925 und von 1925 bis 1948, gemein-
sam behandelt. Da die zwei Bewegungen in
der erstgenannten Periode nur insofern mit-
einander zu tun gehabt haben, als der
Weltbund fiir Freundschaftsarbeit der Kir-
chen bei den Vorbereitungen der Stockhol-
mer Konferenz Hilfestellung gegeben hat,
und da auch in der zweiten Periode nur eine
leichte Verbindung der véllig getrennt ge-
bliebenen Organisationen durch Schaffung
eines gemeinsamen Genfer Sekretariats her-
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gestellt worden ist, lag fiir eine solche ge-
meinsame Darstellung nicht mehr Anlaf vor
als etwa fiir die Bewegung fiir Praktisches
Christentum und fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, die von 1937 an viel stiirker
zusammengefunden haben. Es erweist sich
auch als ein schwerer Fehler, daB fiir die
Darstellung der Freundschaftsarbeit der Kir-~
chen kein Mitarbeiter des engeren Arbeits-
kreises dieser 8kumenischen Bewegung heran-
gezogen worden ist. Die beiden schwedischen
Theologen, die fiir die Darstellung der bei-
den Bewegungen gewonnen worden sind,
waren als langjdhrige Mitarbeiter Erzbischof
Soderbloms in hervorragendem Mafle quali-
fiziert, die Stockholm-Bewegung darzustel-
len. Der langjihrige Sekretir des Erzbischofs,
der damalige Lic. theol. und jetzige Dom-
propst von Skara, Nils Karlstrém, hat dar-
iiber hinaus durch seine Beziehungen zum
Weltbund die Méglichkeit gehabt, die ihm
gestellte Aufgabe der Darstellung der Jahre
1910 bis 1925 auch in bezug auf den Welt-
bund sachgemiB zu 18sen, wihrend der Dar-
steller der Entwicklung von 1925—1948, der
Mitarbeiter der Studienabteilung des Oku-
menischen Rates, Prof. Nils Ehrenstrém,
offenbar nicht die persénliche Orientierung
iiber die Bewegung fiir Freundschaftsarbeit
der Kirchen gefunden hat, die ihn in den
Stand gesetzt hitte, ein korrektes Bild der
Weltbundarbeit zu geben.

Die Arbeit von Karlstrdm ist eine sorg-
filtige, hochsten wissenschaftlichen Ansprii-
chen gerecht werdende Studie iiber die An-
finge des Weltbundes fiir Freundschafts-
arbeit der Kirchen und die anschliefende
Bewegung, die zur Stockholmer Konferenz
fithrte. Es ist nur zu bedauern, daf die Ar-
beit von Karlstrém fast um die Hilfe ihres
urspriinglichen Umfanges gekiirzt wurde;
um so mehr zu bedauern, als die Kiirzungen
das Bild der beiden Bewegungen undeut-
licher gemacht haben. Beide Bewegungen
sind, insbesondere in der deutschen Form
der Mitwirkung, deutlich von Anfang an auf
eine dkumenische Einheit der Kirche Christi
gerichtet gewesen. Der Weltbund fiir Freund-
schaftsarbeit der Kirchen hat konsequent
diesen Namen gegeniiber mehr politischen
Namensfassungen anderer Linder festgehal-
ten; und die deutschen Mitarbeiter der
Stodkholmer Bewegung haben gleichfalls die
Zielsetzung eines Okumenischen Rates der
Kirchen von Anfang an betont.
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Nils Ehrenstrém hat, wie wir bei aller
Anerkennung seiner Genfer Arbeit fest-
stellen miissen und noch an einigen Punk-
ten zeigen werden, sich nicht in geniigender
Weise iiber die Arbeit des Weltbundes in-
formiert. Er hat aber auch die Bewegung fiir
Praktisches Christentum nicht in ihrer epoche-
machenden Bedeutung darzustellen vermocht.
Wenn er von Erzbischof Séderblom sagt, da8
derselbe die harte Wirklichkeit lehrhafter
und kirchlicher Unterschiede unterschitzte,
dann ist ihm die tiefste Bedeutung des inne-
ren Kampfes, den Nathan Séderblom durch-
gekdmpft hat, nicht klar geworden: daB
nidmlich ein Theologe, der sowohl die dog-
matischen wie die verfassungsmiBigen Un-
terschiede der Kirchen theoretisch und prak-
tisch kannte wie kein zweiter, eben diese
Gegengiitze auf Grund seiner inneren Stel-
lung zu Christus iiberwand, so daB er seine
groBe Initiative zur Einheit der Kirche Christi
ergreifen konnte. Auch die in bezug auf
Soderblom gebrauchte Formel, daB niemand
der Skumenischen Aufgabe ganz gewachsen
sei und Schranken und Unvollkommenheiten
bei ihm mitspielten, ist als eine auf ihn be-
sonders angewendete Charakterisierung fehl
am Platze; unzihlige Mitarbeiter der &ku-
menischen Bewegung haben den Eindruck
gehabt, daB in Nathan Séderblom ein von
Gott auserwihltes und ausgeriistetes Werk-
zeug der Skumenischen Bewegung geschenkt
worden sei.

Diesem Mangel an Verstindnis fiir den
grofien Anfinger der Stockholmer Bewegung
steht eine Uberschitzung der Arbeit des
Internationalen Sozialwissenschaftlichen In-
stituts gegeniiber, in dem Dr. Ehrenstrém
selbst neben Dr. Schénfeld angestellt war.
Sicherlich verdient die Studienarbeit dieses
Institutes einen hervorragenden Platz in der
Geschichte der Bewegung fiir Praktisches
Christentum; aber daB es demselben gelun-
gen sein sollte, .nahezu alle Grundsitze,
Titigkeitsberichte und Arbeitsmethoden. . .,
die seitdem normale Bestandteile der Sku-
menischen Arbeit geworden sind, festzu-
legen® (II, 197), ist ebenso verfehlt wie der
andere Satz, der iiber das Institut gesagt ist:
,Um die Kirchen einander verstehen zu leh-
ren, schuf es die nahezu neue Wissenschaft
der ,vergleichenden Kirchenkunde'.” Abge-
sehen von den Werken englischer, schotti-
scher, franzgsischer, schwedischer (1) Histo-
riker waren damals die deutschen Standard-



werke von Kattenbusch, Loofs, Karl Miiller,
Mirbt, Mulert und Spezialstudien iiber die
Kirchen von Finnland, Norwegen, Schweden,
Schottland usw. usw. bereits erschienen.

Auch die bedeutsame Vorarbeit der Copec-
Konferenz von 1924, die von Ehrenstrom
als ein ,isoliertes Ereignis“ (S.189) beur-
teilt wird, weil sie keine dauernde Organi-
sation schuf, ist ungerecht, zumal diese Kon-
ferenz ausdriicklich als Vorbereitung der
britischen Kirchen fiir Stockholm gedacht
war, Ein Irrtum, der sich hiufig findet, wird
von Ehrenstrom wiederholt, daff namlich
Professor Deissmann einer der Verfasser der
Botschaft von Stockholm gewesen sei (5. 199).
Irrtiimlich ist auch die Darstellung der Be-
grindung der Internationalen Christlichen
Flichtlingskommission. Nicht im Jahr 1933
sind die Furopiische Zentralstelle, der Oku-
menische Rat fiir Praktisches Christentum
und der Weltbund fiir Freundschaftsarbeit
der Kirchen zu diesem Zweck zusammen-
getreten. Vielmehr ist der von dem Schreiber
dieser Kritik im Frithjahr 1933 unternom-
mene Versuch, zunichst den Weltbund zur
Ubernahme dieser Aufgabe zu veranlassen,
an dem damaligen Widerspruch der ameri-
kanischen Weltbundabteilung gescheitert,
die finanzielle Verpflichtungen fiirchtete.
Erst 1936 gelang es, der unter grofien Schwie-
rigkeiten aufgenommenen Arbeit eine festere
Form zu geben, indem eine Internationale
Christliche Flichtlingskommission gebildet
wurde, in der Professor Adolf Keller als Lei-
ter der Zentralstelle den Vorsitz und der
Unterzeichnete das Schriftfithreramt iiber-
nahmen. Erst 1937 wurde die Mitarbeit des
Weltbundes und damit des Okumenischen
Rates fiir Praktisches Christentum erreicht,
freilich unter ausdriicklichem Verzicht der
Fliichtlingskommission auf eine finanzielle
Hilfe der beiden Organisationen. Im folgen-
den Jahre wurde der Sitz der Kommission
nach London verlegt, weil die Schweiz der
Aufnahme von Fliichtlingen immer gréBere
Schwierigkeiten in den Weg legte. Der Bi-
schof von Chichester iibernahm damals den
Vorsitz; Miss Barbara Murray wurde Ge-
schiftsfithrerin,

Das, was Ehrenstrom in den spiiteren Ab-
schnitten iiber Kampfplitze der Okumeni-
zitit, iiber Skumenische Arbeit an den Fra-
gen von Staat und Gesellschaft, iiber Ox-
ford 1937 und in einem SchluBabschnitt
iiber die Arbeit sagt, in der er selbst gestan-

den hat, enthilt auBerordentlich wertvolle
Mitteilungen iiber die theologischen und
sozialethischen Auseinandersetzungen, die
innerhalb der Stockholmer Bewegung und
im Anschluf an die Arbeit stattfanden. Die
Stellungnahme zu den behandelten Proble-
men sei spiteren Besprechungen interessier-
ter Leser der Geschichte der Skumenischen
Bewegung iiberlassen. Aber einige schwere
[rrtiimer in bezug auf die international be-
deutsamen Vorgdnge innerhalb der Skume-
nischen Bewegung miissen noch berichtigt
werden.

Mit Recht bezeichnet Ehrenstrém die Re-
solution von Eisenach-Avignon als ,eine der
kithnsten und weitblickendsten Aktionen,
die die O6kumenische Bewegung je unter-
nommen hat® (II, 209). Aber die historische
Einordnung der beiden Konferenzen wie
auch die Schilderung des Zustandekommens
der Resolution ist ganz verkehrt. Die Sit-
zung des Stockholmer Fortsetzungsaus-
schusses von FEisenach fand nicht im Jahre
1928, sondern gleichzeitig mit der Sitzung
des Arbeitsausschusses des Weltbundes im
September 1929 statt. Der Wortlaut der Re-
solution war vor den Konferenzen von dem
fritheren ReichsauBenminister Walter Simons,
der sie in Fisenach vorschlagen wollte, und
mir, der die gleiche Aufgabe in Avignon
iibernahm, verabredet worden. Der bedeut-
same zweite Absatz lautete: ,Wir glauben,
daB Krieg als eine Einrichtung zur Beilegung
internationaler Streitigkeiten unvereinbar
ist mit dem Geist und der Art Christi und
deswegen auch unvereinbar ist mit dem
Geist und der Art seiner Kirche“. Der vierte
Satz der Resolution besagte: , Wir wenden
uns an die zustindigen Stellen in allen
christlichen Gemeinschaften mit dem ernsten
Aufruf, in unmiBverstindlichen Ausdriicken
zu erkldren, daB sie nicht fiir einen Krieg
eintreten oder sich in irgendeiner Weise an
irgendeinem Kriege beteiligen wollen, in
bezug auf den die Regierung ihres Landes
ein in gutem Glauben gemachtes Angebot
der Uberweisung des Streites an ein Schieds-
gericht abgelehnt hat.”

Der von Ehrenstréom geschilderte Aufbau
des Weltbundes ist in wesentlichen Punkten
miBverstanden. Die Meinung, daB die natio-
nalen Rite des Weltbundes jeder fiir sich
die Voraussetzungen der Mitgliedschaft be-
stimmten (so II, 204), ist irrtiimlich. Die
Ziele des Weltbundes waren schon 1914
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durch die Resolutionen von Konstanz fest-
gelegt worden; sowohl diese wie zahlreiche
andere Resolutionen der Mitgliederversamm-
lungen waren fiir alle nationalen Rite bin-
dend. Eine gewisse Freiheit galt nur fiir die
Organisationsformen. Aber auch in dieser
Hinsicht ziehen sich durch die Ausfithrungen
von Ehrenstrdm wie auch durch andere Par-
tien des Gesamtwerkes schwere Irrtiimer.
Wenn Ehrenstrém am angegebenen Orte
sagt, daB die nationalen Rite in einigen
Lindern, besonders auf dem -europiischen
Kontinent, in enger Verbindung mit den
kirchlichen Behérden arbeiteten, in den mei-
sten Gebieten aber ginzlich unabhingige
Organe waren, deren Grundlage lediglich
die persdnliche Anhinglichkeit ihrer Mit-
glieder war, so ist das véllig falsch. Der Bri-
tische Weltbundrat z. B. war in den entschei-
denden Jahren ein offizielles Organ der bri-
tischen Kirchen, in den die Kirche von Eng-
land und der Freikirchenrat ihre offiziellen
Vertreter entsandten. In den baltischen Lin-
dern, in Polen und Osterreich waren die evan-
gelischen Kirchen offiziell im nationalen
Weltbundrat vertreten. Der von Ehrenstrom
gebrauchte Ausdruck .der inoffizielle Cha-
rakter des Weltbundes” (II, 204) trifft nicht
einmal fiir die skandinavischen Linder in
jenen Jahren zu. Ganz abwegig ist die Be-
zeichnung des amerikanischen Nationalrates
als des stirksten und lebendigsten von allen,
es sei denn, daB die finanzielle Kapazitit als
alleiniger MaBstab gilt.

Ein Fehlurteil ist es auch, daB seit etwa
1930 die Arbeit des Weltbundes an manchen
Orten, besonders auf dem europiischen
Kontinent, durch die internationale Lage
unmdglich gemacht worden sei (II, 206). Der
Weltbund hat in den baltischen Lindern, in
Polen, Ungarn und auf dem Balkan nie einen
groferen Einfluf ausgeiibt als in dem Jahr-
zehnt von 1930—1939. Im Hitler-Deutsch-
land war natiirlich die Arbeit aufs schwerste
behindert. In England hatte eine persén-
liche Konstellation, die zu einer Distanzie-
rung der Kirchenleitungen fithrte, ungliick-
liche Wirkungen hervorgerufen. Auch die
Zusammenlegung des Weltbundsekretariats
mit dem des Okumenischen Rates erwies sich
als ein Fehlschlag fiir den Weltbund. Es wiire
jedoch ganz falsch, diese Periode der 30er
Jahre, in der Bischof Ammundsen den Vor-
sitz im Weltbund fithrte, als eine Zeit zu
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beschreiben, in der die Arbeit des Weltbun-
des unméglich wurde.

Auch in bezug auf die Geschiftsfilhrung
des Weltbundes sind Dr. Ehrenstréom allerlei
Irrtiimer unterlaufen. So z. B. wird von ihm
bei der Schilderung der spateren Geschichte
des Weltbundes berichtet (II, 212), dafl Dr.
Atkinson 1932 als Generalsekretir zuriick-
getreten sei; Atkinson ist aber iiberhaupt
nie Generalsekretir des Weltbundes gewe-
sen. Das internationale Sekretariat des Welt-
bundes bestand bis 1932 aus vier internatio-
nalen Sekretiren, dem britischen und dem
deutschen seit Begriindung des Weltbundes,
wihrend der amerikanische und der franzo-
sische Sekretir im Laufe der Jahre wechsel-
ten. Das Zentralbiiro befand sich unter Lei-
tung von W. H. Dickinson in London;
Dickinson traf aber keine Entscheidung in
bezug auf den Weltbund ohne die Zustim-
mung der drei andern internationalen Sekre-
tire. Ebenso wie die Zusammensetzung des
Weltbundes aus selbstindigen nationalen
Riten erfolgte, war der Aufbau der vier in-
ternationalen Sekretariate die organisatori-
sche Grundlage des Weltbundes.

Die Darstellung des Zusammenschlusses
der Skumenischen Bewegungen, die Ehren-
strom im Zusammenhang mit der ,spiteren
Geschichte des Weltbundes® gibt, entspricht
nicht dem wirklichen Geschehen. Es ist eine
Geschichtskonstruktion ex post, wonach die
Bewegungen von Stockholm und Lausanne
fiir die Vereinigung bereit gewesen wiren,
wihrend nur eine Reihe fithrender Leute
einiger Linder sich fiir die Hereinnahme des
Weltbundes in den vereinigten Skumeni-
schen Rat ausgesprochen hitten (II, 212 ff).
In Wahrheit ist in den Gremien, in denen
die Frage der Vereinigung besprochen wurde,
auch in dem fiir diesen Zweck geschaffenen
Verbindungsausschuf der drei Bewegungen,
in dem je vier Vertreter derselben safien,
stets nur von einem Zusammenschluf der
drei Bewegungen die Rede gewesen. Es ist
richtig, daB zwischen fithrenden Minnern
der Bewegung fiir Glauben und Kirchenver-
fassung und fithrenden Méannern des Welt-
bundes, insbesondere der amerikanischen
Weltbundvereinigung, Gegensitze bestan-
den; solche Gegensiitze bestehen aber noch
heute zwischen kirchlichen Kreisen verschie-
dener Regionen, auch Amerikas und Euro-
pas, und hitten bei gutem Willen auf beiden
Seiten iiberwunden werden kénnen. Voll-



stindig falsch ist auch die Darstellung, der-
zufolge der Weltbund im Unterschied von
dem damaligen Okumenischen Rat keinen
ausreichenden Mitarbeiterstab in den ver-
schiedenen Lindern besessen hitte; genau
das Gegenteil ist der Fall: Die Mitarbeiter
des damaligen Okumenischen Rates muBten
in jenen Jahren vor dem zweiten Weltkrieg
stindig auf die Hilfe der Mitarbeiter des
Weltbundes zuriickgreifen, um in den auf
skumenischem Gebiet weniger fortgeschrit-
tenen Lindern Mitarbeiter zu gewinnen. Die
Griinde fiir das Ausscheiden des Weltbundes
liegen fiir diejenigen, die es miterlebt haben,
viel einfacher. Es handelt sich um drei Etap-
pen, in denen jene Ausscheidung erfolgte:
Der erste diesbeziigliche Schritt war die Aus-
schlieBung des Weltbundes von der vorbe-
reitenden Zusammenkunft der Oxforder
Konferenz. Nachdem dieser von wenigen
Akteuren durchgefithrte erste Schritt durch
die auf der Utrechter Konferenz des in der
Entstehung begriffenen Okumenischen Rates
und durch die dort zutage getretene Bereit-
schaft des Weltbundes zur Zusammenarbeit
einigermafen wieder gut gemacht worden
war, folgte die Lahmlegung der internatio-
nalen Arbeit des Weltbundes durch den
zweiten Weltkrieg, die indessen durchaus
nicht notwendig gewesen wiire, aber dadurch,
daB der Genfer Generalsekretir des Welt-
bundes und des Stockholmer Okumenischen
Rates Offizier der Schweizer Armee wurde,
mehr oder minder stark in Erscheinung trat.
Die dritte Etappe aber, die eigentliche Auf-
lésung des Weltbundes nach dem Kriege,
war ein freiwilliger Akt der engsten Mit-
arbeiter des Weltbundes, der angesichts
dieser Lage die Entstehung des geplanten
Weltkirchenrates erleichtern wollte. Die
Korrespondenz, die damals zwischen dem
Verfasser dieses Artikels und Bischof Berg-
grav als dem Prisidenten des Exekutivkomi-
tees des Weltbundes stattgefunden hat, ist
ein klarer Beweis dafiir, daB einige Manner,
die als die eigentlichen Triger der Welt-
bundarbeit in FEuropa angesehen werden
konnten, sich entschlossen, die Arbeit des
Weltbundes zu beendigen, damit der neu
entstehende Okumenische Rat ohne jede
Belastung durch frithere politische Tatigkeit
der Kirchen und ohne eine Behinderung
durch eine mit dieser verkniipften Organi-
sation seine Tatigkeit beginnen kénnte.

Das XIII. Kapitel des Buches behandelt

»Andere Seiten der Skumenischen Bewegung,
1910—1948“; die Mitherausgeberin Ruth
Rouse zeichnet dafiir verantwortlich, nach-
dem Dr. H. Paul Douglass, ein amerikani-
scher Theologe, der sich in Amerika durch
seine Bearbeitung des Kampfes zwischen
Nationalsozialismus und Kirche einen Na-
men gemacht hat, gewisse Vorarbeiten ge-
leistet hat. In dem Kapitel wird gezeigt,
wie es neben dem Okumenischen Rat dku-
menische Einheitsbewegungen gibt, deren
Bedeutung in ihrer auseinanderstrebenden
Verschiedenheit liege. Drei Pionier-Bewe-
gungen werden unter der Uberschrift ,Die
internationalen christlichen Laienbewegun-
gen” als ,Hauptverbiindete” des Okumeni-
schen Rates bezeichnet: der Christliche Ver-
ein Junger Manner, der Christliche Verein
Weiblicher Jugend und der Christliche Stu-
denten-Weltbund. Da8 sich die Bewegungen
der mannlichen und weiblichen Jugend wenig
um die Kirchen kiimmerten und bis 1920
keine wesentlichen Beitrige zur Skumeni-
schen Bewegung leisteten, trifft vielleicht
fiir den Christlichen Weltbund Weiblicher
Jugend zu, nicht aber fiir die Christlichen
Vereine Junger Minner und erst recht nicht
fiir den Christlichen Studenten-Weltbund.
So z. B. hiitte der Studentenbund fiir Mis-
sion hier erwahnt werden miissen; die Stu-
dentenkonferenz fiir soziale Fragen und
Mission, die 1912 in Liverpool stattfand,
war ein Merkzeichen der 6kumenischen Zu-
sammenarbeit der christlichen Studenten-
schaft der Welt. Noch wichtiger fiir die 8ku-
menischen Verbindungen war die hauptsich-
lich von Dr. Mott angeregte Arbeit an aus-
lindischen Studenten, die ein weites Netz
Skumenischer Verbindungen schuf. Den Ver-
fassern des Berichtes scheint auch die be-
deutsame Skumenische Arbeit entgangen zu
sein, die der Christlichen Studenten-Welt-
bund, insbesondere die Deutsche Christliche
Studenten-Vereinigung, withrend des ersten
Weltkrieges auf den Gebieten der Gefange-
nenfiirsorge und -seelsorge geleistet hat. In
der Tat aber haben alle diese Bestrebungen
der christlichen Jugend eine gewisse Distanz
gegeniiber den Bemithungen der Kirchen ge-
wahrt. Die kritischen Stimmen, die auch
heute noch innerhalb der Jugendbewegungen
gegeniiber dem Okumenischen Rat bestehen,
werden von Ruth Rouse nicht verschwiegen,
wobei es vor allem um die kirchlich-hierar-
chische Verfassung des Okumenischen Rates
geht.
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Anhangweise wird unter den Laienbewe-
gungen auch die Sonntagsschulbewegung,
freilich in ausgesprochen englischer Sicht, be-
handelt, einschlieflich der Entwicklung der
Weltvereinigung der Sonntagsschulen zum
Weltrat fiir Christliche Erziehung.

An zweiter Stelle behandelt das XIV.
Kapitel die ,Denominationellen Weltver-
einigungen”, die in deutscher Ubersetzung
besser ,Konfessionelle Weltverbinde” ge-
nannt wiirden. Bei einigen der hier genann-
ten Verbinde wie z. B. beim Reformierten
Weltbund konnte die neueste Entwicklung
nicht beriicksichtigt werden. Fiir die Weltriite
der Methodisten und Baptisten hitten in
der deutschen Ubersetzung die deutschen
Namen eingesetzt werden sollen, die ja tat-
sichlich auch in Deutschland im Gebrauch
sind; das gilt auch fiir zahlreiche andere
Ausdriicke, die in diesen Abschnitten ge-
braucht werden. Das betonte Interesse des
Lutherischen Weltbundes am Bekenntnis,
das sicherlich bei einigen lutherischen Grup-
pen vorhanden ist und zu Schwierigkeiten auf
okumenischem Gebiet gefithrt hat, ist in den
Ausfithrungen dieses Kapitels nicht ganz
richtig erfaBt; der auf Seite 280 zitierte Aus-
spruch des jetzigen Weltbundprisidenten
Franklin Clark Fry stellt die bekenntnis-
mifige Bindung iiber die nationale Bindung
der Kirchen, nicht aber das lutherische Be-
kenntnis gegen das kumenische Bekenntnis.
Die Internationale Konvention der Kirchen
Christi hat neuerdings bekanntlich eine in-
tensive Entwicklung zur Einheit hin genom-
men. Die Bedeutung der Quiker fiir die
dkumenische Sache hiitte anliBlich der Fr-
wihnung ihrer internationalen Zusammen-
kiinfte besser gewiirdigt werden miissen.
Statt der Lambeth-Konferenz der Anglika-
nischen Bischéfe hitte als , denominationelle
Weltvereinigung® die ,Anglikanische Kir-
chengemeinschaft” stehen miissen, wenn die
entsprechende Parallele zu den iibrigen kon-
fessionellen Weltbiinden dargestellt werden
sollte. Wenn gesagt wird, daB die Lambeth-
Konferenz nicht die Gemeinschaft unabhin-
giger Kirchen innerhalb einer Denomination,
sondern die Gemeinschaft unabhingiger Pro-
vinzen innerhalb einer Kirche darstellt, so
wird diese Charakterisierung durch die fol-
genden Ausfithrungen widerlegt, in denen
dauernd von den anglikanischen Kirchen im
Plural die Rede ist. Es wire erwiinscht, daf
die Studien deutscher Theologen, die sich
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seit Beginn des Jahrhunderts mit der Angli-
kanischen Kirchengemeinschaft und den
Lambeth-Konferenzen befaBt haben, auch
innerhalb der 6kumenischen Kreise besser
ausgeschdpft wiirden. Ich darf an die Dar-
stellung der Anglikanischen Kirchengemein-
schaft, die schon 1911 in der Zeitschrift fiir
Kirchenrecht gegeben wurde, und an die Be-
richte iiber den Pananglikanischen Kongref
von 1910 und iiber die Lambeth-Konferen-
zen erinnern, die in verschiedenen deutschen
theologischen Zeitschriften und auch in
dem Kirchenlexikon .Religion in Geschichte
und Gegenwart” gegeben wurden.

Anhangweise ist in diesem Abschnitt von
den ,Unierten Kirchen® in Japan, China,
Stidindien, Kanada usw. die Rede (II, 285).
Es schiene mir erwiinscht, daB fiir diese Kir-
chen der von uns frither vorgeschlagene
Sprachgebrauch ,, Vereinigte Kirche* gewahlt
wiirde, schon wegen der Andersartigkeit
der PreuBischen Union.

Es werden dann ,Bewegungen formeller
kirchlicher Zusammenarbeit“ behandelt, an
erster Stelle der Nordamerikanische Kir-
chenbund, der bekanntlich eine grofie
Bedeutung fiir die ckumenische Bewegung
gehabt hat; danach die entsprechenden Zu-
sammenschliisse in Kanada, Grofbritannien,
Australien, Neuseeland, Holland, Deutsch-
land, Schweiz, Frankreich.

In dem niichsten Teil dieses Kapitels wer-
den ,Bewegungen ausstrahlender Okumene®
behandelt, Bestrebungen von allerlei Art,
die der ékumenischen Sache dienen. In die-
sem Zusammenhang erscheint auch die Com-
munity Church, unter dem véllig irrefithren-
den Stichwort ,Unionskirchen® (11, 305).

Es folgt eine Abhandlung iiber , Okume-
nischen Journalismus und &kumenisches
Denken”, die mit erfreulicher Sachkenntnis
die wichtigsten Erscheinungen auf journali-
stisch-Skumenischem Gebiet registriert. Hier
hiitten die journalistischen Arbeiten des
Okumenischen Rates wenigstens genannt
sein sollen.

» Weitere Aspekte der kumenischen Be-
wegung” und SchluBbemerkungen zeigen,
wie vielseitig die kumenische Sache heute
gestaltet ist. Es wird auch nicht verschwie-
gen, daB unter den Skumenischen Bestrebun-
gen manche dem heutigen Okumenischen
Rat der Kirchen grundsitzlich skeptisch oder
ablehnend gegeniiberstehen,



Das Kapitel iiber ,Die Ostkirchen und die
skumenische Bewegung des 20. Jahrhun-
derts” sollte von dem hervorragendsten or-
thodoxen Mitarbeiter der Gkumenischen
Bewegung, dem bulgarischen Professor Dr.
Stefan Zankow geschrieben werden, der da-
fiir leider nicht die Zeit fand und von dem
niichst ihm in erster Linie berufenen Dr. Ni-
kolaus Zernow ersetzt wurde. Es ist dan-
kenswert, daf Dr. Zernow zunichst die fiinf
Gruppen der Ostkirchen, die russische, die
Patriarchate der fritheren Tiirkei, die ortho-
doxen Kirchen innerhalb des fritheren Oster-
reich-Ungarn und die des Balkans und die
.Kleineren Ostkirchen” mit einigen Sdtzen
schildert. Die letztgenannte Bezeichnung,
die in den orthodoxen Kirchen hiufig fiir
di¢ grofien alten Kirchen des Ostens ange-
wendet wird, sollte innerhalb der skumeni-
schen Bewegung verschwinden, zumal diese
Kirchen — die Armenische, Koptische, Athi-
opische, Jakobitische, Assyrische und Sy-
risch-Orthodoxe Kirche — an Wichtigkeit
und Zahl den Kirchen der Gruppe II bis IV
ungefihr gleichstehen. Die Mitarbeit der
Ostkirchen in den &kumenischen Vereini-
gungen wird eingehend geschildert. Freilich
ist zu beobachten, daB die Informationen
Zernows in erster Linie aus angelsichsischen
Kreisen stammen. Es ist nicht méglich, auf
dem zur Verfiigung stehenden Raum die
Ergidnzungen zu geben, die erwiinscht wiren.
Es sei nur ein Punkt hervorgehoben, der
deswegen hier erwihnt wird, weil heute
iiberall und speziell auch in Deutschland eine
Seite der Skumenischen Arbeit aus politi-
schen Griinden véllig in Vergessenheit ge-
raten ist, namlich die intensive Zusammen-
arbeit mit der russisch-orthodoxen Kirche,
die bereits in den Jahren 1910 bis 1939
stattgefunden hat. Im Weltbund fiir Freund-
schaftsarbeit der Kirchen haben die russisch-
orthodoxen Metropoliten von Polen, Li-
tauen, Lettland, Estland und Finnland eine
zum Teil recht bedeutsame Rolle gespielt.
Unterirdische Beziehungen haben auch noch
zu dem Moskauer Patriarchat bzw. den da-
mals vorhandenen bischéflichen Geschiifts-
stellen der russischen Kirche bestanden. Es
ist nicht verwunderlich, daB die Tradition
dieser Bezichungen im zweiten Weltkrieg
abgerissen ist, zumal keiner der Metropoli-
ten, die damals an unsern baltischen und
sonstigen Ostkonferenzen teilnahmen, noch
im Amt ist. Aber es wiirde sich auch aus

praktischen Griinden einer Wiederherstellung
personlicher Beziehungen lohnen, die Ge-
schichte jener intensiven Ostarbeit des Welt-
bundes unter besonderer Beriicksichtigung
der Frage, welche jiingeren orthodoxen Mit-
arbeiter jener fritheren Zeiten noch am Le-
ben sind, zu schreiben.

An Zernows Darstellung der Skumeni-
schen Mitarbeit von orthodoxer Seite be-
rithrt besonders sympathisch die offene Dar-
legung der Bedenken und Hemmungen, die
fiir die iiberzeugten Mitglieder der Ostkir-
chen in dieser Hinsicht bestehen. Die Blof-
legung der Motive zur Mitarbeit, die in per-
sonlicher und nationaler Hinsicht fir die
Orthodoxen bestanden haben, ist vielleicht
etwas streng, trifft auch nicht die Persénlich-
keiten, die am intensivsten sich beteiligt
haben, gehdrt aber zweifellos zu dem Ge-
samtbild der kirchlichen Beziehungen zwi-
schen Ost und West.

Einer der eifrigsten Mitarbeiter der Eini-
gungsbewegung ,,Glauben und Kirchenverfas-
sung®, der anglikanische Ritualist Bischof
Oliver Stratford Tomkins, behandelt im
XV. Kapitel das Verhaltnis der romisch-
katholischen Kirche zur &kumenischen Be-
wegung in der Periode 1910 bis 1948. So-
wohl die allgemeinen Grundsitze der ro-
mischen Kirche wie die Haltung Roms
gegenitber den Ostkirchen und gegeniiber
der 8kumenischen Bewegung sind sachkun-
dig und treffsicher dargestellt. In der guten
deutschen Ubersetzung des Artikels sollten
einige Ausdriicke wie ,rémische Gemein-
schaft® (I, 360 usw.), ,Oberster Pontifex"
(Il, 361 usw.), ,Primasse” (I, 365 etc.)
verbessert werden. Wichtiger ist, daB Bi-
schof Tomkins offenbar nicht erfahren hat,
daB trotz dem Dekret des Heiligen Offizi-
ums vom 8. Juli 1927 achtzehn oder neun-
zehn katholische Beobachter, zumeist Prie-
ster, als Beobachter die Konferenz von Lau-
sanne miterlebt haben. Auf Grund eines
Austausches, den ich mit Billigung des Vor-
bereitenden Ausschusses von Lausanne mit
den in Frage kommenden Persdnlichkeiten
in Rom gehabt habe, wurde bestimmt, daB
der zustindige Ordinarius, der Bischof von
Freiburg (Schweiz), Genf und Lausanne,
Monsignore Besson, in jedem Einzelfall an-
gegangen werden solle, was in den meisten
Fillen mit Erfolg geschehen konnte. Bischof
Tomkins hat offenbar auch nicht erfahren,
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daf zwei prominente katholische Beobachter
den Wunsch ausgesprochen haben, dem Papst
iiber die Konferenz berichten zu dirfen.
Ich habe die beiden Deutschen, mit denen ich
personlich nahe befreundet war, den Be-
griinder des Quickborn Professor Dr. Kon-
rad Hoffmann und den Begriinder des Wei-
flen Kreuzes Pater Paulus Metzger, dem
Konferenz-Vorsitzenden Bischof Brent am
Tage nach der Konferenz zugefithrt. Der
Bischof hat ihnen den ausdriicklichen Wunsch
ausgesprochen, daf sie dem Heiligen Vater
iiber die Konferenz berichten méchten. Beide
haben sich direkt von Genf nach Rom be-
geben und dem Papst ihre Eindriicke und
Ratschlige mitgeteilt. Sie haben jedoch nicht
die Erlaubnis erhalten, irgendwelche Reaktio-
nen mitzuteilen. AnliBlich der Konferenzen
von Oxford und Edinburgh lief ich mir im
Winter 1936/37 von den zustindigen lei-
tenden Persénlichkeiten einen entsprechen-
den Auftrag geben, in Rom die Erlaubnis
fir die Teilnahme einiger katholischer Be-
obachter zu erwirken. Das Ergebnis war po-
sitiv, insofern mir anheimgestellt wurde,
mich an die zustindigen Ordinariate von
Oxford und Edinburgh zu wenden. Die dies-
beziiglichen Verhandlungen wurden dann
von den anglikanischen Konferenzvorsitzen-
den gefiihrt, fiir Edinburgh durch Erzbischof
Temple, der zu einer offiziellen Teilnahme
der romisch-katholischen Kirche an der
Konferenz einlud, was natiirlich abgelehnt
werden muBte. Doch haben sowohl an der
Ozxforder wie an der Edinburgher Konferenz
mehrere katholische Beobachter teilgenom-
men, freilich keine Deutschen, die ebenso-
wenig wie die Delegierten der gréferen
evangelischen Kirchen Deutschlands die Er-
laubnis zur Ausreise erhielten.

Dem grundsitzlichen Ergebnis von Tom-
kins in bezug auf das Verhalten der ku-
menischen Bewegung gegeniiber Rom kén-
nen wir voll zustimmen: ,daB nimlich das
wahre Lebensblut der modernen Skumeni-
schen Bewegung das Suchen nach Bruder-
schaft mit allen denen ist, die aufrichtig den
Namen Christi nennen; daB deshalb die Tiir
zur Zusammenarbeit mit Rom zu allen Zei-
ten und auf jede nur mogliche Weise offen
gehalten werden muB; dal Zuriickweisungen
nicht allzu ernst genommen werden diirfen
und daB jeder Schritt von rémisch-katholi-
scher Seite in Richtung auf Bruderschaft als
eine echte Manifestation des dkumenischen
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Geistes warm willkommen geheilen werden
muB” (II, 374).

Die Schilderung der Entstehung des Oku-
menischen Rates blieb dem Generalsekretir
des Rates W. A. Visser 't Hooft iiberlassen,
der um das Zustandekommen desselben die
groBten Verdienste hat. Er spricht aus inti-
mer Kenntnis der Vorginge, die zu der
Griindung des Okumenischen Rates gefiihrt
haben. Man wird von einem Mann, der mit
so viel Eifer und Geschick ein bestimmtes
Ziel verfolgt und erreicht hat, nicht eine
objektive Darstellung der Krifte oder gar
der Gegenkrifte erwarten, die bei der Ent-
stehung der Organisation wirksam gewesen
sind. Aber die Auseinandersetzung iiber
die hier bestehenden Streitfragen histori-
scher und theologischer Art ist so verkniipft
mit den bereits angedeuteten Fragen ande-
rer Kapitel und mit Problemen der gegen-
wirtigen Gkumenischen Lage, dab es einer
Skumenischen Zeitschrift iiberlassen bleiben
muf, im lebendigen Ringen um alle diese
Probleme allmihlich eine Klirung jener
Fragen herbeizufiihren.

Der gleichfalls hochverdiente Bischof
Stephen Charles Neill behandelt in einem
#Epilog” gewisse Aspekte des Okumenischen
Rates, die fiir die weitere Entwicklung be-
deutsam sein kdnnten.

F. Siegmund-Schultze

Paul Conord: Bréve Histoire de I'Oecumé-
nisme. Vorwort von W. A. Visser t'Hooft.
236 S. 53 Abb. Reihe ,Les Bergers et les
Mages® Paris.

»Okumenische Bewegung ist nicht in erster
Linie das, was anderswo geschieht, z. B. auf
den grofien Weltkirchenkonferenzen, oder
was die anderen angeht, z. B. diejenigen, die
andere Kirchen besuchen diirfen. Okumeni-
sche Bewegung ist, was bei uns geschieht, in
unserer Ortsgemeinde, und was alle Gliu-
bigen angeht. Denn es gibt keine 6kumeni-
sche Bewegung, wo nicht auf der Ebene der
Gemeinde die Entdeckung gemacht wird,
was es bedeutet, zur einen heiligen und all-
gemeinen christlichen Kirche zu gehdren.
Darum ist es notwendig, daB wir die oku-
menische Bewegung in jeder Kirche Wurzel
schlagen lassen .. .”

»Der Hinweis ist unerldBlich, da# das
kleine Format des vorliegenden Bandes uns
notigen wird, die Frage der dkumenischen



Bewegung allein vom Gesichtspunkt der re-
formierten Kirchen in Frankreich zu be-
handeln. . .”

Diese Zitate, aus dem Vorwort Visser t’
Hoofts und einer Anmerkung des Vf., cha-
rakterisieren Intention und Selbstbeschrin-
kung des Biichleins. Der franzédsischen Ge-
meinde soll der 6kumenische Gedanke nahe-
gebracht werden, so daB sie, die auf eine
alte und ehrwiirdige Skumenische Tradition
zuriickschauen kann, ihn als ihr ureigenstes
Anliegen erkennt und aufnimmt. Das
scheint, soweit ein ausldndischer Betrachter
es beurteilen kann, in ungewdhnlicher Weise
gelungen. Zunichst mag man eine Populari-
sierung von Rouse-Neill vermuten. Es ist
aber viel mehr als das. Der V£., als General-
sekretir der Reformierten Kirche Frankreichs
in dieser die Funktion eines , Auflenamtes”
wahmehmend, gestaltet aus einer profunden
Kenntnis der Geschichte und einer lebendi-
gen Vertrautheit mit den Ereignissen der
jiingsten Vergangenheit ein iiberaus beweg-
tes Bild der 6kumenischen Bestrebungen in
Frankreich und in der Welt. Ausfiihrliche
Literaturhinweise, eine Zeittafel und ein
kurzes okumenisches ,Worterbuch®, gut
ausgewdhltes Bildmaterial und einige Ori-
ginaldokumente runden das Bild ab.

Der deutsche Leser wird von der Lektiire
einen zwiefachen Gewinn haben. Er nimmt
Einblick in die bewegende Geschichte ku-
menischer Gesinnung und Bemiihung im Re-
formiertentum von Calvin bis heute, lernt
die Skumenische Bewegung von einem
neten, weil franzdsischen Gesichtspunkt aus
sehen und steht mit etwas Neid und Beschi-
mung vor dem FEifer, mit dem der franzdsi-
sche Protestantismus heute die Skumenische
Wirklichkeit als Verpflichtung und Ansporn
fiir die Uberwindung der konfessionellen
Unterschiede im eigenen Lande ernst nimmt.
Und er wird mit grofiem Interesse verfolgen,
wie andersartig in Frankreich, wo angesichts
einer radikal sdkularisierten und laizisti-
schen Umwelt in viel stirkerem Mafle als
bei uns auch in der rémischen Kirche ku-
menische Krifte sich regen, das Verhiltnis
zwischen Evangelischen und Katholiken sich
darstellt. H. G. Schweigart

Johu Gordon Davies: Der Heilige Geist, die
Kirche und die Sakramente. Ulbersetzt
von H.-Chr. Schmidt-Lauber, Ev. Verlags-
werk, Stuttgart 1958, 256 S. DM 14.80.

Seit die ersten , Tracts for the Times” im
Jahre 1833 erschienen und so unter Fiih-
rung von Newman, Froude, Keble und Pusey
die Oxforder ,traktarianische Bewegung”
ausldsten, gibt es eine unabléssige inner-
anglikanische Diskussion von wechselnder
Heftigkeit um das Thema ,Kirche®. Da
durch eine gewisse einseitige Berichterstat-
tung dem deutschen Publikum die traktari-
anische Bewegung lediglich unter dem Stich-
wort ,Ritualismus® bekanntgemacht wurde,
ist es wenig verwunderlich, daf das Inter-
esse dafiir sowie fiir die Folgeerscheinungen
gering war und bis heute im allgemeinen
gering geblieben ist. Dabei gibt es in Wahr-
heit gerade fiir die durch den Kirchenkampf
hindurchgegangenen evangelischen Kirchen
Deutschlands kaum eine interessantere und
aufschlufreichere Lektiire als die durch die
Traktarianer ausgeldste Debatte, die sich ja
keineswegs primir um Ritualismus und Li-
turgismus bewegte, sondern um die innere
und &ufere Eigenstindigkeit der Kirche.
Leider blieb das meiste davon unbekannt
bei uns; das fehlende Interesse an der Sache
bewirkte, daB keine Ubersetzungen zur Un-
terrichtung eines breiteren Leserkreises ge-
wagt wurden. Um so dankbarer muf begriifit
werden, daB das Evangelische Verlagswerk
den Mut zur Publikation einer so wichtigen
und aufschlufreichen Studie fand, wie es das
angezeigte Werk von Davies darstellt. Es
darf der Hoffnung Ausdruck gegeben wer-
den, daB dem verlegerischen Wagnis ein ent-
sprechender Widerhall beschieden sein mdge.
so daB auch andere Werke in Ubersetzung
erscheinen und dem lingst filligen ekklesio-
logischen Gesprich zwischen anglikanischer
und evangelischer Kirche zum Durchbruch
verhelfen. Es bedarf keiner besonderen Be-
tonung, wie folgenreich dies Gesprich unter
Umsténden auch unter gesamtSkumenischem
Aspekt sein konnte.

Die Bedeutung der Arbeit wird sichtbar
an ihren Ergebnissen, wie sie etwa im Be-
reich der Amtslehre sich finden; wer darum
wei, wieviel Not im bisherigen anglika-
nisch-6kumenischen Gesprich die anglika-
nische Auffassung von der apostolischen
Sukzession bereitet hat, wird diese Folge-
rungen fiir sehr interessant und hilfreich
halten.

Wenn man unmittelbar im Anschluf
daran die Feststellung des Verfassers liest,
daB seine Ausfithrungen ,dem allgemeinen
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Tenor der anglikanischen Lehre seit der Re-
formation® entsprechen, wird man das Ge-
wicht ermessen, das diesem Urteil wie auch
dem ganzen Buche anhaftet. Das bedeutet
keineswegs eine Identifikation mit allen
Thesen desselben, wohl aber die Einsicht,
daf} die Auseinandersetzung damit ndtig und
lohnend ist. Das gilt einmal in bezug auf
die evangelische Theologie, in der die Lehre
vom Heiligen Geist seit je eine ungebiihr-
liche Vernachlissigung erfuhr; das gilt aber
auch in bezug auf die ekklesiologische De-
batte in der Okumene seit Lund 1952, die
sich neben ihrer entschlossenen Wendung
zur Christologie immer stirker der Pneuma-
tologie zuzuwenden scheint. Es ist nicht zu-
letzt das Verdienst der sorgfiltigen Uber-
setzung, wenn von diesem Buche her dazu
auch aus unserem Raume Anregungen aus-
strahlen werden. Kurt Schmidt-Clausen

Georg Giinter Blum: Begegnung mit der
Kirche von England. Ein Bericht; mit
einem Geleitwort von Bischof Stephen
Neill. Herausgegeben von Hans Dombois.
J. Stauda Verlag, Kassel 1959. 132 S.
4.80 DM.

In deutscher Sprache gibt es bis jetzt kein
Werk, das in umfassender Form die Kirche
von England oder die ,,Anglican Commun-
ion“ beschreibt. Da diese Kirche immerhin
7 % der Weltchristenheit umfafit (das Lu-
thertum ist etwa gleich stark) und in der
dkumenischen Bewegung eine leitende Rolle
spielt, ist es erfreulich, daB sich ein Theo-
loge daran gemacht hat, diese Liicke zu
fiillen. Wer die englische Kirche nur fliichtig
Jkennengelernt hat, wird sich nur iiber eines
klar sein: hier ist aus deutscher Sicht alles
unklar! Pfarrer Blum, der als Student ein
Jahr auf einer anglikanischen theologischen
Hochschule verbrachte, ist bemiiht, in seinem
kleinen, aber doch sehr inhaltsreichen Be-
richt die vielen Unklarheiten fiir deutsche
evangelische Christen verstindlich zu ma-
chen und auch gleichzeitig seine groBe Liebe
fiir die Kirche von England in seinen Lesern
zu erwecken.

Der auBerlich sehr ansprechende Band
enttduscht auch in seinem Inhalt keinen
Augenblick. Ohne unsachlich zu werden,
schildert Blum in geradezu spannender Form,
wie sich das Leben einer anderen Kirche ab-
spielt. Er nimmt seine Leser auf eine Ent-
deckungsreise in eine theologische ,terra
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incognita” mit, und doch handelt es sich
hier um viel mehr als um einen kirchlichen
Reisebericht. Der Verfasser hat es verstan-
den, in das innerste Wesen der angelsich-
sischen Christenheit einzudringen und das
Ethos einer in vielen Dingen sehr
fremden Kirche zu vermitteln, ohne aber
selbst dabei aufzuhéren, ein sehr deutscher
Lutheraner zu bleiben. Und darin liegt der
grofte Wert dieses Buches! Blum kann die
anglikanische Kirche fiir deutsche Christen
beschreiben, wie es kein Englinder kénnte.
Keines der vielen Werke iiber die britische
Kirche, die es auf englisch gibt, wiirde in
einer deutschen Ubersetzung die gleiche
Aufgabe erfiillen kénnen.

Ein Grund, warum mir das Buch so ge-
lungen erscheint, ist, daf sich der Verfasser
keine Ziele setzte, die iiber sein Vermdgen
hinausgingen. Das Buch schildert, wie es der
Titel sagt, eine Begegnung — in der Tat
eine sehr lebendige und fruchtbare Begeg-
nung. Es versucht aber nicht, eine genaue
wissenschaftliche Abhandlung iiber oder
eine theologische Auseinandersetzung mit
der Kirche von England zu sein. In 24 kur-
zen und doch prignanten Kapiteln entfalten
sich Geschichte und Leben der aus der eng-
lischen Reformation hervorgegangenen und
durch das englische Wesen geprigten Kirche.
Es geht dem Autor nicht nur um die dufere
Gestalt, sondern auch um den inneren Be-
stand. In der Tat kommt die dufere Struk-
tur der Kirche fast zu kurz. Dafiir erfihrt
der Leser um so mehr iiber das Gebet und
den Gottesdienst. Blum scheut sich auch
nicht, auf einige wunde Stellen im deutschen
Kirchenleben zu deuten und an manchen
Punkten auf den englischen Weg als Sanie-
rung hinzuweisen. DaB ihm in seiner dku-
menischen Liebe manche anglikanischen
Schwichen als nicht erwihnenswert schie-
nen, ist vielleicht zu bemingeln. Doch ist es
erfreulich, daB der Verfasser in seiner dku-
menischen Begegnung bewufit das Gute bei
dem Bruder sucht — und findet.

Jedem wird dieses Biichlein Freude ma-
chen. Der Kenner wird vieles in schéner Ge-
stalt wiedererkennen, der Neuling wird viele
erstaunliche Entdeckungen machen. Wer
nicht auf die Insel reisen kann, der greife zu
diesem kleinen Band und lerne so die bri-
tische Kirche kennen; wer schon dort war,
der erneuere und vertiefe seine Bekannt-
schaft; wer die Reise vor sich hat, der be-



reite sich gebithrend vor. (Fiir die Lesefreu-
digen ist ein Literaturhinweis am Schluff des
Buches vorhanden') Paul Qestreicher

J. Robert Nelson: One Lord, One Church.
(World Christian Books No.21.) United
Society for Christian Literature. Lutter-
worth Press, London 1958. 96 S. Preis
a6 d.

Der frithere Faith and Order-Sekretiir J.
Robert Nelson unternimmt es in dieser klei-
nen Schrift, vom biblischen Verstindnis der
»Einheit“ her eine fiir breitere Kreise be-
stimmte, sich im AuBeren auf die notwen-
digsten Fakten beschrinkende Einfithrung in
Wesen und Gestaltwerdung der dkumeni-
schen Bewegung zu geben. Zwolf ausfiihr-
lich erlduterte Fragen bringen dem Leser
am Ende Probleme und Aufgaben gkumeni-
scher Gemeinschaft nahe und regen ihn zum

Nachdenken und zur Mitarbeit an. Diese
konkrete Bezogenheit auf die Gemeinde und
das einzelne Gemeindeglied ist es, die uns
auf Nelsons Schrift nachdriicklich aufmerk-
sam machen laft.

T. A. Kantonen: Lebendige Gemeinde. Mit
einem Vorwort von Landesbischof D.
Hanns Lilje. Evangelisches Verlagswerk,
Stuttgart 1958, 160 Seiten. Engl. brosch.
DM 8.50.

Das von uns bereits in Heft 3/1957
S. 152 besprochene Buch von T. A. Kanto-
nen ,A Theology for Christian Steward-
ship” liegt nunmehr auch in guter deutscher
Ubersetzung vor. Wir benutzen gerne die
Gelegenheit, nochmals auf diese bedeutsame
Verdffentlichung hinzuweisen, die den ste-
wardship-Gedanken von der Mitte biblischer
Verkiindigung her zu verstehen und zu be-
griinden lehrt. Kg.

Amschriften der Mitarbeiter

Pater C.]. Dumont, O. P., Boulogne-sur-Seine (Seine), 25 Boulevard d’Auteuil / Kirchen-
rat D. Dr. Kurt Hutten, Stuttgart-W, Holderlinplatz 2 A / Prof. Roger Mehl, Strasbourg,
6 Rue Blessig / Kirchenprisident D. Martin Nieméller, D. D., Wiesbaden, Brentanostr. 3 /
Rev. Paul Oestreicher, Riisselsheim a. M., Darmstéidter StraBe 7 [ Pastor Kurt Schmidt-
Clausen, Wunstorf/Hann., Stiftstrafe 9 a / Pfarrer Hans-Giinther Schweigart, Wiesbaden,
Drudenstr. 9 / Prof. D. Friedrich Siegmund-Schultze, Soest i. W., Jacobistr. 13 / Probst
Gustay Sparring-Petersen, Kgbenhavn Brgnshoj, Brgnshoj Kirkevej 6.
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Mitteilungen der Schriftleitung

Zum Inhalt dieses Heftes: Mit der hier erstmalig in deutscher Sprache verdf-
fentlichten Predigt des heimgegangenen Bischofs Eivind Berggrav im AbschluB-
gottesdienst der Vollversammlung von Evanston mdochten wir unseren Lesern
noch einmal einen Eindruck von dieser starken Persénlichkeit vermitteln, dessen
Herz und Leben der Verwirklichung christlicher Einheit gehérte.

Den Beitrigen von Kirchenrat D. Hutten und Prof. Roger Mehl liegen Referate
zugrunde, die auf den von der Okumenischen Centrale im letzten Winter ver-
anstalteten Arbeitstagungen gehalten wurden. Mit freundlicher Genehmigung
von P. Dumont, O. P., bringen wir die Ubersetzung seiner Ausfithrungen zur An-
kiindigung eines ,8kumenischen Konzils® durch Papst Johannes XXIII. Ange-
sichts der verschiedenartigsten Vermutungen und Interpretationen, die sich an
diese Ankiindigung gekniipft haben, scheint uns die hier gebotene Betrachtung
in ihrer Sachlichkeit und Niichternheit von grofem Wert zu sein.

Einen ungewdhnlich grofien Platz haben wir Prof. F. Siegmund-Schultze als
einem der iltesten noch unter uns lebenden Mitbegriinder und Mitgestalter der
Skumenischen Bewegung fiir die Rezension der deutschen Ausgabe von Rouse-
Neill ,Geschichte der Skumenischen Bewegung“ eingeriumt. Auch wenn man
vielleicht die Ansichten des Rezensenten iiber bestimmte Skumenische Vorginge
und Entwicklungen nicht in allen Punkten zu teilen vermag, so wird man ihm
doch fiir manche Korrekturen und wertvolle Erginzungen der Darstellung von
Rouse-Neill nur dankbar sein kdnnen. Kg.
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DIE LAIENFRAGE IN OKUMENISCHER SICHT

VON HANS-RUEDI WEBER

Wenn spiter einmal die Kirchengeschichte und die Geschichte der Skume-
nischen Bewegung in der Zeit seit dem letzten Weltkrieg geschrieben wird, darf
ein Kapitel iiber die Laienfrage nicht fehlen. Der Aufschwung der katholischen
Aktion und der damit verbundenen Laienbewegungen in der rémisch-katholischen
Kirche, die gegenwirtige Wiederentdeckung und neue Betonung der Rolle der
Laien im Leben und in der Sendung der orthodoxen Kirchen und die Fiille von
Laienbewegungen, Laieninstituten usw. in den protestantischen Kirchen der
Gegenwart konnen keinem Beobachter der heutigen kirchlichen Lage entgehen.
Darum soll in diesem Aufsatz zunichst (I) das in der dkumenischen Bewegung
sich seit Oxford 1937 entwickelnde Gesprich iiber die Laienfrage besprochen
werden und danach (I) kurz auf einige mit diesem Skumenischen Gesprich um
die Laienfrage zusammenhéngenden Entwicklungen in der neuesten Kirchen-
geschichte Europas hingewiesen werden.

Eigentlich miiften danach noch die sich aus diesem Gesprich und den beschrie-
benen Entwicklungen ergebenden theologischen Fragen zur Sprache kommen:
Welcher Kirchenbegriff kristallisiert sich hier heraus? Was kénnen wir von der
Laienfrage her in bezug auf die Struktur der Kirche, die Funktion der Amter,
das Wesen der Mission und Evangelisation lernen? Und welches Leitbild christ-
lichen Lebensstils ergibt sich im Laufe dieses Gesprichs um die Laienfrage? Aber
eine Behandlung all dieser Fragen wiirde den Rahmen dieses Aufsatzes sprengen.
Vielleicht kann jedoch das hier gebotene Rohmaterial einige Gruppen anregen,
selbst iiber die genannten Fragen weiterzudenken.’)

L.

Im Skumenischen Gespriich iiber die Rolle der Laien im Leben und in der Sen-
dung der Kirche kommt man schnell in eine groBe Verlegenheit: es besteht keine
allgemein giiltige Definition des Begriffes ,Laie”. Darum soll zunichst beschrieben
werden, wie man nun meist diese Verlegenheitssituation zu iiberwinden sucht,
welcher neue Ansatzpunkt gewihlt wurde und wie sich das Gkumenische Gesprich
iiber die Laienfrage bisher entwickelt hat.
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1. Die negativen Versuche einer Definition

Im kanonischen Recht der rémisch-katholischen Kirche wird der Begriff ,Laie®
in Gegeniiberstellung zu dem des Geistlichen und des Ordensbruders (bzw. der
Ordensschwester) definiert: ein Laie wird iiber seine Taufe hinaus nicht wie der
Priester durch die Priesterweihe in den geistlichen Stand erhoben, aus dem jener
seine Vollmacht in der Kirche empféngt. Aulerdem gibt der Laie seinen gewdhn-
lichen Lebenswandel in der Welt nicht auf, um in ein Kloster zu gehen und dort
zur ménchischen Vollkommenheit zu gelangen. Ganz #hnlich negative Defini-
tionsversuche tauchen im Gesprich iiber die Laienfrage auch der im Okumenischen
Rat der Kirchen vertretenen Konfessionen immer wieder auf.

~Ein Laie ist ein nicht Ordinierter”, sagen die hochkirchlichen und orthodoxen
Briider. Aber es ist ein offenes Geheimnis, daf viele Mitgliedskirchen des Okume-
nischen Rates kein fest umrissenes Verstiindnis der Ordination haben, weshalb
man von dieser Abgrenzung her zu keinem gemeinsamen Begriff des Laien kom-
men kann. Zudem gibt es ja auch einerseits theologisch ausgebildete, nicht-ordi-
nierte Arbeiter im vollamtlich kirchlichen Dienst, und andererseits nicht-theo-
logisch ausgebildete, aber zu einem nebenamtlichen Dienst in der Kirche
ordinierte ,Laien“, die schwer einzuordnen sind. Der Evanston-Bericht iiber die
Laienfrage sagt zu diesem Abgrenzungsversuch: ,Das Wort ,Laie’ darf nicht in
erster Linie im Sinne des nicht-ordinierten Kirchengliedes und damit negativ
verstanden werden.”

Ein anderer, noch viel weniger befriedigender Abgrenzungsversuch ist die
Gegeniiberstellung von Laien und Theologen. Sobald man mit den orthodoxen
Kirchen in Berithrung kommt, wird die Fragwiirdigkeit dieser in den westlichen
Kirchen oft gemachten Abgrenzung deutlich. Wenn in einer orthodoxen Kirchen-
gemeinde etwa in einem Dorfe Griechenlands der Priester sein Hirtenamt nicht
mehr erfiillen kann, geschieht es ofters, daB sich die Gemeinde nach dem Bruder
umsicht, der sich in seiner Laienexistenz geistliche Autoritit erworben hat und
dem die Gemeinde als Hirt und Beichtvater Vertrauen schenkt. Dieser Mann
wird dem Bischof vorgeschlagen, der ihn priift und ins Priesterseminar schickt.
Nach ein oder zwei Jahren kommt der Mann zuriick in sein Dorf, und obwohl
man ihn nun schon von weitem als einen Kleriker erkennt, ist er hiufig viel
weniger klerikalisiert als die meisten lutherischen und reformierten Pastoren. Er
ist und bleibt ein Glied des Volkes, er iibt oft neben seinem Hirtenamt seinen
alten Beruf weiter aus, und sein Amt wurde ihm auf Grund eines wirklichen
charisma zum Hirtendienst iibertragen (siche die Kriterien in 1. Thimotheus 3,
1—13 und Titus 1, 5—9). Wie kann er aber predigen und lehren, wenn er doch
nicht Theologie studiert hat? Dafiir setzt die orthodoxe Kirche die theologisch
ausgebildeten Laien ein. Mehr als 80 Prozent der in Athen und Saloniki aus-
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gebildeten griechisch-orthodoxen Theologen fragen nicht nach der Priesterweihe,
sondern werden Staatsbeamte oder arbeiten als Laientheologen im kirchlichen
Dienst. — Wer Theologie und Laiendienst einander gegeniiberstellt, hat weder
begriffen, was Theologie wirklich ist, noch was Laiendienst tatséichlich einschlieft.
Gerade die Glaubigen, die mitten in der ,sikularen Welt stehen und arbeiten,
miissen im Stande sein, ihre Situation von der biblischen Botschaft und der gan-
zen Glaubenserfahrung der Kirche her zu verstehen und biblisch verantwortliche
Entscheidungen zu treffen. Kirchenleitungen sollten darum mindestens ebensoviel
Geld und Krifte zur theologischen Ausbildung fiir den Laiendienst in der Welt
einsetzen, als gegenwirtig zur theologischen Ausbildung zum Hirtenamt in der
Kirche gebraucht wird. ,Theologie ist keine Sache nur fiir Geistliche, sie muf
auch den Laien in einer Form zuginglich sein, die sie als beziehungsvoll und
wesentlich fiir ihre eigene Aufgabe empfinden kdnnen.“ So wurde schon in Evans-
ton gesagt, und seither ist sowohl in rémisch-katholischen Kreisen als auch in
den dem Okumenischen Rat angeschlossenen Kirchen der Ruf zu einer theo-
logischen Ausbildung zum Laiendienst in der Welt mehr und mehr laut geworden.

Ein dritter, soziologisch zwar sehr wichtiger, aber theologisch nicht entschei-
dender Abgrenzungsversuch ist die Gegeniiberstellung von Laien und (ordinierten
oder nicht-ordinierten) Arbeitern im vollamtlichen kirchlichen Dienst. Dieser Ab-
grenzungsversuch ist fiir das dkumenische Gespriich darum fragwiirdig, weil in den
orthodoxen Kirchen und in vielen ..jungen Kirchen® Asiens und Afrikas vollamt-
licher kirchlicher Dienst und Ausiibung des Hirtenamtes in der Kirche durchaus
nicht zusammenfallen. In der Kirche von Siidindien gibt es z. B. Arzte, Lehrer und
Tréger anderer Berufe, die ,nebenamtlich® das Amt eines ordinierten Hirten
erfiillen, und die Zuriistung und Ordination solcher ,voluntary presbyters” soll
in Zukunft stark geférdert werden. Viele Freikirchen kennen ja schon von
ihrem Ursprung her den nicht-vollamtlichen Dienst von Laienpredigern, die oft
auch Erlaubnis zur Verwaltung der Sakramente haben. Und neuerdings wird auch
in der anglikanischen Kirche der Ruf nach einem nicht-hauptberuflichen Priester-
amt &fters besprochen, Zudem suggeriert diese soziologische Gegeniiberstellung von
Laien und im vollamtlich kirchlichen Dienst Stehenden leider oft die Vorstellung,
daB Laien nur ,Freizeit-Christen® und nicht auch vollamtliche Christen seien. Der
Evanston-Bericht hat dazu mit Recht gesagt: ,In der Kirche meint man, die
Geistlichen seien die einzigen, die die Pflicht hitten, wiirdig ihrer christlichen
Berufung zu leben, wo immer sie sich befénden. Fiir die Laien wird ein niedrigerer
MaBstab geduldet oder gar erwartet . . . Gott legt aber Geistlichen und Laien
die gleiche Forderung vélliger Hingabe an ihn auf. Der Dienst des Laien
darf nichts anderes bedeuten als diese véllige Hingabe des ganzen Menschen,
seiner Zeit, seines Tuns und seines Eigentums.” %)
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2. Auf dem Weg zu einem neuen Verstinduis des Laiendienstes

Der rechte Ansatzpunkt einer Definition des Laiendienstes ist die Polaritit
zwischen Kirche und Welt und nicht irgendeine innerkirchliche Gegeniiberstel-
lung. Nur von der diakonisch-missionarischen Prisenz des Gottesvolkes in der
Welt her kann der Laiendienst recht verstanden werden. Das wurde im Skume-
nischen Gesprich iiber die Laienfrage von Anfang an deutlich erkannt, wie die
nachfolgende Beschreibung der Entwicklung dieses Gespriiches zeigt.

Das Gesprich begann in der Vorbereitungsarbeit fiir die zweite Weltkonferenz
der Bewegung fiir Praktisches Christentum (Oxford, 1937), als Dr. J. H. Oldham
im Vorbereitungsband iiber ,Die Kirche und ihr Dienst in der Welt” auf die ent-
scheidende Bedeutung des Laiendienstes hinwies. Gerade in der gespannten Welt-
situation von 1937 konnte man ja nicht iiber das Konferenzthema ,Kirche, Volk
und Staat“ nachdenken, ohne zur Schlufifolgerung zu gelangen, daB die behandel-
ten Fragen nur durch die Laien wirksam und praktisch angefaBt werden konnen,
wie es in der Botschaft der Oxford-Konferenz an die Kirchen heift.

Dieses Anliegen wurde auf der ersten Vollversammlung des Okumenischen
Rates der Kirchen in Amsterdam 1948 aufgenommen. Der Bericht des Komitees
iiber ,Die Bedeutung der Laienschaft in der Kirche® hat noch einen etwas
génnerhaften Unterton — die grofen Kirchenfithrer sprechen zu den ,Laien-
gliedern” ihrer Kirchen hinunter —, aber auch hier wurde der Laiendienst nicht von
einer innerkirchlichen Gegeniiberstellung, sondern von der Kirche-Welt-Polaritit
her verstanden. ,,Wir denken an den kirchlichen Laien nicht als Mitarbeiter in
der Gemeinde, sondern als den, der im grofieren Kreis der Gesellschaft lebt und
arbeitet. Die damit gegebene Frage ist folgende: Wie kénnen die Glieder der
Kirche instand gesetzt werden, die Bedeutung ihres Christenglaubens fiir ihr
tagliches Leben in ihrem Beruf zu erkennen?” Denn ,nur durch das Zeugnis
einer geistlich reifen und geistlich hochstehenden und aktiven Laienschaft kann
die Kirche der modernen Welt in ihrer gegenwirtigen, durch tiefe Ratlosigkeit
gekennzeichneten Lage zurechthelfen.” Der Bericht des Amsterdamer Komitees
endigt darum mit dem Anruf: ,Es wire von der grofiten Bedeutung, wenn diese
Anschauung von der Laienschaft als einem Teil der kdampfenden und lebendigen
Kirche die ihr zukommende Aufmerksamkeit in den Kirchen und im Okume-
nischen Rat fénde.”

Inzwischen wurde in vielen Kreisen vor allem der europiischen und nord-
amerikanischen Kirchen die Laienfrage nicht nur eifrig diskutiert, sondern es
waren auch ganz spontan die im zweiten Abschnitt dieses Aufsatzes beschrie-
benen Laieninstitute, Laienbewegungen, Gemeindeaufbaubewegungen, Bruder-
schaften usw. entstanden. Das 1946 gegriindete Okumenische Institut in Bossey
bei Genf wurde bald zum Austauschplatz und Kristallisierungspunkt vieler dieser
Gespriiche und Versuche. In einem Bericht iiber die Anfangsjahre des Instituts,
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das damals unter der Leitung von Professor Hendrik Kraemer und Suzanne de
Diétrich stand, steht der folgende, aufschluBreiche Abschnitt: ,Die Laien, Manner
wie Frauen, hatten eine neue Schau ihrer Verantwortung dafiir gewonnen, dem
wahren Wesen und der wahren Aufgabe der Kirche nicht nur in ihrem eigenen
Kreise, sondern in der Welt, in die die Kirche hineingestellt worden ist und in
der sie ihr eigenes Leben leben, sichtbaren Ausdruck zu verschaffen. Das Institut
bemithte sich deshalb darum, den Kirchen zum Verstindnis und zur Férderung
dieser neuen Entwicklung zu verhelfen und gleichzeitig den Laien eine bessere
Grundlage fiir diese Aufgabe und eine umfassendere Schau der Kirche als gegen-
wirtiger ckumenischer Wirklichkeit zu verschaffen. Dies bleibt eines der Haupt-
ziele des Okumenischen Instituts.” Tatsiichlich hat sich seither die in Bossey
geleistete Konferenz- und Kursusarbeit gerade fiir das Gesprich um die Lajen-
frage und die Zuriistung fiir den Laiendienst in den meisten Konfessionen und
Erdteilen als sehr fruchtbar erwiesen.

Es zeigte sich aber bald, daf fiir diesen speziellen Skumenischen Arbeitszweig
innerhalb des Okumenischen Rates eine vollamtliche Kraft nétig war. Dr. Hans-
Hermann Walz hat in sehr enger Zusammenarbeit mit dem Okumenischen Insti-
tut das provisorisch eingerichtete Sekretariat fiir Laienarbeit bis zur Weltkirchen-
konferenz in Evanston geleitet. Die zwei grofen &kumenischen Laientagungen
fiir Europa in Bad Boll 1951 und fiir Nordamerika in Buffalo 1952 weckten in
weiten Kreisen groBes Interesse fiir die Laienfrage, was ja dann vor allem in der
Vorbereitung und Durchfithrung der Weltkirchenkonferenz in Evanston deutlich
wurde, wo eine der sechs Sektionen ,Die Laienfrage — Der Christ in seinem
Beruf“ behandelte. Noch wichtiger als diese grofen Konferenzen waren aber
wihrend jener Nachkriegsjahre die mannigfaltigen Neuansitze zur christlichen
Prisenz in der Welt und die damit verbundene Denkarbeit tiber die Laienfrage
und iiber Leben und Sendung der Kirche. Die von Dr. Walz herausgegebenen acht
Nummern der Skumenischen Zeitschrift ,Laymen‘s Work” (Genf, 1951—1955)
geben einen guten Einblick in die Fiille der Versuche kirchlichen Seins und kirch-
lichen Selbstverstindnisses, die damals in allen Konfessionen und Kontinenten
rund um die Laienfrage begannen.

Die Weltkirchenkonferenz von Evanston 1954 hat nicht nur die hiernach
besprochenen Ansatzpunkte zu einem neuen Verstdndnis des Laiendienstes for-
muliert, sondern auch innerhalb der Struktur des Okumenischen Rates eine Stelle
geschaffen, um das begonnene Gespriich weiterzufithren. Damit wurde anerkannt,
daB die Behandlung der Laienfrage gerade so wie etwa die in den Referaten fiir
»Glauben und Kirchenverfassung” und fiir ,Kirche und Gesellschaft® weiter-
gefithrte klassische kumenische Arbeit heute wesentlich zur dkumenischen Bewe-
gung gehort. Das seit 1955 arbeitende Laienreferat hat eine dreifache Aufgabe:
1. Es sammelt und verbreitet Nachrichten iiber die Art und Weise, in der Laien
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in der ganzen Welt ihren Dienst als Gottes Volk in Gottes Welt verstehen und
ausiiben und wie Gemeinden, Laienbewegungen, Laieninstitute usw. die Laien fiir
ihren speziellen Dienst zuriisten. 2. Es férdert das dkumenische Gesprich und
Studium iiber die Laienfrage und untersucht die sich daraus ergebenden Folgerun-
gen fiir das gesamte Leben und die Sendung der Kirche. 3. Im Rahmen seiner sehr
beschrinkten Méglichkeiten und auf Grund direkter Einladungen hilft das Laien-
referat einzelnen Kirchen, nationalen Christenriten und Laienbewegungen, ihre
Arbeit im Blick auf die Zuriistung der Laien fiir den Dienst in der Welt kritisch
zu iiberpriifen und weiterzuentwickeln. — Das Laienreferat versucht diese drei-
fache Aufgabe in engster Zusammenarbeit mit den anderen Referaten und Abtei-
lungen des Okumenischen Rates durch Besuchsdienst, eine Reihe von Publika-
tionen und von Tagungen in den verschiedenen Kontinenten zu erfiillen.?)

3. Der neue Ausatzpunkt: Gottes Volk in Gottes Welt

Der Bericht der sich mit der Laienfrage beschiftigenden sechsten Sektion von
Evanston hat keine einwandfreie Definition des Begriffes ,Laie” geben wollen.
Die oben beschriebene soziologische Begriffsbestimmung wurde beibehalten, je-
doch mehr aus Verlegenheit als aus Uberzeugung. Der Bericht gibt aber einige
sehr wichtige Ansatzpunkte, die im Gesprich nach Evanston in weiten Kreisen
aufgenommen und weiterentwickelt wurden.

»Der wachsende Nachdruck, der seit Amsterdam in vielen Teilen der Welt auf
die Funktion der Laien gelegt wird, ist nicht als ein Versuch aufzufassen, fiir die
Laienschaft mehr Raum oder mehr Anerkennung zu gewinnen.” Hier wird ein
weitverbreitetes Mifiverstindnis deutlich zuriickgewiesen: Die in der Skume-
nischen Bewegung als wichtig erkannte Laienbewegung hat nichts Antiklerikales
an sich. Der in den meisten Kirchen tatsichlich bestehende Klerikalismus kann
nicht durch Antiklerikalismus iiberwunden werden, sondern nur durch eine neue
Wiirdigung des Dienstes des ganzen Gottesvolkes und die sich von dort her erge-
bende neue Wiirdigung der Funktion derer, die zu einem besonderen Dienst in
der Kirche ordiniert wurden.

Unmittelbar hat nun aber der Evanston-Bericht hinzugefiigt: ,Es geht auch
nicht lediglich darum, einer iiberlasteten, von zu wenig Hilfskriften unterstiitz-
ten Geistlichkeit Hilfe zu bringen.“ Sehr vieles, was heute unter der Fahne
»Laienarbeit” auftritt und sich dabei auf Evanston beruft, hat diese Zuriickwei-
sung noch nicht gehért oder verstanden. Es geht im Gesprich um die Laienfrage
nicht zunichst um die Mobilisierung der Laien, damit sie die Hilfsmannschaft
oder der Helferkreis des Pfarrers werden.

»Diese Wertschitzung der Laienfunktion griindet sich vielmehr auf die Wie-
derentdeckung des wahren Wesens der Kirche als des Volkes Gottes.” Der Begriff
»Laie” wird heute tatsichlich mehr und mehr vom biblischen Begriff laos — Volk
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Gottes her verstanden, und zwar in katholischen, orthodoxen und protestan-
tischen Kreisen. Die ,Laien” sind die Glieder des Gottesvolkes, nicht im Gegen-
satz zu einer Gruppe Personen innerhalb des Gottesvolkes, sondern im Gegen-
satz zu all den Menschen in der Welt, die nicht um Gottes Konigsherrschaft
wissen und nicht durch die Taufe dem Gottesvolk einverleibt sind. Etymologisch
ist diese Ableitung des Wortes ,Laie” von den biblischen Begriffen laikos und
laos zwar fragwiirdig?), aber den Laiendienst von der Prisenz des Gottesvolkes
in Gottes Welt her zu verstehen, ist theologisch aufierordentlich wichtig. Die
etymologische Fragwiirdigkeit dieser Ableitung sollte uns aber davor hiiten, den
ganzen Laiendienst nur von diesem einen Gleichnis der Kirche als Volk Gottes
her verstehen und erkliren zu wollen. Um das Wesen und die Sendung der Kirche
zu umschreiben, gebrauchten die Verfasser des Neuen Testaments iiber achtzig
verschiedene Begriffe, die in etwa zwanzig Kategorien von Bildern und Analogien
aufzuteilen sind. Alle diese Analogien miissen fiir das Verstindnis des Laien-
dienstes mit in Betracht gezogen werden, vor allem etwa die Bildreden von der
Kirche als dem Licht der Welt, dem Salz der Erde und dem guten Samen im
Acker der Welt.

Im Zusammenhang mit dieser positiven Deutung des Begriffs ,Laie” hat
schon der Evanston-Bericht von der Taufe gesprochen. ,Wir miissen wieder ver-
stehen, was es bedeutet, daff wir alle getauft sind.” Diese enge Verbindung zwi-
schen Taufe und dirisma (Salbung) einerseits und Laiendienst andererseits ist
seither im okumenischen Gesprich iiber die Laienfrage stark betont worden.
Dabei wird besonderer Nachdruck auf das urchristliche und in den orthodoxen
Kirchen bis heute bewahrte Verstindnis gelegt, wonach das unmittelbar auf die
Taufe folgende dirisma die Ordination zum Laiendienst bedeutet. In der Taufe
werden wir in den laos eingegliedert, im cdhirisma wird das neue Glied des Leibes
Christi zum priesterlichen, prophetischen und kéniglichen Dienst in der Welt
ordiniert. Dabei geht es wirklich um einen Dienst, wie in Evanston richtig betont
wurde: ,Wie Christus erschienen ist, um zu dienen, so miissen alle Christen
zu Dienern seiner Heilsbotschaft werden, jeder gemiB der besonderen Gabe des
Geistes, die er empfangen hat.”

Wenn man den Begriff ,Laie“ vom biblischen Begriff laos her versteht, dann
wird deutlich, daB alle getauften Christen in diesem Sinne ,Laien” sind. Auch
Bischéfe, Pastoren und andere kirchliche Arbeiter gehdren zum laos und sind
darum Laien. Um sie vom gesamten Kirchenvolk zu unterscheiden, wird z. B. in
der anglikanischen Kirche nun manchmal der Begriff ,die anderen Laien” ge-
braucht: Bischofe, Priester, Theologieprofessoren, Missionare und andere ordi-
nierte oder nicht-ordinierte kirchliche Arbeiter haben weiterhin Teil am Laien-
dienst. Wohl wurden sie fiir eine besondere Funktion innerhalb des laos ausge-
sondert. Aber eine solche Aussonderung innerhalb des laos bedeutet keinesfalls
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Ausschluf aus dem Laiendienst. ,Die Wendung ,Laiendienst’ driickt die herr-
liche Aufgabe der ganzen Kirche aus, an dem Dienst teilzuhaben, den Christus
der Welt getan hat“ (Evanston).

Was ist nun aber das Besondere des Laiendienstes? Oder ist Laiendienst
vollig identisch mit dem gesamten Dienst der gesamten christlichen Gemeinde
iiberhaupt? Falls man den Begriff so weit fassen will, wiire es besser, nicht mehr
vom ,Laiendienst” zu sprechen, sondern einfach vom Dienst der Gemeinde,

Schon in Evanston und im darauffolgenden 8kumenischen Gespriich iiber die
Laienfrage wurde dem Begriff Laiendienst aber eine ganz spezielle Ausrichtung
gegeben: wohl geht es um den Dienst der ganzen Gemeinde, aber es geht um
einen ganz besonderen Aspekt der Gemeinde, nimlich dem nach auBen auf die
Welt hin gerichteten Aspekt. Es geht um die Teilnahme der ganzen Gemeinde am
Dienst, den Christus in der Welt tut. Zuriistung zum Laiendienst bedeutet

demnach Zuriistung der ganzen Gemeinde zur diakonisch-missionarischen Prisenz
in der Welt.

Zusammenfassend und iiberspitzt kann demnach gesagt werden: Die Laien sind
die ganze Kirche in ihrem Dienst in und an der Welt. Laiendienst bedeutet nicht
~etwas fiir die Kirche tun®, sondern es bedeutet ,die Kirche in der Welt sein®.

1L

Dieses ckumenische Gesprich um die Laienfrage wird nicht in erster Linie
von Berufstheologen, Kirchenfithrern und anderen in den Skumenischen Aus-
schiissen sitzenden ,Okumenikern” getragen, sondern von Kirchengliedern und
Pastoren, die mitten in diakonisch-missionarischen Vorstofien der Kirche in der
Welt stehen. Darum sind in den Dokumenten dieses Gesprichs oft theologisch
sehr ungeschiitzte Uberspitzungen und Einseitigkeiten zu finden, aber das Ge-
sprich hat dann auch eine wohltuende Frische und Aktualitit, die in einigen
oKlassischen Gkumenischen Gesprichen oft etwas verlorenging. Es ist darum
notig, diesen sehr existentiellen Rahmen und Hintergrund kurz zu skizzieren.
Dabei beschrinken wir uns wesentlich auf Nachkriegsentwicklungen und auf
Westeuropa. Nicht daB es nicht schon vorher wichtige Laienbewegungen gegeben
hitte (siche z. B. die christliche Studentenbewegung, CVIM usw.), nicht daf in
anderen Kontinenten nicht auch Wesentliches zur Laienfrage beigetragen wiirde
(etwa in Nordamerika werden gegenwirtig duflerst interessante Versuche diako-
nisch-missionarischer Prisenz der Kirche in der Welt unternommen), und nicht
daff die Laienfrage nur in Europa aktuell wire (gerade in den ,jungen Kirchen”
Asiens und Afrikas und auch in den Kirchen im kommunistisch regierten Raum
wird die Laienfrage ja mehr und mehr die brennende Frage); aber zweifelsohne
hat Europa in den letzten Jahrzehnten in bezug auf neue Ansitze und kritisches
Durchdenken am meisten zu diesem Gespriich beigetragen.
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1. Eine fruchtbare Spannung

Spricht man mit den Leitern der europdischen Laieninstitute, der Kirchentags-
bewegungen, des Gemeindeaufbaus usw. und fragt man sie nach dem Beginn
ihrer Arbeit, so erzihlen sie uns oft iiber eine Gefingniszelle, ein Konzentra-
tionslager oder Begegnungen wihrend des Krieges.

Damals wurden plétzlich viele der besten Christen aus ihrem christlichen Freun-
deskreis und dem normalen Leben ihrer Kirchengemeinde herausgerissen und mitten
in die stark entchristlichte Wirklichkeit des heutigen Europas hineingeworfen. In
der Armee, in den Konzentrationslagern und Gefingnissen begegneten diese
Christen vielen iiberzeugten Marxisten, Anhéingern des technologischen Humanis-
mus, aber auch grofen Massen véllig kirchenfremder und haltloser Zeitgenos-
sen. Sie entdeckten das Ausmaf des Sikularismus in Europa und die Schwiche
und Gelahmtheit ihrer Kirchen. Zwar hatten schon vor dem Kriege vor allem
rémisch-katholische Soziologen in Frankreich nachgewiesen, wie sehr die christ-
liche Gemeinde im Laufe der Zeit sozial verengt war und in welchem Ausmaf die
curistliche Botschaft nur noch den religidsen Sektor des Menschen und nicht mehr
den ganzen Menschen und die ganze Gesellschaft ansprach. Das Wort von der
Ghettosituation der Kirche in Europa war schon vor dem Kriege gefallen. Es wurde
aber erst im Lichte der Kriegserfahrung durch einen wachsenden Kreis von Pfar-
rern und Gemeindegliedern wirklich ernst genommen.

Andererseits sahen aber gerade diese selben Ménner und Frauen wihrend der
unfreiwilligen ,Retraite” ihrer Gefangenschaft deutlicher als je die biblische
Schau einer lebendigen Kirche. Die biblisch-theologische Erneuerung vor dem
Kriege trug nun Friichte. Der lebendige Herr der Welt und der christlichen Ge-
meinde brachte diese aus ihrem normalen biirgerlichen Alltagsleben Herausgerisse-
nen in eine groBe Spannung: zur selben Zeit zeigte er ihnen das Elend und die
Herrlichkeit seiner Gemeinde. Thre Augen wurden gedffnet sowohl fiir den Schlaf
oder die leere Geschiftigkeit der empirischen Kirchen als auch fiir das verborgene,
wahre Leben des Herrn in der Welt und in den Kirchen. Die Spannung fiihrte
jene Gefangenen zur heiligen Ungeduld, im Gegensatz zu den vielen in den Kir-
chen, die bald nach dem Kriege wieder nur an Restauration dachten. Die Be-
unruhigten hatten aber auch eine heilige Geduld gelernt, im Gegensatz zu den
vielen, die nach dem Kriege die empirischen Kirchen abschrieben und selbst-
bewuBt etwas ganz Neues bauen wollten.

Einige sind nicht aus den Gefingnissen zuriickgekommen. Aber ihr einsamer
Kampf um , Widerstand und Ergebung”, etwa der Kampf Dietrich Bonhoeffers,
hat doch reiche Friichte getragen. Diejenigen jedoch, die zuriickgekommen sind,
setzten sich nun ein, um Kirche fiir die Welt zu sein, um die ganze Gemeinde fiir
ihre diakonisch-missionarische Prisenz in der Welt zuzuriisten. Das sind die
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Méanner und Frauen, die seither Wesentliches zum kumenischen Gesprich iiber
die Laienfrage beigetragen haben.

2. Die Laieninstitute

Es gibt heute iiber sechzig verschiedene protestantische Laieninstitute in Europa.
Die im deutschen Sprachraum bekanntesten sind wohl die Evangelischen Akade-
mien in Deutschland; aber ebenso wichtig und teilweise sogar élter sind Institute
wie die ,vormingscentra“ in Holland, ,Sigtunastiftelsen” in Schweden, die
~Reformierten Heimstitten” in der Schweiz, die .Centres de formation des laics®
in Frankreich, die ,Laymen‘s Colleges” in England. Obwohl sich diese Institute
ganz spontan und je nach Arbeitsmilieu und leitender Personlichkeit auf ganz
verschiedene Weise entwickelt haben, sind sie doch fast alle aus demselben An-
liegen heraus entstanden und arbeiten im Blick auf denselben doppelten Auftrag:
1. Sie wollen den Raum schaffen fiir eine wirkliche Begegnung zwischen Kirche
und Welt. (Das Hauptinstitut in Holland heiBt bezeichnenderweise ,Kerk en
Wereld“ — Kirche und Welt, und eine der deutschen Evangelischen Akademien
nennt sich ,Haus der Begegnung®.) Es soll also in diesen Hiusern zu einem
echten Gespriich kommen, und zwar nicht nur in dieser Weise, daf die Kirche zur
Welt spricht, sondern auch und zuerst einmal so, da die Kirche nach der Welt
hinhért. Zu diesen Gesprichen, die sich entweder mit einem aktuellen Thema
oder den Lebensfragen der untengenannten Gruppen befassen, werden also nicht
nur gut kirchliche Leute als Teilnehmer und Sprecher eingeladen, sondern auch
Personen, die der Kirche fernstehen, die aber fiir ein echtes Gesprich (nicht fiir
ein Angepredigtwerden) offen sind. Im Laufe dieses Gesprichs kommt es dann
auch zum echten Dialog zwischen den Laien und den ,anderen Laien“, zwischen
den in der Welt lebenden Gemeindegliedern und den zu einer besonderen kirch-
lichen Funktion Ausgesonderten. 2. Der zweite, allen echten Laieninstituten ge-
meinsame Auftrag ist die Zuriistung der Gemeindeglieder fiir ihre diakonisch-
missionarische Prisenz in ihrer jeweiligen ganz konkreten , Welt“. Darum werden
meist zu folgenden drei Kategorien gehorende Gruppen zu den Wochenend-
tagungen oder ein- oder mehrwdchigen Kursen eingeladen: a) Berufsgruppen;
etwa Juristen, Bauern, Journalisten, Gewerkschaftsfithrer usw. b) Menschen,
die sich in derselben Lebenssituation befinden; etwa Witwen, auslédndische Stu-
denten, berufstitige Frauen usw. ¢) Funktionelle Gruppen; etwa Vertreter aller
Schichten und Arbeitszweige eines industriellen Unternehmens, Vertreter aller
Berufe, die sich mit der Fiirsorge beschiftigen usw.

Die Arbeitsweise in den einzelnen Instituten ist sehr vielfiltig: Wihrend z. B.
in den deutschen Evangelischen Akademien oft die intellektuelle Auseinander-
setzung und Zuriistung im Vordergrund steht, versuchen die hollindischen ,vor-
mingscentra®, vielmehr den ganzen Menschen ins Auge zu fassen und zu formen;
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sie nennen sich oft ,moderne Hauser des gemeinsamen Lebens”, wo wihrend der
Formungstagung der Makrokosmos der betreffenden Gruppe im Mikrokosmos der
Tagungsgemeinschaft rekonstruiert wird, um die Tagungsteilnehmer in die christ-
liche Existenz in diesem Raume einzuitben. Dabei spielen die Lebens- und Ar-
beitsgemeinschaft, das Stegreifspiel, Mimik und Zeichnen eine ebenso wichtige
Rolle wie Vortrige und Debatten. Auch die Arbeitsvoraussetzungen sind dufierst
verschieden: Wihrend in einigen volkskirchlichen Situationen gréfiere Institutio-
nen mit Bindruck erweckenden Gebiuden und Mitarbeiterstiben aufgebaut wur-
den, arbeiten die Institute etwa in Frankreich meistens nur mit halbamtlichen
Kriften und vielen freiwilligen Mitarbeitern oder — wie in Villemétrie bei Paris
— getragen durch eine protestantische Bruderschaft von unverheirateten Mannern
und Burschen, die diesem Dienst ein Jahr ihres Lebens oder ein ganzes Leben
widmen.

Keiner der Leiter dieser Institute wiirde wohl zu behaupten wagen, daf solche
regionalen Laienzentren nun die Antwort auf alle die Kirche heute bedringenden
Fragen seien. Gerade die Leiter wissen darum, daB solche Tagungs- und Kontakt-
arbeit stets in der Gefahr schwebt, unverbindlich zu bleiben. Sie erkennen auch
mehr und mehr, da man echte Ethik nicht ohne dogmatische Grundlage betrei-
ben kann, weshalb nun in das Tagungsprogramm vieler Institute Lehrtagungen
iiber die christlichen Glaubensfundamente aufgenommen wurden. Man kann und
muB den Leitern dieser Institute eine Reihe von schwerwiegenden, kritischen
Fragen stellen. Man darf aber nicht verkennen, daf hier ein duBerst wichtiger
Versuch unternommen wird, um die Briicke @iber die Kluft zwischen Kirche und
Welt, Sonntag und Alltag, Glaube und Beruf oder Lebenssituation zu schlagen.
Hier wird die Gemeinde tatsichlich zugeriistet, um an dem Dienst Christi fiir
diese Welt teilzunehmen.

3, Die Kirchentagsbewegungen

Aus einem ganz dhnlichen Anliegen heraus wie die Lajeninstitute sind die ver-
schiedenen Kirchentagsbewegungen entstanden. Es sind auch regionale Erschei-
nungsformen der Kirche. Die Kirche kann ja heute nicht mehr echt Kirche in der
Welt sein, wenn sie ausschlieBlich in der Form von Ortsgemeinden in Erscheinung
tritt. Ganz wichtige Entscheidungen im Leben der modernen Industriewelt werden
nicht mehr auf der parochialen, sondern auf der regionalen Ebene getroffen.
Darum muf die Kirche heute ihre regionalen Strukturformen entwickeln. Eine
regionale Kirchenbehérde und hauptsichlich administrative und innerkirchliche
Dinge behandelnde Synodalversammlungen geniigen nicht mehr. Die Kirche
braucht Organe, durch deren Dienst sie sich einerseits den Fragen eines iiber die
Parochie hinausgehenden Gebietes stellen und andererseits zu diesen Fragen vom
Evangelium her Stellung nehmen kann. Dies geschieht heute fiir viele bestimmte
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Gruppen und Fragenkomplexe in regionalen Laieninstituten und Studiengruppen,
es geschieht fiir das gesamte Gottesvolk in einem Gebiet oder Land in den Kir-
chentagsbewegungen.

Tatséchlich sind ja die zwei Brennpunkte aller echten Kirchentagsbewegungen
sowohl wihrend der monatelangen Vorbereitungsarbeit in vielen kleinen Grup-
pen als auch wihrend der grofen regionalen Versammlungen einerseits das Bibel-
studium und andererseits die brennenden Lebensfragen nicht allein einer bestimm-
ten Berufsgruppe, Schicksalsgruppe oder funktionellen Gruppe, sondern der
Bevélkerung eines ganzen Gebietes oder Landes. Wirklich entscheidende Tages-
fragen, die meist in den Schlagzeilen der Tagespresse erscheinen, werden hier im
Lichte der biblischen Botschaft untersucht. Dabei werden die einzelnen Christen
nicht nur zugeriistet, um danach in ihrem privaten Leben und im Rahmen ihrer
Ortsgemeinden zu diesen Tagesfragen Stellung zu nehmen. Kirchentage konnen
auch ein Organ werden, durch welches die Kirche eines bestimmten Gebietes zum
Staat und zum gesamten Volk dieses Gebietes spricht. Sofort wird dann jedoch
die Frage der Kompetenz laut: Kann ein seinem Wesen nach iiberkonfessioneller
und oft auch nicht offiziell kirchlicher Kirchentag im Namen der Kirche zur Offent-
lichkeit sprechen? Ist das nicht vielmehr der Auftrag der Kirchenleitungen und
Synoden einzelner Landeskirchen und Konfessionen? Die hier auftauchende Span-
nung kann sehr fruchtbar werden. Einerseits zwingt der Laiencharakter und die
Skumenische Weite der Kirchentagsbewegungen die offiziellen Kirchenleitungen
und Synoden zur Uberpriifung der Frage, ob sie wirklich die Anliegen des mitten
in der Welt lebenden Gottesvolkes aufnehmen und vertreten (das sog. Laien-
element in Kirchenregierungen und Synoden besteht manchmal aus sehr ,kleri-
kalisierten” Laien). Andererseits kdnnen die kritischen Fragen der Kirchenleitun-
gen und Synoden die Kirchentagsbewegungen davor bewahren, schwirmerisch zu
werden und billige Okumene zu betreiben.

Geradeso wie die Laieninstitute entzichen sich die spontan entstandenen und
noch sehr jungen Kirchentagsbewegungen vorliufig einer eng umgrenzten Defi-
nition. Ein fiir die Kirchentage zentrales und fiir den Laiendienst sehr wichtiges
Element muB aber noch angefithrt werden: Kirchentage sind Sammlungen des
zerstreuten Gottesvolkes im Blick auf seine Sendung. Es bricht ja heute vielerorts
die Einsicht durch, daf die Diasporasituation der Kirche in der Welt nicht die
Ausnahmesituation, sondern in der Periode zwischen Himmelfahrt und Wieder-
kunft Christi die normale Stellung der Kirche in der Welt ist. Die christliche
Existenz in der Diaspora setzt nun aber immer wieder die Sammlung der zer-
streuten Kinder Gottes voraus. Und diese Sammlung soll nicht nur auf der pa-
rochialen, sondern auch auf der regionalen Ebene geschehen.

Man konnte noch vor einigen Jahren denken, daf Kirchentagsbewegungen eine
typische Erscheinung volkskirchlicher Gegenden seien. Die Bewegungen begannen
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ja auch in jenen Lindern, wo es, wenigstens statistisch gesehen, viele oder sogar
mehrheitlich Protestanten gibt: der ,,Deutsche Evangelische Kirchentag®, die
JKirk Week” in Schottland, die ,Kerkdagen® in Holland, das ,Rassemblement
protestant” im ElsaB. Aber seit dem sehr gelungenen ,Rassemblement protestant
de I'Ouest® in Royan (Westfrankreich) ist es deutlich geworden, daf Kirchentags-
bewegungen auch gerade in Gegenden, wo Protestanten oder Christen iiberhaupt
in der Minderheit sind, duBerst bedeutsam sein konnen. Es fragt sich sogar, ob
nicht gerade dort, wo die Diasporasituation der Christen in der Welt am akute-
sten ist (etwa in Japan), echte Kirchentagsbewegungen am nétigsten sind.

Dabei sollte man nicht unmittelbar an die Arbeitsweisen und Ausmafe des
weltbekannten Deutschen Evangelischen Kirchentags denken. Zweifelsohne hat
der Deutsche Kirchentag Pionierarbeit geleistet. Aber was gegenwirtig in Schott-
land, in gewissen Teilen Frankreichs usw. geschieht (enge Integration der Kirchen-
tagsarbeit in das normale Gemeindeleben usw.), wird fiir die Kirchentagsarbeit in
auBereuropiischen Lindern mindestens ebenso fruchbar sein wie die im Deutschen
Evangelischen Kirchentag gesammelten Erfahrungen.

4. Bruderschaftliche Gemeinde

In gewisser Hinsicht waren die im vierten Jahrhundert entstehenden Monchs-
orden die ersten organisierten Laienbewegungen der Kirche. Hans Urs von
Balthasar hat in seinem Biichlein ,Der Laie und der Ordensstand” (Einsiedeln
1948) sehr nachdriicklich auf diesen inneren Zusammenhang zwischen Laiendienst
und Ordensstand hingewiesen, der auch gerade in unseren Tagen wieder ganz
deutlich wird. Man kann nicht als Christ in der Welt leben, ohne durch eine
ganz konkrete , Gemeinschaft der Heiligen” getragen zu werden. Ohne geistliche
Disziplin und periodische Retraiten (geistliche Riistzeiten) ist echte diakonisch-
missionarische Prisenz in der Welt kaum mdglich.

Oft wird gesagt, daB das Entstehen christlicher Bruderschaften und Schwestern-
schaften ein Gericht iiber die Parochialgemeinden sei, die ihren Gliedern nicht
den nétigen bruderschaftlichen Riickhalt geben. Das ist zum Teil wahr, und diese
Frage wird in den nachfolgenden Abschnitten iiber Gemeindeaufbau und Haus-
gemeinde noch aufgenommen. Aber man darf die Ortsgemeinden auch nicht iiber-
fordern. Ist es nicht vielmehr so, daB immer schon und in allen christlichen Kon-
fessionen (wenn auch im Protestantismus oft nur versteckt und mit schlechtem
Gewissen) die Parochialgemeinden erginzt wurden durch innerparochiale und
transparochiale bruderschaftliche Gemeinden? Die christliche Studentenbewegung,
CVJM, Diakonissenverbinde, Missionsfreunde usw. tragen Elemente solcher bru-
derschaftlicher Gemeinden.

Das Kennzeichen heutiger bruderschaftlicher Gemeindebildungen ist die Zu-
wendung zur Welt. Es geht nicht darum, irgendwo abseits von der Welt heilig
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zu werden, sondern die Heiligung wird betont, um mitten in der Welt diakonisch
und missionarisch titig zu sein. Diese Tendenz wird in den griechisch-orthodoxen
Laienbewegungen (Zog, Aktines usw.) schon deutlich; sie findet aber vor allem
in der rémisch-katholischen Kirche ihre volle Entfaltung. Seit der apostolischen
Konstitution ,Provida Mater” (1947) sind die ,weltlichen Institute im kano-
nischen Recht verankert, eine ganz revolutionire Entwicklung im modernen
Katholizismus, die es Minnern und Frauen méglich macht, die drei klassischen
Ménchsgelitbde abzulegen und dadurch in die sehr enge bruderschaftliche Ge-
meinde eines Sdkularinstitutes einzutreten, ohne dabei aber ihre Stellung in der
Welt aufzugeben, sondern gerade ihren weltlichen Beruf als Ausdruck geistlichen
Gehorsams aufzufassen.

Um #hnliche ,heilige Weltlichkeit” geht es auch den vielen protestantischen
Kommunititen, die in den letzten Jahrzehnten entstanden sind. Es ist nicht zu-
fallig, daB Bruder- und Schwesternschaften wie die schottische ,,Jona Community®,
die ,Communauté de Taizé“ in Frankreich oder die ,Communauté de Grand-
champs® in der Schweiz an missionarischen Vorstéfen in der modernen Arbeits-
welt, im politisierten Algerien, im Suchen neuer Formen missionarischer Prisenz
in Indien usw. so stark mitbeteiligt sind. Es ist ebensowenig zufillig, daf die
bekannte CIMADE, die von Frankreich ausgehende Skumenische Hilfsorganisation
Jugendlicher, die seit 1939 so originelle und beachtliche diakonisch-missionarische
Arbeit leistet, sehr starke bruderschaftliche Elemente hat. DaB viele dieser bruder-
schaftlichen Bewegungen sich zur selben Zeit auch mit der liturgischen Erneuerung
der Kirche, Riistzeitarbeit usw. befassen, ist keineswegs ein Widerspruch. Nur eine
von Christus her erneuerte , Gemeinschaft der Heiligen“ kann die Heiligen (d. h. die
Getauften) zuriisten zur ,heiligen Weltlichkeit”.

5. Gemeindeaufbau

Die bis jetzt genannten Bewegungen arbeiten hauptsichlich regional und trans-
parochial. Echte Erneuerung des Lebens und der Sendung der Kirche kann aber
nur dort geschehen, wo die ganze Kirche, vor allem auch das normale Leben
der Ortsgemeinden erfaft wird. Die kirchliche Lage in Europa zeigt aber gegen-
wirtig ein duferst gefdhrliches, zwiespiltiges Bild: einerseits gibt es auBerhalb
der traditionellen Ortsgemeinden in regionalen Laieninstituten, Kirchentagen,
Bruderschaften usw. sehr verheifungsvolle Ansitze zum Kirche-sein in der Welt
und fiir die Welt, andererseits wird heute aber viel zu wenig getan, um die dort
gewonnenen Einsichten und Erfahrungen nun auch fiir das Leben und die Sen-
dung der traditionellen Ortsgemeinden fruchtbar zu machen. Ohne lebendige und
weltoffene Ortsgemeinden bleibt aber die oben geschilderte regionale und trans-
parochiale Arbeit steril. Wohl am allerwichtigsten sind darum die gegenwirtigen
Bemithungen um den Aufbau lebendiger Ortsgemeinden.
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In ihrer missionarischen Begegnung mit der sikularisierten Gesellschaft Frank-
reichs hat die rémisch-katholische Kirche die folgende sehr lehrreiche Erfahrung
gemacht: Als die religionssoziologischen Arbeiten von Prof. G. Le Bras, Abbé
F. Boulard, Abbé Michel Quoist usw. deutlich nachzuweisen begannen, da der
Versuch einer Klerikalisierung Frankreichs durch katholische Werke miBlingen
muBte, daB also die Kirche den Wettlauf zwischen Verkirchlichung und Sakulari-
sierung verlor, kam es zur Griindung der spezialisierten katholischen Aktionen:
die ,Jeunesse ouvriére chrétienne” (J.O.C.) 1926, die ,Jeunesse agricole chré-
tienne® 1929, die ,Jeunesse étudiante chrétienne” 1930 usw. Statt die Christen
in kirchlichen Werken, Organisationen und Vereinen vor der Welt zu bewahren,
sollten die Christen nun in ihrem weltlichen Lebensbereich mobilisiert werden,
um durch solche katholischen Massenbewegungen in den verschiedenen sikulari-
sierten Klassen und Lebenssektoren den Ton anzugeben. Zunichst erlebten diese
spezialisierten katholischen Aktionen einen grofen Aufschwung, der z. B. zum
triumphalen KongreB der J.O.C. 1937 fithrte. Dann kam aber bald die Erniichte-
rung. Vor allem die J.O.C. verlor viele ihrer Mitglieder, und die grofien Erwar-
tungen erfiillten sich nicht. Warum? Zwei Hauptgriinde sind sicher die folgenden:
1. Auch die katholische Aktion wurde zum Ghetto, nicht zum christlichen Ghetto
in der Wohnwelt wie die Parochie, sondern zum christlichen Ghetto in der Arbeits-
welt. Die Glieder der J.O.C. waren so sehr in ihrer christlichen Bewegung engagiert,
daB es nicht mehr zu einem wirklichen ,engagement” im sdkulariserten Proleta-
riat kam. (Darum verlangte die 1950 gegriindete , Action catholique ouvriére®,
daB alle ihre Mitglieder auch ein weltliches ,engagement” in einer Gewerkschaft,
politischen Partei oder Sozialaktion des franzdsischen Proletariates haben; die
A.C.O. ist dann auch keine Massenbewegung katholischer Arbeiter, sondern eine
Bewegung der in der proletarischen Welt tatsichlich engagierten Katholiken.)
2. Die rechte Zuordnung zwischen J.O.C. und Ortsgemeinde war nie recht deut-
lich. Aus dem Proletariat neugewonnene Glieder der J.O.C. fiihlten sich in den
biirgerlichen und fiir sich selber lebenden katholischen Ortsgemeinden nicht zu
Hause. Thr einziger Kontakt mit der Kirche war darum die J.O.C. Es zeigte sich
aber bald, daB eine Bewegung (und vor allem eine Jugendbewegung, der man ent-
wichst) eine zu schmale Basis fiir eine sehr exponierte christliche Existenz ist.
Man kann das bestandige liturgisch-sakramentale Leben der Ortsgemeinde nicht
iiberspringen. Wo der Mutterboden der Ortsgemeinde wegféllt, werden frither oder
spiter die besten christlichen Bewegungen schwach. — Die im Rahmen der J.O.C.
und anderer spezialisierter katholischer Aktionen arbeitenden Kaplane zogen die
Konsequenzen aus den obengenannten Schwichen der J.O.C.: Einige unter ihnen
begannen seit etwa 1941 das weltbekannte und 1954 (vorldufig?) stark ein-
geschrinkte Experiment der Arbeiterpriester, um im Missionsland des franzosischen
Proletariates im Laufe ihrer missionarischen Priisenz Gemeinden aufzubauen.
Andere wurden Pastoren von Ortsgemeinden, um diese Ortsgemeinden von innen
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her zu erneuern. ,Paroisse: Communauté missionnaire”, ,Gemeinde: eine missio-
narische Gemeinschaft” war ihr durch Abbé Michonneau im gleichnamigen Buch
sehr eindriiddich beschriebenes Ziel. Diese bis heute weitergehende Arbeit katho-
- lischen Gemeindeaufbaus hat bei den nicht-romischen Kirchen leider viel weniger
Beachtung gefunden als das Experiment der Arbeiterpriester.

Diese leider allzu kurz und vereinfacht wiedergegebene Entwicklung in der
romisch-katholischen Kirche Frankreichs zeigt die ganz entscheidende Wichtigkeit
der protestantischen Bemithungen um den Gemeindeaufbau im Nachkriegseuropa.
Es geht dabei sowohl um die Erneuerung des schon bestehenden traditionellen
Ortsgemeindelebens als auch um die missionarische Prisenz einzelner Christen
in véllig entchristlichtem Milieu im Blick auf neue Gemeindebildung. Man kann
weder von der Erneuerung des traditionellen Gemeindelebens, noch vom Aufbau
neuer Gemeinden in neuheidnischen Ridumen Europas viele Erfolge berichten.
Aber die im ,gemeente-opbouw” gemachten Erfahrungen in Holland, die Ver-
suche des Aufbaus echter christlicher Haushalterschaft in vielen Gemeinden, die
Neuorientierung kirchlicher Jugend-, Frauen- und Minnerarbeit und die Erfah-
rungen missionarischer Prisenz in der modernen Arbeitswelt (,Industrial Mis-
sion® in England, Symanowskis Versuch in Mainz-Kastel usw.) sollten durch Kir-
chenleitungen, Pfarrer und Gemeindeglieder viel mehr verwertet werden, als dies
heute geschieht. In all diesen Versuchen geht es ganz wesentlich um die Laienfrage.

6. Hausgemeinden

Ein Element des Gemeindeaufbaus in rémisch-katholischen und protestantischen
Kirchen Europas hat viel Beachtung gefunden: die Wiederentdeckung der ur-
christlichen Hausgemeinde. Im Urchristentum lebte, wirkte und wuchs die Kirche
hauptséchlich in und durch Hausgemeinden. Das geschicht heute noch fast iiberall
dort, wo die Kirche in einem nichtchristlichen Raum FuB faBt. Aber jahrhunderte-
lang wurde angenommen, die Hausgemeinde sei nur Ersatz und Ubergangs-
stadium. Heute wird mehr und mehr erkannt, daBl die Hausgemeinde eine ebenso
wichtige, elementare Strukturform der Kirche ist wie etwa die Ortsgemeinde und
die regionale Gemeinde.

Was geschieht heute kirchlich in den vielen schnell wachsenden neuen Wohn-
bezirken am Rande der Industriezentren? Der traditionelle Weg ist, daf ein
Pastor versucht, die Tausende von neuzugezogenen Familien zu besuchen, sie
einlddt, der zu griindenden Ortsgemeinde beizutreten und einen Beitrag zu dem
zu bauenden Kirchengebiude und Gemeindehaus zu leisten. Resultat dieser Ar-
beitsweise ist, daB der Pastor jede Familie nur ganz kurz einmal in zwei oder
drei Jahren besuchen kann, daf die Kirche als eine um Geld bettelnde Organi-
sation in Erscheinung tritt, und daB der Pastor nach einigen Jahren wegen Uber-
arbeitung im Krankenhaus liegt. In gewissen Gebieten Schottlands und anderswo
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wird der urchristliche Weg neu versucht: Der Pfarrer sucht in jedem Wohnblock
oder in jeder StraBe des neuen Wohnbezirks wenigstens eine christliche Familie.
Er besucht diese Familien o6fters und zeigt ihnen durch Bibelstudium und Erwach-
senen-Katechese, daB sie die Kirche in jenem Wohnblock oder jener Strafe sind,
und daf ihre Wohnung die Kapelle jener Nachbarschaft ist. Diese Familien sammeln
nun je eine Hausgemeinde in ihrer Nachbarschaft, und die Funktion des Pfarrers
wird nun tatsichlich ,.die Zuriistung der Heiligen zum Werk des Dienstes” (Ephe-
ser 4,12): sie werden Pastor einer pastoralen Gemeinde und Lehrer verschiedener
spontan Zeugnis ablegender Gemeinschaften. Gerade wenn diese entstehenden
Hausgemeinden wirklich christliche Gemeinden sind (wozu es nétig ist, dafi der
Pfarrer mit und in den einzelnen Hausgemeinden auch Abendmahl feiert), wird
bald der Wunsch wach werden, wenigstens am Sonntag als grofere Gemeinde
zusammenzukommen. Es bedarf dann meist keiner allzu miihsamen Finanzaktion
zum Bau kirchlicher Gebiude, denn die Kirche, der laos, ist ja dann schon da.
Solche Gemeinden werden nun die einzelnen Hausgemeinden auch nicht fallen
lassen, um all die traditionellen kirchlichen Vereine und Werke aufzubauen. Sie
haben gelernt, daB man von den mitten in die wirklich bestehenden, konkreten
sozialen Lebens- und Arbeitsgemeinschaften hineingebauten Hausgemeinden aus
viel besser Kirche in der Welt und fiir die Welt sein kann als von ihr eigenes
Leben lebenden kirchlichen Vereinen her.

Auch die Entwicklung solcher Hausgemeinden wirft aber viele neue Probleme
auf und ist keineswegs die Antwort auf alle, die Kirche bedringenden Fragen.
Wo ist das ,Haus”, der konkrete soziale Lebensraum heute? Ist es die Wohn-
gemeinschaft oder die Arbeitsgemeinschaft oder die Freizeitgemeinschaft? MiiBte
man dann Hausgemeinden in all diesen ,Hédusern” aufbauen?

Wie man aber diese und viele andere den Hausgemeinden zu stellende kritische
Fragen immer beantworten mag, die Wiederentdeckung der Hausgemeinden ist zwei-
fellos eine der verheiBungsvollsten Entwicklungen im kirchlichen Nachkriegs-
europa. Auch diese Entwicklung ist von gréBter Bedeutung fiir die Laienfrage.
Gerade von der Hausgemeinde her sind die am Anfang dieses Aufsatzes ange-
fiihrten Fragen noch einmal zu stellen: Was kénnen wir von all den in diesem
Aufsatz beschriebenen Entwicklungen und besonders auch von der Hausgemeinde
her lernen — in bezug auf unsere Auffassung von der Kirche — in bezug auf die
Erneuerung kirchlicher Strukturen und der kirchlichen Amter — in bezug auf Wesen
und Wege der Mission und Evangelisation — und in bezug auf die christliche
Existenz heute?
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Anmerkungen

1) Die protestantische Theologie hat sich mit den vom Skumenischen Gesprich iiber die
Laienfrage her ergebenden theologischen Fragen leider noch viel zu wenig beschiftigt. Die
romisch-katholische Theologie hat dagegen sehr wertvolle Pionierarbeit auf diesem Gebiet
geleistet. Siche z.B. Yves Congar, ,Jalons pour une théologie du laicat“ (Ed.du Cerf,
Paris 1953); Gérard Philips, ,Der Laie in der Kirche. Eine Theologie des Laienstandes
fiir weitere Kreise” (Verlag Otto Miiller, Salzburg 1955); verschiedene Schriften von Karl
Rahner, z. B. ,Uber das Laienapostolat® in ,Der grofie Entschluf” (Schriften zur Theo-
logie, 1955). Das jiingst erschienene Buch von Hendrik Kraemer ,A Theology of the
Laity” (Lutterworth Press, London 1958) ist sicher nicht das letzte Wort, das von prote-
stantischer Seite her zu diesen Fragen gesagt werden kann, aber es ist eine ausgezeichnete
Herausforderung an protestantische und orthodoxe Theologen, sich mit diesen Fragen end-
lich ernsthaft auseinanderzusetzen.

2) Oft wird gefragt, welcher Zusammenhang zwischen dem &kumenischen Gesprich
iiber die Laienfrage und dem vor allem aus Nordamerika kommenden und nun hauptsich-
lich in den lutherischen Kirchen Europas gefiithrten Gesprich iiber die Haushalterschaft
(.stewardship“) bestehe. Hilt man sich an den urspriinglich biblischen Sinn des Wortes
»Haushalterschaft“ (oikonomia), dann besteht wesentlich kein Unterschied. Wer sich mit
der Laienfrage beschiftigt, muB darum sicher auch die einschldgige Literatur iiber die Haus-
halterschaft studieren (etwa die nun auch auf deutsch erschienene ,A Theology for Chris-
tian Stewardship“ von T. A.Kantonen, ,Lebendige Gemeinde®, Evangelisches Verlags-
werk, Stuttgart 1959). Aber weitaus das meiste, was gegenwirtig unter dem Namen Haus-
halterschaft geschrieben und getan wird, ist eine gefihrliche Verengung des biblischen
Haushalterschaftsgedankens: es geht wesentlich nur um den Teil unserer Zeit, unseres
Geldes und unserer Talente, den wir fiir sog. kirchliche Arbeit gebrauchen. Das Skume-
nische Gespriich iiber die Laienfrage handelt auch von diesem Laiendienst, konzentriert
sich aber hauptsichlich auf den gehorsamen Gebrauch unserer Zeit, Talente und Besitz-
tiimer im alltiglichen Leben unseres Berufes und unserer Freizeit. Das Gesprich iiber den

- Laiendienst in der Welt und das Gesprich iiber die christliche Haushalterschaft erginzen
sich gegenseitig. Sie sind nicht identisch, sollten aber auch nicht gegeneinander ausge-
spielt werden.

3) Die Publikationen des Laienreferates bestehen aus der seit 1956 in englischer und
franzésischer Sprache herauskommenden Halbjahreszeitschrift LAITY, aus einer Reihe ver-
vielféltigter Dokumente und gelegentlicher anderer Veréffentlichungen. LAITY hat in den
letzten Nummern die folgenden Themen behandelt: ,Die Hausgemeinde“ (Nr.3); ,Eine
spontan missionarische Kirche® (Nr.4); ,Auf dem Wege zu einem neuen christlichen
Lebensstil® (Nr. 5); ,Dies ist meine Kirche®, Fragen der rechten Struktur und Dienste in
der Ortsgemeinde (Nr. 6); ,Christlicher Gehorsam in Afrika heute“ (Nr. 7). Finzelne Num-
mern sowie eine Liste aller Verdffentlichungen kénnen beim Laienreferat, Okumenischer
Rat der Kirchen, 17 route de Malagnou, Genf, Schweiz, bestellt werden.

4) In seinem Artikel iiber ,L'origine et le sens primitif du mot ,laic*® (in ,Nouvelle
Revue Théologique“, September/Oktober 1958) zeigt Ign. de la Potterie, daB das Wort
»Laie” wohl vom griechischen laikos abzuleiten ist, daB aber die Ableitung nicht vom
spezifisch biblischen Sprachgebrauch des Begriffs (laikos = zum laos, zum Gottesvolk ge-
horig), sondern vom profanen Sprachgebrauch her zu verstehen ist (laikos = profan, nicht
konsekriert). Ign. de la Potterie sagt in der Zusammenfassung: ,,La mise en valeur du
laicat ne doit pas consister & donner au m ot ,laic’ un sens qu'il n’a pas; il faut plutdt
montrer quel était le role de la fonction elle-méme. Théologiquement parlant il reste
enti¢rement vrai que les laics sont les membres du peuple de Dieu.”
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DIE ZUKUNFT VON FAITH AND ORDER
VON KEITH R. BRIDSTON

(Aus: The Ecumencial Review, Nr. 3/1959)

Ein hervorragender hollindischer Theologe wurde bei seiner Riickkehr von
der zweiten Weltkonferenz fiir Faith and Order in Edinburgh (1937) gefragt,
was er gelernt hdtte. Er erwiderte: ,Den Unterschied zwischen einem Bischof
und einem Professor.“ Wenn man die Archive von Faith and Order durchsieht,
wird man nicht immer durch derartige humorvolle Bemerkungen belohnt, ob-
gleich sie nicht ginzlich fehlen, wie manche vermuten mochten. In diesem Fall
zeigt der Bericht, daB er (lassen wir Namen beiseite!) iiber das Verhéltnis
von kirchlicher Struktur und Lehre sprach. Man braucht nur ein paar von den
kiirzlichen Empfehlungen der Lambeth-Konferenz oder die Faith and Order-
Berichte selbst oder die verschiedenen Biicher iiber Ekklesiologie zu iiberfliegen,
um zu erkennen, ein wie verwirrendes Problem der . Unterschied zwischen einem
Bischof und einem Professor” darstellt.

Und dies weist auf die Schwierigkeit hin, Faith and Order und seine Arbeit
einem groferen Kreis innerhalb der Kirchen zu interpretieren. Man kann das, was
Faith and Order ist und leistet, vereinfachen, zusammenfassen und sogar popu-
lar machen. Es bleibt jedoch die Tatsache bestehen, daf die eigentliche Substanz
seines Wirkens die langsame, gewissenhafte, mithevolle und unauffillige Arbeit
theologischer Forschung und Diskussion war. Das Aufregende solcher Bemiihun-
gen 14Bt sich einem gréferen Kreis nicht leicht mitteilen, auch nicht durch witzige
Bemerkungen. Die wegbereitenden Durchbriiche (und vielleicht kann nur der
Berufstheologe das wiirdigen, obgleich auch Fachleute in anderen Gebieten —
und nicht nur in der Physik, wie z. B. der Atomphysik — die Bedeutung dessen
verstehen konnen, was fiir den ,Uneingeweihten“ offensichtlich geringfiigige
Differenzen sind) kénnen durch eine erleuchtende Unterscheidung zwischen zwei
griechischen Verben oder durch eine kritische Analyse der traditionellen Lehren
von der Realprisenz gewonnen werden, die plétzlich auf alle philosophischen
Voraussetzungen, welche seit Generationen verborgene Hindernisse auf dem Weg
zur Kircheneinheit waren, ein neues Licht wirft. Es mag merkwiirdig scheinen,
aber eine intensive und manchmal zéhe theologische Bemithung kann gelegentlich
Augenblicke charismatischer Erleuchtung schenken — am Ende der Lausanner
Konferenz sprach Bischof Brent von ,den Offenbarungen, die uns hier ge-
wihrt wurden® —, aber es ist nicht einfach, sie zu interpretieren oder Wege
zu finden, sie in der Kirche als ganzer populidr zu machen.
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Natiirlich geschieht in Faith and Order noch mehr als diese iiberaus subtile
theologische Arbeit. Im Verlauf eines Treffens einer theologischen Kommission
ging der Vorsitzende wihrend einer Pause seinen Mitgliedern bei einer leb-
haften Schneeballschlacht voran, die einige Gemiiter kithlen half und unab-
sichtlich vielleicht ein willkommenes, nichttheologisches Ventil fiir unterdriickte
Aggressionswiinsche bot, die in den Gespriichen nicht zum Zuge kommen konn-
ten! Dies diirfte beweisen, daB es in Faith and Order menschlich zugeht und
daB diejenigen, die an seinem Programm teilnehmen, ebenfalls ganz menschlich
sind, obgleich es sich um Bischéfe und Professoren handelt. AuBerdem, daB
die Mitarbeiter in Faith and Order von ihrer Arbeit geniigend Abstand haben,
um zu erkennen, daf diese oft als antiquiert, esoterisch und fiir die Kirchen
in ihren alltéglichen Problemen und Anfechtungen als irrelevant erscheinen
mag, wenn es Gruppen von Theologen gibt, die zehn Jahre damit zubringen,
Tradition, Gottesdienst, Ekklesiologie und Institutionalismus zu erdrtern, wie es
das gegenwirtige Faith and Order-Programm mit sich bringt.

Erzbischof Brilioth von Schweden, damals Vorsitzender der Kommission fiir
Faith and Order, sprach auf der Lund-Konferenz 1952 von ,jenem Geist ruhiger
Diskussion, von einem allseitigen Bemithen zum Verstehen, was unseren Sitzun-
gen ihren eigentiimlichen Charakter gegeben hat“. Und hier liegt das Dilemma.
Denn wenn Faith and Order seine Zukunft iiberdenkt — wie es jetzt geschicht —,
dann muB es sowohl seiner klassischen Tradition gerecht werden wie den Ver-
dnderungen, die in der Skumenischen Bewegung als ganzer stattgefunden haben
— Verdnderungen, die in vielen Fillen Ergebnisse des Erfolges von Faith and
Order selbst sind, indem es die Kirchen aus der Isolierung herausgezogen und
ein gegenseitiges Verstehen geschaffen hat.

Gliicklicherweise schlieft die Faith and Order-Tradition (falls man iiber-
haupt in diesen Begriffen reden darf) nicht nur ,ruhige Diskussion® ein, sondern
auch eine Leidenschaft fiir die Einheit der Kirche. Wie der verstorbene Professor
Donald Baillie es bei dem Faith and Order-Treffen 1951 in Clarens sagte:
»Faith and Order ist nicht ein Verein fiir die rein akademische Diskussion un-
serer Unterschiede, sondern eine dynamische Bewegung zu ihrer Uberwindung®.
Dies bedeutet, daB eine konservative Methode mit einem radikalen Leitbild
(vision) vermahlt worden ist: und darin lag der Genius von Faith and Order,
die Grundlage seines Erfolges und die Ursache seiner anhaltenden Dynamik.
Erzbischof Brilioth bezog sich auf diese Arbeitsmethode von Faith and Order
in seiner Ansprache als Vorsitzender an die Konferenz von Lund als auf ein
«Leitprinzip von gréfitem Wert”, forderte aber gleichzeitig die Konferenz auf,
dem Gedéchtnis von Charles Brent und William Temple treu zu sein, indem wir
»Vor unsere inneren Augen das Bild der Einen Kirche Christi“ halten, ,— selbst
wenn dieses Bild in eine entlegene Ferne zuriickzuweichen scheint®. 1920 erdff-
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nete Bischof Brent die Zusammenkunft des Fortsetzungsausschusses von Faith
and Order in Genf, indem er erklirte: ,Unser Leitbild zielt auf eine dufere
und sichbare Einheit der Kirche Gottes ... Das Bild, das Gott uns gegeben hat,
stellt die Manifestation der inneren Einheit in sichtbarer Form dar”. Und sein
Nachfolger, Erzbischof Temple, bekriftigte 1937 beim Ersffnungsgottesdienst
der Edinburgher Konferenz diese Schau: , Wir kénnten an keine Einigung denken,
wenn wir nicht bereits Einheit besifien ... Weil wir im Gehorsam gegen den
Einen Herrn bereits einig sind, suchen wir voller Hoffnung nach dem Weg, ...
diese Einheit... zu bezeugen”. Man konnte Temple nicht fiir jemanden halten,
der die lehrmiBigen und organisatorischen Schwierigkeiten bei der Sichtbarmachung
der Einheit leichthin beiseiteschiebt, noch fiir einen Radikalisten im Blick auf
Kirchenordnung, wie aus seiner Verteidigung des geschlossenen Abendmahls in
der Kirche von England hervorgeht (obgleich mit ,tiefer Reue®, dal das Handeln
als ,Haushalter” einer bestimmten Wahrheit iiber das Wesen der Kirche ,als
eine Konsequenz jene Exklusivitdt erfordert”). Er war sich jedoch ganz klar dar-
itber, daB die Faith and Order-Bewegung héheren Zielen verpflichtet war als
nur dem Konferenzgesprich. Wie er in derselben Predigt in Edinburgh sagte:
»Die Spaltung kann deshalb nicht dadurch geheilt werden, daB man immer
wieder die eigenen Traditionen zur Darstellung bringt . .. Unsere Kirchen haben
uns hierher geschickt, um iiber unsere Verschiedenheiten zu beraten mit dem
Ziel, sie zu iiberwinden.”

Es wird nicht immer anerkannt, daB die Faith and Order-Bewegung von dieser
Zielsetzung her motiviert war, und daher hat man gelegentlich gemeint, daf ihre
ganze Eigenart in ihrer konservativen Konferenzmethode zusammengefaBt wer-
den kénnte — als ob Faith and Order glaubte, daff eine Konferenz ihren Zweck in
gsich selbst hiitte. Ein Durchlesen der Geschichte beweist, dal dies einfach nicht
wahr ist. Die Methode des Konferenzgesprichs war von Anfang an nur ein
Werkzeug. Die Konferenz (von Brent bei vielen Gelegenheiten der ,Kontroverse”
gegeniibergestellt) schien der beste und hoffnungsvollste ,néchste Schritt zur
Einheit”, so formulierte es 1910 das Protestant Episcopal Joint Committee; wie
die Worte von Brent, Temple und Brilioth zeigen, hat man diese Sicht im Verlauf
der spiteren Entwicklungen nie aus den Augen verloren.

Es ist von Bedeutung, diese unzertrennliche Verbindung von Methode und
Leitbild innerhalb der Faith and Order-Tradition zu unterstreichen, weil dies
wichtige Konsequenzen fiir die Zukunft mit sich bringt. Leitbild und Methode
miissen in Beziehung zu einer anderen Dimension gesehen werden, namlich zur
Entwicklung. Die 6kumenische Bewegung hat, wie ihr Name andeutet, nicht still-
gestanden, und diese Skumenische Entwicklung wirft das Problem auf: Welches
ist die Zukunft von Faith and Order? Es wurde ein Komitee berufen, das genau
diesen Namen trigt; es hat bisher zwei Sitzungen durchgefiihrt, deren zweite im
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Juli 1958 in Genf die Grundlage fiir einen ,Zwischenbericht” erarbeitete, der
dem ZentralausschuB des Okumenischen Rates der Kirchen in Nyborg Strand
vorgelegt wurde.

Die skumenische Verdnderung fiir Faith and Order ist selbstverstidndlich der
Okumenische Rat der Kirchen (ORdK) selbst. Da sie nun einen integrierten Be-
standteil des ORdK bildet, muf ihre Zukunft innerhalb dieses organisatorischen
Rahmens durchdacht werden. Im Verlauf der vorldufigen Gespriche, die zu der
1954 in Evanston vollzogenen Integration fiihrten, stellten einige Faith and
Order-Veteranen schiefe Vergleiche mit den ungliicklichen Ergebnissen von Jonas
~Integration” mit dem Walfisch an. Thre Bedenken sind nicht gdnzlich unbe-
griindet gewesen, wie der Zwischenbericht zeigt. Doch besteht dabei keinerlei
Neigung zu versuchen, die Uhr zuriickzustellen. Sowohl das ,Zukunftskomitee*
wie der Arbeitsausschuf von Faith and Order haben die dkumenische Veriinde-
rung, die der Okumenische Rat darstellt, akzeptiert. Sie erkennen an, daff diese
Verinderung ein Zeichen fiir den Erfolg von Faith and Order ist und daB sie ein
gottgegebenes Angeld fiir die ,Bewegung der Kirchen in Richtung auf griBere
Einheit“ (Temple) darstellt, fiir die Faith and Order gebetet und gearbeitet hat.
Sie ist weiterhin, um noch einmal Temples Worte zu gebrauchen, eine der , Aus-
drucksformen der Una Sancta, trotz ihrer Spaltungen” und das Mittel, durch
das sich ,der Una Sancta ein dauernder verfiighares und wirksameres Mittel
bieten wird, ihren Willen und ihr Urteil zum Ausdruck zu bringen als jemals seit
400 oder vielleicht sogar 800 Jahren®.

Aber gerade weil der Okumenische Rat so ernst genommen wird, seine theo-
logischen und ekklesiologischen Folgerungen so deutlich erkannt sind, stellen
die Ausschiisse von Faith and Order in ihrem Zwischenbericht ein paar schwie-
rige Fragen — nicht nur iiber Faith and Order selbst, sondern auch iiber den
Okumenischen Rat und iiber die ganze Art der okumenischen Bewegung in der
Gegenwart.

Der Bericht wirft darum eine doppelte Frage auf:

Einerseits fordert er Faith and Order auf, seine raison d’étre im Licht der
okumenischen Entwicklung (die sich vornehmlich im ORdK zeigt) erneut zu iiber-
priifen. Er fordert Faith and Order auf zu iiberdenken, wie seine Methode und
Zielsetzung zu dieser Entwicklung passen; ob seine Methode deshalb geéindert
werden mufl; und in welchem AusmafB sein Leitbild durch die stattgefundene
Entwicklung verwirklicht worden ist. Ist, beispielsweise, die Methode der ,ver-
gleichenden Kirchenkunde® als Methode noch angemessen? Die Lund-Konferenz
von 1952 schien das nicht zu glauben. Oder, um ein anderes Beispiel zu nehmen,
ist das Leitbild einer sichtbaren Einheit durch den feierlichen Vertrag der Kir-
chen bei der Vollversammlung des ORdAK in Amsterdam hinreichend verwirk-
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licht: , Wir haben den festen Willen, beieinander zu bleiben“? Der Zwischen-
bericht bezweifelt dies. SchlieBlich, was hat das zu bedeuten fiir die Art und
Weise, in der Faith and Order jetzt ,arbeiten” sollte?

Andererseits stellt der Zwischenbericht auch dem Okumenischen Rat ein paar
eindringliche Fragen. Der erste Absatz iiber ,kirchliche Einheit mit seiner
Frage: ,Welche Art von Einheit fordert Gott von seiner Kirche?”
bekriftigt, da der ,ORdK darin, ob diese Frage beantwortet wird oder nicht,
keine ,neutrale Haltung' einnehmen kann®, und fihrt fort ,falls wir die rechte
Form kirchlicher Einheit nicht finden, werden wir merken, daB wir uns mit einer
Form organisatorischer Einheit zufrieden geben, die keine echte kirchliche Einheit
ist, weil sie viele von den zentralen Erfordernissen des Lebens der Kirche uner-
fialle 14Bt . .. Faith and Order muB dem Rat und den Kirchen stindig die Tat-
sache vorhalten, daB die Frage der Finheit beantwortet werden muf, und daB
keine Antwort geben, heiBt, sich an die falsche Antwort zu binden.” Der Gegen-
satz zwischen ,kirchlicher Finheit” und ,verschiedenen Formen christlicher Zu-
sammenarbeit* bringt fiir den Okumenischen Rat ein unangenehmes, aber un-
vermeidliches ekklesiologisches Dilemma mit sich — man hat ihm in der Toronto-
Erklirung von 1950 teilweise schon Ausdruck gegeben. In ihr werden die offen-
sichtlich entgegengesetzten Positionen eingenommen, wonach ,der Okumenische
Rat besteht, damit der tote Punkt in den Beziehungen der Kirchen zueinander
iiberwunden wird”; aber ,wenn eine Kirche Mitglied des Okumenischen Rates
ist, bedeutet das nicht, daf sie damit eine bestimmte Lehre iiber das Wesen der
kirchlichen Finheit annimmt®, und ,deshalb ist keine Kirche verpflichtet, ihre
Ekklesiologie um der Mitgliedschaft im Okumenischen Rat willen zu &dndern”.

Der Zwischenbericht macht auf dieses theologische Paradox erst richtig auf-
merksam. Ist es eine ekklesiologische Dialektik, die der skumenischen Bewegung
als solcher eigen ist? Wie es auch gedeutet wird, das Paradox kann und wird
zu einem reinen Widerspruch, wenn es nicht erkannt oder wenn die paradoxe
Spannung durch ein Sich-Ausliefern an einen der dialektischen Pole unter Aus-
schluB des anderen aufgeldst wird. Denn obgleich ,keine Kirche verpflichtet ist, . . .
ihre Ekklesiologie zu éndern”, erdffnet die Teilnahme an einem Rat, der ,be-
steht, damit der tote Punkt in den Bezichungen der Kirchen zueinander itber-
wunden wird“, wenigstens die Méglichkeit von Verdnderungen in den Ekklesio-
logien, denn ohne solche Anderungen kénnen die toten Punkte nicht tiberwunden
werden.

Wenn der Okumenische Rat nur eine der ,verschiedenen Formen christlicher
Zusammenarbeit® ist, wird das ekklesiologische Problem in dieser scharfen Form
nicht gestellt. Aber gerade weil Faith and Order im Olkumenischen Rat mehr
gesehen hat als ,Zusammenarbeit” und ,organisatorische Einheit®, und gerade
wegen ihres Leitbildes einer sichtbaren Einheit als unerliBliches ckumenisches
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Ziel, begriifit der Zwischenbericht die Sichtbarmachung der Una Sancta, die
der Okumenische Rat verkorpert, und fordert den Okumenischen Rat auf, ,die
rechte Form kirchlicher Einheit zu finden®.

Da der Okumenische Rat die Verfassung von Faith and Order angenommen
hat, und da Faith and Order einen konstituierenden Bestandteil des Okume-
nischen Rates bildet, ist es etwas kiinstlich, den einen dem anderen gegeniiber-
zustellen oder gar so zu denken, da der eine die Existenzberechtigung des
anderen bezweifelt. Das Gleichnis von Jona und dem Walfisch ist heute noch
weniger anwendbar als frither! Trotzdem ist verstindlich, daB Faith and Order
als eine Bewegung mit eigener Geschichte, eigenen Traditionen und besonders
mit ihrer eigentiimlichen Schau einer sichtbaren Kircheneinheit nicht leicht von
einer anderen Institution ,verdaut® (digested) wird — von einer Institution, die
einen viel formaleren und kirchlicheren Charakter hat, als die ihr vorangegan-
genen Skumenischen Bewegungen.

Wie soll man Bewegung und Institution miteinander verbinden? Der Zwischen-
bericht versucht, diese verwickelte Frage zu behandeln, ebenfalls auf eine etwas
zweiseitige Art. Auf der Seite von Faith and Order faBt er ein Programm ins
Auge, das die langfristige Studienarbeit der theologischen Ausschiisse fortsetzt.
Das bedeutet nicht nur ein Studium, das ,auf die tatsichlichen Fragen, die die
Kirchen stellen, genau achtet”, sondern ebenso ein Studium, das sich daraus ergibt,
daB Faith and Order das theologische und ekklesiologische ,Forum® des Oku-
menischen Rates bildet und darum in der Lage ist, ,rasch einzugehen auf
Zusammenarbeit mit anderen Zweigen des ORIK” und , wendig genug, derartige
Bitten” um theologische Hilfe, die andere Abteilungen des ORJK ihm gegen-
iiber aussprechen, ,zu beantworten”. Der Bericht sicht vor, daB das bisherige
Programm von Faith and Order fortgesetzt, durch seinen neuen Zusammenhang
mit dem Okumenischen Rat jedoch breiter und umfangreicher wird.

Dariiber hinaus zeigt der Bericht andere mdgliche neue Initiativen auf. Drei
wichtige werden genannt. Die erste im Blick auf Unionsverhandlungen. Faith
and Order ist in der Vergangenheit auBerordentlich vorsichtig gewesen, um
keinesfalls den Eindruck zu erwecken, in die inneren Angelegenheiten der Kir-
chen eingreifen zu wollen. Zugleich war es, gemi$ seiner Verfassung, bereit,
sich ,als Gehilfen der Kirchen“ bei der Vorarbeit fiir Wiedervereinigungen ge-
brauchen zu lassen; es hat fiir einen Informationsdienst iiber Unionspline gesorgt
und inoffiziell geholfen, Konsultationen derer, die sich in Unionsverhandlungen
befanden, durchzufithren. Der Bericht weist darauf hin, da$ eine Folge der fast
fiinfzigjahrigen Arbeit von Faith and Order ,die Schaffung einer Atmosphire
gewesen ist, in der Kirchen fihig waren, von der Grundsatzdiskussion iiber
Einheit zur Besprechung konkreter ortlicher Unionen iiberzugehen®, und daf dies
bedeuten kénnte, ,daB ein Teil des ,Dienstes’ von Faith and Order in der
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Gegenwart darin bestehen muB, eine weit aktivere Haltung gegeniiber den
verschiedenen Unionsplinen einzunehmen, natiirlich ohne selbst je der Férderer
eines bestimmten Planes zu sein”. Der in Aussicht genommene ,Dienst” sieht
die Einrichtung von Konsultationen mit Teilnehmern an Unionsverhandlungen
als offiziellen Teil des Faith and Order-Programmes vor, ebenso Analysen ver-
schiedener Projekte innerhalb der laufenden Diskussion, und bei zwischen-
kirchlichen Verhandlungen ,jede gewiinschte Hilfe zu leisten”.

Die zweite Hauptinitiative liegt darin, regionale Veranstaltungen und andere
Konsultationen, wie die Konferenzen in Neuseeland und Oberlin, und die luthe-
risch-reformierte Konsultation, zu einem reguliren Bestandteil des Faith and
Order-Programms zu machen und Faith and Order-Abteilungen in nationalen
Christenriten und Kirchenriten zu férdern.

Die dritte Initiative soll erneut auf die traditionelle Aufgabe von Faith and
Order Nachdruck legen, Kirchen aus der Isolierung in ein gemeinsames Gespriich
zu ziehen, mit besonderer Wahrnehmung der Verantwortung gegeniiber solchen
Kirchen, die dem ORJK noch nicht beigetreten sind. An zwei Gruppen wird
besonders gedacht: an die rdmisch-katholische Kirche, die fiir die Faith and
Order-Arbeit ein besonderes Interesse bewiesen hat, und an protestantische Kir-
chen auBerhalb des ORdK.

Im Blick auf die romisch-katholische Kirche ,ist Faith and Order ein Zweig
des ORdK, an dem die romisch-katholische Kirche Interesse bekundet hat.
Romisch-katholische Theologen haben durch ihre Veréffentlichungen wichtige
Beitrdge zu der Diskussion von Faith and Order-Problemen geleistet. Wir glau-
ben, daB diese theologische Diskussion auf jedem beiderseitig akzeptierbaren
Wege weiterverfolgt werden sollte“. Der Bericht fihrt fort mit dem Vorschlag,
»daB Faith and Order (1) auf eine Situation im Arbeitsstab des ORdK hinarbeiten
sollte, die das stindige Vorhandensein von Leuten gewihrleistet, die von ande-
ren Aufgaben geniigend frei sind, um ihre Zeit vor allem fiir einen stindigen,
persénlichen und gutunterrichteten Kontakt mit dem gesamten vielschichtigen
Bereich dieser beiden Gruppen einzusetzen; (2) auf der Grundlage eines derar-
tigen Kontaktes wiren das Faith and Order-Sekretariat, der Arbeitsausschuf und
andere Gruppen in Faith and Order in der Lage, iiber Entwicklungen und
giinstige Aussichten unterrichtet zu bleiben und folglich ihre Beteiligung (sc. der
oben genannten Gruppen) an unserer theologischen Arbeit zu erbitten, wo dies
dann mdglich und angebracht erscheint. Die kiirzliche Ankiindigung eines Okume-
nischen Konzils iiber die Einheit durch Papst Johannes XXIII. lift dies gegen-
wartig besonders angebracht erscheinen und hat in der Tat fast mehr als jedes
andere Skumenische Ereignis in neuerer Zeit die kritische Rolle deutlich gemacht,
die Faith and Order im Leben des Okumenischen Rates einnimmt.
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In dem Abschnitt itber ,Folgerungen fiir die Organisation” schligt der Bericht
mehrere praktische Schritte vor, z. B. einen vergroferten Mitarbeiterstab, Vor-
sorge fiir vermehrte Beachtung der Probleme der Einheit in den Sitzungen des
Zentralausschusses und in den Vollversammlungen des ORdAK und die Fortset-
zung der Weltkonferenzen iiber Faith and Order.

Die endgiiltigen organisatorischen Folgerungen, die der Zwischenbericht vor-
schldgt, bringen noch eine andere Seite mit sich: es wird nimlich ein organisatori-
sches Problem aufgeworfen, das sowohl Faith and Order im besonderen, wie auch
als , Teil eines komplexen Organismus im ORAK®, den ORdK als ganzen betrifft.
Der Bericht formuliert: ,Unser tiefstes Anliegen besteht darin, daB der Okume-
nische Rat als ganzer immer der kirchlichen Einheit dient, in die Gott die
Menschen hineinruft, um sie durch seinen Sohn zu versshnen®. Obgleich er zu-
gibt, daB es aus finanziellen und strukturellen Griinden zur Zeit unmdéglich ist,
zu sehen, was durchfithrbar ist, erhebt er ,die Frage, ob diese Ergebnisse erreicht
werden konnen, wenn Faith and Order nicht den Status einer Abteilung ein-
nimmt”.

Welche Antwort schlieBlich auch gegeben wird oder zu welchem Zeitpunkt
auch immer, der Zwischenbericht gibt die Uberzeugung des ,Zukunftskomitees”
von Faith and Order und des Arbeitsausschusses wieder, daf Methode und Ziel-
setzung von Faith and Order immer noch Skumenisch relevant sind, und daf
die Skumenische Entwicklung, die stattgefunden hat — wie sie sich besonders
im Okumenischen Rat verkdrpert —, weit davon entfernt ist, den Dienst von
_ Faith and Order unwichtig zu machen, sondern sie hat ihm eine neue Bedeu-
tung und sogar Dringlichkeit verliehen.

Nach Aufzihlung verschiedener Empfehlungen schlieBt der Bericht: ,Wir
glauben, daB man auf derartigen Wegen klarer erkennt, daB Faith and Order
innerhalb der Struktur des ORdK eine Stellung einnimmt, die seiner zentralen
und grundlegenden Rolle in der gesamten Skumenischen Bewegung wirklich ent-
spricht”. Diese Worte wiederholen einige Auferungen, die 1951 wéahrend der
Faith and Order-Konferenz in Clarens ausgesprochen wurden, als die Frage
der Integration mit dem ORJK zur Debatte stand. Wie der verstorbene Donald
Baillie damals sagte: ,Der einzige Zweck unserer gegenwirtigen Diskussion ist
herauszuarbeiten, wie Faith and Order weiterhin seine zentrale und einzigartige
Funktion innerhalb des Gesamtrahmens des Rates am wirkungsvollsten erfiillen
kann“; und der verstorbene Pierre Maury unterstrich das durch die Betonung.
daf die Vorschlige fiir die Integration gemacht wiirden, ,damit Faith and Order
ein wirklich dynamischer Teil des Okumenischen Rates sein kann”.

Mancherseits ist man beunruhigt gewesen iiber den Zwischenbericht, weil
er strukturelle und organisatorische Fragen iiber den Okumenischen Rat selbst

130



aufwirft; und tatsichlich enthielten mehrere Arbeitsunterlagen des ,Zukunfts-
komitees” konkrete Vorschlige fiir eine Umorganisation des Olkumenischen
Rates auf einer mehr theologischen Basis als — wie es jetzt der Fall ist — auf
einer funktionalen. Auch wenn es sehr unangenehm ist, diese Probleme zu stel-
sen, so ist es doch unumginglich, daff sie von Faith and Order aufgeworfen
werden, wenn es seine Zukunft iiberdenkt. Denn, um Donald Baillies schon
zitierte Worte zu gebrauchen, ,Faith and Order ist nicht ein Verein fiir die rein
akademische Diskussion unserer Unterschiede, sondern eine dynamische Bewe-
gung zu ihrer Uberwindung®, und sie muB die Institution, von der sie jetzt ein
Teil ist, fortwihrend fragen, ob sie diese ihre beiden Zielsetzungen erfiillt. Und
die ekklesiologischen Fragen, die das ,Zukunftskomitee® und der Arbeitsaus-
schuB an sich selbst und an den Okumenischen Rat richteten, haben nicht nur
mit dem zu tun, was der Okumenische Rat iiber sich selbst in der Toronto-Er-
kldrung sagt, sondern auch mit dem, was der Okumenische Rat als eine insti-
tutionelle Verkdrperung der Skumenischen Bewegung organisatorisch ist.

Ebenso wurde im Zentralausschuf bei Vorlage des Zwischenberichtes ein ge-
wisses Unbehagen iiber die Anregung laut, daf Faith and Order ,eine weit akti-
vere Haltung gegeniiber den verschiedenen Unionsplinen einnehmen® solle. Die
Zeit, die fiir die Diskussion zur Verfiigung stand, war vielleicht nicht ausreichend,
um die vorsichtigen Einschrinkungen aufzuzeigen, mit denen dieser Vorschlag vor-
gebracht wurde, noch die Tatsache, daf keinerlei Absicht besteht, bestimmte
Pline (sc. fiir eine Kircheneinheit) zu begiinstigen oder auf irgendeine Art die
Rechte der Kirchen zu beeintridchtigen: ,Nichts sollte die Freiheit der Kirchen
selbst in dieser Sache beschneiden®.

Trotzdem hofft man, daB die Kirchen selbst diesen Vorschlag mit duBerstem
Ernst iiberpriifen und ihn nicht zu schnell beiseitelegen. Denn hier stellt der
Zwischenbericht nicht nur Fragen an Faith and Order und den Okumenischen
Rat, sondern — indem er dies tut — zugleich an die davon letztlich betroffenen
Kirchen. Sind die Mitgliedskirchen angesichts des stattgefundenen Skumenischen
Fortschritts und auf der Grundlage ihrer gegenseitigen Verpflichtung, ,beieinan-
der zu bleiben”, bereit, sich durch die Verkiindigung des ,wesenhaften Einsseins
der Kirche Christi und der Verpflichtung zur Sichtbarmachung dieser Einheit®
(Verfassung von Faith and Order), und zwar in den konkreten und besonderen
Bereichen ihrer zwischenkirchlichen Bezichungen, herausfordern zu lassen? Tradi-
tionsgemiB ist dies das private Monopol der Kirchen gewesen. Der Zwischen-
bericht fragt, ob die Ereignisse unserer Zeit und die Verinderungen, die die sku-
menische Bewegung mit sich gebracht hat, von den Kirchen jetzt nicht eine
neue Offenheit fiireinander und eine neue Bereitschaft verlangt, diese ,privaten”
Gebiete des Kirchenlebens der gemeinsamen Erérterung auszusetzen in der Uber-
zeugung, daB ,der Wille Gottes die Einheit der Kirche ist, und daB die
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Probleme der Einheit deshalb die Gesamtfamilie angehen und nicht nur einige
ihrer Glieder.

Der Erzbischof von Canterbury, Dr. Fisher, sagte 1958 auf der Konferenz
des Bundesrates der Freikirchen: ,Es ist eine tadellose Sache, wenn Sie theolo-
gische Gespriche durchfithren; aber kénnten wir nicht durch die Hintertiir oder
unter dem Tisch als Beobachter zugelassen werden, denn wir méchten zu unserem
eigenen Nutzen gern wissen, was Sie denken? Die Grundlage der ganzen Skume-
nischen Bewegung besteht darin, daB wir mit so vielen Gliedern der Familie
wie moglich sprechen ...“ Der Zwischenbericht erldft etwa einen derartigen
Aufruf an die Kirchen, schreibt aber keine starren und festen Regeln fiir seine
Durchfithrung vor, sondern weist die Kirchen, die in Verhandlungen stehen,
hin auf die bei Faith and Order vorhandene ,Bereitschaft, jede Hilfe zu leisten,
um die man bittet”.

Macht der Zwischenbericht — im Blick auf diese Vorschlige — seine Emp-
fehlungen — wie er sagt — tatsichlich ,in Ubereinstimmung mit Geist und Tra-
dition der Faith and Order-Bewegung“? Wenn man voraussetzt, daB Geist und
Tradition aus zwei Elementen bestehen — niimlich aus Methode und Leithild —
und daB diese im Zusammenhang mit der Skumenischen Entwicklung gesehen
werden miissen, kdnnte man nur sehr schwer einsehen, da Faith and Order eine
andere Zukunft hat als in diesen dynamischen Kategorien, die der Zwischen-
bericht enthilt. Sicher ist es ein herausfordernder und fiir viele vielleicht ein
beunruhigender Bericht; aber gerade weil er das ist, bezeugt er seine echte
Kontinuitdt mit der Faith and Order-Tradition.

Pierre Maury sagte auf der Faith and Order-Konferenz in Clarens: ,Es ist
wahr, daB nichts in den Kirchen schnell voranging; wenn es jedoch zu langsam
ging, wiirde es zum Stillstand kommen®, und er fuhr fort, der Versammlung
eindringlich nahezulegen, ,den Kirchen zu zeigen, daf die skumenische Bewe-
gung und die Faith and Order-Bewegung sich wirklich bewegen”. Ob die vor-
geschlagene Bewegung zu langsam oder zu schnell ist, miissen die Leser des Be-
richtes entscheiden. Jedenfalls hat Faith and Order als ein wesentlicher Bestand-
teil des Okumenischen Rates nur dann eine Zukunft, wenn der dynamische
Geist und die dynamische Tradition von Faith and Order als einer Bewe-
gung im Mittelpunkt ihres Lebens und Programms selbst bestehen bleiben.
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OKUMENE ZU HAUSE IN DER SICHT
DER DEUTSCHEN FREIKIRCHEN

VON HANS LUCKEY

Weil wir seit Jahren an den Sitzungen der ,Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in Deutschland” teilnehmen, miissen wir an den Anfang die Tatsache
stellen, daf zwischen Landeskirchen und Freikirchen im deutschen Raum gegen-
seitiges Verstehen und gute Zusammenarbeit ganz beachtliche Fortschritte
gemacht haben. Wie hitte es sonst geschehen kénnen, daB durch viele Sitzungen
iiber das heikle Thema ,Taufe” ohne jeden Mifklang hitte offen und sach-
lich verhandelt werden konnen, ja, daB bei 15 Thesen 13 iibereinstimmende
Punkte in der SchluBerklirung sich ergaben? Das gemeinsame Bemithen im
Deutschen Okumenischen StudienausschuB und in der Redaktion der ,Okume-
nischen Rundschau” sei hier nur am Rande erwihnt.

Andererseits kann nicht verschwiegen werden, daf noch Geduld und Zeit not-
wendig sind, um jenes Denken zu iiberwinden, das in dem Satz des Augsburger
Religionsfriedens seinen Niederschlag gefunden hat: Cuius regio, eius religio.
Gewifl, die Situation der deutschen Landeskirchen ist heute schon eine wesentlich
andere als vor 300 Jahren. Aber es war doch ein merkwiirdiges Bild, als in Evans-
ton die Vertreter der deutschen Freikirchen bei ihren amerikanischen Briidern
saBen, also nicht da, wo sie als Deutsche ihren Sitz hitten haben sollen. Da mag
etwas versehen worden sein, aber in der Kette vieler Erfahrungen ist dies nur
ein Glied. Okumene im Weltganzen ist eben doch noch etwas anderes als die
Qkumene zu Hause. Darum meinen wir, es sei wichtig, daB wir dieses Thema
einmal ansprechen.

Weil das Bild der deutschen Freikirchen uns nicht allen gegenwiirtig ist, seien
einige wichtige Angaben vorweggeschickt.

I. Das duflere Bild der deutschen Freikirchen
(Stand 1953; das Griindungsjahr in Deutschland in Klammern)

Mennoniten (1525) 14 400
Briidergemeine (1722) 11 300
Baptisten (Bund Evang.-Freikirchl. Gem.) (1834) 99 000
Methodisten (1849) 55 000
Evangelische Gemeinschaft (1850) 26 500
Freie evangelische Gemeinden (1854) 21 000

227 200

Diese Zahlen gelten fiir West und Ost. Gezdhlt sind nur die abendmahls-
berechtigten Mitglieder. Hilt man die 41 260 000 Glieder der EKD dagegen, dann
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ist jeder Zweifel behoben, daf es sich bei den deutschen Freikirchen wirklich um
konfessionelle Minorititen handelt.

Zur Erginzung miissen wir allerdings hinzufiigen, daB wir die sieben ,sepa-
rierten Volkskirchen® auBer Ansatz gelassen haben, die etwa 139 000 Glieder
zdhlen, aber sich wenig bemerkbar machen, weil sie weder im Verband der Lan-
deskirchen noch im Verband der oben genannten Freikirchen erscheinen.

Ferner gibt es noch Gruppen, die wie die zuerst genannten Freikirchen
auch Erlebnisgemeinschaften sind, aber sich wie die an zweiter Stelle genannten
Freikirchen exklusiv verhalten. Dazu zihlen Briiderbewegung (Darbysmus) und
Pfingstbewegung. Sie zerfallen in viele Richtungen, iiben zumeist die Taufe der
Glaubigen und sind organisationsfeindlich. Darum fehlen auch die nétigsten
statistischen Angaben.

Und schlieBlich muB die Heilsarmee fiir sich genannt werden. Denn sie ist
weder ,Gemeinde® noch ,Bewegung®, sondern konnte eher als evangelischer
»Orden® bezeichnet werden.

Methodisten, Evangelische Gemeinschaft (beide ,kirchlich“ organisiert), Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden und Bund Freier evangelischer Gemeinden
(beide ,independentistisch® organisiert) bilden den Freikirchenrat. Sie haben ein
gemeinsames theologisches Blatt ,Wort und Tat”. Thre Seminare, Verlagshéuser,
Diakonissenhduser und Sozialwerke arbeiten zusammen.

Wir versuchen nun, in einem zweiten Teil die im Freikirchenrat zusammen-
geschlossenen Gruppen besser zu verstehen.

II. Geschichtliche Wirkungen

Der Begriff ,Freikirche“ kommt von England, und zwar hatte er dort von
vornherein einen politischen Akzent. Gegeniiber dem Privileg der katholisie-
renden High Church verfochten die protestantischen Freikirchen, Methodisten
und Baptisten an der Spitze, die Trennung von Staat und Kirche. Als Roger
Williams 1638 den Staat Rhode Island in Amerika griindete und auch die erste
Baptistengemeinde dort entstand, war absolute Gewissensfreiheit das oberste
Gesetz im Staat. Mit anderen Worten: Die ersten Freikirchler waren nicht die
»Stillen im Lande®, sondern Puritaner, die ihrem Glauben auch politisch den
erforderlichen Lebensraum schaffen wollten.

Ganz anders in Deutschland. Die ,Freikirchen” kamen in der ersten Hilfte
des vorigen Jahrhunderts nicht als kirchliche Filialen englischer Mutterkirchen
heriiber, sondern sie entstanden im Zuge der Erweckungsbewegung als originale
Griindungen: Es bildeten sich bibelgliubige Kreise, die erst langsam in feste frei-
kirchliche Formen hineinwuchsen. Und dies geschah, nachdem die Landeskirchen
schon mehr als drei Jahrhunderte der Entwicklung hinter sich gebracht hatten.
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So war auf deutschem Boden nicht der antikirchliche Protest oder ein kirchen-
politischer Kampf der Weg des deutschen Freikirchentums, sondern die ,Unter-
wanderung”: Man duldete, bis man geduldet wurde.

Von daher haben die deutschen Freikirchen bis heute den auffallend unpoli-
tischen Charakter und darum auch einen so geringen EinfluB auf die Offentlich-
keit und den Staat. Mit anderen Worten: Sie haben sehr lange den Charakter
einer Sekte an sich getragen. Sie legten eben mehr den Nachdruck auf das ,allge-
meine Priestertum der Glaubigen®, weniger auf theologische Wissenschaft. Sie
setzen ihre Krifte mehr ein zum evangelistischen Angriff auf den Einzelnen,
weniger auf Gewinne im kirchlichen Raum, und sie sind sich bis heute einig in
der Ablehnung der Nachwuchskirche, sie mchten hingegen Erlebnisgemeinschaft
sein. Natiirlich ist iiberall festzustellen, daf der zeitliche Abstand von der Erwek-
kungsbewegung um die Jahrhundertwende immer mehr von der ,Bewegung® zur
Institution hiniiberleitet. Doch von der Uberzeugung der Gemeinde der Glau-
bigen als einer neutestamentlich geforderten ist man bis heute nicht abgewichen.

Nur wer diese Unterschiede und Besonderheiten der Freikirchen im deutschen
Raum beachtet, wird auch das Nichste verstehen, némlich das Verhiltnis der
Freikirchen zur Allianz und Okumene.

1II. Allianz und Okumene

Ohne Zweifel ist die ,Evangelische Allianz“ ein Zusammenschluf, der dem
Wesen und der Geschichte der deutschen Freikirchen eher entspricht als das Zu-
sammensein im Weltrat der Kirchen. Denn die Evangelische Allianz basiert auf
den Uberzeugungen der Erweckungsbewegung, vermeidet kirchenpolitische Bin-
dungen und hilt sich an die personliche Verantwortung des Einzelnen.

Freilich war dies in den Anfingen der ,Evangelical Alliance” auf euro-
piischem Boden zunichst anders. Die Ménner in der Umgebung von Friedrich
Wilhelm IV. hofften auf eine Uberwindung der konfessionellen Gegensitze im
protestantischen Lager. Sie muBten nach 1848 auf eine Festigung des Staates
bedacht sein und begriiten die Hilfe der Kirchen. 1846 war, bei einer Betei-
ligung von 800 Delegierten, die Griindungsversammlung, an der auch die fithren-
den Minner der deutschen Baptisten, nimlich Oncken und Lehmann, teilnahmen.
1855 fand dann eine Audienz bei Friedrich Wilhelm IV. in Berlin statt, die
Oncken und Lehmann gewdhrt wurde, weil die Verfolgung der Baptisten ein
Ende nehmen und der Friede zwischen Landeskirchen und Freikirchen nach dem
Vorbild Englands kommen sollte. Der Gipfel dieser Bemithungen war die Tagung
des ,Evangelischen Bundes” in der Garnisonkirche zu Berlin im Jahre 1857.
Man kann sich kaum ausdenken, wie die Dinge in Deutschland gelaufen wiren,
wenn dies ein Anfang hitte sein diirfen. Aber der Riickschlag war so hart und
die Bekimpfung der Baptisten durch die preuBischen Minister v. Raumer,
v. Westphalen und Stahl so eindeutig, daf die Baptisten sich in die Exklusivitit
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zuriickzogen. Erst die Erweckungen um 1900 gaben der Evangelischen Allianz
eine neue Kraft, aber dann auch ein neues Gesicht: Sie wurde ein Zusammen-
schluf gliubiger Personlichkeiten aus Kirchen und Freikirchen. Man fand sich auf
erbaulichen Konferenzen zusammen und lief die kirchenpolitischen Fragen
draufien.

Dieser Sachverhalt hat auch 1933 keine Anderung erfahren, als die Verhand-
lungen um die eine Reichskirche vor sich gingen und der Gedanke auftauchte, die
Freikirchen und die Gemeinschaftsbewegung als protestantische Orden in die
Reichskirche einzugliedern. Ebensowenig setzten sich die Tendenzen weiter fort,
die zum ZusammenschluB zwischen ,Offenen Briidern und ,Elberfelder Ver-
sammlung” zum Bund freikirchlicher Christen (BfC) fithrten, und die 1941 ein
Zusammengehen zwischen Baptisten, BfC und Elimbewegung im Bund Evange-
lisch-Freikirchlicher Gemeinden zur Folge hatten. Dies alles vollzog sich ohne
Hilfe der Evangelischen Allianz und auch ganz ohne Einflufnahme der ckume-
nischen Bewegung. Eher kénnte man behaupten, daf die Herde Christi sich stér-
ker zusammenschloB, weil die Walfe sie umstrichen. Denn im russischen Baptis-
mus ging das gleiche vor sich: Evangeliumschristen, Pfingstgemeinden und Bap-
tisten schlossen sich zu einer heute beachtlichen Gemeinschaft von etwa 545 000
Mitgliedern zusammen.

Kennzeichnend und keineswegs zufillig ist nun die Tatsache, daB die kirchlich
organisierten Freikirchen, nimlich Methodisten und Evang. Gemeinschaft, zum
Weltrat der Kirchen gehoren, daf aber die independentistisch organisierten Frei-
kirchen wie Baptisten und Freie Gemeinden das Zusammengehen mit den , Welt-
‘kirchen” entschieden ablehnen, und zwar in Deutschland sowohl wie in Rufland,
also da, wo die Erweckungshewegung das eigentliche Fundament bildet. Es mag
geniigen, wenn wir hier die verschiedenen Griinde kurz aufzihlen.

IV. Die hemmenden Krifte

1. Da ist zunichst das , Gesetz der Zahl“. Man will ,kleine Herde"
bleiben und fiirchtet sich vor dem Zusammengehen mit den ,Groflen”. Wie
man die Spinne nicht beliebig vergréfern konne, ohne ihre Lebensfihigkeit
in Frage zu stellen, so konne man auch die Gemeinde der Glidubigen nur in
kleinen Gruppen verwirklichen. Alles andere fithre zur Verflachung, Erkaltung,
d. h. zum Abweichen vom Ideal.

2. Man fiirchtet den Verlust der missionarischenStofkraft.
Durch Zugehérigkeit zum Weltrat erkenne man die Grofkirchen mit all ihren
Irrungen als existenzberechtigt an. Der Evangelist miisse jedoch die Menschen aus
der Namenchristenheit herausholen und darum den Verfall der Weltkirchen
kennzeichnen, Wie konne er dies, wenn seine eigene Kirche offiziell mit den
Weltkirchen paktiere?

136



3. Man sieht in der 6kumenischen Bewegung starke Tendenzen zur ,Welt”
hin. Humanismus, Modernismus sind hier die Stichworte. Die Gemeinde des
NT sei eine herausgerufene, iibe Gemeindezucht und lebe nur in Distanz zu
Staat und Kultur, Wissenschaft und Kunst. Jetzt aber verbinde man sich mit Kir-
chen, die nicht nur mit der Kultur gingen, sondern auch das Geistliche in Macht
umsetzten. Ja, man verdichtigt die Kirchenpolitiker, sie suchten auf dem Wege
iiber die Okumene die Freikirchen ,kirchlich zu unterlaufen”.

4. Hinter allem und in allem meldet sich die Frage nach der Einen
Wahrheit. Wenn iiberall Momente der Wahrheit seien, wie kénne man dann
noch behaupten, wir miifiten die urchristliche Gemeinde verwirklichen? Man
zweifelt daher, ob innerhalb des Weltrates das NT wirklich der MaBstab ist
und ob die grofien geschichtlichen Gebilde zur Selbstkorrektur bereit sind. Man
meint, die Skumenischen Gespriche fithrten zu einem gefihrlichen Relativismus
und schlieBlich zum Skeptizismus.

Wir verzichten hier darauf, Punkt fiir Punkt zu widerlegen. Auch in den Frei-
kirchen gibt es eine verschiedene Sicht dieser Dinge. Wir wenden uns jetzt dem
Positiven zu.

V. Gemeinsame Aufgaben

1. Der kumenische Gedanke braucht einen Sitz in unserem kirch-
lichen Leben. Kongresse, Arbeitstagungen, Kommissionen in allen Ehren.
In Wirklichkeit fehlt der ,Okumene zu Hause* die Mdglichkeit, wirklich zwischen
Landeskirchen und Freikirchen die Zusammenarbeit an bestimmter Stelle zu for-
dern. Die Evang. Allianz hatte ihren Mittelpunkt in Blankenburg. Dort traf man
sich und kannte man sich. Uns fehlt auch die Stitte, wo Kirchen und Freikirchen
nicht bloB im Bereich der Fithrung, sondern auch der Gemeindeglieder sich finden,
so daB der ckumenische Gedanke vor der Offentlichkeit eine bestimmte Gestalt
gewinnt.

2. Die dkumenische Bewegung kann nur Bewegung sein, wenn sie auch Mis-
sion treibt. Gerade seit Amsterdam besteht die Gefahr, sich im Institutionellen
und Theologischen festzufahren. Eine bestimmte Erfahrung sagt, daB nichts so
verbindend und ausgleichend wirkt, wie eine gemeinsame Arbeit. Wir kénnten
uns denken, daB in einer Millionenstadt wie Hamburg etwa eine Mitternachts-
mission auf OSkumenischer Grundlage zustande kime. Dies nur als Beispiel.
Natiirlich wissen wir auch um die Skumenische Hilfe in der Welt und schitzen
sie nicht gering. Aber sie kiimmert sich mehr um das duBere Wohlergehen,
weniger um die inneren Zustinde. Da aber miissen Vorurteile und Widerstinde
iiberwunden werden. Und dies schafft eine gemeinsame Mission am Menschen
besser als eine gemeinsame Arbeit im sozialen Sektor.
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3. Selbstverstindlich schlieBt das Zusammengehen in der Okumene fiir die
deutschen Freikirchen auch die Pflicht ein, an der geistigen Auseinan-
dersetzung sich zu beteiligen, bei der es ja nicht blof um Theologie geht,
sondern um die Gestalt der Frommigkeit iiberhaupt.

In Anlehnung an I Kor. 1, 13 kénnen wir sagen: Christus ist nicht zerteilt,
er ist fiir uns alle ein und derselbe Herr. Aber die Unterschiede zwischen Jeru-
salem und Korinth, zwischen Antiochia und Rom waren auch im Urchristentum
sichtbar. Kein Wunder also, wenn die verschiedenen Denominationen sich im
NT wiederzufinden meinen. Dazu kommen die Unterschiede in den Lehrtypen,
etwa zwischen Paulus und Johannes. Kein Wunder, wenn Theologen in der
Gegenwart sich an einer bestimmten Stelle des NT einnisten, wobei der eine
ganz in R&.1—4, der andere ganz in Apg.2 und der dritte ganz in Joh. 3, 3
zu Hause ist. Wir brauchen nicht zu sagen, daf auch die reformatorischen Formeln
sektenhaft wirken kénnen: ,sola gratia®, ,sola fide”, ,sola scriptura® oder
yiustus simul peccator®.

Es wird also nétig und wichtig sein, wenn von den Freikirchen her die Frage
lebendig bleibt, ob die theologische Mitte richtig und weit genug gesehen sei und
welche Wirkung sie auf die Formung unserer Gemeinden habe. Mit anderen Worten:
ob wirklich das ganze Evangelium einbezogen ist, d. h. nicht blof das Objektive,
sondern auch das Subjektive, nicht nur die Erkenntnis, sondern auch das Leben,
nicht nur das Werdende, sondern auch das Gewordene, nicht nur das Wort,
sondern auch der Geist, nicht nur die Rechtfertigung, sondern auch die Heiligung.
Und wir sind tief iiberzeugt, daf die Theologen der Landeskirchen genauso von
~ den Theologen der Freikirchen etwas lernen konnen wie umgekehrt. Auf diese
Weise wird man nicht zu einem uniformierten Kirchentum kommen, sondern
zu einem lebendigen Austausch der Uberzeugungen und Erfahrungen, von denen
wir sagen miissen, daB sie weithin ihr eigenes Recht und ihre eigene Begriindung
im NT haben.

Wir haben versucht, unpharisiisch das Thema zu behandeln. Wir sind mit
Absicht nicht auf die iiblichen Punkte eingegangen, die zwischen Landeskirchen
und Freikirchen behandelt werden: Trennung von Staat und Kirche, Freiheit des
Gewissens, Freiwilligkeitsgemeinde, allgemeines Priestertum, charismatische Aus-
riistung, amtliche Vollmacht, Tradition usw. Vieles von dem, was da zu sagen
war, erledigt sich durch die kirchenpolitischen Vorginge in Ost und West von
selbst. Uns ging es nur darum, auf den Kern vorzustofien, d. h. auf die letzten
Vorausetzungen, die uns erst das gegenseitige Verstehen ermdglichen. Nur dann
werden wir uns zu der Haltung des Lernenden durchringen, der in I Kor. 13,
12—13 bekennen muf: ,Jetzt erkenne ich stiickweise, dann aber werde ich erken-
nen, gleichwie ich erkannt bin. Nun aber bleibt Glaube, Hoffnung, Licbe, diese
drei; aber die Liebe ist die gréBte unter ihnen.”
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OKUMENE IM EIGENEN LAND

VON FRIEDRICH WUNDERLICH

,Die Zusammenarbeit zwischen Landeskirchen und Freikirchen in Deutschland
ist heute unvergleichlich besser denn je in unserer Geschichte. Wir kénnen darin
sicherlich das Wirken des Herrn der Kirche sehen, der die Seinen zusammenfithren
will“. Mit dieser Bemerkung wurde eine Reihe von Vorlesungen geschlossen, die
im November 1958 an der Drew University in Madison, N.J. / USA, gehalten
wurden.”)

Ulber diese Zusammenarbeit sollen im folgenden einige Gedanken gedufert
werden. Der im Jahre 1952 verstorbene Bischof der Methodistenkirche in Deutsch-
land, J. W. Ernst Sommer, schrieb im Jahre 1948 einen Aufsatz mit dem Titel: ,Die
Okumene im eigenen Land“. Dieser Aufsatz gehdrt zu den deutschen Beitrigen
zum Amsterdamer Gespriach.”™) Darin heifit es: ,Es wird sich am deutlichsten
erweisen, ob unser Gebrauch des Wortes ,Okumene’ den echten Wert anzeigt,
wenn wir uns priifen, wie es sich in unseren Beziehungen zu den Christen im
eigenen Lande auswirkt, die mit uns in eine groBe Enge hineingestellt sind und
doch dieselbe Sehnsucht nach der Weite haben, wie sie im Herzen eines jeden
wahren Christen liegt, die Sehnsucht nach einer heiligen, allgemeinen christlichen
Kirche. Diese muB uns alle, die wir den Herrn Jesus Christus lieben, mit allen
unseren Ecken und Kanten, mit allen Verschiedenheiten unseres Fiihlens und
Denkens zusammenschliefen, wenn anders die Okumene, die uns so leicht in der
Phantasie mit unseren Antipoden verbindet, nicht ein leeres Truggebilde sein
soll. ... Der Okumene, die den Erdball umspannen will, fehlt der feste Boden
unter den FiiBen, wenn wir nicht verstehen, in Skumenischer Gesinnung mit
denen zusammenzuleben, die mit uns Dorf und Haus, Kirche und Schule, ja auch
die gemeinsame Geschichtsnot iiberlieferter Mifiverstindnisse und Konflikte
auf engstem Raum teilen miissen® (S.23). Nachdem Sommer weiter erklirt hat,
daB wir nicht den Anspruch erheben diirfen, in unserer religiésen Erkenntnis
letzte Wahrheit zu besitzen, da wir auf Grund menschlicher Organisationsformen
kein Recht auf Menschenseelen geltend machen diirfen, daB wir Schuld auf uns
laden, wenn wir ,in selbstverherrlichendem Gruppenegoismus“ uns bemiihen,
.durch kluge Redekunst und Beunruhigung des Gewissens im Blick auf nicht
heilsnotwendige Meinungsverschiedenheiten lebendige Steine aus dem Kirchen-
haus des Nichsten herauszubrechen” (S5.25), unterstiitzt er mit einer Reihe kon-

*) Friedrich Wunderlich: Methodists linking two Continents, Tipple Lectures, 1958.

**) Deutsche Beitrige zum Amsterdamer dkumenischen Gesprich 1948, herausgegeben
von Wilhelm Menn.
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kreter Vorschlige die Griindung einer ,Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
in Deutschland”. Fiir eine solche war schon im Oktober 1947 in Assenheim Vor-
arbeit geleistet worden, wo auf Einladung des Rates der EKD unter Vorsitz von
Kirchenprisident Martin Nieméller eine vorbereitende Besprechung gehalten
wurde. Nach den Aufzeichnungen von damals erklirte der Vorsitzende, die EKD
verfolge keineswegs die Absicht, die Freikirchen auch nur im geringsten zu einer
Preisgabe ihres Wesens zu veranlassen. Es komme hier nur darauf an, den Ge-
danken der Okumene auch auf deutschem Boden zu verwirklichen. In der Oku-
mene habe man stindig mit Methodisten, Baptisten und anderen Denominationen
zu tun, die es auch in Deutschland gebe. Darum miisse man auch in Deutschland
zu einer Zusammenarbeit gelangen. Von freikirchlicher Seite wurde dafiir gespro-
chen, den Graben zwischen Volkskirche und Freikirche auszufiillen. Auch die
Freikirchen ihrerseits hitten vielfach der Volkskirche wenig Verstindnis ent-
gegengebracht. Diese wenigen Sitze lassen erkennen, auf welcher Grundlage
und in welcher Gesinnung die Skumenische Zusammenarbeit im eigenen Land
aufgebaut werden sollte. Die im Marz 1948 offiziell gegriindete Arbeitsgemein-
schaft wollte der Erfiillung folgender Aufgaben dienen: 1. Férderung Skume-
nischer Bezichungen und der Skumenischen Arbeit unter ihren Mitgliedern,
2. Forderung des theologischen Gesprichs unter den Mitgliedern mit dem Ziel
der Klarung und Verstindigung, 3. Beratung und Vermittlung bei Meinungsver-
schiedenheiten zwischen einzelnen Mitgliedern, 4. Vertretung besonderer Anlie-
gen einzelner Mitglieder auf deren Antrag, 5. Vertretung gemeinsamer Anliegen
nach aufen und in der Offentlichkeit.”)

Riickblickend kann gesagt werden, daf vieles von dem, was damals als Wunsch
ausgesprochen wurde, inzwischen in Erfiillung gegangen ist. Die Arbeitsgemein-
schaft hat, auch von freikirchlicher Schau aus gesehen, in den Jahren seit ihrer
Griindung eine erfreulich konstruktive Arbeit geleistet. Die Vertreter der ver-
schiedenen Kirchen haben sich nicht auseinandergeredet, auch wenn schwierige
Fragen behandelt wurden, wie etwa die Frage der Doppelmitgliedschaft, die Er-
teilung von Religionsunterricht durch freikirchliche Lehrer oder die Zusammen-
arbeit der Kirchen im engen Raum. In eingehendem briiderlichem Gesprich wurden
Richtlinien gefunden ,zur Uberwindung der Schwierigkeiten, die sich aus dem
Nebeneinanderarbeiten verschiedener christlicher Kirchen an einem Ort ergeben®.
Auch theologische Fragen wurden eingehend besprochen. Wir erinnern an das
Taufgesprich, das uns zwei Jahre lang beschiftigte. In jeder Sitzung lieferten
namhafte Theologen verschiedener Richtungen und Kirchen einfithrende Referate.
Das Ergebnis dieses Gesprichs erschien in der ,Okumenischen Rundschau® im
Mai 1958. Dabei wurden auch die Fragen genannt, bei denen es nicht zu einem

*) W. Menn, Okumenischer Katechismus, S. 50 f.
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Consensus kam. Die Teilnehmer an diesem Gesprich haben aber wohl alle den
Eindruck gehabt, daf dadurch nicht etwa trennende Schranken zwischen ihnen neu
aufgerichtet wurden. Alle waren bemiiht, in der Wahrheit zu bleiben und ein-
ander in Liebe gerecht zu werden. Die Okumenische Centrale, die in engster Ver-
bindung mit der Arbeitsgemeinschaft steht, hat unter ihrem jetzigen Leiter, Dr.
Hanfried Kriiger, eine grofie Zahl regionaler Skumenischer Tagungen veranstal-
tet, die in der gleichen Grundhaltung durchgefiihrt werden. Die vielen person-
lichen Kontakte sind von unschdtzbarem Wert.

Eine weitere feste Skumenische Klammer bildet die ,Diakonische Arbeits-
gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Deutschland”. Auf dem Gebiet der Inneren
Mission bestand schon seit Jahrzehnten, also lange vor Amsterdam, eine sehr
enge Zusammenarbeit der landeskirchlichen und freikirchlichen Mutterhiuser.
Auch das Hilfswerk der Evangelischen Kirchen in Deutschland hat von Anfang an
in ¢kumenischer Weite geplant und gearbeitet. Seit dem 1. April 1957 ist das
.Kirchengesetz iiber den ZusammenschluB von Innerer Mission und Hilfswerk
der Evangelischen Kirche in Deutschland” in Kraft. Es verdient, hier hervor-
gehoben zu werden, daf der heimgegangene Landesbischof D. Dr. Herntrich von
Anfang an besorgt war, daB auch bei der Neuordnung die Tiir zu den Freikirchen
hin weit gedffnet blieb. So kam es zu einem Vertrag zwischen dem Diakonischen
Werk . Innere Mission und Hilfswerk der Evangelischen Kirche in Deutschland®,
vertreten durch den Prisidenten des Werkes, und der Vereinigung evangelischer
Freikirchen in Deutschland, vertreten durch den Vorstand. Damit war eine
Skumenische diakonische Arbeitsgemeinschaft auf folgender Grundlage geschaf-
fen: ,Zur Fortfilhrung und Férderung der bisherigen vertrauensvollen Zusam-
menarbeit in der Diakonie schlieflen sich die Vereinigung evangelischer Frei-
kirchen in Deutschland fiir ihre diakonischen Werke und das Diakonische Werk
Innere Mission und Hilfswerk der Evangelischen Kirche in Deutschland zusam-
men unter dem Namen ,Diakonische Arbeitsgemeinschaft Evangelischer Kirchen
in Deutschland’. Die rechtliche Selbstiindigkeit und Verantwortlichkeit der Ver-
einigung evangelischer Freikirchen und ihrer diakonischen Werke bleibt bestehen.
Die Vereinigung evangelischer Freikirchen besteht aus den vier evangelischen
Freikirchen: Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland, Metho-
distenkirche/in Deutschland, Evangelische Gemeinschaft in Deutschland, Bund Freier
evangelischer Gemeinden in Deutschland.” Dazu kamen auf eigenen Antrag und
mit einmiitigem Beschluf aufgenommen als weitere ,Gesellschafter” das Alt-
Katholische Hilfswerk, das Hilfswerk der Evangelisch-Lutherischen Freikirchen,
das Hilfswerk der Heilsarmee, das Hilfswerk der Vereinigung der Deutschen
Mennonitengemeinden und das Hilfswerk der Briider-Unitit.

Die bisherige Zusammenarbeit war iiberaus erfreulich und ermutigend. Es darf
wohl in diesem Zusammenhang gesagt werden, daf die evangelischen Freikirchen
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mit ihren 259 diakonischen Anstalten (Krankenhiuser, Altenheime, Jugendheime,
Wohnheime, Kindergiirten und Einrichtungen der offenen Fiirsorge) eine im Ver-
haltnis zu ihrer Gréfe umfangreiche diakonische Arbeit leisten.

Auch der Deutsche Evangelische Kirchentag ist von Anfang an von den
evangelischen Freikirchen als eine sie alle mit einschliefende Einrichtung ange-
sehen worden. Sie rechnen sich dazu, und ihre Mitglieder nahmen zu Tausenden
an den Tagungen teil.

Es sind natiirlich noch manche Fragen offen, auch solche, die zum Teil regional
bestimmt sind oder das Zusammenarbeiten der Kirchen im engen Raum betref-
fen. Dariiber sind die Gespriche im Gang. Hier mége es erlaubt sein, auf eine
Liicke hinzuweisen, wenn von der Okumene im eigenen Land geredet werden
soll. An der Weltkirchenkonferenz in Evanston haben freikirchliche Delegierte
und Berater aus Deutschland teilgenommen. In den Verdffentlichungen in deut-
scher Sprache, wie etwa ,Christus, die Hoffnung der Welt“ wird man vergeblich
ihre Namen suchen. Natiirlich gibt es dafiir eine Erklirung. In der Geschiftsord-
nung des Okumenischen Rates der Kirchen heiBt es: ,Fine Kirche, die aufge-
nommen werden soll, muB den Nachweis ihrer Autonomie erbringen. Eine auto-
nome Kirche ist eine solche, die bei zller Anerkennung der wesensmiBigen
wechselseitigen Verbundenheit der Kirchen, zumal der des gleichen Bekenntnisses,
keiner anderen Kirche fiir die Gestaltung ihres eigenen Lebens verantwortlich ist.
Diese Unabhingigkeit mufl auch bestehen hinsichtlich der Ausbildung, Ordination
und Unterhaltung der Tridger des geistlichen Amtes, der Einordnung, Ausbil-
dung und kirchlichen Tétigkeit der Laienkriifte, der Verbreitung der christlichen
Botschaft, der Festsetzung der Beziehungen zu anderen Kirchen und der Ver-
wendung der Geldmittel, die zur Verfiigung stehen, aus welchen Quellen sie
auch immer kommen.**)

Einzelne Freikirchen in Deutschland, wie etwa die Methodistenkirche und die
Evangelische Gemeinschaft, werden sicherlich mit Recht vom Skumenischen Stand-
ort aus im Rahmen ihrer ,weltweiten” Kirchen gesehen. Der Ausdruck ,welt-
weit“ ist heute in diesen Kirchen selbstverstindlich und sollte das Mifverstindnis
verhiiten, als handle es sich um amerikanische Kirchen. Tatsichlich sind diese
Kirchen in Ldndern aufferhalb der Vereinigten Staaten mit weitgehenden Rechten
und Vollmachten bis hin zur Ordination, zur Ausbildung ihrer Geistlichen, zu
ihrer finanziellen Selbstindigkeit und Unabhingigkeit ausgestattet, doch so, daf
sie nicht von dem lebendigen Blutkreislauf einer weltweiten Kirche abgeschniirt
sind. Sie bilden damit auch eine Briicke zwischen den grofen Freikirchen jen-
seits des Atlantik und den Landeskirchen in Deutschland. Ihre Delegierten wur-

*) Die Unordnung der Welt und Gottes Heilsplan, hrsg. von W. A. Visser 't Hooft,
Bd. V, Ziirich 1948, S.272 f.
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den in Evanston unter den Delegierten ihrer Gesamtkirche gefithrt. Es mochte
aber doch wie ein Schonheitsfehler im Gkumenischen Raum erscheinen, wenn
unter der Uberschrift ,Delegierte aus Deutschland“ ihre Namen nicht aufgefiihrt
werden. In dem Bericht iiber die Vollversammlung in Amsterdam waren sie
genannt mit dem Zusatz ,Minderheitenkirche® und dem Hinweis auf ihre Ge-
samtkirche. Evanston hat uns doch wohl weit iiber Amsterdam hinaus zusammen-
gefithrt. Sicherlich war es auch nicht die Absicht, die evangelischen Freikirchen
in Deutschland durch die Ausklammerung vollig aus dem Gesichtskreis der Oku-
mene im eigenen Land verschwinden zu lassen. Wie gesagt, irgendwie ist hier
eine Liicke zu schlieBen. Es wire vielleicht auch nicht fehl am Platz, dariiber
nachzudenken, ob sich nicht die Okumene im eigenen Land in #hnlicher Form
darstellen lieBe wie das ,British Council of Churches“. Auf jeden Fall wiren die
evangelischen Freikirchen bereit, sich auch an europiischen Kirchenkonferenzen
zu beteiligen. Es wire betriiblich, wenn sie um ihrer Zugehérigkeit zu weltwei-
ten Kirchen deshalb im engen Raum ausgeklammert wiirden. Sie haben, wenn
sie auch Minderheitenkirchen sind, immerhin etwa eine halbe Million evange-
lischer Christen in ihren Reihen. Sie zihlen sich auch gern zur ,Evangelischen
Christenheit in Deutschland® (s. Okumenische Rundschau, Januar 1959, Buch-
besprechung S. 41 f.).

DOKUMENTE UND BERICHTE
UBER DIE TAUEFE

Im Auftrag der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung hat eine Gruppe
europdischer Theologen aus lutherischen und reformierten Kirchen — zehn von
jeder Seite — seit einigen Jahren einige der zwischen den Reformationskirchen
strittigen Punkte erdrtert. Die Themen der vorjdhrigen Arbeitstagungen waren ,Die
Autoritdt der Heiligen Schrift fiir die Verkiindigung der Kirche” und ,Die Gegen-
wart Christi in der Kirche”. Bei der diesjihrigen Zusammenkunft vom 6.—10. April
in Arnoldshain wurde iiber die Taufe gesprochen, und die Gruppe einigte sich auf
die hier abgedruckten Thesen. Wenn das Arbeitsergebnis hiermit der Offentlich-
keit vorgelegt wird, so mdchten die Teilnehmer an der Studiengruppe ausdriicklich
darauf hinweisen, daB diese Thesen nicht alle in diesem Zusammenhang zu erdr-
ternden Punkte behandeln. Das Problem der Kindertaufe zum Beispiel bedarf
weiterer Erdrterung.

I. Wer handelt in der Taufe?

1. In der Taufe handelt der Dreieinige Gott. Dieses Handeln ist in dem ein-
maligen Heilswerk Jesu Christi begriindet, das sich in seinem Tod und seiner
Auferstehung vollendet und zu dem er in der Taufe am Jordan als leidender
Knecht und Kénig des neuen Bundesvolkes berufen worden war.
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2. Die Gemeinde Jesu Christi tauft im Gehorsam gegen das stiftende Wort
ihres auferstandenen Herrn. Sie tut es nicht nur in der Zuversicht, da Gott ihr
gehorsames Tun anerkennen und segnen wird, sondern in der Gewiheit, dafl
Jesus Christus und damit der Dreieinige Gott hier selbst durch den Dienst der
Menschen sein Werk treibt.

3. Indem sich in der Taufe die Aufnahme in das Volk des neuen Bundes voll-
zieht, ist sie in AblSsung der alttestamentlichen Beschneidung am Fleische die
durch den Geist bewirkte wahre Versiegelung der Bundeszugehérigkeit im Herzen.

II. Was geschieht an uns in der Taufe?

1. Wir werden durch die Taufe in Christus eingepflanzt. Das ist ein einmaliges
Geschehen. Jesus Christus ist ein fiir allemal fiir uns am Kreuz auf Golgatha
gestorben und am dritten Tage auferstanden. So ist auch die Taufe der einmalige
Akt, der die Hineinnahme des einzelnen Menschen in Tod und Auferstehung
des Herrn bezeugt und unausléschlich versiegelt.

2. Da wir mit Jesus Christus in seinen Tod begraben sind, hat unser Leben
in der Siinde seine Verurteilung und sein Ende gefunden. Die Gerechtigkeit, die
unser Erretter am Kreuz erworben hat, ist von da her uns zugerechnet, und so
sind unsere Siinden vergeben. Wir sind jetzt von der Herrschaft aller fremden
Michte befreit und frei fiir den Wandel im neuen Leben. Dazu hat uns Jesus
Christus die Tiir geffnet, und er gibt uns das neue Sein durch die Kraft seiner
Auferstehung.

3. Als Glieder am Leibe Christi sind wir durch die Taufe in die sichtbare
Gemeinschaft derer eingefiigt, die Christi Stimme héren und ihn bekennen. Als
Biirger des Reiches sind wir jetzt auf dem Wege und warten auf die endgiiltige
Enthiillung der Herrlichkeit Christi.

III. Wie geschieht das in der Taufe?

1. Durch das verkiindigte Wort und das damit verbundene Wasserbad spricht
Gott dem Tiufling die Gotteskindschaft zu und schenkt sie ihm. Wir sind im
Glauben gewiff, daBl Gott, was er zusagt, in der Kraft des von ihm verheifienen
und von uns erbetenen Heiligen Geistes tut.

2, Im Gottesdienst der Gemeinde wird durch Predigt, Taufe und Abendmahl
uns das eine gleiche Heil in Christus entgegengebracht. Das Besondere der Taufe
liegt darin, daB hier durch das in eine Handlung gekleidete Wort in einmaliger,
unwiederholbarer und unwiderruflicher Weise das neue Leben dem Einzelnen
geschenkt und versiegelt wird.

3. Christus selbst ist in der Taufe der Handelnde. Darum kann diese nicht als
ein Geschehen verstanden werden, das von dem handelnden Christus losgeldst
und durch den bloBen Vollzug des Ritus oder umgekehrt durch die Kraft der
menschlichen Gliubigkeit garantiert ist.

Gott steht zu seinem Wort. Darum kann die Taufe nicht nur als ein symboli-
scher Akt verstanden werden, der von der Verheifung Gottes losgeldst ist und
eine bloBe Veranschaulichung des Heilsgeschehens darstellt.

IV. Wie braudien wir die Taufe redit?

1. Die Taufe, in der wir die Zusage Gottes empfangen, umfaft das ganze
Leben. Sie ruft den Getauften immer neu zum Glauben daran, daf Gott in
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seiner Treue seine Berufung nicht zuriicknimmt. Sie verlangt einen Glauben, der
bis ans Ende bewahrt wird. Sie erlaubt dem Getauften keine fleischliche Sicher-
heit iiber sein Gerettetsein, 138t ihn aber auch nicht der Verzweiflung anheim-
fallen. Sie stellt die Gemeinde der Glaubenden als Erstlinge der neuen Welt an
den Ort, den Gottes rettender Wille der ganzen Menschheit zugewiesen hat.

2. Als Getaufte sind wir in die Nachfolge Christi berufen, d. h. zum Gehor-
sam gegen den im Gehorsam vorangegangenen Christus. Dieser Gehorsam bringt
die Frucht der BuBe im Kampf des Geistes gegen das Fleisch, worin wir die
Selbstsucht iiberwinden, die Briider lieben und einander dienen mit den Gaben,
die wir empfangen haben. Diese Zugehdrigkeit zum Leibe Christi legt uns die
Verpflichtung auf, wie uns selbst, so auch die Welt aus dem Dienst der Siinde
in die Nachfolge Christi zu rufen.

3. Die Taufe ist uns gegeben als ein Unterpfand kiinftiger Herrlichkeit. Sie
heift uns als Glieder des wandernden Gottesvolkes hoffend auf das Ende schauen,
worin die alte Welt abgetan ist und eine neue Welt erschienen, in welcher Ge-
rechtigkeit wohnt. Diese in der Taufe bestitigte Hoffnung auf das Ende macht
uns fihig, die Leiden dieser Zeit ausharrend zu tragen, und treibt uns, in unserem
ganzen Leben von der erneuerten Welt zu zeugen.

DIE ZWEITE SITZUNG DER CHRISTLICHEN FRIEDENSKONFERENZ
IN PRAG, 16.—19. APRIL 1959

Als die christliche Friedenskonferenz in Prag, Juni 1958, zum ersten Male
tagte, wurde sofort beschlossen, sie nicht als einen Sonderfall, sondern als ein
Glied in einer Reihe anzusehen, von deren Fortsetzung man eine weitreichende,
segensreiche Wirkung erhoffte. Es wurde also ein stindiger ArbeitsausschuBl ge-
wihlt, unter Vorsitz des Synodalseniors Viktor Hajek, mit B. Pospisil, Sekretir
des Okumenischen Rates der Tschechoslowakei, als Sekretir. Von diesem Rate,
zusammen mit den theologischen Fakultiten der Tschechoslowakei, war die
urspriingliche Initiative ausgegangen.

Von dieser ersten, der Griindungstagung, ist ausfithrlich berichtet worden in
einem Heft ,Aufgabe und Zeugnis“, Prag 1958. Von der im April 1959 gehal-
tenen Tagung wird in einem &hnlichen Heft vollstindig berichtet werden; in
diesem Aufsatz soll nur ein vorliufiger Bericht mit personlichen Eindriicken
gegeben werden.

Die Teilnehmerzahl der zweiten Tagung war gegeniiber der ersten mehr
als verdoppelt. Vertreten waren Bulgarien (1), die DDR (19), die DBR (14),
Frankreich (1), GroBbritannien (4), Kamerun (1), die Niederlande (1), Oster-
reich (1), Polen (7), Ruménien (2), RuBland einschl. Estland und Lettland (6),
Schweden (1), Tschechoslowakei (19), Ungarn (9), USA (3) — dazu noch einige
Giste und Beobachter. Abgesehen von der romisch-katholischen waren faktisch
alle Kirchentypen vertreten, Die Teilnehmer aus ,dem Osten” waren alle oder fast
alle offizielle Abgeordnete ihrer Kirchen, und als solche waren wirklich fithrende
Personen gewihlt worden, so daB eine groBe Zahl von Erzbischéfen, Bischéfen,
Professoren und Prisidenten anwesend waren; die meisten aus dem Westen
waren als Privatpersonen gekommen oder als Vertreter freier Gruppen. Die
Zusammensetzung war ganz anders, als man in den vom Okumenischen Rat
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veranstalteten Konferenzen gewohnt ist — es waren gerade solche Kirchen sehr
gut vertreten, die im Okumenischen Rat nicht oder noch nicht mitmachen, wenn
sie auch sehr hoffen, bald dazuzukommen. Man war tief beeindruckt vom
Verlangen der Kirchen ,hinter dem Eisernen Vorhang“ nach &kumenischem
Zusammensein und Zusammenarbeit, wozu sie bis jetzt nur ganz wenig Ge-
legenheit besitzen. Nicht nur mit dem Westen, sondern auch untereinander haben
diese Kirchen zu wenig internationale Kontakte, denn auch die Grenzen zwischen
den Lindern im Osten sind ziemlich dicht geschlossen. So ist eine solche Kon-
ferenz fiir die Briider und Schwestern im Osten eine einzigartige Gelegenheit, die
sie recht gerne benutzen. Aber auch fiir uns, die aus dem Westen kamen,
denen alles Reisen und Konferieren viel leichter gemacht wird, deren Kirchen
sich einer grofien Freiheit erfreuen diirfen, denen es aber eben deshalb schwer
fallt, sich eine Vorstellung zu machen von dem, was die Kirchen im Osten am
meisten bedriickt oder am tiefsten bewegt, war dieses Zusammensein eine einzig-
artige Gelegenheit.

Um kirchliche, theologische und menschliche Kontakte ging es also in ganz
besonderem Mafle. Diese konzentrierten sich dann aber um die Fragen der
Weltpolitik: Atomriistung, Kalter Krieg, Verschnungsarbeit. Somit lauteten die
drei Themen der Konferenz:

1. Aufruf zu einem BuB- und Gedenktag fiir Hiroshima,
2. Einstellung des Kalten Krieges,
3. Einberufung eines Konzils.

Jedes Thema wurde sowohl in einer Plenarsitzung wie in einer der drei Kom-
missionen, in die die Konferenz sich aufteilte, ausfithrlich behandelt.

I. Hiroshima

Prof. D. Heinrich Vogel, Berlin, der den ersten Vortrag hielt ,Der Ruf von
Hiroshima“ sagte u.a.: ,Das Privileg, als Delegierter der 4. Weltkonferenz
(Tokio, August 1958) gegen atomare und nukleare Riistung selbst die Stitten
jener ersten Atombombenabwiirfe in der Geschichte der Menschheit besuchen zu
kénnen, wurde mir zur Pflicht, immer von neuem von dem zu reden, was ich
dort gesehen und gehort habe“. Er wollte die ganze Christenheit dazu auf-
rufen, den Tag von Hiroshima sich gegeben sein zu lassen als den Ruf zu einem
BuBS- und Fiirbittetag aller Christen. Eine solche Bule und Fiirbitte als priester-
licher Dienst aber wiirde nur echt sein, wenn wir den Ruf von Hiroshima wirklich
aus dem Worte Gottes in das Ohr bekommen. In Tokio hat Prof. Vogel erfahren,
daB man dort, wo Christus nicht gekannt wird, fiir solch eine Bufie kein Ver-
standnis hat — man verwarf dort den Gedanken, der so formuliert wurde: , Wir
sind alle daran schuld, daB der Mensch den Menschen fiirchtet, daf der Mensch
den Menschen hafit, und daB der Mensch den Menschen totet”. Wenn wir
aber hier in Prag als Christen beieinander sind, als Menschen, die den Ruf ihres
Herrn héren und ihm gehorsam werden méchten, dann sind wir bereit, uns selber
unter das Urteil Gottes zu stellen. Es handelt sich ja um den Gott, der in
Jesus Christus in die Hélle unserer Existenz hinabstieg und dort unser Hassen
durch sein Lieben besiegte. Wir sind zur BuBe gerufen durch Gottes Ja-Wort zum
Menschen. Allein durch dieses Ja-Wort wird der circulus vitiosus, der Kreislauf
der Angst und der Bedrohung gesprengt werden kénnen; mit den Mitteln der
Vernunft und der guten Vorsitze wird das nie gelingen. Mit dieser Bufie sind
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die Christen gerufen, fiir die andern Menschen, die das nicht verstehen konnen,
in die Bresche zu treten. Darum sollen wir die Kirchen zu dieser BuBe aufrufen.

Zu der Frage: warum dann gerade der Tag Hiroshimas, warum z. B. nicht der
Tag, an dem die erste Wasserstoffbombe hergestellt wurde —lautete die Antwort:
weil am Tage Hiroshimas der Mensch zuerst diese Waffe gegen Menschen ge-
braucht hat. Da steht die Schuld lebensgroB gegen uns auf. Gegeniiber allem leicht-
sinnigen Reden von Atomriistung und von allen andern, heute schon wieder viel
schrecklicheren Mitteln zur Massenvernichtung hat es seinen guten Grund, diesen
Tag Hiroshimas als Symbol und als das uniiberhérbare Signal am Beginn des
Atomzeitalters zu sehen.

In diesem Sinne wurde dann in der Plenarsitzung beschlossen, den Aufruf zum
Buf- und Firbittegottesdienst, wenn moglich am 6. August, an alle Kirchen, Ge-
meinden und kirchlichen Gruppen in West und Ost ergehen zu lassen. Ein Ent-
wurf zu einer Liturgie wurde ausfithrlich besprochen und verbessert und soll in
nachster Zeit verdffentlicht werden.

I1. Kalter Krieg

Uber das Thema ,Kalter Krieg als theologisches Problem® referierte Prof.
Pékozdy (Debrecen). Er warnte vor der Verharmlosung des Kalten Krieges, dessen
Wesen nun eben Krieg ist, und der eine schwere Vergiftung der Beziehungen
zwischen den Menschen und den Vélkern wirkt, der die Gefahr schafft, daB alle
Méglichkeiten friedlicher Verstindigung verbaut werden. Es handelt sich ja auch
beim Kalten Krieg darum, daB man mit allen wirksamen Mitteln versucht,
seinen Willen dem andern aufzuzwingen. Er ist ein Nein zur Koexistenz. Die-
jenigen, die ihn fithren, miissen notwendigerweise das Risiko des echten Krieges
einkalkulieren. Gegen dieses Spiel mit dem Feuer, gegen die dazu gehdrende
Losung ,lieber tot als Sklave”, gegen diese und alle andere falsche Propaganda,
die dazu bestimmt ist, die Angst zu vermehren, soll die Kirche sich stellen.

In der Botschaft der Konferenz wird zu diesem Thema gesagt: ,Allein das
Evangelium vermag uns von dem Terror gegenseitiger Angstigung und Ab-
schreckung und von dem Verhaftetsein in allerlei Propaganda zu befreien ...
Es gibt uns die Kraft, die Zwietracht bei uns selbst zu erkennen und zu iiber-
winden ... Es schenkt uns die Vollmacht, die Friedensbotschaft an die Welt
glaubwiirdig auszurichten, und die Welt aus der Zerrissenheit zu rufen, an der
wir mitschuldig sind. Denn Christus ist unser Friede, der die Zwietracht beseitigt
und den Zaun abgebrochen hat.“

I1I. Das Konzil

Der Konferenz wurde der Wunsch vorgetragen, die Kirchen sollten zu einem
gesamtchristlichen Konzil gegen atomare Aufriistung zusammentreten. B. Pos-
pisil vertrat den Gedanken, ein solches Konzil innerhalb kurzer Zeit einzu-
berufen, sehr energisch. Dagegen erhoben sich zwei Bedenken. Das erste kam von
der Seite der orthodoxen Teilnehmer aus RuBland, fiir die der Begriff des Kon-
zils theologisch einen ganz andern Inhalt hat, die aber mit einer ,gesamt-
christlichen Friedensversammlung® einverstanden waren. Das wurde dann ange-
nommen, mit der niheren Bedingung, daf die Versammlung doch kirchlichen
Charakter haben solle: Kirchen, nicht Personen sollen eingeladen werden, damit
die Kirchen sich verbindlich zu einem Ja oder Nein aufgerufen wissen.
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Das zweite, viel schwerer wiegende Bedenken kam von ,westlicher” Seite,
fand aber auch von ,&stlicher” Seite Zustimmung: hingewiesen wurde auf die
Gefahr, daBl aus einer solchen Versammlung eine Art ,Gegen-Okumene” ent-
stehen konnte. Der Okumenische Rat hat ja schon ein vorliufiges Atomgut-
achten (Nyborg 1958), an dem man nicht vorbeigehen kann. Auch oder gerade
weil dieses Gutachten die Anzeichen einer einseitig westlichen Zusammensetzung
der betreffenden Arbeitskommission trigt, ist die Gefahr grof, dad ein ,Atom-
konzil“ auf &stliche Initiative einen ,dstlichen” Charakter bekommen und zu
einer Spaltung in der Okumene fithren wiirde. Es wire deshalb notwendig,
nicht sofort auf ein ,Konzil” oder eine ,Weltversammlung“ hinzuarbeiten,
sondern intensive Bezichungen aufzunehmen 1.zu der Atomkommission des
Okumenischen Rates, 2.zu den Kirchen oder den innerhalb des Okumenischen
Rates bestehenden regionalen Verbinden in Afrika und Asien, 3.zu den Chri-
sten in Japan, 4. zur Nyborger Europa-Konferenz, 5. zu den Kirchen in den USA,
damit es in dieser Frage zu einem neuen Ansatz gemeinsamer Arbeit in der
Okumene kime. Die dritte Kommission machte sich diese Meinung zu eigen.
Sie konnte sich dabei auch stiitzen auf die ausdriickliche Versicherung, welche die
Prager Konferenz 1958 gegeben hat (, Aufgabe und Zeugnis“ Prag 1958, S. 87),
sic wolle in keiner Weise zu einer Spaltung in der Skumenischen Bewegung
fithren.

Andererseits wollte man die beabsichtigte Konferenz nicht unbeschrinkt auf-
schieben: Frithjahr 1961 wurde als Richtdatum angenommen, wobei aber die
Tatsache, daf die dritte Versammlung des Weltkirchenrates im Herbst desselben
Jahres stattfinden soll, in Rechnung gezogen werden soll. DaB hier einige nicht
zu unterschitzende Schwierigkeiten bestehen bleiben, liegt auf der Hand; die
ganze Frage wurde einem theologischen und einem praktischen Arbeitsausschuf
zZugewiesen.

IV. Andere Vortrige und Sitzungen.

In Verbindung mit den oben genannten Themen wurden noch einige weitere
Vortriége gehalten: Helmut Gollwitzer sprach iiber ,Krieg und Christentum®; er sah
es als die Aufgabe der Christen an, eine klare Sicht der Lage zu gewinnen und
zu verbreiten, da unsere ,Vorstellung” hinter unserer ,Herstellung® weit zu-
riickbleibt, und frithere Urteile heute ,Vorurteile“ werden (nach G.Anders);
André Trocmé berichtete iiber die franzdsischen Christen und das Problem der
wirtschaftlich unterentwickelten Vilker, insbesondere auch iber die Lage in
Nordafrika und den Krieg in Algerien; Hans Iwand berichtete iiber die Lage
in der DBR; Dr. M. Sesan itber den Stand der Ruminischen Orthodoxen
Kirche. In einem Gottesdienst vor der Gemeinde predigte Erzbischof J. J. Kiivit
(UdSSR, Estland).

V. Beurteilung

Man kann und wird im Westen der Prager Konferenz sicher einiges Mif-
trauen entgegenbringen. Man wird fragen, ob diese Kirchen und diese Theo-
logen wohl frei sind — ob sie nicht bewuBt oder unbewuft an die Gstliche Ideolo-
gie und Propaganda gebunden sind. Man wird sagen, daf diese Kirchen zu einer
solchen Konferenz keine Erlaubnis bekommen hitten, wenn das Thema und
seine Behandlung dem kommunistischen Staate nicht willkommen gewesen wiren.
Man wird sagen, daB wenigstens bei einigen Teilnehmern eine Vermischung
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von Evangelium und politischer Ideologie vorausgesetzt und tatséichlich auch
festgestellt werden konnte. Und das alles wird man nicht ohne Recht sagen.
Dieses Recht kann aber nur zugestanden werden unter zwei Bedingungen: 1. Daf
man zugibt, daB eine theologisch ganz einwandfreie Denkweise iiber politische
Fragen auch in den Kirchen des Westens selten ist; daB auch bei uns eine Ver-
mischung der evangelischen Botschaft mit politischen Selbstverstindlichkeiten
(Demokratie und Freiheit als Kennzeichen des ,christlichen Abendlandes”) als
Verfithrung und Tatsache vorkommt und den herrschenden Michten willkommen
ist. 2. DaB auch im Osten gliubige Christen und Kirchenminner leben, welche
die fiir sie bestehende Gefahr sehr gut sehen, die sich darum bemiihen, in ihrem
politischen Zeugnis das rechte Wort und die rechte Tat zu finden, auch wenn
das den Michtigen in ihrer Umwelt nicht wohlgefillig ist; daB solche auch in
dieser Konferenz deutlich gesprochen haben, und daf ihr Anliegen in den Be-
richten, Botschaften und Erkldrungen, die nichstens verdffentlicht werden sollen,
zum Ausdruck gekommen ist.

VI. Folgerungen

Zu einem wirklichen Frieden in der Welt ist es nétig, nicht nur gegen die
Atombombe und den Kalten Krieg, sondern fiir eine Politik der Verschnung zu
sein. Dieses Positive ist wichtiger als jenes Negative. Verséhnung ist aber nur
mdglich durch Schuldbekennen und Bekehrung. Die Welt kann allein geheilt
werden, wenn die Volker einmal lernen, nicht nur die andern, immer nur die
andern, zu beschuldigen, sondern die eigene Schuld auf sich zu nehmen; wenn
sie einmal lernen, es mit einer besseren Gerechtigkeit zu wagen, der es nicht
immer um die Behauptung der eigenen Rechte und Vorrechte zu tun ist, son-
dern um das, was der andere Mensch, das andere Volk, fiir seine Existenz braucht.
Matthius 5, V. 23, 24 und Philipper 2, V. 3, 4 konnten eine ungeahnte politische
Relevanz haben, deren die verantwortlichen Politiker sich aber offensichtlich nur
sehr wenig bewufit sind. Davon zu zeugen koénnte heutzutage eine der wichtig-
sten Aufgaben der Kirche sein; das allein kénnte auch das einzige Thema eines
Konzils oder einer gesamtkirchlichen Versammlung sein, dem alle anderen
Themen untergeordnet sein sollten. Es hitte zu reden von der Macht der Ver-
sohnung und von der Madhtlosigkeit der Gewalt; davon, daB das Risiko der
Versohnung besser ist als das Risiko der gegenseitigen Bedrohung. Davon hat
aber schon diese Prager Friedenskonferenz zeugen wollen, und das, was sie dar-
itber gesagt hat, ist wert gehdrt zu werden. Albert J. Rasker

OKUMENISCHER RAT DER KIRCHEN IN OSTERREICH

Die kulturhistorische und wirtschaftsgeographische Lage Osterreichs, besonders
Wiens, die dieses Land seit jeher zum Treffpunkt verschiedener Kulturen machte,
war auch die pridestinierte Basis fiir die Skumenische Begegnung. Seit den
Jahren der &sterreichisch-ungarischen Monarchie waren — vor allem in der
Hauptstadt des so viele Volker umfassenden Reiches — die meisten der grofien
Weltkirchen vertreten. Anderseits brachte die Vorherrschaft des mehr als 90 %o
betragenden Anteiles der Kirche von Rom es zu einer Minorititsstellung der
anderen Kirchen. Nicht einmal 200 Jahre sind es her, daB der Evangelischen
Kirche die Religionsfreiheit gewihrt wurde, und erst vor rund 90 Jahren wurde
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die rechtliche Stellung der nicht-romischen Religionsgemeinschaften bzw. deren
Glieder einer Gleichberechtigung néhergebracht, wihrend erst der Staatsver-
trag von St. Germain (1919) die noch bestehende Diskriminierung dieser Reli-
gionsgesellschaften beseitigte.

Seit geraumer Zeit hatten sich nun Anniherungen zwischen einzelnen dieser
Kirchen ergeben, Bindungen da und dort, die jedoch nie iitber einen freundschaft-
l1ch-arbeltsgememschafthdmen Zusammenschluf hinauskamen. So bedeutete die
im Dezember 1958 erfolgte Konstituierung des ,Okumenischen Rates der
Kirchen in Osterreich® einen grofien Fortschritt, einerseits in der engeren Bin-
dung der angeschlossenen Kirchen aneinander, andererseits in der Manifestierung
dkumenischer Einheit nach auflen — ein im rémisch-katholischen Osterreich nicht
zu unterschitzender Faktor.

Die im ,Okumenischen Rat“ vertretenen Kirchen, d. h. die Alt-katholische, die
Evangelischen Augsburger und Helvetischen Bekenntnisses, und die Methodisten-
kirche représentieren mit ihren zusammen rund 500 000 Mitgliedern die Mehr-
heit der romfreien Christen in Osterreich. Dariiber hinaus besteht der Wunsch,
daB sich noch andere im Weltkirchenrat vertretene Kirchen dem ,Okumenischen
Rate” anschliefen mdgen.

Bei Wahrung aller Selbstindigkeit der Gliedkirchen ist es das Ziel des Rates,
gewisse Interessensphidren auf gemeinsamer Basis zu koordinieren. So ist ein
»Okumenischer Jugendrat” als anerkannter UnterausschuB seit geraumer Zeit
in Tatigkeit. Er befafit sich vor allem mit der Organisierung Skumenischer Auf-
baulager, mit dem Austauschprogramm fiir christliche Mittelschiller und dem
Erfahrungsaustausch.

Ein seit mehreren Jahren sehr erfolgreich titiger , Okumenischer Arbeitskreis
der Frauen“ organisiert den jahrlichen Weltgebetstag der Frauen, wihrend vor
allem das nun schon iiber ein Jahrzehnt unerhért segensreich wirkende ,Evange-
lische Hilfswerk” vielen Hunderttausenden — sowohl Osterreichern als vor allem
auch Fliichtlingen — helfend zur Seite stehen konnte.

Uber diese Ausschiisse und Einrichtungen hinaus soll das gemeinsame theolo-
glsche Gesprich gefordert werden. Eine wesentliche gemeinsame Aufgabe wird es
in Zukunft vielleicht sein, die mehr als 300 000 Konfessionslosen in Osterreich
zu Christus zu fithren bzw. zuriickzubringen. Elfriede Kreuzeder
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CHRONIK

Uber 100 Delegierte aus 42 Kirchen und
Christenridten 14 asiatischer Linder betei-
ligten sich an der konstituierenden Ver-
sammlung der Christlichen Ost-
asienkonferenz die vom 14. bis
23. Mai in Kuala Lumpur (Malaya) abgehal-
ten wurde. Ein umfassendes Arbeits- und
Studienprogramm, das den besonderen Auf-
trag und den Willen zur Einheit der jungen
Kirchen Asiens zum Ausdruck bringen soll,
wird vor allem den christlichen Laiendienst
zu fdrdern suchen.

Eine Studienkommission von Theologen
der Kirche von Siidindien und
der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Indien hat in der bisher
strittigen Frage des historischen Episkopats
eine Anndherung erzielt und zwecks enge-
rer Zusammenarbeit beider Kirchen weitere
Lehrgespriche befiirwortet.

Die Vereinigte Presbhyteria-
nische Kirche in den USA, die
vor einem Jahr durch den Zusammenschluff
zweier presbyterianischer Kirchen entstan-
den ist (vergl. Heft 3/1958, S.148), be-
schlof auf ihrer Generalversammlung in
Indianapolis die Aufnahme von Unions-
gesprichen mit anderen Reformationskir-
chen in den Vereinigten Staaten wund
Kanada.

Der Exekutivsekretdr fiir den Okumeni-
schen Rat in den USA, Dr.Roswell
P.Barnes, setzte sich nachdriicklich fiir
den Ausbau der kirchlichen Ost-
West-Kontakte ein, um von christ-
licher Seite zur Beseitigung der politischen
und ideologischen Spannungen beizutragen.
Man diirfe weder die Kirchen im Osten
ihrem Schicksal iiberlassen, noch aus Man-
gel an Vertrauen in die Dynamik des
christlichen Glaubens der Begegnung mit
dem Kommunismus ausweichen.

Eine verstirkte Zusammenarbeit zwischen
den lutherischen Gemeinden, Kirchen und

Missionen in Siidamerika beschlof die
3.]ateinamerikanische luthe-
rische Konferenz in Buenos Aires,
an der Mitte April etwa 100 Vertreter
aus 14 Lindern teilnahmen.

In Verbindung mit dem Okumenischen
Institut Bossey (Schweiz) fand Ende Mai
in der kirchlichen Tagungsstitte Jarvenpdd
(Finnland) wiederum eine lutherisch-
orthodoxe Begegnung unter dem
Thema ,Katholizitit (Sobornost) und die
Einheit der Kirche” statt. Erstmalig nah-
men auch orthodoxe Theologen aus der
UdSSR und der lutherische Erzbischof Kiivit
(Estland) an diesen Gesprichen teil.

Die Generalversammlung der Kirche
von Schottland hat mit 300 gegen
266 Stimmen die von einem anglikanisch-
presbyterianischen TheologenausschuB in
einem Unionsdokument vorgeschlagene
Vereinheitlichung der geistlichen Amter bei-
der Kirchen abgelehnt (vgl. H.3/1957, S.
143 und H. 3/1958, S. 148 f.). Die Unions-
gespriche zwischen den beiden Kirchen
miissen damit als vorliufig abgebrochen
angesehen werden.

Ende Mai fanden in Paris anldflich des
400jdhrigen Bestehens des franzdsi-
schen Protestantismus eine
Reihe festlicher Veranstaltungen statt.

Hohepunkt der 400-Jahrfeier der Refor-
mation in Genf war Anfang Juni die
Wiedereinweihung des Calvin-Auditoriums.

Unter Beteiligung von 10 000 Gléubigen
und zahlreichen Gisten aus dem Ausland
wurde am 24. Mai die 250-Jahrfeier der
lutherischen Gnadenkirche in Teschen
(Polen) begangen.

Die Arbeitsgemeinschaft christ-
licher Kirchen in Deutsch-
land wihlte auf ihrer Sitzung vom 17.
April erneut Kirchenprisident D. Martin
Niemoller auf weitere zwei Jahre zum
Vorsitzenden.

VON PERSONEN

Der Dekan der Comenius-Fakultit in
Prag, Prof.Josef L.Hromadka, be-
ging am 8. Juni seinen 70. Geburtstag.

Die theologische Ehrendoktorwiirde wur-
de dem Direktor des Okumenischen In-
stitutes der Comenius-Fakultit in Prag.
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B. Pospisil, von der Reformierten
Theologischen Akademie in Debrecen (Un-
gamn) verliechen.

Als Nachfolger des in den Ruhestand
getretenen Bischofs Karol Kotula
wurde Prof. Andrzej Wantula zum
neuen Oberhaupt der Evangelischen Kirche
A.B. in Polen gewihlt.

Den Vorsitz des Okumenischen Rates
in Ungarn, den der in den Ruhestand
getretene  Bischof Bereczky innehatte,
iibernahm Bischof Tibor Bartha.

Der neue Patriarch der Koptischen Kirche
ist im Mai als Kyrillos VI. in Kairo
feierlich inthronisiert worden.

Zum neuen Bischof der Evangelisch-
Lutherischen Kirche von Island wurde Prof.
Sigurbjorn Einnarsson berufen.

Am 9. April starb 64 Jahre alt Prof. Dr.
Dr. Hans K o ¢ h, Direktor des Osteuropa-
Instituts in Miinchen.

Der frithere schwedische Erzbischof
Yngve Brilioth ist am 27. April im
Alter von 67 Jahren verstorben. Erzbischof
Brilioth stand als Mitarbeiter Nathan
Soderbloms seit den 20er Jahren aktiv in
der dkumenischen Bewegung. Von 1947 —
57 leitete er die Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung und gehdrte seit
1954 auch dem ExekutivausschuB des Oku-
menischen Rates an. In einem Nachruf
gedachte Generalsekretiir Dr. Visser 't Hooft
seiner in Dankbarkeit .fir die Hingabe,
mit der er der Sache der christlichen Ein-
heit diente, und fiir die wegweisenden Im-
pulse, die er ihr in den vierzig Jahren ihres
Bestehens zu geben wufte®.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Okume-
nischen Centrale, Frankfurt a. M., Untermainkai 81, angefordert werden.

T. Otto Nall, ,The Hope for Religion in
Russia®, The Christian Cen-
tury, 4. Mirz 1959, Seite 261—262.

Der Berichterstatter, ein methodistischer
Journalist aus den USA, bewegt sich mit
seinem Artikel zwischen Hoffnung und
Furcht und ist damit typisch fiir viele, die
in den letzten Jahren ihre begrenzten Er-
fahrungen weitergegeben haben. Man freut
sich iiber das wachsende religiése Leben,
man freut sich iiber eine verdnderte Hal-
tung der Regierung und damit verbundene
groBere Freiheiten; aber zugleich wird auf
die Intensivierung der atheistischen Propa-
ganda hingewiesen und auf die Gefahr,
daB sich die Kirche — besonders die ortho-
doxe — zu eng mit dem jetzigen Staat ver-
bindet, so wie sie es frither unter den Zaren
getan hat. ,Wenn man die Religion auch
nicht vernichten konnte, so konnte man sie
doch zum eigenen Vorteil ausnutzen.”
(S. 262.) Uberall ist zu spiiren, daf dieser
Bericht sich nur an wenigen Beobachtungen
und Quellen orientieren konnte, aber den-
noch wiinscht man, daB der Verf. richtig
sieht, wenn er sagt: Diese russische Kirche
»kann einen Beitrag leisten fiir die Ge-
samtchristenheit, den keine andere Kirche
bereitstellen kann. Sie kann den Weg be-
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reiten fiir (eine Zeit des) Postkommunis-
mus” (S.262). — Ob sich iibrigens die hier
zuerst weitergegebene Meldung, daf die
Baptisten im Herbst in Moskau ein theo-
logisches Seminar eréffnet haben, bestitigt,
bleibt abzuwarten.

Ireniius Totzke, OSB., ,Die ,Unierten’.
Zum Problem der mit Rom in kirchlicher
Gemeinschaft stehenden Orientalen”,
Una Sancta, Heft 1/2, Mai 1959,
Seite 9—22.

Dieser saubere Uberblick iiber die Ent-
stehung orientalischer Kirchen, iiber Unio-
nen mit Rom und deren Schicksal ist ver-
anlaft durch das wachsende Gesprich der
westlichen Christenheit mit dem Osten, das
eine  bessere  Sachkenntnis  erfordert.
18 Unionen werden genannt, die im gan-
zen aber wenig erfolgreich waren: ,Heute
stehen den ca.150 Millionen nicht mit
Rom vereinten Orientalen ca. 9 Millionen
Unierte gegeniiber...” (S.15). Nach einer
kurzen Betrachtung der Ursachen fiir diese
Fehlschlidge, die z. T. noch auf einen aus
der Kreuzzugszeit stammenden ,Lateiner-
haB“ zuriickgehen, behandelt Verf. die Frage
der Gleichheit des romischen Ritus mit den
stlichen Riten sowie die Aufgabe, die



Eigenart orientalischer Kirchen in der zu-
kiinftigen Unionsarbeit viel mehr gelten zu
lassen. Dadurch bestiinde eine gréfere Aus-
sicht auf Erfolg. Das bisherige Ergebnis der
Unionen mit Ostkirchen sieht Totzke in
einem neuen ,Gefithl katholischer Weite®:
»Lateinisch, Romisch und Katholisch werden
nun nicht mehr fir Synonyma gehalten®
(Seite 22).

Roger L. Shinn, ,Alter Glaubensinhalt —
moderne  Glaubensbezeugung”, The
Christian Century, 15 Apiil
1959, S. 448—50%).

Dieser Artikel triigt den Untertitel ,Die
Kongregationalistischen Christlichen Ge-
meinden und die Evangelische und Refor-
mierte Kirche legen eine gemeinsame Glau-
benserkldrung vor”. Im Sommer dieses Jah-
res wird sich die Generalsynode der Ver-
einigten Kirche Christi mit dem Vorschlag
zu einer gemeinsamen neuen Glaubenserkli-
rung befassen. Ein Teilnehmer an dem Aus-
schuf, der diese Erklirung auszuarbeiten
hatte, berichtet von drei Besonderheiten,
die im Verlauf der Sitzungen Gestalt an-
nahmen:

1. Die vorgelegte Glaubenserkldrung ent-
steht nicht wie frithere Bekenntnisse in
einer polemischen Situation. Sie hat darum
vorwiegend keine dogmatischen Abgrenzun-
gen im Auge.

2. Vielmehr méchte man die bestehenden
Glaubensbekenntnisse gerade ergénzen durch
ein stirkeres Eingehen auf die Nachfolge,
die heute wichtiger sei als dogmatische Ein-
zelfragen.

3. Die Sprache des vorgelegten Entwurfs
ist absichtlich nicht begrifflich-abstrakt, son-
dern bedient sich — in Anlehnung an neu-
testamentliche Predigten — eines hymno-
logischen Stils.

Der vorliegende Artikel bildet einen
ersten Kommentar zu diesem wichtigen
Entwurf, dessen zukiinftige Geschichte weit-
hin von der Stellungnahme der genannten
Synode abhingig sein wird.

Heinz-Horst Sdirey, ,Die nicht-theologi-
schen Faktoren der Kirchentrennung®,
Pastoraltheologie, Heft 3,
Mirz 1959, 5. 84—93.

Verfasser gibt eine iibersichtliche Zusam-
menfassung iiber das Skumenische Gespriich,
das durch einen inzwischen berithmt zu
nennenden Brief von C.H. Dodd 1949 die
nichttheologischen Faktoren erneut ins
Blickfeld bekam. Vor das Referat stellt
Schrey eine Reihe von Beispielen aus der
Kirchengeschichte, an denen sichtbar wird,
wie dogmatische und kirchliche Fragen zu
allen Zeiten von soziologischen und politi-
schen Zwecken mitbestimmt worden sind.
Die verhangnisvollen Folgen eines derarti-
gen Ineinanders zeigten sich nach Niebuhr
z.B. auch im deutschen Luthertum und
Calvinismus, die sich beide .zu stark mit
den Mittelklassen verbunden haben, so daf
sich nun die Enterbten entt3uscht von ihnen
abwandten . ..” (S.87). Zur Orientierung
iiber die Geschichte und den Stand des Ge-
spriiches bis hin zu dem seit Evanston be-
handelten Institutionalismusproblem leistet
der Artikel einen guten Dienst.

J. L. Hromadka, ,Sakramente und Taufe”,
Communio Viatorum, Nr. 4,
Winter 1958, Seite 221—224.

Prof. Hromadka beginnt mit dem Hin-
weis, daf die Sakramentsfrage nur zu lsen
sei, wenn man sie im Zusammenhang ,mit
dem apostolischen Verstidndnis der Kirche
als... des Leibes Christi sieht (S.221).
Es gibt eigentlich nur ein Sakrament, nim-
lich die Inkarnation. Von dieser Tatsache
her sei der formalistische wie auch der zum
Magischen neigende Sakramentsbegriff zu
korrigieren. Verf. referiert dann knapp die
theologischen Griinde fiir die Kindertaufe
(zusammengefaft im sola gratia), spricht
von der Unmdglichkeit eines neutestament-
lichen Beweises (ab initio sic non erat)
und betont, dab die gegenwiirtige Praxis
der Kindertaufe vielfach eine Verkehrung
ihrer eigentlichen Bedeutung sei. Daher
vollziehe sich die von Barth eingeleitete
Neubesinnung durchaus im rechten ge-
schichtlichen Augenblick. Ohne schon jetzt
eindeutige Folgerungen ziehen zu wollen,
empfiehlt Hromadka Geistlichen wie ver-
antwortlichen Kirchengliedern die Priifung
der Erwachsenentaufe mit dem Satz: ,Wir
meinen, daB unsere Kirche gerade aus den
dargelegten theologischen Griinden ihren
Gliedern die Freiheit in der Frage der Taufe
lassen soll, ..." (5. 224).
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Wallace Gray, .lssues in Contemporary
Evangelism — Billy Graham Meets Nels
Ferré”, Religion in Life, Spring
1959, Seite 163—180%).

Die Frithjahrsnummer von ,Religion in
Life* widmet drei Artikel der Diskussion
iiber die Evangelisation in der heutigen
Welt. Der erste von ihnen ist ein erdachtes
Gesprich zwischen zwei Experten in Fragen
der Evangelisation, um die sich alle Kirchen
und nicht zuletzt auch der Okumenische
Rat immer stirker bemithen. Verf. hat den
vorliegenden Dialog iiber eine biblisch be-
griindete und zugleich relevante Art der
Evangelisation Graham und Ferré vorge-
legt und ihre Ergénzungen mit abdrucken
lassen. Die vielen strittigen Fragen zwischen
dem Wissenschaftler und dem praktischen
Evangelisten werden ungemein anregend
vorgetragen. Um nur einzelne der beriihr~
ten Punkte zu nennen: die verschiedene
Auffassung von der Bibel und ihrem Ge-
brauch in der Verkiindigung, die Frage nach
der Notwendigkeit des Kreuzestodes Jesu,
die Spannung zwischen einer ,individua-
listischen und einer mehr ,sozialen® Form
der Evangelisation. Es ist gut, daB Verf.
die Verschiedenheiten dogmatischer und
methodischer Art ungeldst stehen ldBt. In
bezug auf die Methoden sollte ein Streit
ohnehin unnétig sein, denn unsere Welt
braucht nicht die Methode, sondern alle
und darin Einigkeit der Evangelisten.

Eduard Stakemeier, ,Einfihrung in den
Okumenismus“, Catholica, 13.Jahrg.,
Heft 1, 1959, Seite 65—70.

Der Artikel enthdlt ein kritisch weiter-
fithrendes Referat des Buches von M. Vil-
lain ,Introduction & 1'Oecuménisme”, er-
schienen 1958 bei Castermann, Tournai
und Paris. Der Versuch Villains wird als
ein ,Apostolat” angesprochen, dessen Ziel
»Wiedervereinigung der Getrennten” ist
(Seite 69). Dieses Ziel sei gefihrdet durch
einen ,antirdmischen Komplex” auf seiten
der Protestanten, der maglicherweise zur
Bildung eines Blockes von 400 Mill. Chri-
sten mit antikatholischem Charakter fiih-
ren kénne. Das miisse auf jeden Fall ver-
mieden werden. Nach einem Kapitel, in
dem der franzésische Katholik und zwei
franzosische Reformierte (anonym) jeweils
die Spiritualitit des anderen zu verstehen
suchen, und nach einem weiteren {iber das
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Werk Couturiers, geht Verf. auf den ,Oecu-
ménisme technique” als dem bedeutendsten
Teil des Buches ein. Darin stelle Villain
vier Forderungen an den kiinftigen kume-
nischen Theologen: ,Die Spiritualitit de
I'unité chrétienne im Geiste des Abbé Cou-
turier” (5. 66), exakte Information iiber die
Skumenische Bewegung, Kenntnis der frem-
den und der eigenen Theologie und eine
pastoraltheologische Ausbildung, die hilft,
Fragen zwischen den Konfessionen richtig
zu behandeln (Mischehe, zwischenkirchliche
Gespriche u. a.). Es wird dann kritisch auf
die , Theologie der Synthese” eingegangen,
die in Zukunft weniger kontrovers sein
miisse. Das Buch und diese Besprechung
sind auch noch in der Zuriickhaltung als
eine ,FEinfithrung in einen rémisch-katho-
lischen Okumenismus® zu erkennen.

.Die Kirche von Siidindien”, ein Brief-
wechsel zwischen dem Erzbischof von
Utrecht und dem Erzbischof von Canter-
bury, Internationale Kirch-
liche Zeitschrift, Nr. 1, 1959,
Seite 1—15.

Der alt-katholische Erzbischof von Ut-
recht, A. Rinkel, nennt in seinem Brief
zwei Dinge, die die Interkommunion zwi-
schen den Anglikanern und Alt-Katholiken
beeintrichtigen konnten, némlich das angli-
kanische Verhiltnis zur Kirche von Siid-
indien und die anglikanischen Verhandlun-
gen mit betont protestantischen Gruppen.
Durch beides kénne es zu einer Gefihr-
dung der wahren Katholizitdt der anglika-
nischen Kirche kommen.

Er erkennt an, daB die Methode angli-
kanischer Unionsversuche die ,allmihliche
Infiltration” (S. 3) oder die ,katholisierende
Durchdringung” (ibid.) sei, kritisiert aber
prinzipiell, daB man sich fiir eine Zwischen-
zeit von 30 Jahren mit einem ungeklirten
Amt und Sakrament zufrieden gebe. Prak-
tisch hoffe er jedoch, daB das siidindische
Experiment einen Ausweg aus erstarrten
protestantisch-katholischen Fronten zeige in
Richtung auf echte Katholizitit. Andern-
falls kénne es geschehen, daB Alt-Katho-
liken, Orthodoxe und sogar manche Angli-
kaner in Zweifel an der anglikanischen
Kirche kimen.

Die Antwort des Erzbischofs von Canter-
bury betont nachdriicklich, da8 seine Kirche
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ihre wesenthche Kathohzltat nie kompm-
mittieren werde, auch wenn sie sich wegen
ihrer Verbindungen zu Protestanten und
Katholiken tatsiéchlich in der Mitte des
Kampfes sehe. Im einzelnen nennt er fol-
gendes zur Kldrung:

Siidindien konne nie Glied der anglika-
nischen Gemeinschaft werden, da alle Glie~
der der letzteren aus der Kirche von Eng-
land hervorgegangen seien. ,Diese Angli-
can Communion kann nur durch ihre eigene
Ausdehnung wachsen.” (S.8.) Die Frage
nach der Katholizitit der siidindischen
Kirche sei weithin zu bejahen, nur an dem
einen Punkt der nicht bischéflich ordinier-
ten Amtstriger bestehe vorldufig -eine
»Anomalie”, die aber im Schwinden sei.
Die Anglikaner hitten deshalb auch keine
Interkommunion mit dieser Kirche, erken-
nen sie aber in dem erstarkenden Bischofs-
amt und wegen ihrer Friichte an.

»Le Prochain Concile oecuménique®, It é -
nikon XXXII (= 1959), Nr. 1, §. 3-5.

Die Zeitschrift der Benediktinernieder-
lassung Chevetogne (Belgien) kiindigt in
einer unsignierten kurzen Stellungnahme,
die offensichtlich die Meinung der Redak-
tion wiedergibt, stindige Berichte in Ge-
stalt einer ,Chronik“ aller das bevor-
stehende Konzil betreffenden Fragen, seien
sie historischer oder aktueller Art, an. Nach
einem Kommentar zu positiv gewerteten
AuBerungen orthodoxer Patriarchen wird
beziiglich der protestantischen Kirchen fest-
gestellt, daB eine Einladung an diese zwar
nicht denkbar sei, zugleich aber gefragt, ob
nicht doch mit dem Okumenischen Rat iiber
Voraussetzungen fiir ein fruchtbares Ge-
sprich verhandelt werden konne. Eine
solche Fithlungnahme wird zumindest fiir
wahrscheinlich gehalten. Es heifit abschlie-
Bend: ,Wo man sich auch hinwendet, iiberall
begegnet man der Tatsache, dafi die Chri-

sten des Getrenntseins miide sind, und die-
ses tiefe Verlangen nach Einheit konnte,
von einem starken Willen unter der Lei-
tung des Heiligen Geistes vorangetrieben,
letzten Endes der entscheidende Faktor bei
der Uberwindung der Widerstinde werden.
Wie dem auch sei, das Konzil kommt heute
in einer Stunde auf uns zu, die védllig
anders ist als die des Vaticanums 1869
oder auch als die von Trient, welche der
katholischen Kirche seit dem 16. Jahrh. die
Wesensziige und das Aussehen gegeben hat,
die wir heute an ihr kennen. Ist das nach-
tridentinische Zeitalter zu Ende, und wer-
den wir in Kiirze in eine Neuordnung der
christlichen Werte eintreten? Das ist die
Frage, die man sich angesichts der Ankiin-
digung der Einberufung eines dkumenischen
Konzils durch Johannes XXIII. 1959 stel-
len kann.”

G. Norman Eddy, .Store-Front Religion®,
Religion in Life, Nr.1 (Winter
1958—59), Seite 68—85.

Professor Norman Eddy, der zur Zeit an
einem Sammelwerk iiber die religidsen Mi-
norititen in den USA arbeitet, beschreibt
drei Gemeinschaften, die ihre ,Bethiuser®
fast durchweg in kleinen Liden (Stores) der
Slums haben. Das bedeutet enge sozio-
logische Grenzen: Mit sozialem Aufstieg
erfolgt gewohnlich auch Religionswechsel.
Kennzeichnend ist mit Ausnahme der
»schwarzen Juden® — einer Negersekte, die
semitischen Ursprungs zu sein behauptet —
die Neigung zur Spaltung, nicht aber —
auf der positiven Seite — moralische, psy-
chologische oder gar theologische Gleich-
heit. In emotionalistischen oder feierlichen
Gottesdiensten findet man Ausgleich fiir
Enttiuschungen des Lebens. All diese Grup-
pen sind nach Eddy zu ,desorganisiert”,
als daB von ihnen ein bleibender theologi-
scher oder sozialer EinfluB zu erwarten
wire.

NEUE BUCHER

BASILEIA. Walter Freytag zum 60. Ge-
burtstag. Hrsg. von Jan Hermelink und
Hans Jochen Margull. Evang. Missions-
verlag, Stuttgart 1959. 518 Seiten. Ganz-
leinen DM 19.80.

Diese soeben erschienene Festschrift gibt

Schriftleitung, Verlag und Leserschaft will-
kommenen AnlaB, unseres verehrten Her-
ausgebers in Dankbarkeit und Verbunden-
heit anldBlich der Vollendung seines 60. Le-
bensjahres zu gedenken. Die Fiille der Bei-
trige aus Mission, Religionswissenschaft,

155



Kirche und Okumene spiegelt die vielsei-
tige Wirksamkeit des Jubilars wider und
vermittelt einen Eindruck von den frucht-
baren Anregungen, die im Laufe seiner
wissenschaftlichen Tétigkeit wie seines
Dienstes in Mission und Okumene von
ihm ausgegangen sind. Die Namen der 53
Autoren aus aller Welt bezeugen stellver-
tretend fiir ungezihlte Freunde und Mit-
arbeiter in vielen Vélkern und Kirchen
der Erde die Liebe und das Ansehen, die
Walter Freytag sich zu erwerben wubBte,
wohin er auch immer gekommen ist. Es
wire freilich nicht in seinem Sinne, wenn
diese Gabe nur als eine Ehrung angesehen
werden wollte. Sie will vielmehr dariiber
hinaus ein rechtes Arbeitsbuch sein, dessen
Gedankenreichtum und Materialfillle dazu
anleiten mochten, weiterzuforschen und
weiterzugehen auf den Wegen, die Walter
Freytag gewiesen hat, damit die Konigs-
herrschaft Gottes in Kraft verkiindigt
werde. Wir wiinschen dem Jubilar noch
viele Jahre gesegneten Schaffens in den
mancherlei Aufgaben und verantwortungs-
vollen Amtern, zu denen er berufen ist.

Kg.

Georg F. Vicedom, Die Mission der Welt-
religionen. Chr. Kaiser Verlag, Miinchen
1959. 183 Seiten. DM 8.—.

Die Renaissance der nichtchristlichen Re-
ligionen, seit langem im Gang, aber erst
langsam dem Abendland bewuBt werdend,
zeigt ein doppeltes Gesicht: einerseits fron-
taler Angriff gegen alles Christliche, ande-
rerseits die ausgestreckte Hand der Verssh-
nung, die auf Méglichkeiten des Zusam-
mengehens hindeutet. Entsprechend ver-
schieden ist die Reaktion im Westen. Hier
und da schrickt man auf aus miider Sicher-
heit und ruft zu iiberstiirztem Kreuzzug,
oder doch wenigstens zu defensivem Halten
dessen, was man hat. Ofter noch 146t man
sich faszinieren vom Glanz einer ertrdum-
ten Okumene der Weltreligionen, vor der
die sikularistischen Gespenster sicherlich
allenthalben weichen miiften. Indessen blei-
ben beide Male peinliche Fragen offen:
Womit sollte der Gegenangriff gefiithrt wer-
den, da man des eigenen Arsenals nicht
gewiff ist, und da so viele der herkdmm-
lichen eigenen Waffen plotzlich auf der Ge-
genseite mit Erfolg angewendet werden?
Wie soll andererseits eine Religions-Oku-
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mene Bestand haben, wenn doch, bei Licht
besehen, in allen entscheidenden Fragen
die Bedingungen von der anderen Seite
diktiert werden?

Vicedom macht sich den Weg zur Uber-
windung der falschen Alternativen nicht
leicht. Er bietet zunichst die nétige Infor-
mation, ohne die eine zureichende Beurtei-
lung der Lage nicht méoglich ist, und trigt
dabei vieles zusammen, was bisher nur zer-
streut und versteckt zu finden war. Es er-
gibt sich, daB sich die Werbekraft der Re-
ligionen heute nicht nur ante portas, son-
dern mitten unter uns entfaltet. Sie lebt
von geschickter Kombination des Eigen-
besitzes mit Entlehnungen aus dem christ-
lichen Bereich. Sie setzt das Beste ein, was
sie hat, und versteht alle schwachen Stellen
zu nutzen, etwa die Fragen der sozialen
Gerechtigkeit oder des Vélkerfriedens; denn
sie weif, ,daB hinter jeder sozialen Frage
eine religidse steht” (S.77). Insofern wird
sie — das ist der nichste Schritt — als echte
Herausforderung des abendléndischen Chri-
stentums erwiesen, dessen Selbstgeniigsam-
keit hier unvergleichlich viel gefdhrlicher
zutage tritt als etwa da, wo man nur wie
gebannt auf die ,Religionslosigkeit” starrt.
Damit erst ist gewihrleistet, daf die Aus-
einandersetzung mit dem Angebot der Re-
ligionen — der dritte Schritt — nicht in
unfruchtbarer Apologetik stecken bleibt,
sondern daB einerseits die Anspriiche der
Religionen ernst genommen und gepriift
und andererseits mit dem Anspruch und
Zuspruch des Evangeliums konfrontiert
werden kénnen.

Uber Einzelheiten mag man dabei ver-
schiedener Meinung sein. Jedenfalls aber
sollte das temperamentvolle und inhalt-
reiche Buch dazu helfen, daB die Skume-
nisch sich so vielfdltig engagierende Chri-
stenheit nicht die Hauptsache vergiBt —
daB nimlich, menschlich geredet, ,sich das
Schicksal der Christenheit an dem missio-
narischen Zeugnis der Kirche entscheiden
wird” (5. 177). H.-W. Gensichen

Peter Kawerau, Amerika und die Orien-
talischen Kirchen. Ursprung und Anfang
der amerikanischen Mission unter den
Nationalkirchen Westasiens. Mit 5 Kar-
ten und 28 Abbildungen. Arbeiten zur
Kirchengeschichte, begriindet von Karl
Holl f und Hans Lietzmann F, heraus-



gegeben von Kurt Aland, Walther Elte-
ster und Hanns Riickert. Verlag Walter
de Gruyter & Co., Berlin 1958. XI
772 Seiten, brosch. DM 48.—.

Der Kirchenhistoriker und Orientalist er-
schlieBt in seiner gelehrten und vorziiglich
ausgestatteten Miinsterer Habilitations-
schrift dem europidischen Leser ein inter-
essantes Neuland von aktueller Bedeutung:
die Begegnung der christlichen, insbeson-
dere der amerikanischen protestantischen
Mission mit dem Islam und vor allem mit
den alten vorder-orientalischen Traditions-
kirchen in der ersten Hilfte des 19., des
»Grofen Jahrhunderts der Mission”. Be-
sondere, mit grofier Exaktheit mosaikartig
zusammengesetzte Abschnitte behandeln
den internen Kampf zwischen protestanti-
scher und katholischer, besonders franzd-
sischer Mission in ,Westasien® und — von
iiberzeitlichem Interesse — die Korrekturen,
welche die etwas spiter einsetzende angli-
kanische Mission an der protestantischen
Bekehrungsarbeit anbringt. Sie suchte die
Ehrfurcht vor der ,rein bewahrten orien-
talischen Liturgie” zu propagieren und
stellte die eigene Verwandtschaft mit den
orientalischen Kirchen im hierarchischen
System (Apostolische Sukzession) heraus.
So leitete die anglikanische Mission unter
den alten Kirchen von der ,,missionarischen®
zur 6kumenischen Aufgabe heriiber — frei-
lich auch sie mit sehr geringem damaligen
Gegenwartserfolg.

Eine breite Einfithrung behandelt in er-
zdhlender Form die Erweckungsbewegung
der ,Neuenglandtheologie” des 18. Jahrh.
als geistigen Quellort der amerikanischen
Weltmission. Die Wiedergeburt des vom
Lichte des Evangeliums erleuchteten Her-
zens findet — so lautete das Postulat —
ihre Bewidhrung entweder in der Verfol-
gung (so in der frithen Christenheit) oder
in der universalen Ausbreitung des gott-
lichen Lichtes durch die Weltmission, als
Vorbereitung des Millenniums — mit dem
voraussichtlichen Zentrum in USA — und
der Endzeit. Diese ,neuenglische” Auspri-
gung der ,Theologia gloriae“ basiert — so
sei hinzugefiigt — zwar unbewuft auch auf
neuplatonischen Impulsen, beruft sich aber
mit Recht auf die Lichtmystik des Alten
und Neuen Testaments und stellt das Er-
16sungswerk Christi in die Mitte der Zeiten

als Ausgangspunkt fiir die ,Wiedergeburt
des Herzens“ und deren postulierte Folgen.

Zum Ersatz fiir eine dogmengeschicht-
liche Einordnung dienen sorgfiltige Litera-
turhinweise. Hier vermifit man freilich das
bedeutende Werk von Kenneth Scott La-
tourette ,Geschichte der Ausbreitung des
Christentums” (nach der siebenbidndigen
amerikanischen Ausgabe 1937—1945, New
York, London, gekiirzte deutsche Ausgabe
in einem Band, Géttingen 1956, Theo-
logie der Okumene, Band IV); es bleibt in
seiner zugleich weltumspannenden und
christozentrischen Niichternheit fiir die
ganze Thematik methodisch vorbildlich.
Ferner ist nicht erwihnt die Monographie
iiber den groBten neuenglischen Erwek-
kungstheologen Jonathan Edwards von
A. C. McGiffert, New York 1932. Auch
vermissen wir die Schrift von H. Richard
Niebuhr ,The Kingdom of God in Ame-
rica”, Chicago 1937, in deutscher Uber-
setzung vom Church World Service her-
ausgegeben 1948.

Die verbliffende innere Verwandtschaft
im Ansatz der ,neuenglischen und der
traditionellen, jahrtausendealten , Theologie
der Gottlichen Glorie in den Orth. Ost-
kirchen (welche in der Bewihrungsform der
Verfolgung verblieben waren), auf die sich
das , Missions“streben richtete, ist von dem
Verfasser wie auch von seinen Vorgédngern
nicht vermerkt worden. Uberhaupt treten
die alten ,westasiatischen” Kirchen ent-
sprechend dem vom Vf. vorwiegend benutz-
ten rteichen westlichen Material hauptsich-
lich eben als Missionsobjekte in Erschei-
nung, von den verantwortungsbewuBten und
aufopferungsbereiten ~Missionaren arglos
gemessen an den eigenen, vermeintlich
allein wahrhaft christlichen MaBstiben und
Erfahrungen. Dabei kommt der Verfasser
zu dem vielleicht bewuft iiberspitzt formu-
lierten Ergebnis: ,Das Revival (die Wieder-
geburt des Herzens) als Zerstrung der
orientalischen Kirchen — ein so radikales
Ergebnis wurde weder gewollt noch herbei-
gefithrt. Diese interessante und zum Teil
tragische Missionschronik enthilt aber eine
sehr ernste iiberzeitliche Warnung im Blick
auf die methodische Kernfrage der ,8ku-
menischen® christlichen Begegnung mit den
lebenden Zltesten Kirchen der Christenheit.

Zur fruchtbareren Entfaltung dieser Pro-
blematik auch nach der positiven Seite
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mochten wir dem lesenswerten Werk eine
Fortsetzung mit umgekehrtem Akzent wiin-
schen, etwa unter dem Thema ,Die orien-
talischen Kirchen in der Begegnung mit den
westlichen Kirchen seit 1850.“

In der reichen und exakten Bibliographie
(717 Nummern) sind die Hinweise auf die
Fundorte seltener Materialien hilfreich. Aber
Standortnummern gingiger Handbiicher
hitten wegfallen konnen. Entsprechendes
gilt z. T. fiir das an sich niitzliche Register.
Warum iibrigens: ,Berlin... Leipzig...
Magdeburg, Stadt in Deutschland; Miin-
chen, Stadt in Bayern; Miinster, Stadt in
Westfalen*?

Verdienstlich sind die Listen der ,Prote-
stantischen Missionare im Orient® und der
»Regenten und Patriarchen“ von 1800 bis
1850. Aufer einer Ubersichtskarte der neu-
englischen Staaten sind vier schematische
Karten wichtigster vorderorientalischer Mis-
sionsgebiete und -reisen sowie mehrere
wertvolle Fotos und Portritreproduktionen
aus der Missionsgeschichte beigegeben.

Hildegard Schaeder

Kirchl. Jahrbuch fiir die deutschen Alt-
Katholiken, hrsg. von Pfr. P. F. P fi-
ster (Frankfurt a. M.), 1953—59, dazu
als Sonderdruck aus dem Jahrb. 1957:
P.E. Pfister, Justinus Febronius / Le-
ben und Werk des Trierer Weihbischofs
Joh. Nikolaus v. Hontheim; als Sonder-
druck aus dem Jahrb.1958: P.F.Pfi-
ster, Katholisch — was ist das eigent-
lich? (Ein Beitrag zur Selbstbesinnung
und zum Skumenischen Gespriich.)

Wir sind in Deutschland gewohnt, nur
von zwei Konfessionen zu reden. Alle iibri-
gen iibersehen wir leicht. Und wenn wir von
»Katholiken® sprechen, dann meinen wir fast
immer damit ausschlieBlich die Angehérigen
der rom.-kath. Kirche. Das ist in doppeltem
Sinne unberechtigt; denn in unserer Mitte
lebt die alt-katholische Kirche, die sich
selbst als Erbe und Reprisentant der ur-
spriinglichen, wahrhaft katholischen Kirche
weif, und iiberdies hat auch die Reforma-
tion an dem Bekenntnis zur einen katho-
lischen und apostolischen Kirche festgehal-
ten. Beides diirfen wir nicht vergessen.

Die vorliegenden Jahrbiicher geben einen
dankenswert erfreulichen Einblick in den
duferen Aufbau und einige Seiten des inne-
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ren Lebens im alt-katholischen Bistum
Deutschlands und die in der Utrechter
Union verbundenen Kirchen in den Nieder-
landen, in Osterreich, die christkatholische
Kirche der Schweiz und weitere in Ost-
europa und Amerika. Sehr ausgeprigt ist
der historische Sinn; das kommt in zahl-
reichen Beitrigen zum Ausdruck. Immer
wieder taucht begreiflicherweise die Aus-
einandersetzung mit Rom auf.

Die Erkldrung der Bischéfe zum Marien-
dogma 1950 (abgedruckt im Jahrb. 1953)
ist ein wahrhaft Skumenisches Dokument,
das gerade auch in dem, was es positiv
iiber Maria aussagt, unsere Aufmerksam-
keit erfordert.

Wir haben nicht nur Respekt vor der
Aufbauleistung dieser an Zahl so kleinen
Kirche, sondern héren auch ihren Anspruch,
daB in ihr die Una Sancta bereits vorgebildet
sei, zumal die alt-katholischen Kirchen mit
der anglikanischen Weltkirche, der Kirche
von Schweden und in gewisser Weise auch
den orthodoxen Kirchen eng verbunden sind.

Eine Frage sei zum Schluf erlaubt, die
uns brennend interessiert: Wie steht es mit
dem inneren geistlichen Leben der alt-kath.
Glaubigen, mit ihrer Teilnahme am Gottes-
dienst, an den Sakramenten, an der Beichte?
Wie steht es mit der Bereitschaft zum
geistlichen Dienst in der Kirche? Hier fal-
len ja die wesentlichen Entscheidungen.

Reinhard Mumm

Paul A. Welsby, Lancelot Andrewes,
1555—1626, S.P.C.K., London 1958.
298 Seiten. Geb.sh 25/—.

Dieses Buch ist mehr als eine Biographie
eines anglikanischen Bischofs des 17. Jahr-
hunderts. Im Leben und Werk Lancelot
Andrewes werden dem Leser die Wesens-
ziige des klassischen Anglikanismus bei-
spielhaft vor Augen gefiihrt.

Lancelot Andrewes ist von bleibender
Wirkung auf die Kirche von England ge-
blieben durch das Vorbild seiner eigenen
Frommigkeit, die ihren reinsten Nieder-
schlag in seinen Preces Privatae gefunden
hat. Bis auf den heutigen Tag werden diese
Gebete in der englischen Kirche geschitzt
und gebraucht. Weite Partien des Buches
von Welsby geben einen Einblick in die
anglikanische Frommigkeit jener Zeit, aus
deren Geist und Praxis die Preces Privatae
entstanden sind.



Neben diesem Aspekt handeln die fiir
den deutschen Leser wichtigsten Kapitel
iitber die Haltung des Bischofs zur rémischen
Kirche, besonders - in seiner literarischen
Kontroverse mit Kardinal Bellarmin und
seine Stellung zum Puritanismus und Cal-
vinismus. Andrewes wird dargestellt als
typischer Représentant der anglikanischen
Via Media zwischen Rom und Genf. Die
Opposition gegen den Anspruch des Papa-
lismus, aber auch seine Abneigung gegen-
itber dem presbyterianischen System und
dem calvinistischen Dogmatismus machen
ihn zu einem der Begriinder der spezifisch
anglikanischen theologischen Tradition.

Welsby sieht aber nicht nur die positi-
ven Ziige bei Lancelot Andrewes. Sehr
kritisch untersucht wird seine Stellung in
fithrenden Staatsimtern und als Hofpredi-
ger unter Jakob I. Wie viele seiner Zeit-
genossen war Andrewes ein Verfechter der
Theorie vom ,godly prince”. Die Kritik,
die Welsby an diesem Punkte ansetzt, ldft
deutlich die Wandlung in der anglikani-
schen Haltung zum Staatskirchentum er-
kennen.

Ein gldnzend geschriebenes Buch, in dem
ein Mosaikstein nach dem anderen zusam-
mengesetzt ist zu einem lebendigen und
farbigen Gemilde einer grofien Personlich-
keit und einer ganzen geschichtlichen
Epoche. — Ausfithrliche Anmerkungen, eine
umfangreiche Bibliographie der Quellen
und der Sekundarliteratur und ein aus-
fithrliches Register erleichtern eine wissen-
schaftliche Benutzung des Buches. Aber
auch demjenigen, der ohne grofie Voraus-
setzungen einen Zugang zu den geistigen
Grundlagen des Anglikanismus finden will,
kann dieses Werk ausdriicklich empfohlen
werden. Georg Giinter Blum

Stephen C. Neill, Anglicanism. An ex-
planation, in the light of history and
theology, of the nature and working of
the Anglican Communion, its relation-
ship with other Christian groups, and
its part in the movement for Christian
union. Penguin Books. Harmondsworth,
Middlesex 1959. 466 Seiten. sh 5/—.

Dieses Buch des bekannten Herausgebers
der ,Geschichte der ékumenischen Bewe-
gung” ist aus den zahlreichen Vorlesungen
itber Wesen und Leben der anglikanischen
Kirchengemeinschaft erwachsen, die der

Verf. auBerhalb Englands gehalten hat. Es
sollen also keine vollstindige Geschichte,
Theologie und Kirchenkunde des Anglika-
nismus geboten, sondern seine charakte-
ristischen Merkmale, Triebkrifte und We-
sensziige in ihrem geschichtlichen Gewor-
densein und ihrer gegenwirtigen Auspri-
gung dem Leser nahegebracht werden —
durchaus nicht unkritisch und in isolierter
Betrachtung, vielmehr in stdndigem Bezug
auf die anderen Konfessionen und die
Einigungsbestrebungen in der §kumenischen
Bewegung. Eine Ulbersicht iiber die Struk-
tur der Kirche von England, die Kirchen
der anglikanischen Kirchengemeinschaft,
Bibliographie und Register runden diese
wohlabgewogene und instruktive Darstel-
lung ab.

Joadiim Jeremias, Die Kindertaufe in den
ersten vier Jahrhunderten. Verlag Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 1958.
127 Seiten. Ganzleinen DM 13.50.

,Hat die ilteste Christenheit die Kinder-
taufe geiibt?“ Diese Frage hatte der Got-
tinger Neutestamentler schon 1938 in einer
kleinen Schrift aufgeworfen (2. A.1949).
Die jetzige Untersuchung bezieht die in-
zwischen vorliegenden Handschriftenfunde
und Forschungsergebnisse mit ein und be-
mitht sich damit um eine méglichst voll-
stindige Darbietung des gegenwirtig greif-
baren Materials iiber die Kindertaufe in
den ersten vier Jahrhunderten. Beginnend
mit dem Oikos-Begrif und dem Zusam-
menhang zwischen urchristlicher Taufe und
Proselytentaufe geht der Verf. zu der Taufe
von in christlicher Ehe geborenen Kindern
in neutestamentlicher Zeit iiber, deren all-
gemeine Anwendung — mit Ausnahme
einer durch 1.Kor. 7, 14 gekennzeichneten
kurzen Unterbrechung — er feststellt. Im
folgenden wird sodann aus Kirchenviter-
zeugnissen und Grabinschriften der feste
Brauch der Kindertaufe in der alten Kirche
des Ostens wie des Westens belegt, bis im
4. Jahrhundert eine voriibergehende Krise
den Taufaufschub Verbreitung finden laBt.

Freilich besteht iiber Deutung und Wer-
tung des vom Verf. verarbeiteten Materials
in der neutestamentlichen Wissenschaft
keineswegs volle Einmiitigkeit. Auch ist
sich der Verf. dariiber klar, dafl vor einer
sinnvollen Behandlung der von ihm in die-
sem Rahmen angeschnittenen Probleme zu-
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nichst die Entwicklung des gesamten Tauf-
verstindnisses in den ersten vier Jahrhun-
derten ins Auge zu fassen wire. Daff er
durch seine Studie dazu unerldBliche und
wertvollste Vorarbeit geleistet hat, wird
die jetzt im Gang befindliche Skumenische
Diskussion iiber die Taufe anregen und
weiterfiihren kénnen.

Lukas Vischer, Die Geschichte der Kon-
firmation. Ein Beitrag zur Diskussion
iiber das Konfirmationsproblem. Evan-
gelischer Verlag AG, Zollikon 1958.
132 Seiten. DM 9.40.

Wie sehr die Konfirmation auch im
auferdeutschen Protestantismus als proble-
matisch empfunden wird, beweist die vor-
liegende Untersuchung, die auf eine Schwei-
zer Synodalkommission zuriickgeht. Ge-
schichte und Wesen der Konfirmation wer-
den in sorgfiltiger Analyse des neutesta-
mentlichen Befundes, der Firmung in der
alten Kirche und im Mittelalter, der ver-
schiedenartigen Wurzeln der Konfirmation
in reformatorischer und nachreformatori-
scher Zeit bis hin zu den Reformvorschli-
gen im 19. Jahrhundert dargestellt. Daf
dieses auf verhiltnismifig knappem Raum
nur in groPen Ziigen geschehen konnte, ist
selbstverstindlich. Daf es aber in so kon-
zentrierter, klarer und allgemeinverstind-
licher Form geschehen ist, die durch zahl-
reiche Anmerkungen zur Weiterarbeit an-
leitet, l4Bt diese Untersuchung zu einer
willkommenen Hilfe und Handreichung in
der gegenwirtigen Diskussion iiber das
Konfirmationsproblem werden. Hier wird
nicht nur das unentbehrliche geschichtliche
Material iibersichtlich dargeboten, sondern
damit auch an die wesentlichen Fragen
herangefiihrt, ohne dazu im einzelnen aus-
gefithrte Vorschlige machen zu wollen.

Als Fazit stellt der Verfasser heraus: 1.
Die Taufe ist ein einmaliges, in sich ge-
schlossenes Geschehen, das keiner sakra-
mentalen Erginzung bedarf. Die Konfir-
mation kann also niemals sakramentalen
Charakter tragen. Aber auch das persén-
liche Taufbekenntnis darf nicht mit der
Konfirmationsfeier ~des  obligatorischen
kirchlichen Unterrichts verbunden oder gar
identifiziert werden —, ungeachtet des
Konfirmationsalters, da sich ein solches
persénliches Bekenntnis iiberhaupt nicht
auf ein bestimmtes Lebensalter festlegen
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138¢t; 2.Die Konfirmation darf nicht den
Eindruck erwecken, als sei sie der Abschluff
des unterrichtlichen Bemiithens der Kirche
an ihren Gemeindegliedern; 3. Die Konfir-
mation hat ihren guten Sinn als Einla-
dung zum HI. Abendmahl, sofern dieses
nicht nur als Bekenntnisakt, sondern auch
als Verkiindigung verstanden wird. Das
Wort ,Konfirmation” wire dann als ,Be-
stitigung” der Gemeinde aufzufassen, daB
sie die einst getauften Kinder als ihre
Glieder betrachtet und zum Zeichen dessen
zum Abendmahl einlddt; 4. Ohne Verbin-
dung mit der Konfirmation 1Bt sich, wie
schon bei Hrabanus Maurus, J. Chr. K. v.
Hofmann und neuerdings von Taizé (Max
Thurian) vorgeschlagen, eine Segnung zum
Dienst in der Kirche denken, die einer
Art Laienordination gleichkdme; 5. Der
neutestamentliche und kirchengeschichtliche
Befund erfordert auch um der inneren
Wahrhaftigkeit der Konfirmationspraxis
willen eine Gleichstellung von Kindertaufe
und Erwachsenentaufe als gleichberechtigte
Méglichkeiten. Man sieht, daB hier Fragen
aufgeworfen werden, die weit iiber die
Konfirmation hinaus mitten in die &ku-
menische Diskussion itber Taufe, Gemein-
deverstindnis, Laienverantwortung usw.
hineinfithren.

Hans Luckey, Johann Gerhard Oncken und
die Anfidnge des deutschen Baptismus.
Dritte, neu bearbeitete und gekiirzte
Auflage. J. G. Ondken Verlag, Kassel
1958. 302 Seiten. Lw. DM 12.80.

John David Hughey, Jr., Die Baptisten.
Einfithrung in Lehre, Praxis und Ge-
schichte. J. G. Oncken Verlag, Kassel
1959. 172 Seiten. Broschiert DM 4.—.

Auf zwei bedeutsame Verdffentlichungen
von baptistischer Seite sei hingewiesen:

Von dem Direktor des baptistischen Pre-
digerseminars in Hamburg, Hans Ludkey.
erschien in iiberarbeiteter und gekiirzter
Form die urspriinglich zur Jahrhundert-
feier des deutschen Baptismus im Jahre
1934 geschriebene Biographie Joh. Ger-
hard Onckens. Nicht nur fiir den deutschen
Baptisten, sondern gerade auch fiir den
nichtbaptistischen Leser sollte es der Miihe
wert sein, die Anfidnge des deutschen Bap-
tismus an der iiberragenden Gestalt seines
Griinders zu studieren und sich dadurch ein



vollsténdigeres Bild von dieser Kirchenge-
meinschaft vermitteln zu lassen, als es ge-
meinhin unter uns vorhanden zu sein
pflegt.

Dem gleichen Ziel dient die ins Deut-
sche iibertragene Darstellung des Baptis-
mus von Prof. J. D. Hughey, der selber
den Siidlichen Baptisten der USA ange-
hért und am baptistischen Predigerseminar
in Riischlikon (Schweiz) lehrt. In Anbe-
tracht deutscher Verdffentlichungen wie
der vorgenannten von H. Luckey hat H.in
seinem Buch, dem im Okumenischen In-
stitut in Bossey gehaltene Vorlesungen
zugrundeliegen, von einem n&heren Ein-
gehen auf den deutschen Baptismus Ab-
stand genommen. Es ist kein Zufall, daf
vor der Erdrterung des Taufproblems das
~Wesen der Gemeinde® dargelegt wird,
denn erst aus dem Gemeindeverstindnis
leiten sich fiir den Baptismus Deutung und
Praxis des Taufvollzugs ab. Aufschlufi-
reich ist das bereits in der ,Ecumenical
Review“ gesondert verdffentlichte Kapitel
iiber die unterschiedliche Haltung der Bap-
tisten gegeniiber der Skumenischen Bewe-
gung.

Das mit Literaturhinweisen, Belegen und
Statistiken reich ausgestattete Buch ver-
mittelt in gleicher Weise einen Einblick
in die Vielfalt der Erscheinungsformen des
Weltbaptismus wie auch in seine auf der
gemeinsamen religidsen Erfahrung, der HIL
Schrift und der Gemeinschaft untereinander
beruhende Einheitlichkeit.

Okumenische Profile. Gestalten
der Einen Kirche in aller Welt. Hrsg.
von Giinter Gloede. Preis je Heft DM
—.30. I/2: Giovanni Miegge, Petrus
Valdes; Franz Budita, Ignaz von Dgl-
linger. 1/3: Rudolf Sdinecider, A Lasco;
Johann Amos Comenius. II/5: Gertrud
Frisdumuth, Adolf DeiBmann; Walter
Schwarz, August Hinderer. V/4: Giinter
Gloede, Albert Schweitzer; Jiirgen Wilh.
Winterhager, Reginald Helfferich.

Wer die 6kumenische Bewegung nicht
nur auf dem Wege iiber theologische Kon-
ferenzen und Publikationen kennenlernen,
sondern ihr in den lebendigen Gestalten
ihrer Wegbereiter, Griinder und Triger
begegnen méchte, findet in der vielseitigen
und inzwischen erheblich angewachsenen
Schriftenreihe von Giinter Gloede eine

Fiille von Méglichkeiten. Gerade zur Ver-
breitung Skumenischen Gedankengutes auf
der Gemeindeebene eignen sich diese Kurz-
biographien oft weit besser als theoreti-
sche Einfithrungen, da hier am Leben des
einzelnen Christen die schdpferische Kraft
Skumenischer Erfahrung sichtbar wird. Der
erstaunlich niedrige Preis der ,Okumeni-
schen Profile” 14Bt uns ihre weitmdglichste
Verwendung in Gemeinde- und Werkarbeit
warm empfehlen.

Die Religion in Geschichte
und Gegenwart (RGG). Hand-
worterbuch fiir Theologie und Religions-
wissenschaft. In Gemeinschaft mit Hans
Frhr. v. Campenhausen, Erich Dinkler,
Gerhard Gloege, Knud E. Lggstrup; her-
ausgegeben von Kurt Galling. 3., véllig
neubearbeitete Auflage. Band II (D—G)
J. C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen
1958, XXXII Seiten, 1924 Spalten, 6
Tafeln. 1 mehrfarb. und 6 einfarb. Kar-
ten. Subskriptionspreis Lw. DM 101.—,
Halbleder DM 106.—.

Auch der 2.Band der neuen RGG be-
riicksichtigt in erfreulicher Weise &ku-
menische Gesichtspunkte und erweist damit
erneut den Nutzen dieses umfassenden
Nachschlagewerks auch fiir den Skumeni-
schen Gebrauch. An erster Stelle sei der
in 7 Abschnitte aufgegliederte Beitrag
iiber die Einigungsbestrebungen hervorge-
hoben. Kirchliches Leben in Geschichte und
Gegenwart wird von den Lindern Dine-
mark, Deutschland, England, Finnland,
Frankreich und Griechenland berichtet.
Von den Freikirchen in Dinemark und der
gerade dort lebhaften und gut organisier~
ten Okumenischen Zusammenarbeit wird
leider nichts erwihnt. Im Deutschland-
Artikel, Abschn. Il 7 wird der schon im
1. Band ausgesprochene Irrtum wiederholt,
daf die Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen ,ein deutscher Zusammenschluff
der zur Okumene gehorenden Kirchen® sei,
wihrend sie — entsprechend der Struktur
der ,National Councils” auch in anderen
Lindern — gerade darin ihr Kennzeichen
hat, daf zu ihr auch Kirchengemeinschaften
gehdren, die sich an der Skumenischen Be-
wegung sonst nic h t beteiligen, geschweige
denn Mitgliedskirchen des Okumenischen
Rates sind. Nachzutragen ist, daB auch an
der Theologischen Fakultdt der Universitét
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Miinster seit 1954 ein Okumenisches Semi-
nar besteht (ebenso in Hamburg, in Ver-
bindung mit dem Missionswissenschaftlichen
Seminar).

An kirchlichen Gruppen und Gemein-
schaften werden die Darbysten, Disciples
of Christ, Evangelical and Reformed Church,
Evang. Gemeinschaft, Evangelical United
Brethren und die Freien Evang. Gemeinden
behandelt. Fundamentalismus und Frie-
densbewegung kommen ebenso zur Sprache
wie die Stellung der Frau in der jungen
Christenheit und der Gottesdienst in den
jungen Kirchen. Begriffe wie Denomination
und Freikirche werden erldutert (man er-
fahrt freilich weder hier noch im Deutsch-
landartikel etwas Zusammenhingendes
iiber das deutsche Freikirchentum). Unter
dem Leitwort der ,Diakonie” hitte man
gerne auch etwas iiber den immer gréfiere
Bedeutung gewinnenden Sinngehalt der
»okumenischen Diakonie” gehdrt.

Schlieflich wird wiederum iiber fithrende
Minner der Skumenischen Bewegung wie
Dodd, Geoffrey Fisher, Florovsky, Birger
Forell, Franklin C. Fry und Germanos
Auskunft gegeben.

Taschenbuch der Evangeli-
schen Kirchen in Deutsch-
land. Band I: Zentrale Stellen der
Evangelischen Kirchen und ihrer Werke
mit Landesstellen. 673 Seiten. Erweiterte
und verbesserte Neuauflage. Ganzleinen
DM 18.50. Band IIl: Landeskirchen in
der DDR einschl. der Pfarrimter sowie
angeschlossene Werke und Verbinde.
586 Seiten. Ganzleinen DM 16.—. Beide
Binde erschienen 1959 im Evang. Ver-
lagswerk, Stuttgart.

Es ist das Schicksal von Anschriftenver-
zeichnissen, daB sie sehr schnell veralten.
Auch dem 1955 in erster Auflage erschie-
nenen Taschenbuch mit den Angaben iiber
die zentralen Stellen der Evangelischen
Kirchen in Deutschland, ihre Zusammen-
schliisse und Arbeitsorgane ist dieses nicht
erspart geblieben. Um mehr als 100 Seiten
erweitert, vielfach erginzt und noch iiber-
sichtlicher aufgegliedert ist jetzt die zweite
Auflage herausgekommen, die dank des
verarbeiteten umfassenden Materials wie-
derum fiir alle kirchlichen Arbeitsbereiche
verldBliche Auskunft zu geben vermag. Fiir
die nachste Auflage hidtten wir nur den
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Wunsch, daf die Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in Deutschland und die
Okumenische Centrale um der sachlichen
Zugehorigkeit willen nicht mehr unter den
Zusammenschliissen der Evangelischen Kir-
chen in Deutschland, sondern unter den
Skumenischen Arbeitsorganen aufgefithrt
wiirden.

Auch der lange erwartete Band III mit
den Anschriften der kirchlichen Stellen und
der Pfarrerschaft in der DDR liegt mitt-
lerweile vor, so daB das verdienstvolle
Unternehmen des Evang. Verlagswerks da-
mit nun zum Abschluf gekommen ist.

Kg.

Georg Vicedom, Missio Dei. Einfithrung in
eine Theologie der Mission. Kaiser-Ver-
lag, Miinchen 1958. 104 S. DM 6.80.

Ausfithrliche Besprechungen und Stel-
lungnahmen in fithrenden theologischen
und kirchlichen Zeitschriften des In- und
Auslandes unterstreichen die Bedeutung
des Buches ,Missio Dei”, dessen Verfasser
der bekannte Missionswissenschaftler Prof.
D. G. Vicedom ist. Manche ernstzuneh-
mende Kritiker sprechen sogar in diesem
Zusammenhang von einem , Wendepunkt"
der Theologie. In der Tat: Der Verf. be-
tritt hier weithin Neuland und versucht,
den Ort der Mission in Schrift und Theolo-
gie klar aufzuzeigen. Er kommt dabei zu
dem iberraschenden Ergebnis: daf die
Mission nicht nur ein Thema — unter an-
deren — der HI. Schrift ist, sondern das
zentrale Thema: In der ganzen Heils-
geschichte Gottes mit seinem Volk im AT
und NT geht es um die Missio Dei; ,Dei”
zundchst als Gen. subj. verstanden: die
Mission, die Gott selber treibt, weil sich
sein Handeln immer an den Menschen
richtet: Gott sendet. ,Dei“ dann auch als
Gen. obj. verstanden: Gott ist Gesandter,
Missionar. Er 138t sich selbst in die Welt
senden, um sie zu retten.

In fiinf Teilen behandelt der Verf. das
weitschichtige Thema, wobei er sich auf
die wesentlichsten Gedanken beschrénkt
und sie auf knappsten Raum zusammen-
dréngt: 1. Die Missio Dei; 2. Die Herr-
schaft Gottes; 3. Die Sendung; 4. Das
Missionsziel; 5.Die Gemeinde des Heils.

Die Erfahrungen, die der Verf. selbst
in jahrelanger Forschungsarbeit auf dem
Missionsfeld gesammelt hat, wie auch seine



tiefe Einsicht in die Problematik der heu-
tigen Weltmissionslage verbindet V. mit
dem immer neuen Horen auf das Zeugnis
der Schrift und der Kirchengeschichte so
meisterhaft und iiberzeugend, daB man an
der Notwendigkeit dieser Verbindung fiir
Verkiindigung und Theologie heute nicht
mehr zweifeln kann. Das weist auch die
Richtung auf, in die jede legitime theol.
Arbeit, die sich um das Durchdenken #hn-
lichgr Probleme miiht, in Zukunft gehen
muf.

Im zweiten Teil spricht V. vom Univer-
salismus des Heils. Hier beriihrt er sich
sehr stark mit Skumenischen Gedanken-
gingen. Auch das Problem des Verhilt-
nisses Israels zur heidenchristl. Kirche und
zur Mission wird klar gesehen und gezeigt,
wie das Interim zwischen der Verwerfung
und Wiedergewinnung Israels die groBe
Zeit der Mission und der Okumene ist:
der Sendung in die Welt und der Samm-
lung der Gemeinde aus allen Vélkern. Dies
ist aber nur méglich durch die rechte Ver-
kiindigung des Evangeliums (vgl. Wingren:
»Die Predigt”!).

Wie eng Mission und Okumene mitein-
ander verbunden sind, wird auch an vielen
anderen Punkten deutlich, wo es um ge-
meinsame Fragen, Note und Aufgaben
geht: um das Verhéltnis der Gemeinde zur

Berichtigung: Auf Seite 83 (Heft 2,
krisen, nicht Einheitskirchen.

Zivilisation und Sakularisation, um die
Frage der richtigen Verkiindigungsmethode,
um die Bedeutung der Sakramente fiir die
Kirche, um das Ja der Kirche zum Leiden
(es ist ja nicht die Ausnahme, sondern
die Regel, daB die Kirche eine ecclesia
pressa ist), um die Bedeutung des Dienstes
der Laien in der Kirche. Immer wieder
geht es hier um die Kirche und ihre man-
nigfachen Beziige. Ein echt lutherisches
Anliegen steckt hinter V's Ablehnung des
reformierten Gedankens der Holldnder, als
sei die Kirche eine ,dynamische Gréfe”.
Soweit es der Rahmen einer ,Einfithrung
in die Theologie der Mission” erlaubt, geht
der Verfasser auf solche ekklesiologischen
Erérterungen ein, ohne jedoch eine voll-
stindige Lehre von der Kirche bieten zu
wollen.

Dies alles unterstreicht die Notwendigkeit,
die , Missio Dei” selbst zur Hand zu nehmen
und nicht nur positive und negative Stim-
men dazu auf sich wirken zu lassen. Jeder,
der dies — in der Tat aufregende — Buch
liest, wird einen Gewinn davon haben,
ganz gleich, welche Stellung er dazu ein-
nimmt. Dies Buch wird manche traditio-
nellen Gedanken fragwiirdig machen und
zu einer heilsamen — und oft so bitter
nétigen! — Neubesinnung den AnstoB
geben. Georg Schonweif

1959) muB das erste Wort heiBen: Einheits-

Anschriften der Mitarbeiter

Pfarrer Georg Giinter Blum, Elnhausen, Krs. Marburg/L. / Pastor Dr. Keith R. Bridston,
Genf, 17 Route de Malagnou / Prof. Dr. Hans-Werner Gensichen, Heidelberg, Eckener-
strafle 1 / Vikarin Dr. Elfriede Kreuzeder, Wien 1, Schellinggasse 12 / Seminardirektor
Dr. Dr. Hans Luckey, Hamburg-Wandsbek, OktaviostraBe 18 / Pfarrer Dr. Reinhard
Mumm, Minden i. W., Martinikirchhof 1 / Prof. Dr. Albert J. Rasker, Oegstgeest (Hol-
land), Oranjelaan 18 / Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt a. M., Untermainkai 81 /
Missionsinspektor Dr. Georg L. Schonweiss, Neuendettelsau, BahnhofstraBe 21 / Pfarrer
Hans-Ruedi Weber, Genf, 17 Route de Malagnou / Bischof D. Dr. Friedrich Wunderlich,
Frankfurt a. M., GrillparzerstraBe 34.
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Mitteilungen der Schriftleitung

Der Beitrag von dem Leiter des Laienreferates im Okumenischen Rat, Pastor Hans-
Ruedi Weber, stellt die erste deutschsprachige Zusammenfassung der bisherigen Studien-
ergebnisse und Aufgaben Skumenischer Laienarbeit dar. Um eine mdglichst weite Erdrte-
rung dieses in der Skumenischen Bewegung immer mehr an Bedeutung gewinnenden
Themas in Studienkreisen und Arbeitsgruppen zu ermdglichen, haben wir Sonderdrucke
des Artikels herstellen lassen, die zum Preis von —.40 DM bei der Schriftleitung ange-
fordert werden kdnnen. Ein weiterer Beitrag von H. R. Weber iiber die ekklesiologischen
Folgerungen wird in einer der nichsten Nummern erscheinen.

Uber die zukiinftige Form von Faith and Order wird der Zentralausschuf in diesem
Jahre wichtige Entscheidungen zu treffen haben. Es wird fiir unsere Leser hilfreich sein,
aus dem Aufsatz des derzeitigen Faith and Order-Sekretirs, Dr. Keith Bridston, zu
erfahren, in welcher Richtung sich die Gedanken und Vorschlige fiir eine Neugestaltung
der Faith and Order-Arbeit bewegen.

Immer noch widmen wir in unserem Skumenischen Denken und Wirken der ,Okumene
zu Hause” einen viel zu geringen Raum. Die beiden Artikel von Dr. Hans Luckey, Direk-
tor des baptistischen Predigersiminars in Hamburg und Stellv. Vorsitzendem der Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland, und von Dr. Friedrich Wunderlich, Bischof
der deutschen Methodistenkirche und Mitherausgeber unserer Zeitschrift, stellen Gesichts-
punkte heraus, die zu einem besseren Verstehen zwischen Landes- und Freikirchen Wesent-
liches beizutragen vermdgen.

Die auf der von Faith and Order angeregten lutherisch-reformierten Konsultation erar-
beiteten Taufthesen wollen als Beitrag zum Taufgesprich in der Okumene verstanden
sein. Wir erinnern in diesem Zusammenhang erneut auch an die Taufthesen der Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland (siehe H. 2/1958), die sicherlich einer
noch groBeren Beachtung wert sind, als ihnen bisher zuteil geworden ist.

Der Bericht von Prof. Rasker iiber die 2. Christliche Friedenskonferenz in Prag will nicht
nur iiber diese wichtigen Vorginge im &stlichen Bereich der Okumene informieren, son-
dern auch dazu anregen, die dort aufgebrochenen Fragen der christlichen Verantwortung
fiir den Frieden ernst zu nehmen und sich vom Evangelium her um ihre Beantwortung
zu bemiihen.

Mit der Darstellung des Okumenischen Rates in Osterreich schlieBen wir die Berichte
iiber die okumenischen Zusammenschliisse und Arbeitsgemeinschaften in unseren Nach-
barlandern vorerst ab. Da hieriiber bisher kaum Material vorlag, hoffen wir, mit einer
solchen Ubersicht eine gewisse Ergénzung der sich immer weiter entwickelnden ,Geschichte
der Skumenischen Bewegung“ gegeben zu haben. Kg.

Wir weisen empfehlend hin auf die beiliegenden Prospekte des Verlags Vandenhoeck
und Ruprecht, Gottingen, und des R. Brockhaus Verlags, Wuppertal.

164



DIE BEDEUTUNG DER OSTLICHEN UND
WESTLICHEN TRADITIONEN FUR DIE CHRISTENHEIT )

VON EDMUND SCHLINK

Ob eine christliche Gemeinschaft das Traditionsprinzip bejaht oder ablehnt,
dndert nichts an der Tatsache, daB jeder Christ faktisch in einer konkreten ge-
schichtlichen Tradition steht. Eine Mannigfaltigkeit von Traditionen hat sich mit
innerer Notwendigkeit ergeben. Schon in den neutestamentlichen Schriften finden
wir verschiedene Uberlieferungen der Worte und Taten Jesu und verschiedene
Gestalten der apostolischen Botschaft. Denn die Botschaft von dem einen Christus
mufte entfaltet werden hinein in die jiidische, griechische und gnostische Umwelt
der damaligen Zeit. Verschiedene Traditionen mufiten sich vollends ergeben, als
des Evangeliums dariiber hinaus zu weiteren Vélkern gebracht wurde und damit
zugleich weitere Entscheidungen in den Fragen der Lehre und der Ordnung ge-
fallt werden muBten.

Die Mannigfaltigkeit der Traditionen bedeutet so lange einen Reichtum, wie
die Gemeinschaft zwischen den verschiedenen Traditionen festgehalten bleibt.
Dann sind sie die Manifestationen der Katholizitit der Kirche. Denn die Katho-
lizitdt besteht nicht nur in der riumlichen Ausdehnung der Kirche, sondern auch
in der Mannigfaltigkeit der Zeugnisse, der Gebete, der Theologien, der Amter
und der Charismen. Wo aber die Gemeinschaft im Herrenmahl und in der gegen-
seitigen Anerkennung der Amter aufgehoben wird, da wird die Verschiedenheit
der Traditionen zum Argernis: Die Traditionen beginnen, sich gegeneinander ab-
zusperren, sich gegenseitig zu verhirten und den missionarischen Dienst der Chri-
stenheit an der Welt zu lihmen.

Ostliche und westliche Traditionen begannen sich schon frith in der Christen-
heit zu unterscheiden, sowohl in der Liturgie als auch in der Theologie und in
dem Verstindnis des Amtes. Anders argumentierte Ignatius von Antiochien als
Clemens Romanus, anders Irendus als Tertullian. Dabei standen &stliche und
westliche Traditionen einander nicht als feste Grdflen gegeniiber, sondern sie
waren beide mannigfach differenziert, und sie durchdrangen einander riumlich
und sachlich und befruchteten sich. Ihre Verschiedenheiten bedeuteten einen Reich-
tum, von dem wir alle heute noch zehren.

*) Vortrag, gehalten am 20. August 1959 vor dem Zentralausschuf des Okumenischen
Rates in Rhodos (Griechenland).
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Aber diese Verschiedenheiten sind nicht als Reichtum festgehalten worden. Je
mehr man begann, in Anlehnung an die Rechtsgestalt des Rémischen Imperiums
die Einheit der Kirche in der Einheitlichkeit der Gottesdienste, der dogmatischen
Formeln und der Amterordnung zum Ausdruck zu bringen, desto mehr muBte
die Mannigfaltigkeit der Traditionen als Mangel empfunden werden. Je mehr
sich die riumliche Ordnung der Kirche der Provinzialeinteilung des Rémischen
Imperiums anpafite, desto mehr muBten die Kirchengebiete mit ihren &rtlich
verschiedenen kirchlichen Traditionen in die politischen Gegensiitze zwischen
Ostrom und Westrom und den dazu gehdrigen Reichsprovinzen mit hinein-
gezogen und dadurch auch die verschiedenen kirchlichen Traditionen als Gegen-
sitze empfunden werden. Als es dann schlieflich zum Bruch zwischen der &st-
lichen und der westlichen Christenheit kam, war der primére Anlaf nicht die
Verschiedenheit liturgischer und theologischer Traditionen, sondern die Verklam-
merung der kirchlichen Ordnung mit politischen Méchten und ihrer staatsrecht-
lichen Ordnung. Nun erst wurden zunehmend auch Unterschiede der liturgischen
und theologischen Tradition als kirchentrennend empfunden. Ja, man begann,
sich gegenseitig nicht nur als schismatisch, sondern auch als hiretisch zu emp-
finden und zu behandeln. Dies kam am grauenhaftesten zum Ausdruck im vierten
Kreuzzug der westlichen Christenheit gegen Konstantinopel und in den Kreuz-
ziigen, die die Ordensritter im baltischen Raum nicht nur gegen die heidnischen
Slawen, sondern auch gegen orthodoxe Christen unternahmen. Diese Ereignisse,
durch die die Ostkirche im Kampf gegen die Tiirken und Mongolen auf das
folgenschwerste geschwicht wurde, haben sich fiir Jahrhunderte bis in die Tiefe
des BewuBtseins des Kirchenvolkes eingegraben und haben nahezu jeden Unter-
schied bis hin zur Frage der Verwendung von gesiuertem oder ungesiuertem
Brot im Abendmahl als kirchentrennend erscheinen lassen.

Trotz alledem ist es seit vierhundert Jahren zunehmend schwierig geworden,
von einem strengen Gegeniiber von &stlicher und westlicher Tradition zu sprechen,
¢ und zwar aus verschiedenen Griinden(/ In der Reformationszeit haben sich grofie
| Kirchengebiete des Westens von spezifisch westlichen Traditionen, nimlich vom
| Papsttum, losgesagt und neu auf die apostolische Lehre und die dogmatischen
. Entscheidungen der alten Kirche gegrﬁndeVWanngleich die Reformationskirchen
mit der Ostkirche nicht geeint sind, haben sie sich doch nie von ihr geschieden.
Sie waren nur Erben jener alten Trennung zwischen Ost und West. Sowohl Luther
als auch die Tiibinger Professoren, die 1573 jenen Briefwechsel mit dem Patri-
archen von Konstantinopel Jeremias II. begannen, sprachen von der Ostkirche in
dem Vertrauen, mit ihr im Glauben eins zu sein. Auch wenn man dann fest-
stellen mufite, daB die Ostkirche mit der romischen Kirche mehr gemeinsam hat,
als man damals in Deutschland angenommen hatte, ist doch die Strenge des
Gegeniibers von Ost und West zumal im Bewufitsein der Kirche lutherischen Be-
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kenntnisses und der Kirche von England seitdem durchbrochen. Aber auch rein
geographisch trifft heute die Scheidung von &stlichen und westlichen Traditionen
nicht mehr im strengen Sinn zu. Orthodoxe Kirchen gibt es heute im Westen und
westliche Kirchen im Osten. AuBerdem haben sich manche westlichen und G&st-
lichen Traditionen im Sturm der weltgeschichtlichen Ereignisse gewandelt. Wenn
heute z. B. der Pariser Kirchenhistoriker Kartaschov die Konzeption der stlichen
Symphonie zwischen Kirche und Staat auf die Demokratie zu iibertragen sucht
oder das Moskauer Patriarchat den kommunistischen Staat als Obrigkeit aner-
kennt, so ist das nicht mehr die Symphonie der &stlichen Tradition. Und wenn
der Papst mit souverinen Staaten Konkordate abschlieBt, so ist das nicht mehr
die Handhabung der zwei Schwerter im Sinne Bonifaz’ VIII., wenngleich dieser
Anspruch nicht grundsitzlich zuriickgenommen worden ist. Wenn man heute vom
Gegensatz zwischen Ost und West redet, meint man etwas anderes als den zwi-
schen Gstlichen und westlichen kirchlichen Traditionen.

Vor allem aber ist die Strenge des Gegeniibers von &stlicher und westlicher
Tradition dadurch gemildert, daB in unseren Tagen Gottes Geist auf beiden
Selten v1elen Menschen die Scham uber den gespaltenen Zustand der Chnsten—

nungen hindurch begmnen wir wieder den Reichtum zu ahnen, der in den Unter-
schieden &stlicher und westlicher Traditionen verborgen ist. Wenn daher nach der
Bedeutung von kirchlichen Traditionen gefragt wird, kann es uns heute nicht
mehr geniigen, so wie es Jahrhunderte hindurch geschah, vor allem die Bedeutung
der eigenen Tradition fiir die anderen Konfessionen zur Darstellung zu brin-
gen. Vielmehr ist uns neu wichtig geworden die Aufgabe, die positive Bedeutung
der anderen Tradition fiir uns zu erkennen.

westliche Christenheit sprechen. Da die Grundstrukturen christlicher Traditionen
oft wesentlicher sind als liturgische, dogmatische und rechtliche Einzelheiten, weise
ich — in der hier gebotenen Kiirze — auf drei Grundstrukturen der Ostkirche hin,
die meines Frachtens fiir die westliche Christenheit von besonderer Bedeutung
sind:

In den Gottesdiensten aller Kirchen kommen in Schriftlesungen und Pre-
digt, Abendmahl und Gebeten die grofien Taten Gottes in der Geschichte und
die Verheifung der kommenden Frldsung zu Worte. Aber in keiner Kirche ist
die gottesdienstliche Aussage so stark von der Struktur des Hymnus und der -
Anbetung bestimmt wie in der Ostkirche. In" ihren Kanones, Stichera und Tro-
paria wird das Evangelium des Tages in immer neuen Lobpreisungen entfaltet.

Gepriesen wird aber nicht nur die Heilstat, von der der Bibeltext berichtet, son-
dern Gott selbst, der von Ewigkeit zu Ewigkeit in der einen Herrlichkeit des
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Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes derselbe ist. Indem so die Bot-
schaft von der geschichtlichen Heilstat hineingenommen wird in die Anbetung
des ewigen Gottes und seines Christus, wird diese Heilstat in der Liturgie er-
fahren, als geschehe sie inmitten der Gemeinde.ﬁn der doxologischen Hinwen-
dung kommt der zeitliche Abstand zwischen Einst und Jetzt in eigentiimlicher
Weise zum Schwinden. Dasselbe gilt von dem Abstand, der unser Jetzt von der
noch ausstehenden Véllendung trennt. Im Lobpreis des Sieges Christi am Kreuz
und in der Auferstehung und in der Anbetung des ewig dreieinigen Gottes wird
die zukiinftige Herrlichkeit im Gottesdienst als prisent erfahren. Die Glauben-
den werden in sie hineinverwandelt, und die bedrohende sichtbare Wirklichkeit
dieser Welt verblafit. In der Liturgie keiner anderen Kirche wird der Sieg Jesu
Christi in seiner Tragweite fiir den ganzen Kosmos so triumphierend entfaltet
und die Prisenz der zukiinftigen neuen Schépfung in einer so iiberschwenglichen
Weise gepriesen wie hier. Hier klingt der eschatologlsdle ]ubel weiter, in dem
die urchristliche Gemeinde das Herrenmahl gefeiert hat.

2. In diesem Zusammenhang muf auch die eigentiimliche Struktur des Dogmas
der Ostklrche gesehen Werden A]Ie KIrchen habgn Dogmen, auch solche christ-
gemeinsame Glaubensiiberzeugungen gepragt. Dogmen kénnen in sehr verschie-
denen Formen zur Aussage gelangen. Charakteristisch aber fiir die Ostkirche ist
es, daB Dogma und Liturgie sich nicht voneinander geldst haben, sondern-daf
das Dogma primir als liturgische Aussage formuliert worden ist. Das ostkirch-
liche Dogma wird im Gottesdienst laut als Aussage des Bekenntnisses und der
Doxologie. Von der Struktur der Doxologie her ergeben sich auch notwendig
die ontologischen Aussagen, die fiir die griechische Gotteslehre charakteristisch
sind und die nicht mit einer metaphysischen Uberfremdung des Evangeliums ver-
wechselt werden diirfen. Die altkirchlichen Formulierungen des trinitarischen und
chrlstologlschen Dogmas waren gottesdlensthche Aussagen oder doch Aussagen,

die Ostkirche im Unterschied zum Westen eine Scheu behalten, diesen Sitz der
dogmatischen Aussage im gottesdienstlichen Leben aufzugeben und solche Be-
kenntnisse zu verpflichtenden Dogmen zu erheben, die sich nicht mehr in der
Struktur der Doxologie zur Aussage bringen lassen. So haben auch die Bekennt-
nisschriften, die — wie die confessio orthodoxa des Petrus Mogilas und die con-
fessio Dosithei — im 17. Jahrhundert in der Auseinandersetzung mit dem Westen
entstanden sind, im Ganzen der Ostkirche nie die gleiche Autoritit erhalten wie
das Dogma der alten Kirche. Bei strengster Bindung an das altkirchliche Dogma
ist so der Ostkirche die grundsitzliche Moglichkeit einer Freiheit theologischen
Denkens geblieben, die der Westen sich durch viel weiter gehende dogmatische
Fixierungen weithin verschlossen hat.
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und Amt.{Bel aller Betonung der Hierarchie ist dieses Verhiltnis doch nicht nur
durch Uber- und Unterordnung bestimmt. Alle Uber- und Unterordnung ist viel-
mehr umschlossen von der Gememschaft fas Verhiltnis von Amt und Ge-

tt sowohl im Gottesdienst als auch
darin ins Erschemung, daB die oberste Instanz der Kirche kein einzelner Amts-
triger,/sondern die Skumenische Synode ist und daf die Beschliisse de{ Synode
zu ihrer Geltung wiederum der Zustimmung des Kirchenvolkes bediirfen; In dem
Verzicht auf eine rechtlich gesicherte Spitze mit jurisdiktioneller Befehlsgewalt
iiber die ganze Kirche wird dem durch keine Ordnung der Amter cinzudimmen-
den Wirken des Heiligen Geistes in der Ostkirche ehrerbietiger als in der rémi-
schen Kirche Raum gelassen. Indem Jesus Christus als der alleinige Herr der
Kirche geehrt wird, bleibt so auch Raum fiir die Mannigfaltigkeit autokephaler
Kirchen. Denn der menschgewordene Gottessohn will als der Erhéhte durch den
Heiligen Geist eingehen in die geschichtliche Konkretheit aller Vélker und
Sprachen. Die Einheit der Kirche ist die Gemeinschaft der rechtgliubigen Kirchen.
Der doxologischen Struktur des Gottesdienstes und des Dogmas und der Gemein-
schaftsstruktur der kirchlichen Ordnung entspricht es auch, daf die Ostkirche
ihr Verhiltnis zur staatlichen Gewalt vor allem als geistlichen Dienst verstan-
den, daB sie aber nicht selbst nach dem Besitz staatlicher Gewalt gegriffen hat.
In der Konzeption der Symphonie von kirchlichem und staatlichem Amt hat die
Kirche ihre geistliche Macht als welthafte Machtlosigkeit bejaht.

Man kénnte nun freilich fragen, ob es nicht nur dufiere Griinde waren, die
die Ostkirche gehindert haben, sich in dhnlicher Weise zu entwickeln wie die
westliche Christenheit. Man konnte sagen: Dafl sie nicht wie der Westen zu
weiteren Dogmatisierungen fortgeschritten ist, hatte seinen Grund darin, daB sie
infolge politischer Umwilzungen nicht in der Lage war, weitere Skumenische
Konzilien abzuhalten. DaB sie eine Gemeinschaft autokephaler Kirchen ist, habe
seinen Grund darin, daB der Patriarch von Konstantinopel trotz aller Anstren-
gungen die Bildung nationaler Kirchen nicht verhindern konnte. Und daf der
Patriarch nicht ebenso wie der Papst zu einem weltlichen Herrscher geworden ist,
sei darin begriindet, daB im Osten nie ein solches staatspolitisches Vakuum ent-
standen ist wie in dem Westen des fiinften bis achten Jahrhunderts. Aber zweifel-
los waren es nicht nur die duBeren politischen Konstellationen, sondern starke
innere Hemmungen in der Ostkirche selbst, die solchen Entwicklungen wider-
standen. Sie hiitten dem Wesen der Ostkirche widersprochen.

Die Grundstrukturen der westlichen Christenheit sind andere:

Zwar fehlt auch hier nicht der Hymnus; aber nicht die hymnische Darstellung,
sondern der konkrete Zuspruch der Heilstat steht im Vordergrund Auch fehlt
nicht die Anbetung der ewigen géttlichen Herrlichkeit; aber die Aussagen iiber
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Gottes ewiges Sein treten zuriick gegeniiber der Anerkennung seines gegen-
wiirtigen kriftigen Handelns durch Wort und Sakrament. Auch fehlt nicht die Ge-
wiBheit der Prisenz der zukiinftigen Herrlichkeit: jetzt schon haben wir im Abend-
mahl teil am kiinftigen grofien Abendmahl im Reiche Gottes. Aber stirker wird doch
zugleich das Noch-Nicht der Verklirung der Welt und der Abstand empfunden,
der uns von der kiinftigen Herrlichkeit trennt. Im westlichen Gottesdienst er-
fahrt der Mensch-weniger das der »Welt-Entrissen-Werden® in mystischer Erfah-
rung des ,Himmels auf Erden®, als daB er in den Dienst an der Welt gestellt
wird. So wie im Westen immer wieder stirker als im Osten voluntaristische
Ziige in der Gottesvorstellung hervorgetreten sind, so spielt im Gottesdienst der
Reformationskirchen die Geschichtlichkeit der immer neuen Anrede Gottes und
die Geschichtlichkeit des Glaubensgehorsams in der konkreten Situation die
entscheidende Rolle.

Dem entspricht es, daB die westliche Christenheit nicht bei den altkirchlichen
Dogmen stehenblieb, sondern gegeniiber neu aufgebrochenen Problemen und
Gefahren zu weiteren dogmatischen Entscheidungen fortgeschritten ist. Hierbei
ist sie auch nicht in der Struktur der Doxologie geblieben, sondern sie hat zahl-
reiche Aussagen iiber den Menschen, iiber die Gnade, das Verhiltnis von mensch-
lichem und gottlichem Wirken bei der Errettung etc. in Aussagen theologischer
Lehre fixiert.(Auch die Reformationskirchen haben ihre dogmatischen Aussage
nicht als gottesdienstliche Bekenntnisse, sondern als Bekenntnisschriften fixiert,
die nun allerdings im Unterschied zur scholastischen Theologie nicht einer theo-
.retls(‘h«dogmatlschen Erklarung, sondern de( 'Verkundlgung dienen wollen. Nicht
iontologische Beziehungen, sondern die personale—Begegnung des redenden und
'gebenden Gottes und des horenden und empfangenden Menschen bestimmten
,daher die Struktur ihrer Aussagen.

Im iibrigen ist schon frith das Interesse der westlichen Christenheit stiirker
auf die praktischen und rechtlichen Probleme des kirchlichen Lebens gerichtet
gewesen, wihrend die spekulative theologische Leistung der lateinischen Viter
vor Augustin hinter der der &stlichen Viter zuriicksteht. Von der Grundein-
stellung des rémischen Denkens her erfolete dann im Westen jene bekannte
zunehmende Verrechtlichung des Verstindnisses des Dogmas, der Bufie und
Gnade, der kirchlichen Ordnung, bis hin zum pipstlichen Zentralismus und zum
Kampf um die Weltherrschaft. Hiergegen hat dann die Reformation die Recht-
fertigung des Siinders 'aus Gnaden, den Unterschied der beiden Reiche und das
Verstindnis der Kircheneinheit als Gemeinschaft der Kirchen gelehrt.

Von diesen westlichen Voraussetzungen aus hat man oft von einer Schwiiche
der Ostkirche gesprochen. Ich brauche in diesem Kreise nicht von der Kritik zu
sprechen, die vom pipstlichen Zentralismus her an der Gemeinschaftsstruktur
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der Ostkirche geiibt wird. Denn die Reformationskirchen stehen an diesem
Punkte auf seiten der Ostkirche. Wohl aber sieht man weithin im Westen einen
Mangel darin, daf die Ostkirche bei den “altkirchlichen Dogmen stehengeblieben
ist und spiter aufgebrochene theologische und weltanschauliche Fragen nicht in
immer weiteren dogmatischen Fixierungen mit ebenso starkem autoritativen An-
spruch entschieden hat. Vor allem aber sieht man in der Konzentration des
kirchlichen Lebens auf die heilige Liturgie weithin einen Riickzug der Kirche
von der aktuellen Verantwortung in de’rnWelt,iund man sieht in der hymnischen
Betonung der eschatologischen Prisenz die Preisgabe dieser Welt an ihre Eigen-
gesetzlichkeit und den Verzicht auf ihre soziale und rechtliche Umgestaltung.
Ist hier noch wirklich ernst genommen, daB Gott den Christen den Gehorsam in-
mitten dieser Welt, und zwar nicht nur das Christuszeugnis und die Anbetung,
sondern auch den gehorsamen Einsatz fiir Gerechtigkeit und Freiheit im Zu-
sammenleben der Menschen gebletet? Fordert Gott doch nicht nur als der Erldser,
sondern auch als der Welterhalter unseren Gehorsam! — Ahnliche Fragen sind
auch von Gliedern der Ostkirche selbst, nicht nur von Wladimir Solovjev, aus-
gesprochen worden.

Bei der Erorterung dieser Fragen wird man billigerweise beriicksichtigen
miissen, daf die Ostkirche Jahrhunderte hindurch durch Araber, Mongolen und
Tiirken unterdriickt und an der Einwirkung auf die Umwelt gehindert war.
AuBerdem aber wird man zu unterscheiden haben zwischen der Frage nach den
Gefahren, die jene Grundstrukturen der Ostkirche mit sich bringen, und der
Frage, ob die Ostkirche diesen Gefahren notwendig erliegen mufi. Diese
letztere Frage aber muB meines Erachtens verneint werden.

In ihrer Liturgie sind alle Dimensionen des kirchlichen Lebens in solcher
Weise konzentriert, daB die dstliche Christenheit nicht nur wihrend der Zeiten
der Unterdriickung in ihr geborgen und durch sie bewahrt geblieben ist. Sondern
von dieser Mitte aus kann sie auch immer wieder in Vollmacht hineinstofien in
_die Welt. Die Geschichte der ostkirchlichen Mission ist dafiir ein 1 Beweis. Der
hymnische Jubel der Ostkirche braucht nicht die Preisgabe der Welt zu bedeu-
ten, wie ja auch der eschatologlsdie Jubel der urchristlichen Mahlgemeinschaft
nicht in den Herzen der Glaubenden verschlossen bheb Vielmehr brach von
diesem Jubel her die frohe Botschaft hinein in die feindliche Welt. Noch immer
sind von der Prisenz des erwarteten Eschaton die stirksten umwandelnden Wir-
kungen auf die Menschen erfolgt. Zwar hat die Ostkirche die ethische Aufgabe an
der Welt stirker in der heiligenden Umwandlung der Menschen als in der Durch-

setzung neuer sozialer und rechtlicher Ordnungen gesehen ber wo eine echte

Erneuerung des Menschen zu Glaube, Liebe und Hoffnung geschieht, kann das
nicht ohne Auswirkung auf die gesellschaftliche Ordnung bleiben.

171



. Auch trifit es nicht zu, daB die Bindung der Ostkirche an die doxologische
\Struktur der altkirchlichen Dogmen mit Notwendigkeit einen Mangel zur Folge
}mben miifte in der Auseinandersetzung mit den aktuellen Fragen spiterer
1§Ze1ten Die Fragen der Anthropologie, der Gnadenlehre etc. sind auch in der
Ostkirche iiber die altkirchlichen Dogmen hinaus erdrtert worden und das
augustinische Thema ,Gott und die Seele” ist ihr wahrlich nicht fremd geblieben.
Nicht nur die Reden Symeons, des neuen Theologen (um 1000), sind dafiir ein
Beweis. Im Unterschied zur westlichen Christenheit aber sind die Erkenntnisse,
die sich aus solchen Erdrterungen ergaben und die von grofiem EinfluB auf die
Ostkirche wurden, nicht in den Rang weiterer verpflichtender Dogmen erhoben
worden, sondern sie haben in liturgischen Texten, in Anweisungen fiir die
Heiligung, in Formen der Frémmigkeit und auBerdem natiirlich in lehrhaften
Schriften ihren Ausdruck und Niederschlag gefunden. Dadurch, daf die Ost-
kirche viele Erkenntnisse im Unterschied zum Westen nicht als rechtlich ver-
pflichtende Dogmen fixiert hat, ist sie bei aller strengen Bindung an das trinita-
rische und christologische Dogma der alten Kirche grundsitzlich freier geblieben
als manche westliche Tradition. Darum braucht sie keineswegs notwendig im Tra-
ditionalismus zu erstarren, sondern wir sollten von ihr erwarten, daf sie aus der
geistlichen Kraft, die in ihrer Liturgie ihre Wurzel hat, die groBen Probleme
unserer Zeit in Angriff nimmt und zu ihrer Losung ihren lebendigen und selb-
stindigen Beitrag leistet.

Umgekehrt aber wird die westliche Christenheit bedenken miissen, daff es
bei ihr gerade an solchen Punkten, an denen man sehr viel weiter gegangen ist
als die Ostkirche, zu tiefgreifenden Spaltungen kam. Je mehr man die Struktur
der Gemeinschaft verlieB und die Ordnung der Kirche zentralisierte, um so mehr
erhob sich dagegen das Priestertum aller Gldubigen, bis hin zur Infragestellung
der Amter iiberhaupt. Je mehr man den Sitz der Dogmen im gottesdienstlichen
Leben aufgab, um in ecinheitlichen theoretischen Lehrsitzen die Lehre vom
Menschen, das Verhiltnis von Natur und Gnade und andere Lehrstiicke rechts-
verbindlich zu dogmatisieren, desto mehr muften mit dem geschichtlichen
Wandel des menschlichen Selbstverstindnisses und der Erfahrungen der Gnade
auch andere Erklirungen den Anspruch auf rechtsverbindliche Dogmatisierung
etheben. Und je mehr im Westen die gottesdienstliche Prisenz des Eschaton
durch die Aktualitit politischer Predigt erginzt oder gar ersetzt wurde, desto
mehr wurde die Kirche hineingerissen in die Spaltungen dieser Welt. Je mehr
man im Westen in allen diesen Fragen die Uniformitit und rechtliche Verbind-
lichkeit der Entscheidung anstrebte und die Einheit der Kirche in der Einheit der
Formel suchte, desto mehr ist es zu Spaltungen gekommen.

Jede der kirchlichen Traditionen hat ihre besonderen Gefahren und zwar um so
mehr, je mehr sie einen exklusiven Anspruch den anderen Traditionen gegen-
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iiberstellt. Aber die Grundstrukturen der) ‘Verkundlgung imd der Doxo]ogle:, der

geschichtlich personalen und der ontologischen Aussage gehoren zusammen, wie
auc’n die Erwartung des kommenden Christus und die Gewibheit der Gegenwart
seiner Zukunft. Darum bin ich iiberzeugt, daB Sstliche und westliche Traditionen
sich in wesentlichen Punkten ergiinzen und sich gegenseitig vor ihren spezifischen

Gefahren warnen und schiitzen kdnnen. Dabei darf die Bedeutung der Sstlichen

Tradition fiir die westliche Christenheit nicht unterschitzt werden. Sie kann

auch dazu verhelfen, die westlichen Gegensitze zwischen der rémischen Kirche
und den Reformationskirchen bis hin zu den freien protestantischen Gemein-
schaften unter neuen Gesichtspunkten zu durchdenken. Dagegen scheint es mir
absurd, wenn man von seiten des Westens Proselytismus innerhalb der Ost-
kirche treiben wollte. An einem Proselytismus sollte einen schon hindern die
Ehrerbietung gegeniiber der Tatsache, daB die Ostkirche nicht nur jahrhunderte-
lange Unterdriickungen durch Araber, Mongolen und Tiirken, sondern in unserem
Jahrhundert die blutigste Christenverfolgung der ganzen Kirchengeschichte in
vorbildlicher Glaubenstreue durchlitten und hierbei eine geistliche Kraft gezeigt
hat, die eine Stirkung fiir die ganze Christenheit bedeutet.

Ich habe vor allem von der Bedeutung der Gstlichen Tradition fiir die west-
liche Christenheit gesprochen. Da ich selbst in einer durch Augustin und Luther
bestimmten Uberlieferung stehe, erscheint dies vielleicht paradox. In der Tat
hitte ich sehr viel stirker von Erkenntnissen und Impulsen der Reformation
sprechen kénnen, die fiir die Ostkirche nach meiner Uberzeugung von grofier
Bedeutung sind. Denn es ist nun kein Zweifel, daf einige wichtige und unauf-
gebbare Aussagen der apostolischen Botschaft in der Ostkirche weniger entfaltet
worden sind als im Westen. Aber die verschiedenen Traditionen der Christenheit
sind einander durch die Jahrhunderte so fremd geworden, und diese Fremdheit ist
noch so wenig beseitigt, daB der erste Schritt darin bestehen muf, daB wir ein
jeder die Bedeutung der anderen Traditionen zu verstehen suchen. Wir miissen
zuerst danach fragen, was wir in anderen Tradltlonen an geistlzchen Friichten
zu erkennen vermdgen, die auf dem gemeinsamen Grund aller Kirchen, nimlich
auf dem Grunde der apostolischen Botschaft, gewachsen sind. Wir stehen heute
in Ost und West vor der Aufgabe, es besser zu machen, als es die Unions-
konzilien des Mittelalters gemacht haben, in denen es im wesentlichen um die
Durchsetzung eines dogmatischen Uniformismus und einer zentralistischen recht-
lichen Ordnung ging — besser aber auch als die Briefschreiber des 16. Jahr-
hunderts in Tiibingen und Konstantinopel, deren Austausch alsbald in der Aus-
emandersetzung itber das Traditionsprinzip steckenbheb Wir haben vor allem
nach dem Reichtum zu fragen, der in den verschiedenen Traditionen verborgen
ist, und haben die Einheit der Kirche nicht in der Einheitlichkeit, sondern in der
Gemeinschaft der Traditionen zu suchen.
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BEMERKUNGEN ZU DEN VON LUTHERISCHEN UND
REFORMIERTEN THEOLOGEN DER EKD VERFASSTEN
THESEN UBER DEN SINN DES HEILIGEN ABENDMAHLS

VON HENRI d'ESPINE

Es ist in hohem MaBe charakteristisch fiir unsere Situation, daB die Synode
der EKD den Rat dieser Kirche aufgefordert hat, Gespriche zwischen lutherischen
und reformierten Theologen iiber die Abendmahlslehre im Blick auf eine engere
Gemeinschaft zwischen den Kirchen ins Leben zu rufen. Es wird daran deutlich,
dab die Frage der Bezichungen zwischen den beiden groBen Konfessionen, die
aus der Reformation des sechzehnten Jahrhunderts hervorgegangen sind, sich wie
andernorts, so auch in Deutschland stellt, und daB viele sich Gedanken dariiber
machen, ob die aus der Vergangenheit iiberkommenen Trennungen auch heute
noch getechtfertigt werden konnen.

Bekanntlich haben Gespriche der gleichen Art in Frankreich stattgefunden,
andere werden laufend auf europdischer Ebene im Rahmen von ,Glauben und
Kirchenverfassung“ gefithrt und schreiten gut voran, und in Holland ist inzwi-
schen bereits eine Ubereinkunft iiber die Interkommunion erzielt worden.

*

Ich habe von den Thesen, die von unseren deutschen Amtsbriidern vor einigen
Monaten veréffentlicht wurden, nicht nur mit grofem Interesse, sondern auch
mit lebhafter Genugtuung Kenntnis genommen. Offenbar sind sie das Ergebnis
grindlicher Studien und sorgfiltiger Beratungen, die mit der Absicht gefithrt
wurden, nicht um jeden Preis die dogmatischen Formeln, die die Viter vor
vier Jahrhunderten angenommen haben, zu rechtfertigen, sondern sich ganz neu
und riickhaltlos dem biblischen Zeugnis zu stellen, wobei die bedeutsamen
neueren Ergebnisse der neutestamentlichen Wissenschaft zur Geltung kamen.
Als Glied einer reformierten Kirche und als Diener am Wort in ihr kann ich
diese Thesen ohne Vorbehalt unterschreiben. Gewif verdient jede von ihnen
einen ins einzelne gehenden Kommentar. Ich werde mich hier darauf beschrin-
ken, einige Gesamtbemerkungen zu ihnen zu machen.

Meine erste Bemerkung betrifft eine Feststellung, die mir von gréfiter Bedeu-
tung zu sein scheint: daf in dem von der Kirche gefeierten Abendmahl der auf-
erstandene Herr selbst am Werk ist und sich den Seinen zu eigen gibt mit allem,
was sein Tod ihnen erworben hat. So ist das Abendmahl nicht nur ein Gedicht-
nismahl, sondern eines der Mittel, durch die der Herr wirksam handelt.

Andererseits scheint mir das Verhaltnis von Wort und Sakrament sehr richtig
im folgenden Sinne festgelegt worden zu sein: 1. daB sie als unl3shar mitein-
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ander verbunden dargestellt werden, wobei das Abendmahl seine Bedeutung
durch die Einsetzungsworte erhilt und nicht von der Verkiindigung des Evange-
liums getrennt werden kann, 2. daf die Verkiindigung cbenso wie das Abend-
mahl als eines der Mittel betrachtet wird, durch welche der Herr sich uns zu
eigen gibt. So unterscheidet sich das Abendmahl von der Verkiindigung hinsicht-
lih der Art und Weise der Selbstmitteilung Christi und nicht hinsichtlich der
Sache selbst; im Gottesdienst kommt beiden gleiche Wiirde zu.

Ebenso scheint mir sehr bedeutsam, daB in den Thesen die Gegenwart des
Herrn und seine Selbstmitteilung an die Seinen an das Abendmahl selbst ge-
bunden sind, d. h. an das Mahl, das nach der von ihm gegebenen Ordnung und
im Glauben an seine VerheiBung gefeiert wird, und nicht im besonderen an die
Elemente Brot und Wein. So wird die Frage nach dem Verhiltnis zwischen den
Flementen und dem Leib und Blut des Herrn ausgeklammert — nach jenem
Verhiltnis, dessen Geheimnis man immer schon hitte respektieren sollen.

Wenn auch, wie am Ende der Priambel ausgesprochen, die Konsequenzen, die
aus diesem zehnjihrigen Gesprich fiir das Leben der Kirchen zu ziehen sind,
noch Gegenstand weiterer Studien sein sollen, so 1d6t sich m.E. doch bereits
sagen, daf sich nunmehr ein Weg vor uns aufgetan hat, von dem man nur wiin-
schen kann, daB alle unsere reformierten und lutherischen Kirchen auf ihm
weiterschreiten mdchten.

WAR DER ZUSAMMENSCHLUSS DREIER TAUFGESINNTER
GRUPPEN IM JAHRE 1941 EIN MODELLFALL
FUOR KIRCHLICHE EINIGUNG?

VON HANS LUCKEY

1. DER GESCHICHTLICHE ABLAUF

Das erste feste Datum fiir die Einigungsverhandlungen, die sich iiber vier Jahre
hinziehen sollten, ist ohne Zweifel die Theologische Woche, die vom 30. 3. bis
3.4.1937 im Predigerseminar der deutschen Baptisten zu Hamburg-Horn statt-
fand und an der sich 170 Prediger des Bundes der Baptistengemeinden beteiligten.
Der Kirchenkampf hatte die Gegensitze zwischen Kirche und Staat verscharft.
Die Bemithungen, die eine Reichskirche zu bilden und dabei auch die Freikirchen
einzubeziehen, waren gescheitert. Der Druck der Partei und der von der Partei
gesteuerten Stellen nahm zu. Selbst die vom Staat weit distanzierten kleinen
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Kreise der Gemeinschaftsbewegung, d. h. der Stillen im Lande, spiirten immer
mehr den scharfen Wind. Kein Wunder, daB der Wunsch immer lauter wurde,
man méchte sich zusammenfinden und damit sich gegenseitig besser bei Angriffen
von staatlicher Seite decken. Man war sich lingst klar geworden, es ging nunmehr
nicht blof gegen das Kirchentum, sondern gegen das Christentum iiberhaupt.

So wurde in Hamburg die EntschlieBung gefafit, man mdchte Verbindung suchen
mit allen ,gemeindemiBig” organisierten Gruppen. Und dabei dachte man von
vornherein an die Briiderbewegung und an die Freien Evangelischen Gemeinden.
Aber man lief die ,kirchlich“ organisierten Freikirchen wie die Bischoflichen
Methodisten und Evangelische Gemeinschaft nicht aus dem Auge, obwohl man
von den Verhandlungen um die Reichskirche her wufite, wieviel stirker diese
zuletzt genannten Gruppen an ihre auslindischen Organisationen verpflichtet
waren und darum eigentlich von vornherein kaum zu einer Verschmelzung auf
deutschem Boden bereit sein wiirden.

Ende April 1937 kam das Verbot der ,,Christlichen Versammlung“! Thre Organi-
sationsfeindlichkeit, die sie vor jeder Verquickung mit Kirche und Staat bewahren
sollte, wurde ihr nun zum Verhiingnis. Was dann folgte, war eine harte Prozedur:
Unter stidndiger Abstimmung mit dem Reichssicherheitshauptamt wurde Dr. Hans
Becker der Reichsbeauftragte, unter dessen personlicher Verantwortung die &rt-
lichen Kreise sich wieder versammeln konnten, nachdem sie einen Ortsbeauftrag-
ten benannt hatten. Die jiingere, offenere Generation kam also durch staatlichen
Eingriff ganz pldtzlich in die Fithrung. Der alte Darbismus schien tot zu sein
und mit ihm der exklusive Geist und damit zugleich die Feinschaft gegen jede
Art der organisierten Kirche.

Am 20. und 21. 8. 1937 fand dann eine erste Zusammenkunft im Nordischen
Hof gegeniiber dem Hauptbahnhof von Kassel statt, die dadurch zu einem denk-
wiirdigen Ereignis wurde, daf im Beisein von Briidern der Baptisten und der
Freien Ev. Gemeinden jetzt die ,Offenen Briider® und Vertreter der neuen
»Christl. Versammlung® sich fanden und zu einem ,Bund freikirchlicher Christen”
zusammenschlossen. Damit wurde ein Streit begraben, der fast ein ganzes Jahr-
hundert die Briiderkreise zerrissen hatte, und zwar nicht nur in Deutschland, son-
dern in ganz Europa (Bethesdastreit seit 1845). Zu dem neu geschlossenen Bund
gehdrten jetzt auch die Bibelschule in Wiedenest, deren Lehrer Erich Sauer in
weiten Kreisen der Allianz bekannt war, und der Evangelist Werner Heukelbach,
der ebenfalls in freier Arbeit vielen Kreisen diente. Am BuBtag des Jahres 1937
wurde in Berlin-HohenstaufenstraBe der Bund endgiiltiz vollzogen. Man nannte
ihn bald abgekiirzt: ,B.f. C.“.

Wihrend die Fihrung im B. f. C. wihrend des Jahres 1938 die Hinde voll zu
tun hatte, um die Gemeinden heranzuziehen und fiir die ungewohnte Form einer
festen Organisation zu gewinnen, kam mit den pfingstlich gestimmten Gemein-
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den, nimlich mit der sogenannten ,Elim-Bewegung“ unter der Fithrung des Evan-
gelisten Heinrich Vietheer im Jahre 1938 eine Vereinbarung zustande, nach der
diese Gruppe mit allem, was sie besa, dem Bund der Baptisten sich anschlo8.
Und zwar hatte wiederum die Gestapo ihre Hand im Spiel. Sie verlangte die Auf-
I8sung dieses Zweiges der Pfingstbewegung durch Auflésung der Gemeinden. Sie
gestattete nur den Ubertritt der Einzelnen zu den vorhandenen Baptistengemein-
den. Tatsiichlich vollzogen etwa 4500 Glieder den Ubertritt und organisierten
sich neu in 12 Gemeinden mit 7 Missionsstationen. Ebenso iibereignete sie 2 Mis-
sionszelte. Die Baptisten {ibernahmen den Griinder, Organisator und Leiter Viet-
heer als Evangelisten im Bundesdienst. Am 31. 3. und 1. 4. 1938 gaben Bundes-
leitung und Bundestag der Baptistengemeinden ihre Zustimmung.

Auf diese Weise hatten Darbisten und Baptisten bereits Verhandlungen und
Akte des Zusammenschlusses hinter sich, als sie nicht blof auf stirkere Gemein-
schaft untereinander, sondern auch auf Gespriche mit den Freien Ev. Gemeinden
dringten. Wer die gemeinsame geschichtliche Wurzel des Darbismus und der
Freien Gemeinden im ,Briiderverein® zu Elberfeld um 1850 herum kennt, der
ist nicht verwundert, wenn wir andeuten, daB die Neigung weiter Briiderkreise,
mit den Freien Gemeinden zusammenzugehen, stirker und echter war als ein
Zusammenschluf mit den Baptisten. Am 26. bis 30. 9. 1938 hatte man in Welters-
bach, also im Bergischen Land, die Prediger und Missionsarbeiter der drei Grup-
pen (Freie Ev. Gemeinde, B. f. C. und Baptisten) zusammengerufen und sich soweit
gendhert, da man in einer Sitzung am 22.11.1938 Richtlinien herausgeben
konnte, die ein ortliches Zusammengehen der Gemeinden fordern sollten. Doch
das folgende Jahr 1939 brachte nicht den Zusammenschlufl, sondern das endgiil-
tige Scheitern dieser Bemiithungen. Als am 12.8.1939 im Erholungsheim ,Pat-
mos” bei Geisweid von den Freien Gemeinden zu einer Tagung aller im Freikir-
chenrat zusammengeschlossenen Gruppen eingeladen worden war, zeigte es sich,
daB merkwiirdigerweise nicht die Eingeladenen, sondern die Einladenden, d. h. die
fiihrenden Minner der Freien Ev. Gemeinden, diejenigen waren, die eisern bei
einem Nein blieben, als man sich nicht zu ihren Grundsitzen bekannte. Die
Fithrung der Baptisten und des B. f. C. hielt auch schon das Angebot bereit, dem
neuen Bund den Namen der Freien Ev. Gemeinden zu geben. Um so griBer war
die Enttiuschung. Denn jetzt wurde deutlich, daf die Hoffnung, wenigstens die
independentistisch, also ,gemeindemifig” organisierten Kreise zusammen zu be-
kommen, gescheitert war.

Nunmehr aber lieBen die nichsten Schritte der Gruppen, die zu einem Zu-
sammenschluB fest entschlossen waren, nicht mehr auf sich warten, obwohl
die Kriegsereignisse und die Einberufung fithrender Minner zum Wehrdienst
hemmend wirkten. Besonders der Umstand, daf auch der Reichsbeauftragte im
B. f. C., Dr. Hans Bedker, einberufen wurde, dringte nun zu einer schnellen Kli-
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rung der Lage. Im Herbst 1940 bereitete man einen Verfassungsentwurf vor
und schlof ihn am 16.12. 1940 ab. Dann traten 1941 die Gemeinden in Berlin
zusammen und vollzogen die neue Griindung, die von der Regierung sanktioniert
wurde, indem man die Korperschaftsrechte des Baptistenbundes auf den neuen
,Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland” iibertrug.

Soweit die Chronik der Zusammenschliisse.

II. DIE WEGE ZUM GEMEINSAMEN
1. Das politische Moment,

Gegner des Zusammenschlusses haben vor allem in der Nachkriegszeit uner-
miidlich behauptet, die ganze Sache sei unter dem Zwang des Staates zustande-
gekommen und darum nicht gdttlichen, sondern menschlichen, nicht religidsen,
sondern politischen Ursprungs. Man muf jedoch in Betracht ziehen, daff die Jahre
des Kirchenkampfes und der Verhandlungen um die Bildung der einen Reichs-
kirche klar erwiesen hatten, daB Direktiven von oben und nackte Macht staat-
licher Stellen die Kirchen nicht zusammenbringen, sondern héchstens auseinan-
derspalten. Heute, nach etwa zwei Jahrzehnten kann man abgewogen formulieren:
Es ist schon richtig, nicht eine neue Sicht von Johannes 17 hat es geschafft,
sondern der unabldssige Druck hat die Bereitschaft geschaffen, in der man un-
willkiirlich alles Trennende zuriickschob und einander niherriickte. Wenn die
Walfe die Herde umstreichen, finden die Schafe von selbst zueinander. Das war
damals so und ist auch heute noch nicht anders. Grundverkehrt aber wire es,
wollte man nur von duBerem Zwang reden und die starken inneren Motive tiber-
sehen, die weder von staatlicher noch von kirchlicher Politik herbeigerufen und
gelenkt werden konnten. Ungezihlte Male haben die verantwortlichen Méanner
bei den Verhandlungen ehrlich bekannt: Wir mdchten alle, die das Ideal der
urchristlichen Gemeinde zu verwirklichen suchen, zu einer gemeinsamen Mission
zusammenschliefen und zu einem gemeinsamen Zeugnis stark machen. Das war
das Leitbild, und in diesem Bemiihen glaubte man den letzten Willen unseres
Herrn Jesu tatsiichlich zu erfiillen.

2. Das missionarische Moment.

Wihrend man also das Politische leicht iiberbewertet, kann man das missiona-
rische Moment gar zu leicht unterbewerten. Tatsichlich hatte es sogar die aus-
schlaggebende Kraft. 1935 war der Schriftleiter des baptistischen Wochenblattes
+Der Wahrheitszeuge“, Paul Schmidt, ins Bundeshaus gerufen worden, das die
Baptisten in Berlin-Siidende wenige Jahre zuvor eingerichtet hatten. 1936 wurde
bei der Bundeskonferenz in Gelsenkirchen Prediger Friedrich Rockschies aus
Berlin als Vorsitzender gewihlt. Diese beiden Minner fanden sich in der Uber-

178



zeugung, die sie dann auch unentwegt propagierten und praktizierten: Wo Mis-
sion ist, da ist Geist! Und wo Geist ist, da ist Geld! So entstanden Zeltmission
und Neulandmission. Es ist mithin keineswegs Zufall, daf auf der Tagung in
Weltersbach im September 1938 die gemeinsame Mission als der Weg zuein-
ander erschien. B.f. C., Freie Gemeinden und Baptisten schlossen sich zu einer
»Arbeitsgemeinschaft” in der Zeltmission zusammen. Dabei muff man sich deut-
lich machen, welch eine Wendung um 180 Grad es bedeutete, daB die Briiderkreise
bei ihrer bislang fast quietistischen Frémmigkeit jetzt mit grofer Begeisterung
und erheblichen Mitteln fiir Evangelisation und Mission sich einsetzten. Aber
hier war eben das Gebiet, auf dem man sich am leichtesten und am besten zu-
sammenfand, weil man nicht iiber sich selbst debattierte und kritisierte, sondern
an den Menschen dachte, der das Evangelium brauchte. Und nur auf dieser Linie
kam auch die Verbindung mit Vietheer und der Elimbewegung zum Tragen. Bei
dieser Gruppe war das Evangelistische sicher stirker als das Pfingstlerische. Sie
reihten sich gerne mit zwei Zelten an die acht Zelte des Baptistenbundes. Ohne
dieses Gemeinsame im evangelistischen Wollen wire die Anniherung nie auf
einen ZusammenschluB hinausgelaufen. Es kann eindeutig gesagt werden: Die ge-
meinsame Mission war das Erste, die gemeinsame Verfassung das viel Spitere.

3. Das ekklesiologische Moment.

Es war gut und genau iiberlegt, als auf der Elberfelder Konferenz, die zum er-
sten Mal Briider anderer Kreise zulief, die Frage nach der ,Ekklesia® im Mittel-
punkt stand. Denn im Independentismus war es selbstverstindlich, daB die Orts-
gemeinden das tragende Fundament seien und daB alles von unten nach oben
gesehen werden miisse. Alle drei Gruppen: B.f.C., Freie Ev. Gemeinden und
Baptisten waren nicht nur aus Uberzeugung, sondern aus Instinkt Sachwalter und
Verteidiger der Ortsgemeinde. Nun hatten die im B.f. C. zusammengefafiten
Kreise einen Rutsch gemacht von einem Extrem ins andere. ,,Christl. Versamm-
lung® und ,Offene Briider” hitten in ihrer Vergangenheit jeden leisen Versuch
verdammt, Gemeinden zu einem ,Bund“ zusammenzuschlieBen und so eine ,Kir-
che” zu bilden. Jetzt aber waren sie durch einen Eingriff von aufen in das auto-
ritire System der Ortsbeauftragten eingezwiingt, das rein von oben nach unten
funktionierte. Von hier aus kann man sich erkliren, daB die Vertreter der
Briiderbewegung mit grofier Aufmerksamkeit studierten, was der Bund der Bap-
tistengemeinden organisatorisch fiir die Ortsgemeinde bedeutete. Ferner, welche
Einwirkungen eine K&rperschaft des &ffentlichen Rechts auf die Ortsgemeinde,
die hochstens Vereinsrechte hatte, haben konnte. Etwas Ahnliches wird man auch
von der Elim-Bewegung sagen diirfen. Die Stellung ihres Griinders und Organi-
sators Vietheer, der iibrigens ein Schwiegersohn des bekannten Pastors Paul ist,
war eine patriarchalische. Er allein setzte ein und setzte ab. Das dnderte sich
schnell, als die Elim-Gemeinden in die unpersonliche Ordnung des neuen Bundes
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sich einfiigten. Man kénnte es auch anders ausdriicken: Der Baptistenbund iiber-
nahm wieder einmal die Rolle, die er zur Zeit Onckens gehabt hatte, nimlich,
er diente gewissen Kreisen von Gliubigen als Sammelbecken. Und dabei spielte
das Moment einer klaren Ordnung fiir die Gemeinde eine ausschlaggebende
Rolle, nicht etwa das dogmatische Moment.

4. Das tduferische Momeut.

Hinsichtlich der Taufe war man einig: Nicht Kindertaufe, sondern Glaubens-
taufe. In die Erdrterung kam nur die Frage nach der Ordnung am ,Tisch des
Herrn®, also beim Abendmahl. Wir iibertreiben nicht, wenn wir sagen, dafi diese
Frage sogar das heifleste Eisen war.

Wihrend in England die Briiderkreise kindertduferisch eingestellt sind, waren
sie es in Deutschland und auf dem Kontinent nicht. Man machte freilich die
Teilnahme am Brotbrechen nicht abhingig vom Vollzug der Glaubenstaufe. In
diesem Stiick standen also die Briider ganz auf dem Standpunkt der Freien Ge-
meinde, die auch das offene Abendmahl vertrat. Der Onckensche Baptismus
dachte ein ganzes Jahrhundert hindurch exklusiv, machte also die Glaubenstaufe
zur unbedingten Voraussetzung fiir die Zulassung zum Abendmahl. Seine Ge-
meinden waren in diesem Sinne ,geschlossene Gemeinden®; im Unterschied zu
den Briidern und den Freien Gemeinden, die man in gleichem Sinne als ,offene
Gemeinden® bezeichnen kann. Nach sorgféltigen Verhandlungen kam es schlief-
lich zu folgender Vereinbarung:

a) Die Baptisten erkennen die ,Offenen Gemeinden” als gleichberechtigt an.

b) Sind am selben Ort eine ,geschlossene” Baptistengemeinde und eine ,offene”
Versammlung der Briider, dann entscheidet im Falle der Zusammenlegung die
neue Gemeinde, zu welcher Ordnung sie sich bekennt.

¢) Die Baptistengemeinden bleiben ,geschlossene Gemeinden®, d. h. sie nehmen
als Vollmitglieder nur solche auf, die gliubig getauft sind.
Diese Regel hat sich im Laufe der Jahre dann auch bewihrt.

Freilich darf man nicht iibersehen, daff auch im Baptismus der Radikalismus
Onckens nicht mehr voll vertreten wurde. Denn man unterschied bereits zwi-
schen ,Gastrecht” und ,Hausrecht”. Man lief solche, die sich als gliubig be-
kannten, aber nicht die Glaubenstaufe empfangen hatten, als Giste voriibergehend
beim Abendmahl zu, gab ihnen aber nicht das Recht der Mitgliedschaft und
damit der dauernden Teilnahme am Tisch des Herrn dieser betreffenden Gemeinde.
Mit anderen Worten: Es zeichnete sich bereits eine Entwicklung ab, bei der die
innere Zugehérigkeit zur Gemeinschaft mit dem Christus als das stirkere Moment
empfunden wurde, im Unterschied zur Erkenntnis von der Taufe, die man nicht
zu den Hauptsachen rechnete.
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Umgekehrt suchten die Baptistengemeinden vom Brotbrechen der Briider Ge-
wisses zu lernen und anzunehmen. In der Ubung der Briider war jeden Sonntag
die Feier am gedeckten Tisch der Mittelpunkt des Gottesdienstes. Man pflegte
stark Anbetung und Danksagung angesichts des Opfers Christi und leitete zur
stillen Versenkung in das Bild des Gekreuzigten. Das alles wirkte irgendwie auf
das Abendmahl der Baptisten, die von Oncken und von England her dem Sym-
bolismus huldigten. So kam ein gewisses Gleichgewicht zustande, das vor Emp-
findlichkeiten schiitzt: in puncto Taufe kamen die Briider den Baptisten ent-
gegen, in puncto Abendmahl die Baptisten den Briidern. Charakteristisch bleibt,
daB dabei keine schriftlichen Formulierungen in Geltung waren, sondern daf per-
sonliches Entgegenkommen und Verwirklichung im Leben der Gemeinde entschei-
dend waren. Es fanden keine Religionsgespriche statt! Man feierte vielmehr
zusammen das Mahl des Herrn und freute sich der Einheit im Geist.

5. Das hierarchisdie Moment.

Nach Nelson Darby, der der Hochkirche in England entstammte, ist das Amt
nur echt auf der Linie der apostolischen Sukzession. Da aber alle Kirchen ohne
Ausnahmen im Verfall sind (II. Tim. 2, 201), ist die Sukzession nicht mehr wirk-
sam und darum das Amt nicht mehr méglich. Die beim Brotbrechen am Tisch des
Herrn versammelten Briider erkennen darum nur Gaben an — also die charis-
matische Ausriistung —, die fiir bestimmte Dienste und nicht fiir immer gegeben
sind. Im Unterschied davon war der Baptismus schon seit 1880 zur Ausbildung
von Predigern fortgeschritten, ja, der Riickgang des sogenannten Laienelementes
wurde schon von vielen mit Sorge wahrgenommen. Der Zusammenschluf mit der
Briiderbewegung und mit Elim bedeutete, daf nun der Baptisten-Prediger von
zwei Seiten in scharfe Kritik genommen wurde. Von den Briidern im Blick auf
Amt und Theologie, von den Elim-Gemeinden wegen Geistesvollmacht und
Geistesgaben.

Auch da darf man die gemeinsam tragende Uberzeugung nicht auler acht lassen.
Alle Kreise sehen im allgemeinen Priestertum der lebendigen Gemeinde das Ent-
scheidende und Tragende. Darum blieben theologische Auseinandersetzungen
iiber das Amt dem neuen Bund erspart. Die Lehr- und Reisebriider der fritheren
»Versammlung® rangierten ebenso wie die Laienprediger der ,Elim-Bewegung”
gleichberechtigt neben dem Baptisten-Prediger. Man war also nicht kleinlich.

Immerhin trat deutlich zutage, daB es der Zeit und der Geduld bedurfte, um
tief gewurzelte Vorurteile heriiber und hiniiber zu iiberwinden. Man wird sogar
die Frage stellen diirfen, ob die jahrelange Kritik von beiden Seiten dem Bap-
tistenprediger nicht nur nicht geschadet, sondern sogar geniitzt hat, insofern, als
er zur Selbstkritik angehalten wurde. Wir werten es als ein Symptom, wenn
gegenwirtig nicht zur Diskussion steht, ob man auf dem Predigerseminar in
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Hamburg-Horn nur Abiturienten zulassen solle, sondern im Gegenteil, ob man
fiir die vielen Krifte, die sich zum nebenberuflichen Dienst anbieten, eine Bibel-
schulausbildung einfithren sollte. Die Mitarbeiter des Predigers, d. h. die Laien-
krifte der Gemeinde, sind in den Vordergrund des Interesses geriickt.

Die Zukunft wird zeigen, ob der Zusammenschluf der drei Gruppen dem
stirksten Partner, d. h. dem Baptismus, letzten Endes zu einem besonderen Segen
wird, der darin bestehen wiirde, daB die Abwehrkrifte gegen eine Verkirchlichung
Zuwachs erhalten hitten.

II. PROBLEME UND LEHREN

Wir kommen endlich zu der im Thema gestellten Frage: War der Zusammen-
schlufl tatsichlich ein Modellfall?

Auf den ersten Blick nicht! Denn die Umstinde zeitgeschichtlicher Art, unter
denen er sich vollzog, waren vdllig anomal. Dazu rechnen wir nicht nur den
Druck des autoritiren Regimes im Dritten Reich, sondern auch die Kriegssitua-
tion, die nicht geniigend Zeit lief und die gerade den fithrenden Minnern die
Bewegungsfreiheit nahm.

Dazu kommt noch der Umstand, daB die hier in Betracht gezogenen Gruppen
klar den Charakter von Erlebnisgemeinschaften haben, bei denen das Rechtliche
und Organisatorische und Theologische nicht das ausschlaggebende Gewicht haben
und bei denen Verdnderungen am Uberbau, also an-dem, was gerade die ,Kir-
che” ausmacht, gar nicht so wichtig und folgenschwer sind. Denn die Ortsge-
meinde bleibt sich selbst gleich, auch wenn der Bund neue Verfassungen annimmt.
Wichtig ist auch die andere Tatsache, daf irgendeine Uberorganisation, etwa Bap-
tist World Alliance, Evangelische Allianz oder gar der Okumenische Rat, nicht im
geringsten beteiligt war oder helfen konnte. Im Gegenteil: Der Weltbaptismus
hat es den deutschen Briidern lange iibelgenommen, daf sie das im Namen
»Baptist” liegende Bekenntnis zum Tiufertum und zu ihren Briidern in der
iibrigen Welt mit dem neuen Namen aufgegeben haben. Also, das alles lifit
nicht auf einen Modellfall fiir kirchliche Einigung schliefien.

Und doch wird man einiges finden kénnen, das bei dhnlichen Unternehmungen
eine wichtige Lehre sein kdnnte.

1. Jede Gruppe mufite gewisse geschichtliche Korrekturen hinnehmen. Wer das
nicht will oder nicht kann, scheitert an der Forderung: Du mufit werden wie ich,
ich aber werde nicht wie du. Eine Korrektur ist freilich hart, kostet hie und da
Herzblut und ruft sofort diejenigen auf den Plan, die das Erbe der Viter schiitzen
mdchten. Mit anderen Worten: Es liegt in solch einem ZusammenschluB immer
etwas Revolutionierendes.
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2. Die fithrenden Manner muBten von Gott die Gnade erbitten, gegebenenfalls
zuriickzutreten, wenn der Zusammenschluf dies forderte. Wo dies nicht zustande
kommt, entsteht ein Scheingefecht, bei dem Sachliches vorgebracht, Persdnliches
aber im Hintergrund ausgefochten wird. Dariiber hinaus ist die Ausrdumung per-
sénlicher Spannungen eine stiindig sich erneuernde Aufgabe, der man schnell und
entschlossen nachkommen muB, weil sonst die Zeit gegen das Neue arbeitet.

3. Man kann verschiedener Meinung sein, ob der Weg zur Einigung schwerer
ist als der Weg danach, wenn das Gemeinsame zusammengehalten werden muf.
Denn es ist unmdglich, alle Menschen fiir das Neue zu gewinnen. Viele kommen
tiber ihre Bedenken und Angste einfach nicht hinweg. Zunichst muf man sie
{iberstimmen. Dann aber hat man sie noch keineswegs umgestimmt. Ja, wahr-
scheinlich muB die Griindergeneration iiberhaupt erst wegsterben, damit dann die
zweite Generation zur wirklichen Verschmelzung kommt und in die echte Einheit
hineinwichst. Auch da ist der Zeitfaktor von ungeheurer Bedeutung.

4. Nicht zuletzt will griindlich @iberlegt sein, welchen Grad des Zusammen-
schlusses man wagen darf. Heute sind wir e i n e r Meinung, némlich, daB es sicher
ein Fehler war, gleich im Anfang ganz auf Verschmelzung hin zu verhandeln. Man
war iiber das gegenseitige Sichfinden so begliickt und in der ersten briiderlichen
Liebe so stiirmisch, dal man meinte, an jedem Ort die verschiedenen Gemeinde-
typen verschmelzen zu konnen. Und das war zu viel. Denn der Versuch, das
Abendmahl der Baptisten und das Brotbrechen der Briider durch eine Mischform
abzuldsen, scheiterte. Dort leitete ja der Prediger oder der Alteste das Herren-
mahl, hier warteten die Briider auf innere Weisung, blieben still, bis jemand das
Lied ansagte oder ein Schriftwort las. Die Haltung am Tisch des Herrn war
also eine vollig verschiedene. Kein Wunder, daB an dieser empfindlichen Stelle
die Verschmelzung nicht gelungen ist. Hier und da hat man sich dann so geeinigt,
daB an einem Sonntag baptistisch und am anderen Sonntag nach der Briider Weise
gefeiert wurde.

Dem Zuviel stand natiirlich auch ein Zuwenig als Mdglichkeit gegeniiber. Es
tauchte nimlich der Gedanke auf, die Gruppen zu lassen, wie sie waren, und
sie nur unter einer Dachorganisation zusammenzubringen. Man hiitte also einen
Bund dreier Freikirchen bekommen. Damit wire man wahrscheinlich auch ge-
scheitert, denn im Independentismus sind die eisernen Klammern der Organisa-
tion viel zu schwach, wenn die Mauern nicht halten, weil der Mortel die Steine
nicht bindet. Es war schon richtig, daB man auf der Ebene der Gemeinden
und nicht der Unionen den Zusammenschluf durchfithrte. Die nichste Folgerung
freilich war, daf man es nicht bei einem Verfahren von oben nach unten belassen
durfte, sondern auch von unten nach oben im Sinne der Einigung arbeiten mufite.
Und da waren die Kriegsverhiltnisse stark im Wege.
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5. Und damit kommen wir zum letzten Punkt: Ohne Fehler geht es nicht ab!
Auch Kommissionen und Komitees sind nicht irrtumslos. Darum miissen alle
Beteiligten, ja, miissen auch Gruppen als Ganzes bereit sein, zu vergeben und
dabei sich einzugestehen, daf in umgekehrter Richtung Fehler ebenso gemacht
werden. Dies bedeutet aber, daff Persénlichkeit und Frommigkeit der Verhandeln-
den doch immer wieder ausschlaggebendes Moment sind. Fiir ein solches Unter-
nehmen bedarf es eben der Menschen, die ihrem Wesen und ihrer Einstellung
nach wirklich pontifices, d.h. Briickenbauer sind.

DOKUMENTE UND BERICHTE

DIE KIRCHEN UND DER SOZIALE UMBRUCH AUSSERHALB EUROPAS
Von Karl Heinz Pfeffer

Die ckumenische Bewegung hat einen ihrer Urspriinge in der Zusammenarbeit
der Missionsgesellschaften und der kirchlichen Missionen auferhalb Europas, einen
zweiten im nie erloschenen Schmerz iiber die Glaubenstrennung, einen dritten im
EntschluB, titig beim Wiederaufbau einer kriegszerstérten Welt zu helfen, einen
vierten in der Einsicht, daB es dem Zeugnis von der Herrschaft Christi schadet,
wenn es nicht in briiderlicher Gemeinsamkeit abgelegt wird. Diese Urspriinge
werden deutlich in der geistigen Gliederung, die fiir die Weltkirchenversammlung
in Delhi 1961 vorgesehen ist: Einheit, Zeugnis, Dienst.

Es gilt demnach, einen Weg zur Skumenischen Zusammenarbeit der historischen
Kirchen zu finden, der niher zur Wirklichkeit der einen unsichtbaren Kirche fithrt,
ohne daB sich die historischen Kirchenkérper ihre Glieder gegenseitig abspenstig
zu machen versuchen und ohne daf eine Gemeinde oder ein einzelner die beson-
dere Stimme aufgibt, die im polyphonen Chor der historischen Christenheit nétig
ist. Es gilt zweitens, Front zu machen gegeniiber einer Welt, die das Zeugnis von
der Herrlichkeit Christi heute notiger hat denn je, wo sie erfiillt ist von einer
Vielfalt historischer Religionen und Pseudoreligionen. Sie ist davon erfiillt, ob-
wohl fast {iberall das Evangelium verkiindet worden ist. Nur wenig Linder gibt
es, in denen die Menschen noch nie etwas von Christus gehdrt haben: einzelne
Regionen der arabischen Welt wie Oman oder der Jemen, das Hochland von Tibet
und hier und da ein vergessenes Wald- oder Wiistengebiet —, sonst ist iiberall
verkiindet und gepredigt worden. Die Welt verlangt nach einem Zeugnis gerade
in ihrer nach-christlichen Periode, in der ja auch die altchristlichen Linder am
Mittelmeer leben, ebenso wie das nérdliche Furopa, das von den Russen eroberte
und weithin christianisierte Sibirien sowie die amerikanischen Kontinente.

Zeugnis durch gemeinsame Diakownie

Einheit und wirksames Zeugnis kénnen erwachsen nur aus der gemeinsamen
Diakonie an der alltiglichen Welt. In der Diakonie erst bewshrt sich der Skume-
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nische Wille, wie ja auch die Einsicht in die Notwendigkeiten der Diakonie eine
wesentliche Antriebskraft gewesen ist. Auf der in Saloniki im Sommer 1959
abgehaltenen Studienkonferenz iiber Fragen des sozialen Umbruchs sagte Prof.
H.D. Wendland aus Minster, daB es auf eine ,kritische Identifizierung” der
Christenheit mit der Welt ankomme. Man muf sich getroffen fithlen, wo immer
die Welt von einer Not getroffen wird. Man darf aber nicht unkritisch, wie es
die Welt tut, die Not anklagen oder einen Siindenbock suchen, sondern man muf
der Welt immer auch die Grenzen der diesseitigen Heilsmaglichkeiten vor Augen
halten, man muf die Wurzel des Ubels auch in den getroffenen Menschen suchen,
man muB den Herd der Krankheit und nicht nur die Symptome heilen wollen.

Es gibt zwei groBe Beispiele, an denen sich zeigen li8t, daB die historische
Christenheit aller Linder und Konfessionen noch in den Geschichtsabschnitten,
an die sich die heute lebende Generation erinnert, Diakonie in diesem Sinne ge-
iibt hat —, und zwar gemeinsame Diakonie.

Das eine Beispiel war die formale Sklaverei mit Sklavenraub, Sklavenhandel,
Sklaventransport iiber See und Sklavenbeschiftigung auf Plantagen oder in Haus-
halten. Die Christenheit, mobilisierte die Gewissen der Regierenden, und der
Kampf gegen das Ubel wurde gemeinsam von Staaten durchgefiihrt, die sich in
der Politik dieser Welt heftig bekimpften. Er ist niemals véllig gewonnen wor-
den, und er hat gewif nicht zu einem Paradies auf Erden gefithrt. Man mag sogar
daran zweifeln, ob die freien Arbeiter schwarzer Hautfarbe in den Slums von
Chicago besser daran sind als manche Haussklaven in patriarchalisch gelenkten
Herrenhiiusern der alten Siidstaaten Nordamerikas. Aber die Schande des unge-
hemmten Wegfangens von Menschen aus wehrlosen Dérfern Afrikas, der Marsch
hilfloser Gefangener zur Kiiste, der Transport im Zwischendeck von Seelenver-
kiufern, die Sffentliche Feilbietung junger Minner und Méadchen fiir einen Geld-
preis, die Bindung an den arbeit- und wohnunggebenden Besitzer — all das ist im
wesentlichen vorbei.

Das andere Beispiel war die soziale Not der industriellen Frithepoche, die Uber-
beanspruchung der Arbeitskraft, der Mangel jeglicher Fiirsorge, die Niedrighaltung
der Lohne, die Ausbeutung einfacher Konsumbediirfnisse wie der Notwendigkeit
einer Wohnung. Auch hier haben die ,christlich-sozialen” Bewegungen iiberall
auf der Erde dazu beigetragen, das Gewissen der Michtigen zu bewegen. Be-
stimmte Dinge kann ein Arbeitgeber heute nicht mehr tun, auch wenn er grofien
wirtschaftlichen Gewinn davon erwarten kénnte. Andere Dinge kann er einfach
nicht mehr unterlassen (z.B. einfache Vorrichtungen des Arbeitsschutzes). Die
Wirtschaft der modernen Welt ist weniger isoliert von sittlichen Mafstiben, als
sie es war, bevor die christliche Stimme an die Gewissen rithrte. In der industri-
ellen Welt sind die Zustinde noch weniger ideal geworden als in der frither
vom System der Sklaverei gepriigten Welt. Das Heilmittel, die Darbietung ,sozia-
ler Sicherheit”, ist selbst von Fragwiirdigkeiten belastet. Aber immerhin, die
Diakonie der Christenheit hat sich zuerst der Sklaven und dann der industriellen
Arbeitnehmer angenommen und damit einen briiderlichen Dienst an Gruppen zu
leisten versucht, die iiber die ganze Welt verbreitet sind.

In beiden Fillen gingen Einsicht und Aktion Hand in Hand, sie waren fast
gleichbedeutend miteinander. In beiden Fillen waren die Motive der Anklage
vielfiltig, noch vielfiltiger waren die Griinde, weshalb die Staaten und die
Machttrager der Wirtschaft schlieBlich viele der ergangenen Mahnungen beherzig-
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ten. In beiden Fillen aber hatte die Christenheit ernst mit der Aufgabe des
Bruderdienstes gemacht und sich nicht mit einer hichst fragwiirdigen Rechtferti-
gung bestehender Ubelstinde mittels eines angeblichen Naturrechts zufrieden-
gegeben. Gute Kirchgiinger in allen historischen Kirchen wiesen vernehmlich
darauf hin, daB es schon immer Herren und Knechte gegeben habe oder daf man
den Unterschied von arm und reich nicht abschaffen diirfe. Sie konnten viele
biblische Stellen zur Rechtfertigung ihres historischen Privilegs zitieren und fithl-
ten sich sicher, sogar ruhig in ihren taub gewordenen Gewissen.

Kiinstler und Gelehrte erkannten das Ubel, dieses Erkennen war schon Tat,
denn die Einsicht verbreitete sich bei allen, die es anging, nachdem sie einmal in
Worte gefalt war. ,,Onkel Toms Hiitte” tat unendlich viel zur Gewissenschir-
fung in der Sklavenfrage, und die ,Kathedersozialisten” waren in vielen Lindern
die Schrittmacher sozialer Reformen, die uns heute selbstverstindlich erscheinen.
Die Soziologie ist ja iiberhaupt als , kritisches SelbstbewuBtsein der Gesellschaft®
entstanden, wie es Auguste Comte formuliert hat. Dieses Innewerden einer Krise
ist der Beginn ihrer Uberwindung.

Studium und Aktion 1954—1959

So hat nicht zufillig die Skumenische Bewegung die ,Studienabteilung” des
Okumenischen Rates auf den Plan gerufen, als es zum dritten Male in der Neu-
zeit darauf ankam, daB die Christenheit Front zu einer kritischen Situation
machte. Als die verschiedenen Kommissionen und Arbeitsgruppen des Okumeni-
schen Rates im August 1959 in Spittal in Kérnten zusammentraten, bestand
Einigkeit dariiber, daB ein Studium des Problems nur als Teil der Aktion zu
rechtfertigen sei, daB eine niichterne Bestandsaufnahme aber auch ein unab-
dingbarer Teil der Aktion sei. Es gilt hier die alte Regel, daB die Gesell-
schaftswissenschaft als Wirklichkeitswissenschaft nicht vom Willensgehalt ent-
leert werden kann, daB sie im Sinne des Aristoteles weder ,Logik” (Geistes-
wissenschaft) noch ,,Physik® (Naturwissenschaft) ist, sondern , Ethik”.

Die Weltkirchenversammlung in Evanston beauftragte die Studienabteilung
des Okumenischen Rates in Genf, bis zur nichsten weltweiten Zusammenlcuntt
eine Studie iiber die Lage der im ,raschen sozialen Umbruch® (= Rapid Social
Change) befindlichen Linder durchzufithren. Diese Studie war als Einleitung einer
Aktion gedacht und nicht als akademisches Exerzitium. lhre Triiger haben seit
1954 streng darauf geachtet, daB hier nicht einfach die Arbeit soziologischer For-
schungsinstitute oder der grofen UNO-Kommissionen wiederholt und verdoppelt
wurde, sondern dafl jede Forschungsarbeit den Willenspfeil der Diakonie in sich
trage. Die erste Phase der Aufgabe war im Juli 1959 beendet, als man in Salo-
niki zusammenkam, um Praktikern des kirchlichen Alltags Anregungen zu geben,
um die Laien und Geistlichen der Kirchen zu iiberzeugen, um sich von ihnen be-
richten und korrigieren zu lassen. Im Gesprich zwischen den Beratern und Planern
der Studie, zwischen den Trigern der einzelnen Forschungsaufgaben, zwischen
Bischdfen, Superintendenten und Pastoren, zwischen Studentenpfarrern und Ar-
beiterpfarrern, Kirchendelegierten, Laien aus den Gemeinden, Verbandssekre-
tiren und Sozialwissenschaftlern wurde iiberpriift, was die Arbeit von fiinf
Jahren ergeben hat. Dabei wurden offene Punkte geklirt, neue Fragen ange-
schnitten, neue Ausblicke erarbeitet. Es war nicht ein selbstzufriedener Kongref
der Riickschau, sondern eine Arbeitskonferenz, die neue Anstsfe gab.
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Sie schlof eine Serie von Zusammenkiinften seit Evanston ab. 1955 trat ein
kleiner Arbeitsausschuft zum ersten Male in Davos zusammen, um Mdglichkeiten
zur Durchfithrung des in Evanston erteilten Auftrags zu iiberlegen. 1956 wurde
in Herrenalb die Richtung festgelegt, und die einzelnen Aufgaben wurden ver-
teilt. 1957 traf man sich in Genf und 1958 in Nyborg, um den Stand der Arbeit
zu iiberpriifen. Inzwischen kamen die einzelnen Arbeitsgruppen getrennt vonein-
ander zusammen, ohne daB dabei gegenseitige Besuche verwehrt waren. Die Nord-
ametikaner trafen sich in New Haven, die Europier in Odense, die Latein-
amerikaner besuchten sich in verschiedenen Stidten, die Afrikaner ,konsul-
tierten” einander bei Begegnungen in Ibadan. Die Mitarbeiter aus Asien begeg-
neten sich in Siantar und in Kuala Lumpur. Nicht in jedem Falle handelte es sich
dabei um eine Sonderzusammenkunft der Angeh&rigen der Forschungsgruppe
+Rascher sozialer Umbruch®, sondern oft wurden allgemeine Zusammenkiinfte
kirchlicher Art zum Anla8 genommen, um eine Beratung iiber die Auftrige durch-
zufithren.

Im Vorfeld dieser Konsultationen arbeiteten die einzelnen Arbeitsbeauftragten,
die nur dann und wann Besuch aus Genf oder von einem regionalen Sonder-
vertreter erhielten. Ihre Aufgabe war einerseits eine wissenschaftliche Erstunter-
suchung unter dem iibergeordneten Gesichtspunkt der Gesamtstudie, andererseits
die Unterstiitzung einer ortlichen Initiative von Laien (kirchlichen Gemeinden
oder Vertretern der Wissenschaft) und von Geistlichen. Mit dieser Methode ge-
wann man eine Reihe von Modellstudien, die in jedem Fall vom Geist der
Gesamtstudie ausgingen und niemals dem Fehler verfielen, in Konkurrenz mit
der akademischen Sozialwissenschaft oder der internationalen Sozialpolitik treten
zu wollen. Es liegen Berichte aus Brasilien und Uruguay, Liberien, Ghana, Kame-
run, Nordrhodesien und Kenia, aus Indien, Indonesien und Japan vor, dazu wich-
tige Mitteilungen aus einzelnen Nahostlindern, insbesondere aus dem Libanon
und aus Agypten. Immer von neuem fanden Besuche aus Genf bei den ,Vor-
posten” statt, damit die Linie gehalten wurde und damit frische Krifte der
Arbeit zuflossen. Viele Linder, in denen wichtige Ergebnisse gewonnen werden
konnten, fehlen bei den Modellen, aber es kommt nicht auf eine umfassende Be-
stitigung an, sondern auf den Gewinn von allgemein giiltigen Einsichten an
wenigen Einzelfillen. Daher ist weder von Mexiko und Argentinien die Rede,
noch von Kuba und Westindien, noch von Algerien und Athiopien, noch vom
Kongo oder vom Senegal, noch vom Irak oder von Syrien, von Pakistan oder
Ceglon, Burma oder Vietnam, von China oder von dessen selbstindigen Aufien-
gebieten.

Die geographische Begrenzung des Projektes

Das Thema ,Rascher sozialer Umbruch” ist vieldeutig. Sofort wiesen die Nord-
amerikaner darauf hin, daB kaum ein Land einen so raschen Umbruch etrlebe wie
die USA oder wie Kanada. Man hitte auch die Sowjetunion anfithren kénnen
oder andere osteuropiische Linder, selbstverstindlich auch die rasch wieder-
aufgebauten Wirtschaften Westdeutschlands und Italiens oder das von der ,La-
bour-Revolution® verdnderte Nachkriegsengland. Der Auftrag von Evanston je-
doch schloB ausdriicklich diese Linder einer fortgeschrittenen Industrietechnik
aus. Es geht bei ihm nicht um die Europder in Europa, Nordamerika oder den
asiatischen Teilen der Sowjetunion, sondern um die Nichteuropéer, deren Schick-
sal man im Zeitalter der ,Europiisierung der Welt” (man kann es auch ,Imperia-
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lismus®, ,Kolonialismus“, ,Industriekapitalismus® usw. nennen) nicht geniigend
zur Kenntnis genommen hatte. Es geht um die unterprivilegierten Menschen-
massen der technisch schlecht ausgestatteten Rohstofflinder (oft genannt ,unter-
entwickelte“ Linder, wobei sich das Eigenschaftswort eben nur auf die Aus-
stattung mit technischer Ausriistung, mit technischen Spezialkenntnissen oder mit
Kapital bezieht und keineswegs den Sinn einer menschlichen, sozialen oder kul-
turellen Primitivitit hat). Diese Massen werden vom Hunger getroffen. Bei ihnen
ist die Bevélkerungsfrage ungeklirt, so dab man bald von einer ,Bevélkerungs-
explosion” spricht und bald von einem gefihrlichen Mangel an Arbeitskriften,
der zur Einfithrung der Zwangsarbeit verleiten kénnte. Jedenfalls sind die Ar-
beits- und Lebensmdglichkeiten nicht in Einklang gebracht worden mit der rium-
lichen Bevdlkerungsverteilung. Es geht um Massen, denen in rasender Pldtzlich-
keit ein Kulturwandel von einer vortechnischen Eigenwelt zu einer der Herkunft
nach fremden Maschinenzivilisation zugemutet wird. Sozialstrukturen werden
durch Wanderungen aufgeldst, neue werden nicht angeboten oder sind schon in
ihrem Herkunftsland fraglich geworden. Mit anderen Worten, es geht um
»Afrika, Asien und Lateinamerika® (diese alphabetische Reihenfolge ist in den
Arbeitsberichten und Verdffentlichungen des Olumenischen Rates zur Regel
geworden).

Bei aller Begeisterung fiir Ziel und Erfolg der bisherigen Arbeiten darf hier
eine kritische Bemerkung nicht unterlassen werden, die auch dem Sinne nach
mehrfach in Spittal und Saloniki vorgebracht wurde. Wenn man sich schon mit
der Welt im sozialen Umbruch beschiftigt und darunter in erster Linie die soge-
nannten Entwicklungslinder versteht, dann sollte man allein aus methodischen
Griinden die Linder unter kommunistischer Herrschaft nicht auslassen. Die Pro-
bleme Japans oder Indonesiens fordern zum Vergleich mit der Chinesischen
Volksrepublik heraus. Wenn man Siidkorea und Siidvietnam betrachtet, sollte
man auch Nordkorea und Nordvietnam ansehen. Die Erfahrungen im indischen
Staat Kerala und im Irak gehen alle ebenso an wie die Ereignisse, die 1953 in
Guatemala und in Britisch-Guayana stattfanden. Die konkreten Probleme der
Tiirkei oder Griechenlands werden vielleicht besser erhellt, wenn man auch einen
Blick nach Bulgarien wirft.

Es war bei den Arbeiten der letzten fiinf Jahre nicht so, daB man die kommu-
nistischen Versuche zur Lésung der Probleme nur als Gegenbewegung verurteilte,
sondern man nahm insgesamt zu wenig Kenntnis von ihnen. Das lag sicherlich an
den dufleren Schwierigkeiten, denn Christen aus der DDR, aus Polen, Ungarn und
der Tschechoslowakei, die durchaus an den Arbeiten hitten teilnehmen k&nnen,
besaBen ja auch keine Sachkenntnis erster Hand von den kommunistisch be-
herrschten Entwicklungslindern. Allmahlich freilich ist das BewuBtsein dieser
Liicke wach geworden. Japaner, Inder, Indonesier und Ceylonesen besonders dran-
gen darauf, daf man den Tatsachen ins Auge sah und sich mit Methoden der
Kapitalakkumulation oder der Industrialisierung in kommunistischen Staaten be-
schiftigte. Die deutschen Kirchen, die ja als einzige nationale Kirchengruppe
iiber die Scheidelinie zwischen der kommunistischen und der nichtkommunisti-
schen Welt hinweggreifen, haben von sich aus manches zu den sittlichen Fragen
zu sagen, die sich gerade beim Vergleich der Lésungen erheben. Jedenfalls zeigte
sich in Saloniki, dal man mehr als frither die Auswege ansehen will, die von den
Kommunisten empfohlen oder versucht werden. Eine Christenheit, die sie nicht
zur Kenntnis nimmt, macht sich willentlich blind.
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Sozialer Umbruds und politische Lebensform

Bisher tauchte bei den Uberlegungen immer in erster Linie die Frage der
staatsbiirgerlichen Freiheiten auf, wihrend die Skonomischen, sozialen und tech-
nischen Probleme noch nicht richtig ins Auge gefaft wurden. In Saloniki be-
merkte ein fachlich hochqualifizierter Vertreter Ceylons, daBl man sicher bei jeder
wirtschaftlichen Entwicklung den Preis an menschlichen Werten beachten miisse,
den sie koste. Aber gleichzeitig miisse man auch den Preis iiberlegen, den eine
Nicht-Entwicklung kosten konnte. Konkret heifit das: Man soll bei einer Beur-
teilung Chinas nicht nur fragen, was die unbestreitbaren Fortschritte kosten,
sondern soll sich auch die hohen Opfer klarmachen, die ein Verharren in den
fritheren Zustinden gekostet hiitte. Diese Uberlegungen rithren natiirlich nahe
an theologische oder mindestens an ethische Probleme. Es geht um das Recht und
die Pflicht zum geschichtlichen Handeln in einer hdchst unvollkommenen Welt.
In Saloniki wurde mit Recht davon gesprochen, daB der rasche soziale Umbruch
den Christen in ein Dilemma nach dem anderen bringt, daf es Alternativen gibt,
daB keine Entscbeldung endgiiltig gut oder schlecht sein kann, daf man immer
nur von geringeren Ubeln sprechen darf.

Besonders deutlich wurden diese neuen Gesichtspunkte, wenn man die Frage
der Demokratie besprach. Noch immer besteht eine Tendenz, unter Demokratie
Institutionen des Verfassungsrechts zu verstehen. So ist man immer wieder in
Versuchung, das allgemeine und gleiche Wahlrecht als eigentliche christliche For-
derung zu bezeichnen, ohne sich dabei doch zu erinnern, daf auch mit Hilfe dieses
Wahlrechts Diktatoren véllig legal an die Macht gelangen kénnen. Die Substanz
unserer politischen Wirklichkeit ist noch nicht geniigend unter ethischen Gesichts-
punkten durchdacht worden, sondern jeder hat von seinen besonderen Erfah-
rungen aus nur iiberlegt, welche duferen Formen am wenigsten Gewissensnéte
hervorrufen kénnen. Die uralte Frage der Christenheit, wie man sich zu
Cisar verhalten solle, stellt sich von neuem in den modernen Staaten, die der
rasche soziale Umbruch zu Eingriffen in alle privaten Sphiren zwingt. Jedenfalls
ist man sich dariiber einig, daB eine quietistische L&sung unstatthaft ist. Es geht
im Sinne des Auftrags von Evanston nicht darum, die Welt ihren Gebietern zu
iiberlassen und sich in eine spiritualistische Haltung zuriickzuziehen, sondern im
Gegenteil um ein Frontmachen zur Wirklichkeit, — ein Teil der Wirklichkeit
sind die kommunistischen Staaten.

Weltweite Zusammenarbeit

Wenn man die kommunistische ,Alternative® ganz auBer acht liBt, dann
bieten sich zwei Seiten der Aufgabe. Einerseits kommt es darauf an, daf ,der
Westen“ (Nordamerika und das nichtkommunistische Europa) seine besondere
Verantwortung gegeniiber den Lindern raschen sozialen Umbruchs erkennt, an-
dererseits miissen die Kirchen in den Lindern raschen sozialen Umbruchs ihre
besondere Chance begreifen. Sie sollen sich nicht gegeniiber der neu herein-
brechenden Welt verkapseln, sondern in ihr und fiir sie leben. Im Sinne dieser
Doppelseitigheit hat keine Arbeit im Rahmen der Gesamtaufgabe nur einseitig
getan werden konnen. Auf jeder Konferenz waren Europier, Nordamerikaner,
Laien und Geistliche aus Afrika, Asien und Lateinamerika anwesend. An den ein-
zelnen Forschungsaufgaben beteiligten sich im allgemeinen mehrere Personen aus
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verschiedenen Frdteilen. Bei den Visitationsreisen zu den Gemeinden, auf denen
cinerseits die Gemeinden fiir die Aufgabe interessiert werden sollten, wihrend
man andererseits ,frontnahe“ Eindriicke gewinnen wollte, reisten Personen aus
der Genfer Zentrale immer zusammen mit Vertretern der Ortlichen Kirchen. So
gelang es Nordamerikanern weifier Hautfarbe, mit nationalistischen Afrikanern
in Nordrhodesien in ein redliches Gesprich zu kommen, weil sie von einem Afri-
kaner aus Sierra Leone begleitet wurden, der sich als Fithrer seines heimatlichen
Nationalismus einen Namen gemacht hatte. Europder wurden zu den Konsulta-
tionen in Asien und Afrika eingeladen, Giste aus anderen Kontinenten nahmen
an den europiischen und nordamerikanischen Konferenzen teil.

Wenn also auch die Verteilung zwischen den Kontinenten wenig zu wiinschen
iibrig lieB, so gab es doch starke Ungleichheiten zwischen den einzelnen Staaten
und Staatengruppen. In dieser Beziehung bedeutete Saloniki sicher einen Fortschritt.
Vorher nicht vertretene oder nur schwach reprisentierte Linder, die fiir die
Gesamtaufgabe wichtig sind, schickten jetzt angemessene Delegationen (soweit
man dieses Wort bei Zusammenkiinften gebrauchen darf, bei denen niemand an
Auftrige gebunden, sondern jeder nur seinem Gewissen und der gemeinsamen
Sache aller verpflichtet ist). In Saloniki waren mehr und gewichtigere Afrikaner
da als bei fritheren Gelegenheiten. Den Problemen Afrikas wurde auch mehr
Aufmerksamkeit als frither geschenkt, wo man zunichst immer Beispiele aus
Asien zur Hand nahm. Man hérte in Saloniki die Stimme Liberiens, Sierra Leones,
Ghanas, Nigeriens, Kameruns, Belgisch-Kongos, Kenias, Tanganjikas, Nordrhode-
siens (noch immer fehlten die protestantischen Gruppen aus den Lindern des frithe-
ren Franzdsisch-Aquatorialafrikas, aus Uganda, Togo, Njassaland, Siidrhodesien so-
wie die Christen Athiopiens und der Somalilinder). Aus Siidafrika waren frither nur
einzelne Angehédrige der anglikanischen Community of the Resurrection gekom-
men, die sich durch ihr unerschrockenes Eintreten fiir die Benachteiligten Johan-
nesburgs einen Namen gemacht hat. In Saloniki jedoch waren nicht nur Ange-
hérige anderer Kirchen englischer Sprache, sondern ein Geistlicher der Nieder-
landisch-Reformierten (also ,burischen”) Kirche aus dem Transvaal sowie ein
afrikanischer Pastor schwarzer Hautfarbe da. Neben Afrika trat Lateinamerika
stirker als frither hervor. Besonderen Eindruck machte ein Referat des presby-
terianischen Kubaners Arrastia, der mehr oder weniger die Beteiligung an der
nunmehr echten Revolution in Lateinamerika als Christenpflicht erklirte. Auch
Brasilien, Uruguay, Argentinien und Mexiko fanden Gehér.

In Lateinamerika ist freilich eine Frage noch ebenso ungeklirt wie der Ein-
bezug der kommunistischen Linder Asiens in den Gesichtskreis der Arbeits-
gruppe. Sie hiingt insofern mit einem Grundproblem der Okumene zusammen,
als sie das Verhéltnis des Okumenischen Rates zum rémischen Katholizismus an-
geht, das seit dem Amtsantritt des neuen Papstes mehrfach Gegenstand von
Diskussionen geworden ist. Es ist klar, daf die im Okumenischen Rat zusammen-
geschlossenen Konfessionen sich um ihre Briider in Lateinamerika kiimmern, ob
es sich um Menschen personlicher Bekehrung handelt oder um die Glieder von
Auswandererkirchen. Nicht klar jedoch ist, wieweit das nominell katholische
Lateinamerika legitim Missionsfeld sein darf. Insbesondere von Nordamerika
sieht man das Elend der Indios in den Hochanden oder die Not der Massen in
anderen Gebieten Lateinamerikas dicht vor sich, und man sieht, daB die katho-
lische Hierarchie mindestens teilweise zu einem Stiick der konservativen ,Ord-
nung® geworden ist. Man hat sich noch nicht entschliefen kénnen, den katholi-
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schen Beitrag in der Front der Christenheit gegeniiber dem raschen sozialen Um-
bruch ernst zu nehmen oder gar in der stillschweigenden Praxis mit seinen Tri-
gern zusammenzuarbeiten. Man weil wenig von den Leistungen der katholischen
Kirche in Kolumbien, von ihrem Beitrag zu dem 1958 erfolgten Sturz des Tyran-
nen in Venezuela oder von den Strédmungen im Klerus Argentiniens oder Brasi-
liens, die mit den modernen Sozialkatholiken Frankreichs und Italiens eng zu-
sammengehdren. Man sagt oft, Lateinamerika sei ein noch heidnischer Kontinent
trotz der ihn iiberlagernden katholischen Hierarchie. Vielleicht bedarf es an die-
sem Punkt noch kumenischer Einsichten. Gerade 1959 wurde in Spittal wiederum
darauf hingewiesen, daB die Okumene in ihrer bisherigen Form grofe Aufgaben
in Lateinamerika hat, wenn sie zunichst einmal im Raum derjenigen historischen
Konfessionen bleibt, die zu ihr gehéren. Da sind die nur am Rande berithrten
Kirchen der Einwanderer urspriinglich deutscher Sprache, zu denen Lutheraner aus
Finnland oder dem Baltikum gestofien sind, und da sind andererseits die englisch-
sprachigen anglikanischen oder protestantischen Christen Westindiens, die sich
nun wirklich mitten im sozialen Umbruch befinden.

Aus Nordamerika waren nach Saloniki neben hervorragenden Vertretern der
USA auch Kanadier gekommen. Die Beteiligung Europas bleibt noch immer auf
wenige Linder beschrinkt, wobei die Niederlande und Grofbritannien besonders
wertvolle Beitriige leisten und wirklich auBergewshnliche Personlichkeiten in den
Mitarbeiterkreis entsandt haben. In Saloniki waren zum erstenmal mehr als
eine oder zwei Stimmen aus Deutschland zu héren, obwohl in Deutschland selbst
das Echo auf die Bemiithungen noch immer sehr schwach ist. Das protestantische
Skandinavien sowie die &sterreichischen Mitgliedskirchen fehlten ganz, die an-
wesenden Schweizer hielten sich zuriick, und nur Frankreich machte sein Gewicht
wirklich geltend. Besonders wichtig war die Anwesenheit zahlreicher Griechen,
denn die griechische Kirche nimmt eine ganz besondere Haltung in sozialethi-
schen Fragen ein, und Griechenland befindet sich in der eigenartigen Position,
zugleich im Sinne der Definition ein ,Land raschen sozialen Umbruchs® zu sein
und ein Gliedstaat des von der industriellen Technik bestimmten Europa. Der
Vordere Orient war noch schwicher vertreten als sonst, aber seine Sprecher
riefen nach Beachtung der Probleme ihrer Linder.

Die theologische Mitarbeit soll verstirkt werden

Die ungleiche Verteilung spielt keine Rolle, soweit es sich um nationale oder
geographische Verschiedenheiten handelt, denn die beteiligten Personen sind
geniigend qualifiziert, um nicht in den Teilproblemen ihrer engeren Heimat hin-
gen zu bleiben. Doch hat die Verteilung gewisse Auswirkungen theologischer
Art. In Spittal wurde ausdriicklich gesagt, daB die Studiengruppe fiir ihre wei-~
teren Arbeiten mehr qualifizierte Theologen braucht. Wenn die Zentralfragen
der Stellung des Christen zur modernen Welt, zu Staat, Wirtschaft, Gesellschaft
und Kultur, realistisch und radikal erdrtert werden sollen, dann kann man nicht
so tun, als seien alle Vorfragen geklirt, GewiB soll man sich nicht durch Theolo-
gismen davon abhalten lassen, riicksichtslos Front zur Wirklichkeit zu machen. Da
aber bei dieser Wendung sofort Wertungen eine Rolle spielen, sollte man die
Wertungen kliren. Sicherlich ist die theologische Haltung der altchristlichen Ost-
kirchen bisher nicht gebiithrend beriicksichtigt oder auch nur verstanden, freilich
auch nicht eindrucksvoll vertreten worden. Es wird im Gkumenischen Gesprich

191



ndtig sein, auf die Griechisch-Orthodoxen, die Kopten oder die Altsyrer sorg-
filtig zu horen. Es wird gerade darauf ankommen, ihre Wortfithrer nicht nur in
den theologischen Gremien von ,Faith and Order” sprechen zu lassen, sondern
um ihren Beitrag dort zu bitten, wo es um die Erarbeitung einer gemeinsamen
Haltung zur modernen Welt geht. Bei den Lutheranern geht es weniger um Ein-
winde gegen praktisch wirksame Erklirungen als vielmehr gegen geistliche Be-
gritndungen derartiger Deklarationen. Die Lutheraner aus Nordamerika und
Afrika fithlen sich dabei nicht sonderlich iibergangen, doch gibt es Gruppen des
strengen Luthertums, die zu diesen Fragen gehdrt werden sollten. Auch die dia-
lektische Theologie ist nicht eigentlich zu Wort gekommen. Das AuBerachtlassen
gewisser Probleme, die Vernachlissigung ganzer Erdriume und die theologischen
Einseitigkeiten hingen miteinander zusammen. Niemand darf ein Vorwurf daraus
gemacht werden, denn mit knappsten Mitteln ist sehr viel erreicht worden. Man
muf eben nur die Liicken sehen. Vor allem gilt es, daB die bisher Ferngeblie-
benen sich einen Ruck geben und den Auftrag ernst nehmen.

Schon in Saloniki und noch mehr in Spittal wurde klar, daf die angeschnit-
tenen Sachfragen in keinem Fall nur die ausdriicklich so bezeichneten Linder
raschen sozialen Umbruchs angehen. Es handelt sich um eine gemeinsame Not
der Menschheit in unserer Gegenwart. Das urspriingliche Schema, bei dem die
Nordamerikaner und Westeuropder sich ihrer Verantwortung gegeniiber den
anderen klar werden sollten, wihrend die ,anderen” einerseits ihre Note er-
kennen, andererseits mit briiderlicher Hilfe aus Westeuropa und Nordamerika
selbst etwas tun sollten, ist verblaBt. Man erkennt jetzt, daB wir alle vor den
gleichen Alternativen, vor einander sehr #hnlichen Entscheidungen stehen. Die
Arbeit ist also nicht zu Ende, sondern sie fingt erst an. Es besteht Hoffnung,
daB nach Saloniki ein Kreis innerhalb der deutschen Kirchen zusammenkommt,
der unsere eigenen Fragen in 8kumenischer Sicht behandelt oder an Hand unserer
eigenen Fragen zu Skumenisch wichtigen Ergebnissen kommt. Die Haltung des
Menschen zwischen Tradition und neuen Formen, die menschliche Existenz-
moglichkeit mit der sich steigernden Technik, das Leben auf der duferen Wan-
derung, die Unabwendbarkeit des stidtischen Daseins, die Herzlosigkeit der
Maschinerie des offentlichen Lebens im Massenstaat, das geht Berlin an wie
Tokio, Essen wie Johannesburg und Frankfurt wie Sao Paulo.

In Saloniki fanden sich Minner zusammen, die in Groffirmen von Weltruf
titig sind, groBe Wirtschaftskapitine und Manager von weitreichenden Wirt-
schaftsverbinden. Daneben gab es einfache Pfarrer aus abgelegenen Teilen Afri-
kas, Es gab Bischéfe grofer Kirchen und bescheidene Jugendsekretire, Dorf-
lehrer und Universititsprofessoren, Funktiondre der UNO und anderer welt-
weiter Gruppen sowie Fithrer nationaler Bewegungen. Fiir viele war das, was
dort gesagt wurde, ein Schock. Der nordamerikanische Grofunternehmer hérte
ruhig zu, wenn die chinesische Art der Kapitalansammlung als mégliche Alter-
native erklirt wurde, und war nicht bereit, eine Sofortreaktion seines antikom-
munistischen Nervs einzuschalten. Der afrikanische Nationalistenfiihrer lieB sich
ruhig iiber die konkrete Bedeutung der Leistungen informieren, die von der
scharf bekimpften Kolonialmacht fiir sein Land erbracht worden sind. Der Busch-
missionar hérte zu, wenn man die Stadtwanderung als notwendig bezeichnete,
wenn man sich von aller Dorfromantik abwandte und eine neue Kirche fiir die
mobil gewordenen Massen verlangte.
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Die eigentliche Bedeutung der seit Evanston geleisteten Arbeit liegt nicht in
nachlesbaren Studienergebnissen, so eindrucksvoll sie auch sein mégen. Sie liegt
auch nicht in der Begegnung einer Vielzahl von Menschen, von denen jeder das
Gehorte weitergeben wird. Sie liegt eigentlich darin, daB sich aus der welt-
weiten Christenheit eine Schar zusammengefunden hat, die mit den Menschen der
Gegenwart in die Zukunft gehen will. Die wesentliche Erkenntnis liegt darin,
daff die Kirche Christi es nicht mit einer statischen Welt zu tun hat, in der Un-
gerechtigkeiten abgestellt werden kénnen, wenn auch mit immer neu auftauchen-
den Ungerechtigkeiten zu rechnen ist, sondern mit einer sich wandelnden Welt,
mit einer mobilen Menschheit. Der Missionsauftrag des Evangeliums kann nur
wahrgenommen werden, wenn die Christenheit Schritt hilt mit der Geschichte.
Das heift nicht, da sie sich jedem Modernismus anpassen oder gar, daf sie ,mit
der Zeit“ gehen solle. Aber die ,kritische Identifikation” wird gar nicht ge-
fordert mit einer statischen, a-christlichen Welt, sondern mit einem geschicht-
lichen ProzeB, in dem wir selbst stehen.

Der »Rasche Umbrudh« gehort in die Gemeinden

Die Skumenische Arbeitsgruppe iiber den raschen sozialen Fortschritt hat bis-
her nur einen kleinen Zipfel der Decke geliiftet, die iiber den Tatsachen dieses
Wandels liegt. Es ist ihre Aufgabe, uns zur Erkenntnis der uns umgebenden
Wirklichkeit zu wecken. Diese neue Erweckung (das Wort ist geistlich, wissen-
schaftlich und praktisch gemeint) ist {iberhaupt nur im Gkumenischen Rahmen
moglich, denn die neue Wirklichkeit ist nicht mehr kleingekammert, wie es
unsere historische Welt noch zu Anfang des 20. Jahrhunderts sein mochte. Daher
reichen Uberlegungen innerhalb der Nationen und Nationalkirchen oder inner-
halb der historischen Konfessionen nicht mehr aus. Man mache sich nur einmal
klar, was manch braver Gemeindepfarrer in Deutschland an schiefen Welterkennt-
nissen in seine Sonntagspredigt einflicht, Erkenntnisse, die er aus Zeitungsmel-
dungen und einigen bekannten Biichern zusammenbaut. Die Skumenische Begeg-
nung und Diskussion gerade in bezug auf gemeinsame Alltagsfragen mufl intensiv
weitergefithrt werden. Immer breitere Kreise der Christenheit sollten an ihr be-
teiligt werden. Thre Ergebnisse miissen zum Riistzeug der Geistlichen und Laien
in allen Kirchen und Lindern werden, damit wir besser als die anderen wissen,
wie die Welt aussiecht und wie man mit ihr fertig wird. Ein rascher sozialer Um-
bruch in diesem Sinne muB noch durch viele Gemeinden und Kirchen fegen, ehe
der Auftrag von Evanston erfiillt ist. Manche verkriechen sich in einen spirituali-
stischen Quietismus, andere merken gar nicht, daf ihre Entscheidungen sozial-
ethischer Fragen von ihrer Verflechtung mit sehr diesseitigen Interessen bedingt
sind, mégen diese Interessen politisch, wirtschaftlich, sozial oder selbst nur kul-
turell sein. Das Evangelium wird in Zukunft ein scharfes Scheidewasser sein
kénnen fiir Bindungen an Zeit und Welt einerseits, fiir die diakonische Haltung
zur konkreten Welt andererseits. Das Scheidewasser wird auch Bindungen an
Ideologien, Sentimentalititen, selbst ,Religionen® auflésen.

Die Arbeitsgruppe hat lange getastet, ehe sie ihr Thema sachlich gliedern
konnte. Man fragte zunichst nach der verantwortlichen Entscheidung gegeniiber
dem sich erneuernden Staat, nach dem ,westlichen® Ubergewicht im gegenwiir-
tigen Kulturwandel, nach den Problemen der sich dndernden Dérfer sowie nach
den Aufgaben der Stadt und der Industriegesellschaft. Die Gliederung anderte
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sich allmahlich, bis es in Saloniki zu einer Dreiteilung kam: 1. Der Mensch im
Angesicht des raschen sozialen Umbruchs, 2. Die christliche Verantwortung in
einer Zeit rascher Wirtschaftsentwicklung, 3. Die christliche Verantwortung in
einer Zeit politischer Wandlungen. Man rang wiederum um die Formulierung von
Berichten, bei denen jeder Teilnehmer jedes Wort billigen, mindestens keinem
Wort widersprechen sollte. Diese Methode ist oft mit Erfolg praktiziert worden,
aber sie hat natiirlich ihre Grenzen. Es gibt Leute, die nicht so schnell denken,
daB sie sofort einen logischen Grund fiir jhr Unbehagen bei einigen Formulie-
rungen angeben kénnten. Wenn man eine grofie Konferenz in Ausschiisse auf-
teilt, wird die Aufgliederung oft zufillig, und mancher hat Einwiénde gegen die
Ergebnisse etwa der wirtschaftlichen Arbeitsgruppe, wihrend er selbst zur poli-
tischen Gruppe gehérte. Er scheut sich dann, die Gesamtkonzeption der anderen
Gruppe anzuzweifeln. Aus diesen und anderen Griinden sind die Berichte, so
sorgsam sie auch am Ende formuliert worden sind, niemals das Wesentliche. Sie
sind ja auch keine ,Konzilsentscheidungen®, sondern Anregungen zum Denken.
Sie sollten also von mdglichst vielen Kirchen der Christenheit und von Gemein-
den zur Hand genommen und erneut mit , kritischer Identifikation durchgear-
beitet werden. Welch groBartiger Lohn wire es fiir die wenigen Minner und
Frauen, die sich seit Jahren stellvertretend fiir uns miihen, wenn sie nunmehr
ein lebendiges Echo finden, wenn die Christenheit insgesamt sich an der Diskus-
sion der wenigen beteiligen wollte!

Freilich sind da einige Primissen vorhanden, die nicht ohne weiteres von den
an der Arbeit nicht selbst Beteiligten iibernommen werden diirften. Es fingt schon
mit der Terminologie an, in der ganz selbstverstindlich alle wissentlich oder
unwissentlich diskriminierenden Begriffe fehlen (,Eingeborene, ,Heiden", ,Primi-
tive“, ,Junge Kirchen®, ,Neger®, ,Asiaten” usw.). Der Kreis, der sich urspriing-
lich um den Auftrag von Evanston sammelte und seitdem im wesentlichen die
Arbeit getragen hat, war sich in gewissen Grundentscheidungen so einig, daf
nicht mehr lange diskutiert zu werden brauchte. Es ist mdglich, daf der Befund
daher viele unserer Gemeindeglieder bis zu hochgestellten Persdnlichkeiten der
Kirche schockieren wird. Man lasse sich schockieren und denke die anstéBigen
Uberlegungen selbstindig durch, wobei man sich vor allem frei von allen Vor-
stellungen machen muB, die man nur gelesen oder vom Héorensagen iibernommen
hat. Sachlich sind die Ergebnisse von Saloniki fest gegriindet auf den Erfahrungen
einer weltweiten ,Front“. Man hat in den letzten Jahren immer wieder Berichte
aus Johannesburg oder dem rhodesischen Kupfergebiet, aus dem Parlament Indo-
nesiens oder den Industrievororten japanischer Grofistidte gehdrt, als daf8 unsere
Ideen, die von ein paar Reisejournalisten geformt worden sind, dagegen bestehen
konnten. Wir sollen uns auch nicht durch Erzidhlungen erster Hand beirren lassen,
wenn sie aus einem Winkel der weiten Welt zu uns dringen. Ein schlichter Dorf-
pfarrer bei uns wire nicht immer eine zuverlissige Quelle zu Gesamtfragen der
deutschen Politik, Wirtschaft und Kultur. Ebensowenig sollte uns das berichtende
Wort eines Missionars aus einem fremden Erdteil, dessen Sprache fiir ihn gelernte
Fremdsprache ist, sakrosankt bleiben. Es ist nicht immer sicher, daBl er ohne Ver-
zerrungen seinen kleinen Standort iiberblicken kann. Es ist dagegen oft sicher,
daf sein Gesamturteil iiber ein Land mit vielen Menschenmillionen und riesigen
Entfernungen keineswegs endgiiltig sein kann. In den ékumenischen Gesprichen
kam so viel Fronterfahrung zusammen, daB ihre sachliche Grundlage nicht an-
gezweifelt werden kann.
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Ergebnisse und Grenzen

Die Gespriiche hatten ein Ergebnis, das keineswegs nur fiir die Linder raschen
sozialen Umbruchs gilt. Wenn es nimlich richtig ist, daB der Christ das Leben
in dieser Welt ernst nehmen sollte, dal zweitens kein Mensch in dieser Welt nur
als Individuum existiert, sondern immer als Glied einer historischen Gruppe, daB er
also nur in einem Gemeinwesen seiner Aufgabe gegeniiber oder in der Welt nach-
kommen kann, dann muf dazu drittens bedacht werden, daB die Wirtschaft gerade
in unserer Gegenwart die Grundlagen des 6ffentlichen Lebens mitbestimmt. Wer
sich also fiir Wirtschaft ,nicht interessiert”, tiberliBt diesen wesentlichen Teil
unserer Welt dem Nichts. Man kann und darf sein Gewissen nicht beiseitelegen,
wenn es um Wirtschaftsfragen geht. Das Gewissen kann nur sprechen, wenn vor-
her das notwendige Wissen zusammengetragen worden ist. In einer nachmarxi-
stischen Gegenwart diirfen wir nicht im Bereich des .ideologischen Uberbaus®
bleiben, wenn wir Front zur Wirklichkeit machen wollen.

Weiter war allen Teilnehmern klar, daff es Rangunterschiede zwischen ver-
schiedenen Gruppen der Menschheit nicht gibt, daB deshalb die Unterschiede des
Wohlstandes, der Freiheit, der Bildung usw. nicht zu rechtfertigen sind. Natio-
nale Unabhingigkeit und das Recht auf wirtschaftliche Entwicklung, Pflege der
kulturellen Eigenart und eine weltweite Bewegungsfreiheit sind fiir alle bestimmt.
Schwierig wird es, wenn im konkreten Fall Anspruch gegen Anspruch steht, wenn
die Forderungen nach politischer Freiheit und wirtschaftlicher Entwicklung nicht
miteinander zu vereinbaren sind, wenn die Pflege einer alten Kultur ein Hemm-
nis der geistigen Entwicklung bildet. In diese konkreten Schwierigkeiten muB man
sich im Sinne der ,kritischen Identifikation® immer tiefer hineinarbeiten, wenn
man zu giilltigen Einsichten kommen will. Die erarbeiteten Einsichten diirfen um
so mehr Geltung beanspruchen, als unsere Briider und Schwestern aus Afrika,
Asien und Lateinamerika die Schwierigkeiten des Umdenkens bei uns selbst
durchaus erkannten. Es gab keine billige Demagogie gegen den ,Kolonialismus®,
sondern nur die Feststellung, daf die Zeit fiir Bezichungen zwischen Staaten,
Volkern und Menschen neue Formen fordere, daf noch wichtiger als die neue
Form der neue Inhalt sei, daB also nicht nur formal noch regierende Kolonial-
miichte eine kolonialistische Haltung zeigen konnen. Gerade in Deutschland muf
man darauf achten, daB die wirtschaftliche Seite des Kolonialismus oft ernster
genommen wird als die verwaltungsmiBige, weil man hier zu schnell mit sich
zufrieden ist, nachdem ,die Kolonien nicht mehr da sind. Man wehrt sich gegen
den technischen Uberlegenheitsanspruch, gegen jede wirtschaftliche Ubervortei-
lung, die man auch dann spiirt, wenn man sein Befremden nicht sofort zeigt, und
man fordert andererseits echte Wirtschaftshilfe sowohl durch Einschaltung in die
iiblichen geschiftlichen Kreisliufe (wie langfristige Investitionen usw.) als auch
durch bedingungslose Restitution eines Teilbetrags der Werte, die in den Jahr-
hunderten der Europdervormacht aus den anderen Erdteilen herausgewirtschaftet
worden sind. Wir sind sicher noch weit davon entfernt, diese und #hnliche Pri-
missen anzuerkennen.

Bei den Fragen der personlichen Existenz, des wirtschaftlichen und staatlichen
Lebens lag der Akzent keineswegs auf den Bedrohungen und Schwierigkeiten,
die durch den raschen sozialen Umbruch heraufbeschworen werden, sondern viel-
mehr auf den Chancen eines von Gott geschenkten Augenblicks der Welt-
geschichte. Man erkannte die positiven Mdglichkeiten der modernen Entwicklung
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fiir den einzelnen Menschen, fiir Familie, Schule und Kirche. Man bejahte die
Technik und den wirtschaftlichen Aufschwung. Man beklagte nicht einseitig die
Auflssung altgewohnter Dorfgemeinden, sondern fragte, wie die Stadt eigentlich
auszusehen habe, die als Aufgabe vor uns steht. Man iibertrug nicht den euro-
piischen Katzenjammer gegeniiber dem Kleinstaatnationalismus auf die konstruk-
tiven Bestrebungen der Nationen Asiens und Afrikas, die Stimme und Land-
schaften unter grofien Aufgaben zusammenfithren wollen. Man leugnete niemals
die Grenzen eines jeden Verbesserungswillens, aber man wufite, dal die Absage
an den Perfektionismus nicht von der Pflicht zum sittlichen und verniinftigen
Handeln in dieser unvollkommenen Welt befreit.

Man kam immer wieder an den Rand anderer Fragen, die eng mit dem ,ra-
schen sozialen Umbruch“ zusammenhingen, insbesondere an die Fortdauer von
Rassenkonflikten und Rassendiskriminierungen sowie an die Gefahr neuer Kriege
oder der menschlichen Selbstzerstdrung. Diese Fragen sind als solche nicht auf-
gegriffen worden, weil man sich disziplinieren wollte. Deutlich wurde jedoch, dafl
die Uberlegungen zum raschen sozialen Umbruch in den Kern unserer Existenz
]f(iihren. Wir sollten in Deutschland hinh&ren, wenn Gedanken dieser Art zu uns

ommen.

VON DER ZENTRALAUSSCHUSS-SITZUNG IN RHODOS

1. Bericht des Generalsekretirs

a) Die Initiative des Okumenischen Patriarchats im Jahre 1920

Da wir als Zentralausschul zum erstenmal auf dem Gebiet einer unserer ost-
lichen orthodoxen Gliedkirchen zusammenkommen, sollten wir uns an eine grund-
legende Tatsache unserer eigenen Geschichte erinnern, die nur ungeniigend be-
kannt, aber doch von grofier Bedeutung ist. Die Kirche von Konstantinopel, die
Kirche des Okumenischen Patriarchats, war niamlich die erste Kirche, die offiziell
den Entschluf faBte, den anderen Kirchen die Bildung eines stindigen Bundes
oder Rates von Kirchen vorzuschlagen.

Wir haben um so mehr Grund, dieser wagemutigen Initiative zu gedenken,
als wir in diesem Jahre das 40jihrige Jubilium jenes Vorschlages begehen kénnen.
Im Januar 1919 schlug der Patriarchatsverweser der Heiligen Synode vor, daf die
Kirche von Konstantinopel den AnstoB dazu geben solle, an die anderen Kirchen
heranzutreten, um ,die Vereinigung der verschiedenen Denominationen zu einem
Bund (koinonia) der Kirchen® zu erreichen. Man nahm den Vorschlag an und
bildete ein Komitee, das eine Enzyklika iiber diesen Gegenstand entwerfen sollte.
Den grofiten Teil dieser Arbeit leistete der Dekan der Theologlschen Schule von
Halki, der spiter Metropolit Germanos von Thyateira und einer der ersten Pri-
sidenten des Okumenischen Rates wurde. Im Januar 1920 erschien die Enzyklika
in Griechisch, Englisch, Franzdsisch und Russisch mit den Unterschriften des Pa-
triarchatsverwesers und elf weiteren Metropoliten.

Wenn wir die Aufzeichnungen aus jener Zeit durchsehen, gewinnen wir den
Eindruck, daB das Echo auf die Enzyklika nicht so stark war, wie sie es verdient
hitte. In den 1920 oder 1921 erschienenen Nummern jener westlichen Kirchen-
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zeitschriften, die sich mit Skumenischen Fragen beschiftigten, wird sie kaum
erwihnt. Warum gingen die anderen Kirchen nicht bereitwilliger darauf ein? Es
gibt drei Griinde. Erstens wurde die Enzyklika nicht so weit verbreitet, wie es
moglich gewesen wire, weil vorher keine Verbindung zwischen den Kirchen be-
standen hatte. Zweitens waren die Ubersetzungen ins Englische und Franzssische
ungeniigend. Die Ubersetzungen — die einzigen, die versffentlicht worden sind
und sich noch in verschiedenen jiingeren Skumenischen Versffentlichungen finden
— werden dem Original nicht gerecht!). Wir hoffen deshalb, in der niichsten
Nummer der ,Ecumenical Review” eine neue Ubersetzung bringen zu kénnen.

Man muf zugeben, daB die Enzyklika fiir die Ubersetzer in einem Punkt ein
wirkliches Problem darstellt. Verschiedentlich spricht sie von der Koinonia,
die zwischen den Kirchen bestehen sollte. Nun hat Koinonia zwei mégliche Be-
deutungen. Sie kann Gemeinschaft in einem geistlichen oder mystischen Sinne
meinen. Sie kann aber auch einen Bund oder eine Vereinigung im Sinne einer
organisatorischen und stindigen Korperschaft bedeuten. Dies ist tatsichlich ihre
Hauptbedeutung im Griechischen, wie beispielsweise in ,koinonia ton ethnon®,
dem Vélkerbund, der in der Enzyklika besonders erwihnt wird. Aus dem Begleit-
brief geht hervor, daB an die Schaffung einer stindigen Kérperschaft gedacht ist.
Er spricht ausdriicklich von der Griindung eines Kirchenbundes (koinonia) nach
dem Muster des Volkerbundes (koinonia). Die folgenden Bemerkungen von Erz-
bischof Germanos selbst bestétigen, daB das Okumenische Patriarchat daran
dachte, die Bildung einer Kérperschaft dhnlich dem Okumenischen Rat der Kir-
chen vorzuschlagen. Lassen Sie mich etwas zitieren aus der Rede, die Erzbischof
Germanos im September 1920 in Uppsala hielt. Besonders interessant ist es zu
sehen, daB die Kirche von Konstantinopel sehr genaue und konkrete Vorstellun-
gen von der Form besaB, die jene stindige zwischenkirchliche Institution anneh-
men sollte, und daB diese Gedanken tatsichlich bei der Bildung des Okumenischen
Rates verwirklicht worden sind. Der Erzbischof sagte:

»Wie laft sich diese Zusammenarbeit erreichen?

Der Brief des Okumenischen Patriarchats spricht daritber nicht unmittelbar,
aber mittelbar ist es méglich, den Hauptgedanken des Patriarchats aus diesem
Brief zu erkennen. Unter Hinweis auf den Vélkerbund, der unter den ver-
schiedenen Vélkern die Grundsitze der Gerechtigkeit und Gleichheit zur An-
wendung bringen und das Verderben des Krieges verhindern soll, bemerkt
das Okumenische Patriarchat mit tiefem Bedauern, daf die Kirchen bisher das
grofe und neue Gebot Christi vergessen haben: die Liebe. Das Ergebnis, zu
dem diese Gedanken innerhalb des Patriarchats und in der gesamten &stlichen
orthodoxen Kirche gefithrt haben, wurde von den Vertretern des Patriarchats
auf der vorbereitenden Weltkonferenz in Genf (1920) erliutert, indem sie
gleichzeitig den Vorschlag machten, einen Kirchenbund nach dem Muster des
Vélkerbundes ins Leben zu rufen.

Die Organisation dieses Kirchenbundes stellen wir uns wie folgt vor: Es
sollte ein stindiger Zentralausschub aus Vertretern solcher Kirchen gebildet
werden, die Mitglieder des Bundes sind. In jeder dieser Kirchen ist ein be-
sonderer Ausschu zu berufen, der mit dem Zentralausschuf zusammenarbeitet.
Auferdem sollte man eine Zeitschrift herausgeben und Konferenzen einbe-

') Eine gute deutsche Ubersetzung kann bei der Okumenischen Centrale angefordert werden.
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rufen, die sich mit den Aufgaben des Bundes beschiftigen. Alle oben genann-
ten Fragen und moglicherweise noch weitere, die fiir die gesamte Christenheit
von allgemeiner Bedeutung sind, sollten von solchen Konferenzen aufgenom-
men und behandelt werden.”

Aber es gab noch einen weiteren Grund dafiir, warum der Vorschlag von Kon-
stantinopel keinen so tiefen Eindruck machte, wie es unter anderen Umstinden
moglich gewesen wire. Wihrend der Monate, in denen man am Entwurf der
Enzyklika arbeitete, kam ein dhnlicher Vorschlag von Erzbischof Séderblom. Nur
wenige Wochen nach den Beschliissen der Heiligen Synode von Konstantinopel —
und zwar im Mirz 1919 — erschien in der schwedischen Presse der erste von
mehreren Artikeln, in welchen Séderblom die Bildung eines Okumenischen Rates
vorschlug. Dieser Vorschlag wurde weithin bekannt, weil er auch in deutschen
und britischen Zeitschriften verdffentlicht wurde und im Herbst 1919 vor die
Versammlung des Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen in Oud Was-
senaar kam. So war der Gedanke, einen Bund oder Rat von Kirchen zu bilden,
vielen Kirchenfiihrern bereits bekannt, als die Enzyklika des Okumenischen Pa-
triarchats im Januar 1920 erschien. Die Bedeutung der Tatsache, daB der aus
Konstantinopel kommende Vorschlag der erste offizielle Vorschlag war
und daB er aus dem Zentrum der Ostlichen Christenheit kam, wurde nicht ge-
niigend beachtet.

Es ist hinzuzufiigen, daf (sc. auch) der Vorschlag in der von Séderblom unter-
breiteten Form keine warme Zustimmung fand. Viele meinten, daf Erzbischof
Soderblom triumte, und vergafien dabei, daB nach Apostelgeschichte 2 das Triu-
men von Triumen tatsichlich eine nota ecclesiae darstellt und genau das
ist, was die Kirche tun sollte.

Als die Enzyklika von Konstantinopel erschien, hatten daher viele Kirchen-
fithrer fiir sich schon das Urteil gefillt, daB ein derartiger Vorschlag zu weit ginge.
Unter diesen Umstinden ist es um so eindrucksvoller, dal die orthodoxen Ver-
treter auf dem Genfer Treffen von 1920 die anderen Kirchen davon zu iiberzeu-
gen suchten, daB eine stindige Skumenische Organisation der Kirchen notwendig
sei. Wenn wir das Protokoll jener Versammlung lesen, erhalten wir den Ein-
druk, daf die orthodoxen Delegierten eine viel klarere Vorstellung (vision) von
der Skumenischen Berufung der Kirche hatten als die Delegierten der anderen
Kirchen.

Es ist darum wichtig, sich daran zu erinnern, daf Konstantinopel in dieser
Sache die ersten Schritte unternahm. Es hatten zwar Verbindungen zwischen Kon-
stantinopel und Uppsala bestanden, aber es gibt kein Anzeichen dafiir, daf das
Okumenische Patriarchat bei dem Entwurf dieses Vorschlages unmittelbar durch
Uppsala beeinfluBt worden ist. Soderblom selbst sagte 1929, daf die vom Patri-
archat ergriffene Initiative eine unabhidngige Initiative war (Randbemer-
kungen zur Lausanne-Konferenz in der ,Zeitschrift fiir systematische Theologie®,
1929, Seite 541).

Die Bedeutung der Enzyklika von 1920 besteht jedoch nicht nur darin, daB sie
einen Vorschlag machte, der zu jener Zeit nahezu utopisch erschien und erst
28 Jahre spiter verwirklicht werden konnte. Thr Gewicht liegt vor allem darin,
daf sie ,alle Kirchen Christi der verschiedenen Konfessionen in der ganzen Welt*
aufforderte, einander nicht als Unbekannte und Fremde anzusehen, sondern als
Verwandte, die einen Teil der Familie Christi bilden, und als ihre ,Miterben,
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Glieder desselben Leibes und Mitgenossen der Verheifiung Gottes in Christus®.
Wie Erzbischof Germanos es im Jahre 1929 selbst formulierte: ., Wie umgreifend
der Gedanke ist, den die Enzyklika an diesem Punkte lehrt, geht daraus hervor,
daf sie die Vorstellung von dem gegenseitigen Verhiltnis der Glieder innerhalb
der einzelnen Kirche — die nach der wunderbaren Lehre des hl. Paulus Glieder
ein und desselben Leibes sind — ausweitet und auf die Bezichungen der verschie-
denen Kirchen untereinander Anwendung finden 146t.“ Und wieder formulierte die
Kirche von Konstantinopel einen wichtigen Grundsatz, als sie (in dem Begleit-
brief) sagte, daB solche Verbindungen, wie sie von ihnen vorgeschlagen wiirden,
nicht bis zu dem Tag aufgeschoben zu werden brauchten, an dem man zu einer
vélligen dogmatischen Ubereinstimmung gelangt sei, sondern daB Zusammenarbeit
zwischen den Kirchen den Weg fiir eine volle Wiedervereinigung vorbereiten
kénne; denn dieses Prinzip wurde zu einer grundlegenden Voraussetzung fiir die
okumenische Bewegung.

Hiermit werden wir an die Tatsache erinnert, daB die titige Zusammenarbeit
zwischen den Kirchen zwar einen wichtigen Teil der gemeinsamen Berufung der
Kirchen ausmacht, jedoch nicht das Ganze dieser Berufung. Zusammenarbeit in
Dienst und Zeugnis besitzt seinen eigenen besonderen Wert, sie darf aber nicht
zu einem Ersatz fiir die Verwirklichung jener umfassenderen Koinonia und Ein-
heit werden, die in Joh. 17 und Eph. 4 gemeint sind.

Mir scheint, daB wir bei unserer gegenwirticen Zusammenkunft apf dem Boden
des Okumenischen Patriarchats, vierzig Jahre nach der Abfassung dieser Enzy-
klika, AnlaB dazu haben, mit tiefer Dankbarkeit der orthodoxen Kirchenminner
zu gedenken, die dadurch fiir den Skumenischen Gedanken neuen Boden auf-
brachen und zu Pionieren des Okumenischen Rates wurden, der erst viele Jahre
spater zustande kam.

b) Uber die Integration des Internationalen Missionsrates
mit dem Okumenischen Rat der Kirchen

Im Blick auf die vorgeschlagene Integration des Internationalen Missionsrates
mit dem Okumenischen Rat der Kirchen mochte ich darauf aufmerksam machen,
daf die Uberzeugung, Zusammenarbeit auf dem Gebiet der Mission sei ein ge-
meinsames Anliegen der Kirchen, kein neuer Gedanke ist; er wurde vielmehr
schon in den frithesten Tagen der Skumenischen Bewegung vertreten. Lassen Sie
mich zwei Beispiele geben. Im Verlauf der Zusammenkunft im Chéteau de Crans
bei Genf im Jahre 1920, auf der die Bildung des Internationalen Missionsrates
beschlossen wurde, unterbreitete Dr. J. H. Oldham ein Memorandum, in dem er
sagte: ,Es wird immer unmdglicher, missionarische Fragen zu erdrtern ohne die
Vertreter der Kirchen auf dem Missionsfeld; und jede Organisation, die auf-
gebaut werden mag, wird wahrscheinlich innerhalb kurzer Zeit einer anderen
weichen, die den Anfang eines Weltbundes der Kirchen darstellen kénnte.*
Wenige Wochen darauf fand — ebenfalls in Genf — die Vorbereitende Konferenz
fiir Glauben und Kirchenverfassung statt. Auf dieser Tagung legten die Vertreter
der griechisch-orthodoxen Kirche ihren Plan zur Bildung eines Kirchenbundes vor
und erwihnten darin als zwei Grundsitze einer derartigen Kérperschaft die Ver-
hinderung der Proselytenmacherei und (ich zitiere nach dem Protokoll): ,. .. ein
klares gegenseitiges Verstehen sowie die Zusammenarbeit aller christlichen Ge-
meinschaften zum Zweck der Mission unter den nichtchristlichen Vélkern zu
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gewiahrleisten (Protokoll, S.75). Prof. Alivisatos, der einzige Teilnehmer an
den Konferenzen von 1920, der noch heute aktiv an der Skumenischen Arbeit
beteiligt ist, entwickelte diesen Punkt weiter. Er sagte: ,Als eine erste Forderung
nennen wir die Unterdriickung jeder Proselytenmacherei und die Vorbereitung
einer Ubereinkunft iiber Mission unter den nichtchristlichen Volkern. .. Als ein
Vertreter der orthodoxen Kirche mdochte ich feststellen, daff die orthodoxe Kirche
in Zukunft, wie sie es in der Vergangenheit getan hat, jeden Proselytismus unter
Christen vermeiden wird; die Kirche ist bereit, anderen Kirchen bei der Ausbrei-
tung des Evangeliums unter Nichtchristen zu helfen, solange sie nicht in derLage ist,
dies selbst zu tun. Glauben Sie nicht, daB die Weltkonferenz (d. h. Glauben und Kir-
chenverfassung) einen bedeutenden Schritt in Richtung auf die Einheit getan hat,
wenn diese Forderung allgemein akzeptiert wird?“ (vgl. ,.Internationale Kirchliche
Zeitschrift®, 1921, S. 95). Diese Propheten aus Ost und West erkannten, daf die
Kirchen, — wenn sie uiberhaupt eine Zusammenarbeit beginnen wollen — not-
wendigerweise in jener grundlegenden Aufgabe der Kirche zusammenarbeiten
miissen, die in dem Gehorsam gegeniiber dem grofien Missionsbefehl besteht, den
unser Herr selbst gegeben hat. Dr. Oldham betrachtet das Problem vom Blick-
punkt der jiingeren Kirchen aus und kommt zu dem Schluf — er ist innerhalb
der letzten vierzig Jahre iiberreichlich bestitigt worden —, daB das Sichtbarwerden
dieser Kirchen die Missionsbewegung notwendig in eine noch engere Verbindung
mit den Kirchen bringt als zuvor. Die orthodoxen Delegierten auf der Genfer
Konferenz betrachten das Problem vom Blickpunkt der &lteren Kirchen aus und
betonen, daB die Kirchen einander in ihrer Missionsarbeit helfen und nicht hin-
dern sollen. Beide weisen darauf hin, daf eine engere Verbindung zwischen dem
Anliegen der Mission und dem Anliegen der Einheit nétig ist. Wiederum stellen
wir fest, daB eine Finsicht, die einigen frithen Vitern der kumenischen Bewegung
zuteil geworden ist, nach vielen Jahren von einer sehr grofen Anzahl von Kirchen
geteilt wird. Denn die Antworten, die wir von den Kirchen im Blick auf die
vorgeschlagene Integration erhalten haben, lauten fast alle giinstig und positiv.

Wir sollten jedoch den Punkt, den die orthodoxen Delegierten im Jahre 1920
und viele Male seitdem betont haben, daf nimlich missionarische Zusammen-
arbeit unter Nichtchristen sich nicht mit Proselytenmacherei zwischen den zu-
sammenarbeitenden Kirchen vereinen liBt, besonders beachten. Dieser Gegen-
stand wurde bei unserer Zusammenkunft im Jahre 1956 untersucht und bespro-
chen. Die Kirchen erhielten zum Studium und zur Stellungnahme einen Bericht
(sc. ,Christliches Zeugnis, Proselytismus und Glaubensfreiheit im Rahmen des
Okumenischen Rates der Kirchen®) iiber dieses Thema. Es gingen nicht viele
Antworten ein; aber andererseits ist es nicht ohne Bedeutung, daf wir keine
einzige negative Reaktion auf dieses Thema hin erhielten. Ohne Zweifel kénnte
die Form des Berichts erheblich verbessert werden. Aber es scheint, als hidtte man
seine Grundthese allgemein bejaht. Diese These hat Dr. Eugene Blake kiirzlich
duBerst treffend so formuliert: , Wenn Kirchen dem Okumenischen Rat der Kir-
chen beitreten, iibernehmen sie die Verpflichtung, die anderen Gliedkirchen so
zu behandeln, wie sie selbst behandelt sein m&chten.” Darum stellt sich uns die
Frage, ob wir auf diesem Gebiet nicht einen Schritt weitergehen und im Licht der
erhaltenen Kritik eine revidierte Fassung vorbereiten sollten, die nicht nur ,ent-
gegengenommen®, sondern ,angenommen® werden kann. Auf diese Art wiirden
wir sehr deutlich herausstellen, dal unsere Absicht, in unserer gemeinsamen mis-
sionarischen Aufgabe zusammenzuarbeiten, die Annahme einer echten Skumeni-
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schen Haltung hinsichtlich der Beziehungen der zusammenarbeitenden Kirchen
selbst einschliefit.

c) Vorbereitung der dritten Vollversammlung

Wihrend der letzten Wochen hat die Zeit der eigentlichen Vorbereitung der
dritten Vollversammlung begonnen. Von jetzt an wird diese Vorbereitung in der
Arbeit unserer Ausschiisse und unseres Mitarbeiterstabes an erster Stelle stehen.
In diesem Zusammenhang mag es niitzlich sein, die grofie Bedeutung von vier
Aspekten jener Vollversammlung herauszustellen, die wir bereits erkennen
kénnen.

Erstens: die Vollversammlung wird in Asien stattfinden. Bisher sind wir in
Lindern zusammengekommen. in denen das Christentum die vorherrschende Re-
ligion war. Diesmal werden wir uns in einem Land versammeln, dessen Kultur
durch andere Religionen geprigt ist und in dem sich die christliche Kirche in der
Minderheit befindet. Das kann Gelegenheit geben zu zeigen, daf die Skumenische
Bewegung im tiefsten Sinne ,katholisch (sc. allumfassend), d. h. nicht mit einer
bestimmten Art von Zivilisation — auch nicht mit einer besonderen Art christ-
licher Zivilisation — in eins zu setzen, sondern grundsitzlich unabhingig ist und
darum in die Situation von Menschen aller Kulturen und aller Religionen hinein-
sprechen kann.

Zweitens: nach unseren fritheren Beschliissen soll die Vorberelturlg fiir diese
Vollversammlung auf der Ebene der Ortsgemeinde durchgefiihrt werden. Bei der
ersten und zweiten Vollversammlung ist dies nicht in geniigendem Ausmaf ge-
schehen. Trotzdem ist es wesentlich, wenn die Vollversanmmlung ihre Wurzeln
im Leben der Kirchen haben soll. Darum hoffen wir, daB die Kommission fiir das
Generalthema und die Vorbereitungsausschiisse (sc. fiir die Sektionen) Studien-
material erarbeiten, das Gemeindeglieder an allen Orten instand setzt, am Durch-
denken der zentralen Fragen, mit denen sich die Vollversammlung beschiftigen
wird, teilzunehmen. Selbstverstindlich 1iBt sich diese Hoffnung nur verwirklichen,
wenn alle Gliedkirchen sich ganz intensiv dafiir einsetzen, das Studienmaterial

so weit wie irgend mdglich zu verteilen und dafiir zu sorgen, daB es auch ge-
braucht wird.

Drittens: wir erwarten, daB diese Vollversammlung sich ganz neu mit der Auf-
gabe des Okumenischen Rates auseinandersetzen wird. Um zu vermeiden, daf die
einzelnen Arbeitszweige des Rates von der Bewegung als ganzer isoliert werden,
und um den verschiedenen Gruppen zu ihrem eigenen Nutzen Gelegenheit zu
geben, ihre Grundsitze und Mafinahmen von denen, die an anderer Stelle der
Gesamtarbeit titig sind, kritisch priifen zu lassen, haben wir sogenannte ,ge-
mischte” Vorbereitungsausschiisse fiir die drei grundlegenden Gesichtspunkte
unseres gemeinsamen Auftrages gebildet: Einheit, Zeugnis und Dienst. Die ersten
Zusammenkiinfte dieser Kommissionen, die Anfang dieses Monats in Spittal
durchgefiithrt wurden, haben gezeigt, daff dieser Entschluf gerade zur rechten Zeit
gefafft worden ist. Als diese gegenseitige Befruchtung einsetzte, tauchten neue
Gedanken auf, und die 200 Teilnehmer an diesem Prozefi gemeinsamen Nach-
denkens haben nun eine klarere Vorstellung von der Gesamtaufgabe unserer
Bewegung. Darum diirfen wir hoffen, daf die nichste Vollversammlung den Kir-
chen und ihren Gliedern helfen wird, ein wirklich umfassendes Bild von unserer
Skumenischen Aufgabe zu gewinnen. -
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Viertens: die Vollversammlung wird gekennzeichnet sein durch ihr General-
thema: Jesus Christus — das Licht der Welt. Solche Themen haben ihr eigenes
Leben. Wir wihlen zwar das Thema, kdnnen aber im voraus nicht genau wissen,
was dieses Thema mit uns machen wird. Und schon jetzt ist deutlich, daB dieses
Thema — wenn wir es in seiner ganzen biblischen Bedeutung ernst nehmen —
neue und unerwartete Perspektiven vor uns auftun wird. Es wird uns vor die
Frage stellen, wie wir bei der Weitergabe des Evangeliums an die der Kirche Fern-
stehenden sowohl ein verkehrtes synkretistisches Verstindnis des Lichtes als auch
seine fruchtlose polemische Auswertung vermeiden konnen. Vor allem wird es
uns zu einer wirklichen Selbstpriifung fithren. Denn sobald wir von dem Licht
sprechen, das in die Finsternis hineinleuchtet, ergibt sich die Frage, welches
eigentlich das Verhiltnis zwischen der Wirksamkeit jenes Lichtes und unserem
eigenen Tun ist. Wir wissen sehr wohl, daB wir nicht das Licht sind und daB wir
auf keinen Teil der Welt und auf keine Kirche als auf den Bereich des Lichtes
hinweisen kénnen. Aber wir wissen ebensogut, daf unser kirchliches Leben das
Licht. widerspiegeln muf und auf keinerlei Weise eine Wand zwischen dem Licht
selbst und denen, die in Finsternis sitzen, werden darf. An diesem Punkt miissen
wir einen Blick auf unsere kirchlichen Einrichtungen werfen und fragen, ob sie
transparent genug sind, das Licht durch sich hindurchscheinen zu lassen. Die
gleiche Frage erhebt sich auch fiir den Okumenischen Rat selbst. Unsere Bewegung
wiichst, und immer mehr Zeit muf auf Verwaltung und Organisation verwendet
werden; sind wir unterdes empfénglich genug, das Licht, das die Dunkelheit zu
vertreiben und umzuwandeln sucht, aufzunnehmen und weiterzugeben? Die Bot-
schaft, die wir an die ganze Welt weiterzugeben berufen sind, wird nur dann
{iberzeugend klingen, wenn wir bereit sind, derartige Fragen zu stellen und zu
beantworten. Somit kénnte es wohl sein, daB unser Thema zu einem Bumerang
wird.

d) Die erste und die kommende Generation

Der Verlust so vieler Minner, deren Leben zu einem grofien Teil dem Aufbau
und der Entwicklung der 6kumenischen Bewegung gewidmet war, zwingt uns zur
Beantwortung der Frage, ob diese Bewegung ohne die begeisterte und prophe-
tische Fithrung dieser Pioniere leben und wachsen kann. Wir denken besonders
daran, wie wir uns fast wie Fnkelkinder, die die GroBziigigkeit ihres geliebten
GroBvaters kennen, daran gewShnt hatten zu erwarten, daB Bischof Bell uns zu
jeder Zusammenkunft irgendeinen neuen Gedanken, eine Inspiration oder einen
prophetischen Ausblick mitbrichte, die unseren Uberlegungen eine erhchte Be-
deutung verleihen wiirden. Irgendjemand sollte die unziihligen Anregungen, die
Bischof Bell wihrend der vierzig Jahre seiner dkumenischen Mitarbeit gab, in
ciner besonderen Studie untersuchen. Ebenso erinnern wir uns daran, wie Bischof
Berggrav durch eine Bemerkung, die seine tiefe christliche Weisheit offenbarte,
in eine verwirrte Situation Licht bringen konnte. Aber das Gréfite an dieser
ersten Generation war doch, daB sie von Gott Grofies erwartete und daran
glaubte, daB Gott fiir die Kirchen etwas Besseres bereithielt als ihre augenblick-
lichen Bezichungen, die bis heute nur halb-Skumenisch sind und die volle Einheit,
welche Christus fiir Seine Kirche wiinscht, nicht zum Ausdruck bringen.

Und so kénnen wir nicht umhin zu fragen, ob dieses BewuBtsein der Erwar-
tung und des Unbehagens iiber unsere augenblicklichen Beziehungen innerhalb
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unserer Generation ebenso lebendig ist. Die kumenische Bewegung leidet in ge-
wisser Hinsicht unter ihrem eigenen Erfolg; denn trotz ihrer Jugend gibt es viele,
die sie in ihrer gegenwirtigen Form fiir selbstverstindlich halten und nicht mer-
ken, daf eine Skumenische Bewegung, die lediglich zu einem zusitzlichen Teil der
kirchlichen Struktur wird und nicht zu neuen Taten des Gehorsams im Bereich
der Einheit fiihrt, eine Bewegung ist, die in ihrem eigentlichen Anliegen versagt hat.

An diesem Punkt hingt viel von der kommenden Generation ab. Es besteht
guter Grund dafiir, Mut zu fassen. Ich verweise auf die spontane Initiative des
Christlichen Studenten-Weltbundes, der im kommenden Juli in StraBburg eine
Studentenkonferenz abhalten wird, die ganz unter dem Thema steht ,Das Leben
und der Auftrag der Kirche“. Wihrend der sehr grindlichen Vorbereitung dieser
Konferenz hat sich schon jetzt herausgestellt, da diese Veranstaltung sich mit den
grundlegenden Problemen der Skumenischen Bewegung beschiftigen wird. Wir
freuen uns dariiber, daff viele fithrende Persdnlichkeiten des Okumenischen Rates
an dieser Konferenz teilnehmen und dadurch versuchen werden, eine enge Ver-
bindung mit der Generation herzustellen, die die Bewegung in den kommenden
Jahrzehnten voranzutragen hat. Unsere eigene Jugendabteilung wird im Verlauf
des nichsten Jahres in Lausanne auf dhnliche Art eine europiische Jugendkonfe-
renz durchfiihren — die erste von verschiedenen regionalen Jugendkonferenzen —
und ebenfalls versuchen, den jungen Menschen jene ,Gipfelschau® (wie John
R. Mott sich auszudriicken pflegte) der umfassenden Berufung der Kizche und ihres
Auftrages in der Welt und an die Welt zu vermitteln, die das Abc einer dyna-
mischen Skumenischen Bewegung ist.

2. Stellungnahme des Exekutivausschusses zum Okumenischen Konzil
der rémisch-katholischen Kirche

Im Januar hatte der Papst angekiindigt, daB ein Okumenisches Konzil einberu-
fen werden solle. Nun traf es sich, daB der Exekutivausschuf Anfang Februar
zusammentrat und die Angelegenheit auf dieser Sitzung besprechen konnte. Der
Exekutivausschuf beschloB, zu dem Vorschlag keine offizielle Erklirung abzu-
geben, weil noch nicht genug Informationen zur Verfiigung standen. Fr benutzte
jedoch die Gelegenheit, in einem kurzen Kommuniqué darzustellen, auf welche
Weise sich der Okumenische Rat fiir die Einheit der Christenheit einsetzt.

Es zeigte sich, daB diese Zuriickhaltung weise war. Denn in den folgenden Mo-
naten wurde deutlich, daB der urspriingliche Eindrudk, der durch die religidse und
weltliche Presse hervorgerufen war, daB nimlich dieses Konzil sich hauptsichlich
mit der Frage der Kircheneinheit befassen wiirde, und daf Einladungen zur Teil-
nahme an dem Konzil an andere Kirchen gerichtet werden kdnnten, nicht richtig
war. Man hat in Rom betont, da# dieses Konzil ein Konzil der rémisch-katho-
lischen Bischéfe sein wiirde und da® — wie der ,Osservatore Romano® es auf
Grund einer Ansprache des Papstes am 14. Juni formulierte — sein Hauptanliegen
darin bestehen wiirde, die Kirche neue Kraft fiir ihre Sendung gewinnen und ihr
eigenes Leben wie ihren inneren Zusammenhalt festigen zu lassen. Gleichzeitig
wurde deutlich, daB noch viel Zeit verstreichen wiirde, ehe die eingesetzte , Vor-
kommission der Vorbereitungskommission” den ersten Abschnitt der Vorberei-
tung abgeschlossen haben wird, so daf die Tagesordnung des Konzils bekannt-
gegeben werden kann.
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Es ist allgemein bekannt, daB wihrend der letzten Jahre zwischen dem Mit-
arbeiterstab des Okumenischen Rates und der Gruppe rémisch-katholischer Theo-
logen, die in der ,Rémisch-Katholischen Konferenz fiir kumenische Fragen®
zusammenarbeiten, inoffizielle Verbindungen bestanden haben. Diese Verbindun-
gen haben uns wihrend der letzten Monate Gelegenheit gegeben, die Konzils-
pline besser zu verstehen und deutlich zu machen, welches die Hoffnungen und
Wiinsche des Okumenischen Rates im Blick auf die Beziehungen der Kirchen
zueinander sind. Auf Grund des im ExekutivausschuB gefiihrten Gespriiches wur-
den folgende Hauptpunkte herausgestellt: Die Beziehungen kénnten erheblich
verbessert werden, wenn die Méglichkeit fiir eine umfassendere Zusammenarbeit
auf sozialem Gebiet und in den Bemithungen um einen gerechten und dauerhaften
Frieden gegeben wiirde; wenn unter den Theologen mehr Gespriche gefiihrt wer-
den kénnten; und wenn alle Kirchen gemeinsam danach streben wiirden, fiir alle
Menschen in allen Lindern volle Glaubensfreiheit zu sichern.

Der ExekutivausschuB und der Mitarbeiterstab sind der Tatsache eingedenk ge-
wesen, daB sie hier wie auch in anderen Angelegenheiten keine Vollmacht besit-
zen, im Namen der Kirchen oder auch nur im Namen des Okumenischen Rates
selbst zu sprechen, soweit nicht die offiziellen Organe des Rates die Grundsitze
fiir das Verhalten des Okumenischen Rates festgelegt haben.

Der Exekutivausschuf wird die Entwicklungen in bezug auf das Okumenische
Konzil weiterhin mit Interesse verfolgen. Als Fiihrer einer Bewegung, die sich fiir
die Einheit der Kirche einsetzt, kénnen wir einem Freignis, das eine so grofie
Zahl von Christen betrifft und das fiir die Beziehungen der Kirchen untereinander
von Bedeutung sein muB, nicht gleichgiiltiz gegeniiberstehen. Wir hoffen und
beten darum, daB diese Bedeutung konstruktiver Art sein wird und der Sache der
Einheit nach dem Willen Christi dienen mdge.

3. Bischof Johann von San Franzisko (Russische Orthodoxe Kirche
von Nordamerika) iiber die Integration vor dem Zentralausschuf

((Ibersetzung aus dem handschriftlichen russischen Manuskript
von Dr. Hildegard Schaeder)*)

Tch méchte einige Gedanken iiber die Integration dufern. Aber es macht mir
etwas Miihe zu entscheiden, an wen ich mich mehr wenden soll, an die Prote-
stanten oder an die Orthodoxen, denn jenen und diesen méchte ich etwas Be-
sonderes sagen.

Gestatten Sie mir, daft ich mich zuerst an die protestantischen Briider wende.
Sie sind jetzt Géste in diesem orthodoxen Lande; aber wir, Orthodoxe, sind —
fast kénnte man sagen — Giéste in der dkumenischen Bewegung, im Okumeni-
schen Rat der Kirchen. Und in diesen Tagen, da wir die Frage der Integration
erwigen, haben sich einige von uns vielleicht besonders als Géste gefiihlt, viel-
leicht sogar als solche, die in einem Hause schon ein wenig lange leben, in dem
der Hausherr sich mit seinen eigenen Angelegenheiten befafit. — Ubrigens, diese
Bemerkung ist eher psychologischen als sittlich-religiGsen Charakters.

*) Kommentar hierzu im Oktoberheft der ,Jungen Kirche®.
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Indem ich mich an die protestantischen Briider, die Mitglieder des Zentral-
ausschusses des Okumenischen Rates, wende, empfinde ich die Notwendigkeit,
folgendes zu sagen: Denken Sie nicht, daB jemand von uns Orthodoxen nicht
versteht, wie wichtig fiir Sie die Frage der Integration ist! Denn die Frage der
Mission kann nicht von der Frage der Kirche abgetrennt werden. , Wo ich bin,
da soll mein Diener auch sein” (Joh. 12, 26). Wo die Kirche ist, da ist auch ihre
Mission. Anders kann es nicht sein. Und die Bemithungen der christlichen Mis-
sionstitigkeit in der Welt zu vereinigen, ist ein auBerordentlich wichtiges Pro-
blem fiir die Mission selbst und fiir die ganze — gliubige und unglidubige — Welt.
Gewaltig ist der Prozentsatz an MiBerfolgen der christlichen Missionen in der
Welt infolge ihrer Gespaltenheit. Es ist klar, daB der Versuch, die Arbeit an der
Vereinigung der Missionen, not tut, und zwar auf den Glaubensgrundlagen, auf

denen auch der Okumenische Rat der Kirchen steht.

Das ist einzusehen. Bemiihen Sie sich aber bitte, hier einige verséhnliche For-
mulierungen gemeinsam mit den Orthodoxen zu finden. VerschlieBen Sie Thr Ohr
nicht vor der Stimme einiger orthodoxer Theologen, die durch die bevorstehende
Integration beunruhigt sind. Wenn diese Unruhe Ihnen als Schwiiche erscheint,
gehen Sie um so weniger an ihr voriiber, unterdriicken Sie nicht leichthin die
Minderheit durch die Mehrheit. Ich glaube, daB auch hier irgend ein Ausweg zu
finden ist: daf man die Grundlage der Integration — die Sie alle so sehr wiin-
schen — legen kann, und daf gleichzeitig das Gewissen der Orthodoxen rein er-
halten bleiben kann.

Was beunruhigt jetzt das Gewissen einiger orthodoxer Theologen? Sie be-
fiirchten, daf die Integration eine ekklesiologische Verinderung in das dkume-
nische Prinzip selbst hineintrigt, auf dem der Okumenische Rat steht. Persénlich
hoffe ich, daB sich das vermeiden ldBt, indem man sich auf der Suche nach einer
neuen Formulierung an die sehr grofe stilistische Erfahrung des Generalsekre-
tariats und besonders unserer anglikanischen Briider halt.

Andererseits kdnnen mir persdnlich, als einem Orthodoxen, diejenigen Mis-
sionare freilich niherstehen, die den Heiden das Evangelium ohne Beigabe irgend-
welcher bestimmter protestantischer Doktrinen und Traditionen bringen, als Mis-
sionare anderen Stils. Ich denke aber, daf alle Kirchen es nétig haben, den Mis-
sionseifer zu erhShen, um Seelen in Christus zu retten und das Gebot unseres
Herrn zu erfiillen.

Gestatten Sie, daB ich mich jetzt an meine orthodoxen Briider wende! Es be-
darf keiner Worte, wie nahe mir lhre Erregung, lhre Befiirchtungen stehen, die
wahrhaftig nicht aus bésem Willen entspringen, sondern aus der allmenschlichen
Schwierigkeit, die eigene geistliche Erfahrung mit anderen geistlichen Erfahrungen
zu integrieren. Aber, was wichtiger ist: die Orthodoxen sind — ebenso wie der
Apostel Paulus — fahig, sich nicht nur iiber ihre eigene Predigt von Christus zu
freuen, sondern dariiber, ,daf nur Christus verkiindigt werde auf allerlei Weise*
(Phil. 1, 18). Angesichts der Ungliubigen in der heutigen Welt vermdgen die
Glaubigen — auch diejenigen, die nicht dem Okumenischen Rat angehdren —
sich zu freuen, wenn Menschen zur Wahrheit Christi, zur Wahrheit des Fvan-
geliums bekehrt werden durch die Predigt, auch von solchen, die ,nicht mit uns
nachfolgen®, denn es gilt ohne Zweifel: ,Wer nicht wider uns ist, der ist mit
uns“ (Luk. 9, 49 f.). Das ist tatsichlich unsere kumenische Lage.
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Ich werde sagen, warum ich persdnlich in der Integration keine Gefahr sehe;
oder genauer: warum ich bis zu dem Augenblick keine Gefahr in ihr sehe, wo sie
mir nicht das Gegenteil beweist. Im Okumenischen Rat der Kirchen haben wir
Orthodoxen einen gewissen modus vivendi mit den protestantischen Kirchen ge-
funden. Wir haben diese Méglichkeit gefunden durch unsere Liebe zu ihrer
Christusliebe, zu ihrer Liebe fiir den in der Dreieinigkeit gepriesenen Herrn.

Die orthodoxe Mission ist von der Kirche nicht getrennt. Fs trifft nicht zu,
wie einige gesagt haben, daf der Orthodoxie der missionarische Geist fehle.
Nein, er fehlt ihr nicht, aber er fehlt einigen unter uns Orthodoxen. —

Die Russische Kirche (RK) ist gestiftet, unterhalten und erzogen worden von
der Griechischen Kirche (GK). Es ist allbekannt, was fiir die Predigt unter den
Slawen die .apostelgleichen” Briider Kyrill und Method und viele ihnen gleiche
Missionare getan haben. Auch in der GK sehen wir diesen Geist, etwa in der
Tétigkeit des Ausschusses fiir Orthodoxe Mission, der sein Zentrum in Athen
hat. In der letzten Nummer seiner Zeitschrift ruft dieser AusschuB zu beson-
deren Gebeten fiir die Mission in der ganzen Welt auf. —

Die RK aber hat im Laufe der Jahrhunderte ein weites Missionsfeld im Norden
und Osten ihres Landes gehabt. Wissen Sie, daf anfangs des 20. Jahrhunderts
das Evangelium in mehr als 120 Landessprachen durch den HI. Synod der RK
herausgegeben wurde? Wissen Sie, daB die Missionare der RK auch das Schrift-
tum der Vélker begriindeten, denen sie den christlichen Glauben verkiindeten?
Freilich, wenig haben sie geschrieben, wenig geredet von ihrem Werk. Wissen
Sie, daf die orthodoxen Missionen in Japan und China zu den frithesten Mis-
sionen in diesen Lindern gehdren? In Tokio hat mir ein italienischer Jesuit,
Professor an der dortigen Universitdt, gesagt, daB man vor den Studenten als
Beispiel fiir die Mission in Japan die russische dortige Mission zu zitieren pflegt.
Die Namen des HI. Innokentius von Alaska, der Erzbischdfe Nikolaus und Ssergius
von Japan haben apostolische Bedeutung, ebenso die Namen vieler Mirtyrer und
Bekenner Christi in China und anderen Orten der Welt bis in unsere Zeit.

In der letzten Zeit hat die missionarische Bedeutung der RK fiir die ganze
Christenheit nicht abgenommen. Sie ist vielmehr gewachsen, obwohl der Stil und
die Methoden der missionarischen Titigkeit sich veriindert haben gegeniiber den
Ihnen bekannten. Aber laft uns nicht meinen, daf diese bekannten Methoden
die einzigen sind. —

Die Russische Orthodoxe Kirche in Amerika ist sich bewuBt, daB ihre Krifte
zur Zeit nicht ausreichen, die missionarische Arbeit in Alaska auf der Héhe zu
halten. Doch sehen wir, die Manner der Orthodoxen Kirche in Amerika, in Reue
und Demut, wie auf dem Felde, das frither ungeteilt unserer Mission angehorte,
einige protestantische Kirchen und die romisch-katholische ans Werk gehen, deren
materielle Mittel die unseren heute iibertreffen. Diese Missionen zu tadeln, ver-
mdgen wir nicht, da wir unser gegenwirtiges Unvermdgen fiir diesen wachsen-
den neuen Staat Amerikas sehen. Das Feld fiir die Arbeit im Dienste Gottes in
der Welt bleibt offen fiir alle.

Ich glaube nicht, daB die Integration unsere orthodoxe innere und iuBere Frei-
heit zerstoren wird. Nein, wir konnen und sollen diese Freiheit schiitzen in der
Liebe zu den christlichen Briidern und in der Liebe zu ihrer Christusliebe.

Aber, wenn wir der Integration zustimmen, miissen wir freilich unsere christ-
lichen Briider, die Protestanten, warnen, daB diese Integration nicht nur eine
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Probe (Priifung) fiir uns sein wird, sondern auch fiir sie, fiir diesen ganzen &ku-
menischen christlichen Geist der Freiheit und Liebe, den wir hier vor der ganzen
Welt verkiinden, in unserer Gemeinschaft. Die Freiheit eines jeden Mitgliedes des
Okumenischen Rates ist nicht nur die Freiheit, in diesen Rat einzutreten und in
ithm zu verbleiben. Es bleibt uns, es bleibt allen auch noch die Freiheit, aus dem
Rat auszutreten in dem Augenblick, wo die innere Wahrheit unseres Glaubens
und religidsen Gewissens das fordert.

Jetzt rufe ich meine Briider, die Orthodoxen, auf zu einem neuen Gotteswerk
(podwig — agon) orthodoxer Einmiitigkeit, Geduld, des Vertrauens und der
Furchtlosigkeit — zu jener kenosis (Selbstentiuferung), die unser Herr Jesus
Christus selbst auf sich genommen hat, indem er in die Welt unserer grofen
menschlichen Unvollkommenheit, der Leiden und des Todes einging.

Er, unser Einziger Erzhirte, ist kriftig, alles zum Wohle Seiner Heiligen Kirche
zu lenken und aufzubauen. Neue Aussichten kénnen sich jetzt auftun, um der
Orthodoxie und der Fiille des christlichen Geistes Ausdrudk zu verleihen, denn —
»denen, die Gott licben, miissen alle Dinge zum besten dienen” (Rém. 8, 28).

4. Appell des Zentralausschusses an die Grofmichte zur Einstellung
der Atomwaffenversuche

Der Okumenische Rat der Kirchen hat sich wiederholt und drfngend fiir die
Einstellung der Atomwaffenversuche unter internationaler Kontrolle und Inspek-
tion eingesetzt, namentlich in seinen Erklirungen iiber , Atomwaffenversuche und
Abriistung”, die der Zentralausschuff und die Kommission der Kirchen fiir Inter-
nationale Angelegenheiten im Jahre 1957 in New Haven beschlossen. Indem wir
uns in Betonung ihrer Gegenwartsbedeutung erneut hinter diese Erklirungen

stellen, machen wir auf gewisse Dinge aufmerksam, die wir fiir unmittelbar dring-
lich erachten.

Wir betonen, daf keine Nation das Recht hat, sich in eigener Verantwortung
zu Kernwaffenversuchen zu entschlieBen, deren Folgen die Vélker anderer Lander,
die ihre Einwilligung dazu nicht gegeben haben, tragen miissen. Wir appellieren
daher an alle Nationen, die sich mit dem Gedanken tragen, Atomwaffenversuche
durchzufithren, diese moralische Verantwortung genau so anzuerkennen, wie sie
die Belange der Landesverteidigung und der internationalen Sicherheit beriick-
sichtigen.

Wiehrend wir das Zustandekommen eines baldigen Abkommens iiber die Ein-
stellung der Atomwaffenteste als besonders dringlich hervorheben, erneuern wir
unsere Erkliarung, daB nichts weniger als die Abschaffung des Krieges selbst das
Ziel aller Nationen und ihrer Fithrer, der Kirchen und aller Biirger sein sollte.
Die Erreichung dieses Zieles stellt einen feierlichen Appell gerade an unsere
Generation dar. Wir begriien die neue Wendung in den internationalen Gescheh-
nissen, die durch den Beschluf der GroBmichte, zu Gespriichen auf héchster
Ebene zusammenzukommen, herbeigefiihrt wurde.

Wir beten dafiir, daf jede sich bietende Gelegenheit ergriffen werden moge,
die zu einer Lésung der offenstehenden Probleme, zur stufenweisen Abriistung
und zu neuem Vertrauen unter den Vlkern beitrigt.
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CHRONIK

Im Mittelpunkt der diesjdhrigen Zen -
tralausschuB-Sitzung auf
Rhodos vom 19.—27. August,
der eine groBe Zahl von Kommissionsbe-
ratungen in Spittal (Kérnten) vorangegan-
gen war, stand wiederum die geplante I n -
tegration des Okumenischen Rates der
Kirchen mit dem Internationalen Missions-
rat. Den erneut ausgesprochenen Bedenken
der orthodoxen Delegierten, die eineStruk-
turverinderung des Okumenischen Rates
als eines Rates von Kirchen befiirchten,
wurde durch einige prizisere Formulierun-
gen im Integrationsplan Rechnung zu tra-
gen versucht. Von den 170 Mitgliedskir-
chen haben sich erst 46 zur Integration ge-
sufert, davon 44 positiv. Von den 38
Mitgliedsréten desInternationalen Missions-
rates haben bisher 22 zugestimmt, drei
ihre Ablehnung ausgesprochen und einer
(Belgisch-Kongo) ist ausgetreten (nach
Pressemeldungen erwdgt auch der norwe-
gische Missionsrat seinen Austritt). Die
Entscheidung iiber die endgiiltige Fassung
des Integrationsplanes und die Vorlage an
die 3. Vollversammlung wird die nichste
Zentralausschuf-Sitzung zu treffen haben,
die vom 16.—24. August 1960 inEdinburgh
stattfinden soll.

Die ndchste Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen ist
nunmehr fiir die Zeit vom 18. November
bis 5. Dezember 1961 in Neu-Delhi
(Indien) anberaumt worden, nachdem sich
die Abhaltung der urspriinglich fiir 1960
vorgesehenen Konferenz auf Ceylon aus
innerpolitischen Griinden nicht empfiehlt.
Wihrend die mit der biblischen Entfaltung
des Generalthemas ,Jesus Christus — das
Licht der Welt“ beauftragte Kommission
unter Vorsitz von Prof. Paul Minear (deut-
sches Mitglied: Landesbischof D. Noth)
erst im November ds. Js. zusammentreten
wird, ist fiir die drei Sektionsthemen: Ein-
heit, Zeugnis und Dienst durch sog. .,ge-
mischte” Kommissionen im August ds. Js.
in Spittal ein erster Entwurf erarbeitet
worden, der den Mitgliedskirchen zur Stel-
lungnahme zugehen wird.

Die Neufassung der Basis des Oku-
menischen Rates, die 1957 von einer Kom-
mission vorgeschlagen war, wurde der Kom-
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mission fiir Glauben und Kirchenverfassung
zur weiteren Erdrterung iiberwiesen. Die
deutsche Fassung des Vorschlages lautet:
»Der OkumenischeRat der Kirchen ist eine
Gemeinschaft von Kirchen, die nach dem
Zeugnis der Heiligen Schrift den Hermn
Jesus Christus bekennen als den Sohn
Gottes, der zu unserem Heil Mensch ge-
worden ist, in dem Gott der Vater sich
offenbart hat, und den der Heilige Geist
bezeugt, der uns in alle Wahrheit leitet”.

Zu dem 1956 den Mitgliedskirchen vor-
gelegten Dokument ,Christliches
Zeugnis, Proselytismus und
Glaubensfreiheit im Rahmen
des Okumenischen Rates der
Kirchen” sollen die Kirchen bis Mirz
1960 erneut Stellung nehmen, damit von
der Vollversammlung entsprechende Richt-
linien fiir das gegenseitige Verhalten der
Kirchen zueinander beschlossen werden
kénnen.

Gegenstand eingehender Gespriiche war
auf Rhodos die kiinftige Gestaltung der
Faith and Order-Arbeit (vgl
Keith Bridston in H. 3/1959, S. 123 ff.),
die in den zustindigen Ausschiissen weiter
behandelt werden soll.

Der ZentralausschuB beschiftigte sich
auflerdem ausfiihrlich mit internatio-
nalenund sozialen Problemen
(Appell an die Grofméchte zur Abriistung
und Einstellung der Atomversuche, Lsung
der Deutschland- und Berlinfrage, Unter-
stiitzung des Weltfliichtlingsjahres, Pro-
bleme der Ubervélkerung u. a. m.).

Auf die in Rhodos gefithrten Gespriche
zwischen den anwesenden romisch-katho-
lischen Beobachtern und den orthodoxen
Teilnehmern, die ein lebhaftes Aufsehen
hervorgerufen haben, werden wir in ande-
rem Zusammenhange zuriickkommen.

Erstmalig war das Moskauer Pa-
triarchat auf einer ZentralausschuB-
Sitzung offiziell durch zwei Géste vertreten,
die zuvor schon einige Wochen Giste des
Okumenischen Rates in Genf gewesen wa-
ren. Fine lingere GruBbotschaft des Me-
tropoliten Nikolai, des AuBenamtsleiters
der russisch-orthodoxen Kirche, und eine
Einladung an den Okumenischen Rat zu
einem Besuch im Dezember ds.Js. lassen



einen weiteren Ausbau dieser Beziehungen
erhoffen.

Wihrend Antrige von Kirchen auf Bei-
tritt zum Okumenischen Rat diesmal nicht
vorlagen, wurden die Okumenischen Rite
von Osterreich, der Tschecho-
slowakei und — vorbehaltlich einiger
formaler Klirungen — von Korea als
»angeschlossene Rite“ aufgenommen.

Fiir den verstorbenen Erzbischof Michael
wurde Erzbischof Jakovos, das Ober-
haupt der griechisch-orthodoxen Erzdidzese
von Nord- und Siidamerika, in das Prisi-
dium, fiir den verstorbenen Erzbischof Yngve
Brilioth der Primas von Schweden, Erzbi-
schof Gunnar Hultgren, in den Exe-
kutivausschuf gewihlt.

*

An der Internationalen Kon-
ferenz fiir raschen sozialen
Umbruch vom 25.Juli—2. August im
Anatolia College bei Saloniki (Griechen-
land) nahmen 150 Theologen und Laien
aus 34 Liandern teil (s. Bericht von Prof.
Pfeffer in diesem Heft).

An der 18. Generalversammlung des Re -
formierten Weltbundes vom 27.
Juli—6. August in Sao Paulo (Brasilien)
nahmen etwa 300 Delegierte aus 53 Lin-
dern teil. Zum neuen Prisidenten wurde
Dr. Ralph W.Lloyd gewihlt. Ein Bericht
iiber den Gkumenischen Ertrag dieser Ta-
gung folgt im néchsten Heft.

Die Vereinigte Kirche Chri-
sti in den USA, die 1957 aus dem Zu-
sammenschluB der Evangelischen und Re-
formierten Kirche mit den Kongregationa-
listen hervorgegangen ist, beschlof auf ih-
rer diesjdhrigen Synode in Oberlin (Ohio)
eine gemeinsame Verfassung. Auch wurde
eine Glaubenserklirung angenommen, die
in deutscher Ubersetzung bei der Ok. Cen-
trale angefordert werden kann.

Auf Einladung des Aufen-
amtes des Moskauer Patriar-
chats hat eine Gruppe fithrender Ver-
treter der evangelischenKirchen in der DDR
Anfang September die Sowjetunion besucht.
Eine Delegation der Alt-katholischen Kir-
che in Deutschland war im JunifJuli einer
gleichen Einladung gefolgt.

Der erste Patriarch der Koptischen
Kirche von Athiopien, Mgr. An-
ba Basilios, wurde Ende Juni vom Patriar-
chen der &gyptischen Kuptlschen Kirche in
Kairo geweiht.

Eine ungarische Klrchende -
legation, darunter die Bischéfe Dr. Ti-
bor Bartha und Zoltan Kaldy, stattete im
vergangenen Sommer den Kirchen Chi-
nas einen mehrwochigen Besuch ab.

Mehr noch als in friitheren Jahren stand
der diesjihrige Kirchentagin Miin-
chen vom 12.—16. August im Zeichen
der Okumene. Zu den Hauptsprechern
z3hlte: u.a. Erzbischof Kiivit (Estland);
Generalsekretir Dr. Visser 't Hooft pre-
digte im Jugendgottesdienst.

VON PERSONEN

Archimandrit Kotsonis, SchloBpre-
diger am griechischen Hofe, wurde als
Theologieprofessor an die Universitit Sa-
loniki berufen.

Landesbischof D. Hanns Lilje, Mit-
glied des Zentralausschusses des Okume-
nischen Rates und Mitherausgeber unserer

Zeitschrift, beging am 20. August seinen
60. Geburtstag.

Dr. John A. Mackay, langjdhriger
Prisident des Internationalen Missionsra-
tes und des Reformierten Weltbundes,
wurde am 8. Mai 70 Jahre alt.

Bischof D.Emst Ho rnig vollendete am
25. August das 65. Lebensjahr.
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ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Okume-
nischen Centrale, Frankfurt a. M., Untermainkai 81, angefordert werden.

Hanfried Kriiger, ,Wo steht die Skumeni-
sche Bewegung heute?”, Informa-
tionsblatt, 1. Oktoberheft 1959,
S. 305—310.

Wie in jedem Jahr faft der Leiter der
Okumenischen Centrale im Rahmen eines
Berichtes iiber die letzte Sitzung des Zen-
tralausschusses die wichtigsten Skumenischen
Ereignisse und Denkergebnisse oder -ten-
denzen zusammen. Im Vordergrund stehen
die Gesprichsthemen von Rhodos: Ortho-
doxie, Konzilsfragen, Integration, Basis,
Faith and Order, III. Vollversammlung und
anderes.

Erzbischof Jakovos, ,The Contribution of
Eastern Orthodoxy to the Ecumenical
Movement, The Ecumenical Re-
view, Nr. 4, Juli 1959, Seite 394—404.

Dieser Artikel, der in deutscher Uber-
setzung in der ,Lutherischen Rundschau®
Heft 2, August 1959, abgedruckt ist, ent-
hilt eine Rede des neuen orthodoxen Erz-
bischofs fiir Amerika vor dem National-
rat christlicher Kirchen in den USA. Er
berichtet, wie sich die orthodoxe Kirche —
oft handelt es sich wohl nur um Konstan-
tinopel — von Anfang dieses Jahrhunderts
an lebhaft fiir die Sache der christlichen
Finheit interessiert hat. Als wesentliche
Beitrige zur dkumenischen Bewegung nennt
der Verfasser das orthodoxe Kirchenver-
stindnis, die Pflege eines lebendigen Tra-
ditionsstromes und eine konstruktive Sicht
der dkumenischen Bewegung. Es wird deut-
lich, daB die orthodoxe Kirche sich mit
grofiem Selbstbewuftsein fiir einen wesent-
lichen Teilnehmer am &kumenischen Ge-
sprich hilt und daf die Begegnung mit ihr
eine Fille von auf protestantischer Seite
unbekannten oder gar gering geachteten
Fragen der Lehre und des Lebens sichtbar
machen wird. Diese Begegnung sollte nach
dem Verfasser viel intensiver auf der Ebene
der Gemeindeglieder stattfinden, wobei man
einander ausfithrlich iiber das Warum des
eigenen Glaubens unterrichten koénnte.
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Georg Florowsky, ,Das bevorstehende Kon-
zil der rémischen Kirche®, Johannes Chry-
sostomus OSB, ,Das Okumenische Kon-
zil und dieOrthodoxie“, Una Sancta,
Heft 3, August 1959, Seite 172—186.

Prof. Florowskys Beitrag ist eine einzige
Forderung nach einer griindlich durchdach-
ten Ekklesiologie auf beiden Seiten. Das
» Vatikanische Dogma“ von der pépstlichen
Unfehlbarkeit sei 1870 iibereilt aus einem
groBeren Zusammenhang herausgeldst und
formuliert worden und 51 Entwiirfe fiir je-
nes Konzil iiberhaupt unberiihrt geblieben:
so habe die romisch-katholische Ekklesio-
logie noch heute kein Gleichgewicht. Auf
orthodoxer Seite gibe es andere Unklar-
heiten, so z.B. im Verstindnis des fehlge-
schlagenen Konzils von 1054 oder in der
partiellen theoretischen Anerkennung des
Kircheseins Roms bei gleichzeitiger Leug-
nung der Giiltigkeit der rémisch-katholi-
schen Taufe usw. Abgesehen von der so-
mit nétigen Kldrung des ..romischen Schis-
mas“ und der ,rémischen Kirche” auf hdch-
ster theologischer Ebene, fordert Florowsky
eine lange ,molekulare Vorbereitung ei-
ner offiziellen Begegnung der Kirchen, denn
»fiir ein Unionskonzil ist wenigstens ge-
genwirtig weder Boden noch Platz da®
(S. 175).

Der rémisch-katholische Beitrag von Pa-
ter Chrysostomus beschiftigt sich mit der
Frage nach der kirchlichen Autoritit. Ver-
fasser gibt einen geschichtlichen Uberblick
iiber das Ansehen fritherer Konzile inner-
halb der Orthodoxie und berichtet, daB sich
in neuerer Zeit, besonders unter den Rus-
sen Chomjakov (gest. 1860), Bulgakov
(gest. 1944) u.a. eine deutliche Abwen-
dung von der traditionellen Auffassung
zeige. ,Manche von ihnen leugnen klar
und unzweideutig das unfehlbare Lehramt
der Kirche . . .“ (5. 179). Sie hitten den
vollie neuen und aus der Tradition nicht
gerechtfertigten Sobornost-Gedanken ein-
gefithrt, der ,im Grunde antihierarchisch”
sei (S. 181). Das Motiv sieht er in der
Furcht vor dem Unfehlbarkeitsdogma. —



Die frithen Gkumenischen Konzilien hit-
ten sich sdmtlich als hichste Autoritit ver-
standen und nie — wie der Sobornost-Ge-
danke es will — gemeint, daff die Konzils-
entscheidungen erst durch irgendeine Re-
zeption von seiten des Kirchenvolkes giiltig
wiirden. Der Verfasser glaubt, dafl nur die
Durchsetzung dieser alten Lehre den Boden
fiir ein gemeinsames Gesprich bietet., Wird
die Chomjakov-Lehre die Orthodoxie be-
herrschen, dann ist natiirlich die Hoffnung
auf eine Annidherung illusorisch” (S. 186).

Chronique religieuse. Orthodoxie grécque.
Question du Prosélytisme. Irénikon
XXXI (= 1958) Nr.3. 5. 336—342.

Eine Zusammenstellung und Interpreta-
tion von Artikeln aus orthodoxen Zeit-
schriften (Athen, Alexandrien, Moskau,
New York) zeigt eine scharfe Reaktion ge-
gen den Proselytismus, der Protestanten
und Katholiken der Ostkirche gegeniiber
vorgeworfen wird, zugleich aber die In-
anspruchnahme des Rechts auf Evangelisa-
tion und die Betonung des missionarischen
Auftrags der Orthodoxie. Ausgeldst ist die
Diskussion durch eine Entscheidung des
obersten griechischen Berufungsgerichtes,
die eine weitgefafite Definition des .Pro-
selytismus” gibt: ,Jeder unmittelbare oder
mittelbare Versuch, der zum Zweck hat,
in ein religidses Gewissen einzudringen mit
der Absicht, den Inhalt des letzteren zu
verdndern.” Der Rezensent stellt mit Recht
fest, daB damit schlechthin alles und jedes
als ,Proselytismus® abgetan werden kénne,
und bezeichnet als die offene Frage, die
auch von den Orthodoxen nicht beantwor-
tet werde: ,,Wo liegt die Grenze zwischen
Evangelisation und Proselytismus?... Man
hat manchmal denEindruck, da die gleiche
Titigkeit bald als Evangelisation, bald als
Proselytismus qualifiziert wird, je nachdem
ob die Personen, die sie ausiiben, der or-
thodoxen Kirche angehdren oder nicht.“ In
dem teilweise wortlich wiedergegebenen
Aufsatz des Mgr. Irendus von Samos fillt
das Ressentiment gegeniiber .jener prote-
stantischen Bewegung, die man Skumenisch
nennt” auf. Sie schiitze zwar die Teilnahme
der Orthodoxen an ihren Versammlungen,
um dadurch ihren ékumenischen Charakter
zu dokumentieren, verzichte aber keines-
wegs auf Versuche, orthodoxe Christen zum
Protestantismus zu bekehren.

Willem Adolf Visser 't Hooft, ,The Signi-
ficance of the Asian Churches in the
Ecumenical Movement”, The Ecume -
nical Review, Nr. 4, Juli 1959,
Seite 365—376 7).

Den Grundton dieses Aufsatzes bildet
die Uberzeugung, daB Kirchen einander
durch Korrektur voranhelfen kdénnen und
sollen — ,in Christus“. Dr. Visser 't Hooft
fordert die asiatischen Kirchen zur An-
nahme und Weitergabe solcher Korrektur
auf — innerhalb Asiens wie im Gesprich
mit den Kirchen in anderen Teilen der
Welt — und leistet mit seiner ,Parénese”
sogleich einen hilfreichen Beitrag zu diesem
Dialog. Gegeniiber allen antikirchlichen
Diagnosen, nach denen die Zeit der christ-
lichen Mission in Asien endgiiltig voriiber
sei, sieht er gerade jetzt den Auftrag der
asiatischen Kirchen darin, .den ,Weltwei-
sen’, die nicht mit dem Wirken des Heili-
gen Geistes rechnen, eine grofie Uber-
raschung zu bereiten” (S. 375). Denn eine
»lebendige Kirche 148t sich nicht in dem
Netz eines soziologischen Determinismus
fangen“ (S. 373).

Methodisch geht der Verfasser so vor,
daB er die kirchlich-missionarische Situation
in Asien zur Zeit von Edinburgh (1910)
mit der Situation von KualaLumpur (1959)
gegeniiberstellt. Seine Deutungsbegriffe lau-
ten ,konstantinischesZeitalter”, ,Christen-
heit-Zeitalter” und ,Vasco da Gama-Zeit-
alter”. Aus all diesen .Zeitaltern® heraus
miisse ein gemeinsamer Weg zur echten
christlichen Freiheit gefunden werden.

Gerhard Brennecke, ,Mission, Okumene und
Kirche in Afrika“, Die Zeichen der
Zeit, Heft 7/8, 1959, Seite 257—264.

Die Richtung dieses Aufsatzes, der in
einer Zeit des Umbruchs ein paar einfache
Orientierungslinien ziehen will, 1d8t sich
vielleicht auch so formulieren: von der
europiischen Mission zur innerafrikani-
schen Okumene. Der Verfasser betont aber,
daf das neue Faktum, die ,Kirche in Afri-
ka“ die missionarische Aufgabe der an-
deren Kirchen nicht aufhebe, sondern nur
in diesen neuen Rahmen stelle. Das sei
nétig geworden durch die ,grofie Kehrt-
wendung”, die Afrika heute vollziehe. Auf
sikularem wie auf kirchlichem Gebiet
werde das auBerafrikanische Leitbild abge-
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lést: man orientiere sich nicht mehr auf
die Hauptstidte der Kolonialmichte, son-
dern auf den afrikanischen Kontinent selbst
hin. Dabei entdecke der afrikanische Christ
die Okumene in Afrika. Notwendigerweise
miisse darum die neue Mission Gkumeni-

sche Mission sein, die mehr einschlieft als
das Angebot von fraternal workers: ,Sie
greift die Wirklichkeit heute besser als un-
sere alten Begriffe von Berlin oder Basel,
Wuppertal oder Hermannsburg. Auf diese
heutige Wirklichkeit kommt es an“ (5.264).

NEUE BUCHER

Erust Kinder, Der evangelische Glaube und
die Kirche. Grundziige des evangelisch-
lutherischen Kirchenverstindnisses. Lu-
therisches Verlagshaus, Berlin 1958, 2295.,
25.— DM.

Prof. Kinder aus Minster hat die theo-
logische Literatur mit einer lutherischen
Ekklesiologie bereichert. Seit dem Kirchen-
kampf und dann wieder wegen der kirch-
lichen Probleme der Nachkriegszeit hat ihn
die Frage nach dem Wesen der Kirche
stark beschaftigt. Er selbst will sein Buch
nicht ,Ekklesiologie“ nennen, denn ,wir
stehen noch bei den ekklesiologischen Pro-
legomena und haben noch zu viel in
bezug auf die Grundlagen zu erarbeiten
und zu kldren® (S. 13). Das Buch beschif-
tigt sich dennoch wohl ziemlich mit allen
Problemen, die in einer Ekklesiologie be-
handelt werden sollen, und darf daher we-
niger bescheiden angekiindigt werden, als
der Verfasser selber tun méchte.

Das Werk umfaBt dreiTeile. Teil I heifit
»Allgemeine theologische Grundbestimmung
der Kirche” und behandelt die trinitarische
Bezogenheit der Kirche, den Sinn der ver-
schiedenen Aussagen in der Schrift iiber
die Kirche, die Kennzeichen der Kirche, das
Verhiltnis von Kirche und persdnlichem
Heilsglauben usw. Teil II heift ,Die Kirche
in reformatorischer Sicht® und kann als
eine Darstellung von Luthers Lehre iiber
die Kirche angesehen werden, wobei aus-
fithrlich die Kennzeichen der Kirche und
das kirchliche Bekenntnis behandelt werden.
Teil 111 heift ,Grundfragen der Gestalt der
Kirche“ und beschiftigt sich mit drei The-
men: 1. Amt und Gemeinde, 2.Ordnung
und Leitung der Kirche, 3.Die Einheit der
Kirche.

Es liegt auf der Hand. eine Besprechung
in der ,Okumenischen Rundschau® mit dem
letzten Thema anzufangen. Es wird sich
iiberdies zeigen, daB wir von daher einen
guten Uberblick iiber die Problematik die-
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ses Buches gewinnen werden. Der Abschnitt
iiber dieFinheit derKirche zeigt eine grofie
und liebevolle Kenntnis des Ringens um
die Einheit der Kirche, wie es besonders
im Okumenischen Rat stattfindet. Die
Hauptfrage ist die nach allgemein aner-
kannten Bedingungen fiir Kirchengemein-
schaft, und darin kann man nicht weiter-
kommen, wenn nicht jeder die eigene Kon-
fessionalitit voll einsetzt. Fiir Kinder be-
deutet das: die rechte Verkiindigung des
Evangeliums und die rechte Verwaltung der
Sakramente, und die bekennende Bezie-
hung der Kirche auf dieses Evangelium
sind die notwendigen, aber auch einzigen
Kriterien fiirr eine kirchliche Gemeinschaft
der Konfessionen untereinander. Das wiirde
in der heutigen Problematik noch wenig
Aussicht geben, wenn nicht jede Konfes-
sion an das vertikale kircheschaffende Han-
deln Gottes in seiner Selbstmichtigkeit
glauben wiirde. Denn das bedeutet, daB
Gottes Handeln niemals als solches in die
Konfession eingeht und daB die Konfession
sich immer wieder von diesem Handeln her
priffen und richten lassen soll. Besonders
seit Lund 1952 denkt man im Okumeni-
schen Rat immer mehr von dieser Vertikalen
her, d. h. christologisch und eschatologisch.
Die lutherische Konfession hat sich dabei
immer wieder von ihrem Proprium her rich-
ten zu lassen, ,und sie hat sich offen zu
halten, um eventuell zu lermen” von ande-
ren Konfessionen, besonders in Dingen der
Gestaltung und Ordnung.

Blicken wir jetzt von diesem letzten Ab-
schnitt her auf das Buch zuriidk, so muf
leider festgestellt werden, daB Kinder diese
skumenischen Aussichten bei seiner Ent-
faltung der Ekklesiologie nirgendwo einge-
setzt hat. In weiten Strecken, besonders im
11. Teil, ist sein Werk wenig anders als
eine systematisierende Darstellung der Ge-
danken Luthers iiber die Kirche, die als
letzte und undiskutierbare Wahrheit vor-



getragen werden. Fragen wir, wie das még-
lich ist, so ist die Antwort in dem letzten
Abschnitt des I. Teiles zu suchen, wo
~die Notwendigkeit einer ekklesiologischen
Grundentscheidung” behandelt wird. Als
zentrale nota ecclesiae wurde im vorletzten
Abschnitt die Apostolizitit der Kirche her-
ausgearbeitet. Dann muB aber die Frage
auftauchen, welchevon den mancherlei apo-
stolisch bezeugten Wirklichkeiten als nor-
mativ (und nicht blof als zeitgebunden)
anzusehen sind. Hier soll nach Kinders An-
sicht eine Grundentscheidung getroffen wer-
den. Mit einem ,objektiven Riickgriff auf
das Neue Testament” ist hier nichts getan.
Der Verfasser fahrt dann gleich fort: ,Da
wir mit unserer Sicht der Kirche auf dem
Boden der reformatorischen Entscheidung
stehen, sind wir nunmehr genétigt, inner-
halb des bisher umrissenen allgemeinen
Rahmens methodisch neu anzusetzen® (S.
54). ,Ob die reformatorische Grundent-
scheidung in bezug auf die Kirche wirklich
im Sinne des Neuen Testaments ist, das
kann nicht durch eine objektive Deduktion
vom Neuen Testament her verifiziert wer-
den, sondern das muB sich dann an den
Zeugnissen des Neuen Testaments erweisen
und bewihren” (5. 55). Aber sogar dieser
Erweis a posteriori findet in dem Buch nicht
statt. Und der Skumenisch gesinnte Leser
fragt sich, warum im I Teil so viele ent-
scheidende Einsichten iiber die. Kirche vom
NT her erarbeitet werden konnten (s. un-
ten) und nun auf einmal die Apostolizitit
der Kirche nicht linger von der Schrift her
behandelt werden kann. Kinder nimmt es
als gegeben an, ohne es zu beweisen und
ohne weiteres Héren auf andere Grundan-
schauungen. Die Folge ist, daB die Leser
sich von S. 57 bis S. 198 in einer konfes-
sionalistischen Enge befinden, sowohl geo-
graphisch als bekenntnismifig. Fast nur
lutherisch-deutsche Literatur wird zitiert.
Sogar der nichste Gesprichstpartner, die
reformierte Konfession (die doch die Grund-
entscheidung iiber die Apostolizitit mit der
lutherischen gemeinsam hat), wird vollstén-
dig aufer acht gelassen, auch dort, wo es
allen AnlaB zu einem Gesprich gab, wie
bei den Kennzeichen der Kirche (Zucht) oder
bei der Amtsauffassung. Wenn Kinder
»evangelisch” oder ,reformatorisch” sagt,
so meint er nur ,lutherisch“. Und doch
schreibt er, handelnd von der ,ecclesia

semper reformanda“: ,Und das bedeutet
auch, dafl ,eine evangelisch-lutherische Kir-
che' immer auch auf andere Kirchen hart,
von ihnen lemt und da, wo es nétig ist,
von ihnen empfingt® (S. 142). Das wird
aber in diesem Buch nirgendwo wahr ge-
macht, sogar dort nicht, wo, wie im III. Teil,
die duberen Aspekte der Ekklesiologie be-
handelt werden, die nicht direkt mit dem
lutherischen Bekenntnis zusammenhingen.

Das ist um so mehr zu bedauern, weil
der L Teil, der der fatalen ,Grundentschei-
dung” vorangeht und eine biblische Orien-
tierung beabsichtigt, so verheiffungsvoll und
anregend ist. Ohne dasWort ,6kumenisch”
zu nennen, entwirft Kinder dort Grundli-
nien fiir eine Skumenisch-synthetische Ek-
klesiologie, schon durch die Weise, in der
er die institutionellen und personalen As-
pekte der Ekklesiologie zusammendenkt,
und ganz besonders durch die konsequent-
trinitarische Anfassung desKirchenproblems.
Die Echtheit einer konfessionellen Entschei-
dung in der Ekklesiologie kann sich m.E.
nur beweisen in einer solchen Verantwor-
tung der Schrift gegeniiber und in einem
stindigen Horen auf sie und auf das, was
sie uns auch durch die anderen Konfessio-
nen zu sagen hat. Wire Kinder auf diesem
Wege weitergegangen, so hitte sein Buch
eine Hilfe werden kénnen in den ekklesio-
logischen Fragen, womit jetzt an allen
Ecken gerungen wird, z. B.: das Verhiltnis
von Gemeinde und Welt, von Israel und
der Gemeinde, von Kerygma, Koinonia und
Diakonia, die Struktur der sog. Jungen Kir-
chen, das Recht und die Grenzen der sog.
Paragemeinden usw. Das Zuriickziehen auf
ein konfessionalistisches Geleise bedeutet
aber, daB, trotz des verheiBungsvollen An-
fanges, eine riickwirts statt eine vorwirts
gerichtete Ekklesiologie entsteht.

Damit ist nicht gesagt, daB Kinders Buch
aus Skumenischer Sicht ohne Belang wire.
Die Vielheit der Aspekte, die er behandelt,
und die Griindlichkeit, mit der er das tut,
(wenn auch in einer mitunter etwas lang-
weiligen Vollstindigkeit), dazu auch die
Fiille der Literatur, die er verarbeitet hat,
machen das Buch fiir den nicht-lutherischen
Leser besonders wertvoll als einen ein-
drucksvollen und genuinen Zeugen lutheri-
scher Theologie. Die Tatsache, daB Kinder
sich vorschnell der okumenischen Ausein-
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andersetzung entzieht, soll den Theologen
anderer Konfessionen nicht daran hindern,
sein lutherisches Zeugnis ernsthaft zu ho-
ren. Die verborgene Leidenschaft, mit der
Kinder seine Sache vertritt, und besonders
diese Sache selbst, nimlich die Bewahrung
des Heilswortes als die einzige verbindende
und abgrenzende nota ecclesiae, wird hof-
fentlich auch sonstwo Eindruck machen und
dkumenische Frucht zeitigen.

Hendrikus Berkhof

Okumenische Diakonie. Herausgegeben von
Christian Berg. Lettner-Verlag, Berlin
1959. 295 Seiten. Lw. DM 9.80.

Das Wort von der ,Okumenischen Dia-
konie® zur Bezeichnung der ,grenzeniiber-
windenden ... Hilfs- und Schutztitigkeit
von Kirchen, freien christlichen Organi-
sationen und einzelnen Christen® (S.112)
scheint in den zwischenkirchlichen Be-
ziehungen mehr und mehr EinfluB zu ge-
winnen. Darum erwies es sich als ratsam,
einmal in zusammenfassender Ubersicht
den Bereich dessen abzuschreiten, was mit
»Okumenischer Diakonie“ gemeint ist, und
zwar nicht nur im Blick auf die aktuellen
Aufgaben, sondern auch zum besseren Ver-
stindnis ihre neutestamentliche Verwur-
zelung und ihren kirchengeschichtlichen
Standort aufzuzeigen. So ist ein Arbeits-
buch entstanden, das sicherlich nicht in
allen Beitrigen gleichwertig und abgerun-
det ist, wohl aber eine erstaunliche Viel-
falt der mit der Skumenischen Diakonie
in Vergangenheit und Gegenwart verbun-
denen Aspekte erdffnet und an die kon-
krete Verantwortung der Gemeinden ap-
pelliert. Aus der Fiille der Beitrige seien
als besonders instruktiv hervorgehoben
Gerhard Noske, ,Weltkirchenhilfe ange-
sichts zweier Weltkriege®, Karl Heinz
Pfeffer ,Die neuen Staaten und die Ver-
antwortung Europas®, Eberhard le Coutre,
+Okumene in den Horsdlen der Welt"
und Gerhard Brennecke, ,Okumenische
Diakonie in der Weltmission"”.

Christian Unity in North America. A
Symposium. Edited by J. Robert Nelson.
The Bethany Press, St. Louis, Missouri,
1958. 208 Seiten. Ganzleinen $ 3.50.
Diese Aufsatzsammlung bringt — z. T.

schon an anderen Stellen veréffentlichte —

Beitriige, die von amerikanischen Autoren
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verschiedenster Kirchenzugehdrigkeit (bis hin
zu den Missouriern und Siidlichen Bapti-
sten) zur Faith and Order-Konferenz in
Oberlin (1957) ,The Nature of the Unity
We seek” beigesteuert wurden und in ihrer
Art als besonders charakteristisch fiir das
heutige amerikanische Verstéindnis christ-
licher Einheit gelten konnen. Gedacht als
Hilfe fiir die nordamerikanischen Kirchen
zur Weiterfithrung der Ansdtze von Ober-
lin vermittelt diese Sammlung auch dem
kontinentalen Leser einen aufschluBireichen
Finblick in das Miihen der amerikanischen
Kirchen um ihre in Christus geschenkte
Einheit. Nachdem die Faith and Order-Be-
wegung vor 50 Jahren in Nordamerika ih-
ren Ausgang nahm, um dort dann mehrere
vorwiegend auf praktische Kooperation der
Kirchen beschriankte Jahrzehnte folgen zu
lassen, sollte auch bei uns nicht iibersehen
werden, wie sehr jetzt derFaith and Order-
Gedanke in der theologischen Diskussion
der amerikanischen Kirchen erneut anKraft
und Tiefe gewonnen hat.

Albert C. Outler, ,The Christian Tradition
and the Unity we seek”. Oxford Univer-
sity Press, London, 1958. 165 S. Geb.
sh 12/6.

Der Verfasser, methodistischer Theologie-
professor in den USA und seit langem
Mitarbeiter in der Faith and Order-Arbeit,
geht in diesen fiinf Vorlesungen von der
beunruhigenden Erkenntnis aus, daB die
dkumenische Bewegung in ein kritisches
Stadium ihrer Entwicklung getreten sei —
.The ecumenical honey-moon is over”
(S. 6) — und alles davon abhinge, einer-
seits die entscheidenden theologischen Fra-
gestellungen in den Griff zu bekommen
und andererseits den Skumenischen Gedan-
ken in den Kirchen zum Allgemeingut und
zur Allgemeinverantwortung der Pfarrer-
schaft und der Gemeinden werden zu las-
sen. Outler verfolgt durch die Geschichte
die Probleme der Spaltung der Christenheit
und die vergeblichen Versuche, sie auf dem
Wege der Lehriibereinstimmung, einer ge-
meinsamen hdchsten Autoritét oder der ire-
nischen Zusammenarbeit zu heilen. Die
Skumenische Bewegung von heute negiert
zwar diese Bemiihungen nicht, hat aber in
der vorausgesetzten Finheit in Christus
eine grundlegend neue und umfassendere
Ausgangsbasis gewonnen. Die Kirchen sind,



wie im Vorhandensein der Skumenischen
Bewegung sichtbar geworden ist, heute da-
bei, sich dieser ihrer durch dieJahrhunderte
bewahrten Gemeinsamkeit bewufit zu wer-
den, wodurch der Lehrkonsensus zwar zum
Ziel, aber nicht mehr zur Voraussetzung
ihrer Gemeinschaft geworden sei. Das er-
fordere nun aber im Fortgang des &kume-
nischen Gespriachs, daB die Kirchen ihre
»Traditionen” an der urspriinglichen und
eigentlichen ,Tradition”, nidmlich an ,Got-
tes Selbstoffenbarung in Jesus Christus”
(S. 110) kritisch messen, denn diese ,Tra-
ditionen“ sind aus der unter bestimmten
zeitgeschichtlichen und &rtlichen Gegeben-
heiten erfolgten Weitergabe (actus tra-
dendi) des Christusereignisses als des gott-
lichen traditum erwachsen.

Der Verfasser verkennt nicht den langen
Weg und die in den Kirchen selber liegen-
den Schwierigkeiten, die es noch zu fiber-
winden gilt, ehe eine solche Einsicht sich
durchzusetzen vermag. An ihrer Verwirk-
lichung entscheide sich aber die Zukunft
der dkumenischen Bewegung schlechthin.
Ob man dem Verfasser in allen Punkten
zu folgen vermag oder nicht — seine in
gleicher Weise niichterne und theologisch
fundierte wie von einer inneren Leiden-
schaft fiir die Einheit der Kirche getragene
Gesamtschau der &kumenischen Gegen-
wartslage 1Bt diese Vorlesungen mit gro-
fem Gewinn durcharbeiten. Kg.

Gregory Baum, OSA, ,That they may be
One”, A Study of Papal Doctrine (Leo
XIII.—Pius XIL), London, 1958/IX und
185221 .

Der rom.-kath. Ordenstheologe G. Baum
faft in dieser Schrift die Lehre der letzten
Pipste im Blick auf die Einheit der Kirchen
zusammen, wie sie besonders in den Enzy-
kliken Satis Cognitum von Leo XIII. (1896)
und Mystici Corporis von Pius XII. (1943)
sowie vielen anderen pépstlichen Briefen
und Ansprachen in den letzten 80 Jahren
zum Ausdruck gekommen ist. Der Verfas-
ser hat dazu aufmerksam die Dokumente
der Skumenischen Bewegung studiert, die
Beschliisse des Okumenischen Rates der
Kirchen von Amsterdam (1948) und Evans-
ton (1954), dazu derKonferenzen fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung in Lund (1952)
und Neuseeland (1955). Er ist aufrichtig

bemiiht, als rém.-kath. Theologe (mit of-
fizieller Billigung seiner Vorgesetzten) das
Gesprich mit der Orthodoxen Kirche einer-
seits und den etwas summarisch zusammen-
gefaBten ,Protestanten” (Anglikanern, Lu-
theranern und Calvinisten) andererseits zu
fithren.

In dem einleitenden Kapitel wird ,die
Einheit der Kirche“ mit den beiden bibli-
schen Begriffen ,Volk Gottes“ und ,Chri-
sti Leib“ theologisch begriindet. Einheit des
Glaubens und der Leitung sind ihre sicht-
baren Zeichen. Nur im Leibe Christi, er-
fiilllt vom HI. Geist, unter der Fithrung
durch das eine Haupt haben wir die voll-
stindige Erlésung. Wer ist in diesem Sinne
Glied der Kirche? Hierzu &#ufert sich der
Brief des rém. Sanctum Officium an den
Erzbischof von Boston (USA) vom 8.8.
1949: ,. . . it is not always required that
he be incorporated into the Church ac-
tually as a member, but it is necessary
that at least he be united to her by de-
sireand longing® (5. 178). Die rém.-
kath. Lehre kennt also neben der Kirchen-
gliedschaft in re auch eine Gliedschaft
s R e

Das 2.Kapitel wendet sich den ,Dissi-
dent Christians“ zu. Unter ,Christen” sind
alle zu verstehen, die Jesus Christus als
Gott und Heiland annehmen (S. VIII; vgl.
Amsterdam 1948). Bei orthodoxen und re-
formatorischen Christen erkennen die Pip-
ste das Sakrament der hl. Taufe und die
Wirksamkeit des Glaubens dank einer
»auberordentlichen Erwiihlung Gottes” an
(S. 44). Die Anrede der orthodoxen oder
protestantischen ,Briider” ist nicht nur
freundliche Form, sondern theologisch be-
griindet. lhre Mitgliedschaft in der Kath.
Kirche ist freilich nur anfangsweise vor-
handen, unvollkommen, teilweise sichtbar
und stindig bedroht.

Noch zuriickhaltender ist das Verhiltnis
zu den ,Dissident Churches” beschrieben,
wobei von ,Kirche® nur im Blick auf die
Orthodoxen gesprochen wird, im Blick auf
die ,Protestanten” abervon ,communities”
(da wohl das orthodoxe, doch nicht das
anglikanische oder gar das lutherische Bi-
schofsamt von Rom als ,apostolisch” an-
erkannt wird). Weil die Kirche der Leib
des Herrn ist, darum ist sie in sich voll-
kommen, jedoch unvollkommen im Blick
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auf alle, die zu ihr gehdren sollten. Des-
halb mu# die Kath. Kirche 6kumenisch den-
ken und handeln, d. h. auf die Einheit al-
ler Christen hinwirken. Dieser ,Ecumen-
ism® ist wohl zu unterscheiden von missio-
narischer Aktivitit, die sich auf die Nicht-
Christen erstreckt, wie auch von Prosely-
tenmacherei. Dem evang. Leser fillt es
allerdings schwer, ausgerechnet das Dogma
von der Assumptio Mariae (1950) als eine
skumenische Tat zu verstehen. Die geist-
liche Mutterschaft der Kirche und alle Be-
mithung, die Wunden der Kirche zu heilen
(S. 101), erkennen wir gern an, sofern
,die Kirche” nicht mit der rémischen iden-
tifiziert wird.

Das letzte Kapitel beschiftigt sich mit
der Skumenischen Praxis und versucht dar-
zutun, warum Rom sich bisher am Oku-
menischen Rat und seiner Arbeit nur durch
literarische und miindliche Diskussionen
bestimmter Theologen beteiligt hat. Es ist
ja bekannt, daB orth. Bischdfe wiederholt
(hnlich wie die rom.-kath. Hierarchie) er-
klart haben, nur ihre Kirche sei die wahre
Kirche Christi. Trotzdem arbeiten sie in
der dkumenischen Bewegung bis heute ver-
antwortlich mit. Wenn Rom das bisher
nicht getan hat, so liegt das — miissen
wir kritisch anmerken —mit an dem iiber-
spannten Begriff des Corpus Christi, der
das biblische Urbild verlassen hat. Denn es
ist nach 1.Kor.12 undenkbar, dafl getaufte
und glaubende Christen nicht zum Leib des
Herrn gehéren und an der Erldsung vollen
Anteil haben sollten, nur weil sie das
romische Kirchensystem nicht annehmen
kénnen.

Es ist dem Verfasser zu danken, daB er
mit echter Liebe und heiligem Ernst die
Frage nach der Wahrheit stellt und in dem
ihm gegebenen Rahmen zu beantworten
sucht. Trotz aller dogmatischen und tradi-
tionellen Verfestigungen kénnen wir uns
heute hitben und driiben nicht mehr ver-
ketzern. Gott zwingt uns, offen zu sein fiir
die anderen Christen und Kirchen und nicht
nachzulassen in dem Gebet, das der eine
Hohepriester fiir uns vorgesprochen hat,
»daB sie alle eins seien®. Reinhard Mumm

Wolf-Dieter Marsch: Christlicher Glaube
und demokratisches Ethos, dargestellt am
Lebenswerk Abraham Lincolns. Furche
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Verlag, Hamburg, 1958, 240 Seiten.

DM 16.80.

Das Besondere gerade dieser Untersu-
chung iiber das Verhiltnis von christlichem
Glauben und moderner Gesellschaft liegt
in dem Paradigma Lincoln. Aus welchen
theologischen und ethischen Wurzeln han-
delt er und wodurch 1Bt er sich ,als ,un-
bewuBter’ Demokrat und Christ bestim-
men?” (5. 57). Nicht allein deshalb, weil
dieses Handeln nur aus der nationalen Ge-
schichte, die zu einem grofien Teil Kirchen-
geschichte ist, verstanden werden kann,
sondern auch um die Kategorien der Ge-
rechtigkeit und Freiheit zu gewinnen, zieht
Marsch zunidchst noch einmal die Linien
aus von 1620—1860. Auf der einen Seite
steht der Puritanismus mit seiner theokra-
tischen Covenant-Idee, der Betonung von
Gerechtigkeit und Ordnung in der Gemein-~
schaft. Diese Linie lauft aus in dem poli-
tischen Unionsgedanken. Auf der anderen
Seite betont der Independentismus und
Spiritualismus die Freiheit des einzelnen
Gewissens, vollige Trennung von Staat
und Kirche, und wird so zum Vorldufer
der Menschenrechte und der politischen
Sonderinteressen, die der jungen Union das
Uberleben immer wieder schwer machen.
Am unmittelbarsten iibertragen die Purita-
ner ihre theologischen Kategorien in ein
politisches Leitbild: ,Die christliche Frei-
heit wurde zum Leitbild fiir das Streben
nach politischer Freiheit. . . und die Hoff-
nung auf gottliche Gerechtigkeit im poli-
tischen Willensverband der Heiligen hat
den Kampf um eine republikanische Form
der Selbstregierung wesentlich beeinfluft”
(Se712)

Schon diese interessante Ubersicht ver-
mittelt einen deutlichen Eindruck von dem
engen Zusammenhang zwischen dem christ-
lichen Glauben einerseits und politischen
Losungen andererseits. Daf bei der Dar-
stellung solcher Linien eine Einzelheit hin
und her etwas verzerrt erscheint, ist wohl
kaum zu vermeiden. So diirfte John Milton,
der AuBenminister der Cromwell-Regierung
und Dichter des ,Samson Agonistes” (1671)
auf keinen Fall zu den politisch resignier-
ten Independenten gerechnet werden.

In den Kapiteln 2—4 fragt der Verfasser
dann, wie sich Lincoln in dem Konflikt
zwischen Freiheit und Gerechtigkeit, zwi-



schen Individuum und Gemeinschaft be-
wihrt. Und hier tauchen nun trotz vieler
Belege, die den thematischen Zusammen-
hang von Glaube und demokratischem
Ethos veranschaulichen sollen, Spannun-
gen auf, die fiir den Leser vielleicht we-
niger geldst sind als fiir den Verfasser.
Denn besteht die Verbindung von Christen-
tum und Politik bei Lincoln immer so un-
mittelbar, wie es gewiinscht wird? Dazu
ein Beispiel: Der Begriff ,eschatologisch”
ist primdr ein theologischer. Wenn man
ihn sikularisiert, um mit seiner Hilfe deut-
lich zu machen, daB auch die Verwirkli-
chung eines demokratischen ,Reiches” im-
mer Zukunft bleibt (vel. S. 76, 81 f),
dann ist damit doch die gegenwirtige
Christlichkeit dieses demokratischen Ge-
dankens noch keineswegs bewiesen. An-
ders formuliert: ein fiir die Interpretation
niitzlicher Begriff (eschatologisch) kann zu
schnell mit der zu interpretierenden Sache
(ein zugleich christliches und demokrati-
sches Verstindnis einer politischen Ge-
meinschaft) verbunden werden. Das wenig-
stens ist der Eindruck. Trotzdem wirkt der
Gebrauch solcher Kategorien erhellend,
weil man durch sie viel nachdriicklicher
als sonst darauf gestofen wird, daf christ-
liche Glaubensvorstellungen wesentliche
Ziige des demokratischen Ideals nachhaltig
geprigt haben. Darum 1Bt sich fiir das
damalige Amerika allgemein zu recht
sagen: ,Die eschatologische Freiheit bleibt
Leitbild fiir die politische” (S. 82). Marsch
zeigt aber auch an anderen Stellen auf,
wie Lincoln (urspriinglich) christliches Glau-~
bensgut verarbeitet hat. Uber das Ziel der
Freiheit und das Vertrauen in Gottes ge-
rechtigkeit hinaus gibt es fiir ihn eine
sversdhnende Liebe®“. In ihr findet Lincoln
die Synthese und die Kraft, die besonders
zu der Zeit ndtig war, als der Norden den
Siiden besiegt hatte, und nun alles darauf
ankam, die wunde Union zu heilen und
zusammenzuhalten. Gerade hier bewihrt
sich der Politiker Lincoln nach Marsch als
Christ und als ,christlicher Denker”.

Das eigentliche Ziel des Buches ist kein
historisches, sondern es will Hilfe geben
fiir die Gestaltung der politischen Zukunft
aus der Kraft des christlichen Glaubens.
Damit schliefit sich das letzte Kapitel iiber
»Freiheit und Gerechtigkeit im Ethos der

demokratischen Gesellschaft” thematisch gut
an Skumenische Bemithungen von Life and
Work, besonders aber an die Oxford-Kon-~
ferenz von 1937 und an die in Treysa
(1950) fortgefiihrten Studien iiber bibli-
sche Gerechtigkeit an. Marsch sicht — wie
Bonhoeffer — nicht nur eine tatsichliche,
sondern eine in der Zukunft zu erfiillende
Beziehung zwischen Gemeinde und Welt,
Kirchengeschichte und Weltgeschichte: mit
Christus ,hat das Reich Gottes auf Erden
seinen Anfang genommen, mag seine end-
giiltige Gestalt auch noch unter dem Kreuz
verborgen bleiben” (S. 154). Aber wenn
man sich auf Erden auch mit einer ,vor-
letzten Ordnung der Dinge“ (5. 154) zu-
frieden geben muB, so bleibt die Entwick-
lungsrichtung der demokratischen Gesell-
schaft doch bestehen — und hier liegt die
herausfordernde Ulberzeugung des Verfas-
sers: ,Demokratie erhebt den Anspruch,
mehr als nur eine mégliche Form . . . zu
sein. Sie will ein Ethos zur Sprache brin-~
gen, das von der Nihe des Reiches Gottes
weiB“. Vom Telos der Freiheit her ,. . .
ist die Geschichte der demokratischen Ge-
sellschaft Heilsgeschichte zu nennen: Ge-
schichte von Gott zu Gott, von der Frei-
heit des Ursprungs zur Freiheit der Voll-
endung” (S.153).

Die beneidenswerte Zuversichtlichkeit
und Festigkeit, die dem politischen Han-
deln des Amerikaners eignet, kommt nach
Marsch zum guten Teil daher, daB man
dort keine Lehre von den zwei Reichen
kannte, sondern nur ein Reich glaubte,
das es in Kirche und Welt gehorsam zu
verwirklichen gilt. Giinter Wieske

#Kirche im Osten”, Studien zur osteuro-
pdischen Kirchengeschichte und Kirchen-
kunde, hrsg. von Robert Stupperich in
Verbindung mit dem Ostkircheninstitut.
Band 2 — 1959, Evang. Verlagswerk
Stuttgart, 166 S. 9.80 DM.

Der zweite Band des Jahrbuches des Ost-
kircheninstituts beleuchtet im ersten Teil
die uns oft unbekannte Vielfalt der ortho-
doxen Kirche. Prof. Dr. Stupperich verfolgt
die Motive und Entwicklungslinien, die
die orthodoxe Kirche in ihrem Verhiltnis
zum Staat bestimmten. Sein Assistent Dr.
Peter Hauptmann erzdhlt von den ,Narren
um Christi willen®, Asketen, die mit ihrem
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Protest gegen die Verbiirgerlichung der
Kirche fiir die Volksfrommigkeit und das
Klosterleben von Bedeutung gewesen sind.
Packend wirkt der Bericht des Erzpriesters
und Griinders der Orthodoxen theologischen
Akademie in Paris Sergij Bulgakov (T 1944),
der die Treue zur ,Kirche der konkreten
Orthodoxie® mit der geistlichen Freiheit
in schwerem inneren Ringen zu verbinden
sucht, keinen ,Hierarchendienst® tun will,
aber auch die Hierarchie so hoch achtet,
daf er kein Luther sein will. Eine Zeit
dem ,Papismus® der rémischen Kirche an-
hingend, lebt er weiter als ,Ketzer® im
treuen Dienst an seiner Kirche. Die deut-
sche Literatur iiber die russische Kirchen-
geschichte stellt Prof. Stupperich in einer
Uberschau zusammen, diejenige iiber die
Geschichte und den Bestand der ,Altglau-
bigen“ gibt Dr. Hauptmann. Interessante
Aufschliisse iiber das Monchstum auf dem
Athos vermitteln drei Empfehlungen fiir
deren Besuch durch Rev.R. Frew aus dem
Jahre 1914.

Zum Studium des Protestantismus in den
slawischen Vélkern bietet der Beitrag von
Prof. Stupperich ,,Geschichtliche Wandlun-
gen und Lebensbedingungen des slawischen
Protestantismus” gute Unterlagen und An-
regungen. Von der so verheiBungsvollen
Geschichte der lutherischen Kirchen in der
Sowjetunion und von ihrem Untergang 1937
berichtet Hermann Maurer. Eine Chronik
der Ereignisse in den Kirchen des Ostens
stammt aus der Feder von Pfarrer Spiegel-
Schmidt. Prof. Harald Kruska behandelt
die Gegenwartslage des Protestantismus in
den Gebieten jenseits von Oder und Neife.
Eine Monographie aus der Reformations-
geschichte Ungarns trdgt Prof. Dr. Hudak
bei, indem er die Bezichungen des Hofpredi-
gers der K&nigin Maria, Johannes Henckel
zu Frasmus darstellt. Er weist an diesem
Manne nach, welches Interesse die Men-
schen des Karpathenraumes an den geisti-
gen Auseinandersetzungen des Reforma-
tionsjahrhunderts hatten. Erfreulich sind die
Beitrige des Dozenten fiir Praktische Theo-
logie an der Comenius-Fakultdt in Prag,
Dr. Josef Smolik, iiber die Grundgedanken
des Johann A. Comenius und iiber die Ju-
bildumsveranstaltungen anldflich des 500-
jdhrigen Bestehens der Briider-Unitat. Wir
werden noch viele Selbstdarstellungen des
tschechischen Protestantismus brauchen, um
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mit ihm in ein echtes Gesprich zu kommen.
Pfarrer Dr. Klaus Harms schlieft den Band
mit einer Ubersicht iiber die Literatur an-
laBlich des 400. Todestages von Johannes
Bugenhagen ab.

So bemiiht sich auch dieses Jahrbuch wie-
der, die Grundlagen fiir eine Sachkenntnis
zu bieten, ohne die Skumenische Begeg-
nungen kaum moglich sind.  Hugo Piesch

Waldemar Gutsche: Religion und Evange-
lium in Sowjetrufland zwischen zwei
Weltkriegen (1917—1944). Kassel, Ver-
lag J. G. Oncken, 1959, 160 S. DM 7.20.

Der greise Verfasser, der als Vorkdmpfer
des Baptismus unter den slawischen Vol-
kern (Polen, Ukrainern und Russen) gilt,
hat dieses Buch teils aufgrund von Studien,
teils aber aufgrund von persénlichen Er-
innerungen geschrieben. Diese Darstellung
kann als Fortsetzung seines ersten Buches
oDie westlichen Quellen des russischen
Stundismus, Anfinge der evangelischen Be-
wegung in RuBland” (in demselben Verlag
1958 erschienen) gelten. Wihrend sich der
Verfasser fiir die Geschichte der russ.-orth.
Kirche im Verlauf der Revolutionszeit auf
einige deutsche und amerikanische Dar-
stellungen stiitzt, hat er dank seiner per-
sonlichen Beziehungen zu den fiihrenden
Kriften der russischen Evangeliumschristen
und Baptisten fiir das Erleben und Erleiden
der russischen Freikirchen manches wenig
oder gar nicht Bekannte zu berichten. Da
die evangelische Bewegung inRufland nach
Prochanov keine iiberragende Persénlichkeit
mehr besaB, kann von wirklicher Leitung
der Gesamtbewegung kaum gesprochen wer-
den. Es wird aber manches von den Schick-
salen der Gemeinden und einzelnen ihrer
Vorsteher berichtet, was die Gesamtent-
wicklung bestitigt. Erklérlicherweise stan-
den dem Verfasser nur wenige Quellen zur
Verfiigung. Da eine Geschichte dieser Be-
wegung noch fehlt und wahrscheinlich in
absehbarer Zeit auch nicht geschrieben
werden kann, miissen wir mit dieser fiir
breitere Leserkreise bestimmte Darstellung
vorliebnehmen. Zum ersten Mal seit Joh.
Warns wird von freikirchlicher Seite eine
Gesamtdarstellung geboten, die ihre Be-
trachtungsweise diesem Kreise deutlich
macht. Die Darstellung hat ihre Grenzen,
die der Verfasser auch selbst gesehen hat.
Die zeitliche Begrenzung ist dadurch gege-



ben, daff der Verfasser nur fiir die 20er und
30er Jahre genaueres Material besaB. Die
im Anhang S.92—152 gebotenen Erldute-
rungen gehdren auch in diese Zeit. Um den
AnschluB an die Gegenwart zu gewinnen,
hitten einige neuere Belege geboten wer-
den sollen, die die Veridnderung der Lage
seit 1944 andeuten. Zuweilen hat der Ver-
fasser ein Recht, heute daran zu erinnern,
unter welchen Opfern die neue Lage er-
kauft worden ist. Robert Stupperich

Roger Schutz, Prieur de Taizé: ,Vivre
laujourd’hui de Dieu®. 141 S. Les pres-
ses de Taizé. 1959. Fr. 540.

Max Thurian, Frére de Taizé: ,L’Eucharis-
tie: Memorial du Seigneur, sacrifice d'-
action de grace et d'intercession”.
278 S. Delachaux et Niestlé S. A. —
Neuchitel - Paris, 1959. s. Fr. 8.50.

Beide Biicher stammen aus der Bruder-
schaft von Taizé. Das eine, aus der Feder
des Priors Roger Schutz, ist Aufruf und
Besinnung zugleich. ,Das Heute Gottes
leben® umschlieBt alle Fragen des Christ-
seins in unserer Zeit und Welt. Die 5ku-
menische Weite, die Klarheit und die Tiefe
seiner Einsichten werden dem Verfasser
sowohl von Kardinal Gerlier wie von Pa-
stor Marc Boegner in Briefen bezeugt, die
die Einleitung des kleinen Buches bhilden.
Der Christ, die Kirche diirfen sich nicht in
der Vergangenheit einschlieflen, nicht sich
in ein christliches Ghetto zuriickziehen,
sondern miissen sich unserer Welt stellen so
wie sie sind. Was sind die beherrschenden
Krifte, die das Angesicht unserer Zeit pri-
gen? Da ist das Einheitsstreben der Mas-
sen, gewissermaflen eine sikulare ,&ku-
menische Bewegung”; da ist die schnelle
Vermehrung der nichtchristlichen Bevolke-
rung der Erde (heute 1:3, im Jahr 2000
1:60)! dazu kommt die immer raschere
Entwicklung der Technik; der Hunger in
weiten Gebieten der Erde; endlich ist da
die Teilung der Welt in Machtblocke und
die primitive Lebensgier des Menschen un-
serer Tage. Wie kann ein Christ in solcher
Welt leben? Drei schlichte Dinge sind ge-
fordert: einfaches Leben, die Menschen
verstehen so wie sie sind, schwach sein mit
den Schwachen und Geringen dieser Erde.
Fiir alle Verkiindigung der frohen Botschaft
in dieser Welt bleibt jedoch als gréBtes

Hindernis der unertrigliche Skandal der
zertrennten Christenheit. Darum bedeutet
das ,Heute Gottes leben” zugleich auf der
Suche nach der Einheit der Christen zu
sein. Dazu braucht es: das Gesprich (nicht
Polemik, sondern Verstehen), die Reinheit
der Absichten (nicht Bekehrung zur eige-
nen Konfession), das Gebet, die Geduld
und vor allem den Blick auf die Kleinen,
auf die Niederen im Volk Gottes. Auf die
Zuwendung zum Anderen in der Welt und
in der Kirche kommt alles an. Von
daher versteht auch die Bruderschaft von
Taizé ihre Berufung. lhre ganze Regel mit
den drei Hauptforderungen: Ehelosigkeit,
Giitergemeinschaft, Unterordnung, soll nur
dazu helfen, die Spannung von Kirche und
Welt durchzuhalten und ein brauchbares
Werkzeug fir die Liebe Christi in dieser
Welt zu sein.

Wer die Bruderschaft von Taizé kennt,
wird in diesem Biichlein ein besonders ein-
driickliches Zeugnis ihres Auftrages finden.
Wer sie noch nicht kennt, wird beim Lesen
etwas von der erstaunlichen und aufregen-
den Art erfahren, mit der hier dem Ruf
zur Nachfolge in einer sich wandelnden
Welt gehorcht wird.

Im Gegensatz zu der seelsorgerlich be-
kenntnishaften Schrift von Schutz ist das
Werk von Thurian, der ja als Theologe
dieses Kreises auch bei uns nicht unbe-
kannt ist, eine breit angelegte Arbeit bi-
blischer Theologie. Das Gkumenisch Wich-
tige daran ist, da# Thurian seinen Einsatz
nicht bei der interprotestantischen Kontro-
verse um das Abendmahl nimmt, sondern
daB er die Frage aufgreift, die seit dem
16. Jahrhundert die Christenheit getrennt
hat: ist das Heilige Abendmahl ein Opfer?
Ihn beschiftigt besonders jener Satz aus dem
Bericht von Lund, in dem ,einige bedauern,
dafB die Diskussion iiber die Eucharistie sich
zu sehr mit dem Opfercharakter abgegeben
hat”. Gewiff ist es richtig, daB seit der
Reformation das Entscheidende im Mahl,
in der Gemeinschaft und in der wirklichen
Gegenwart gesehen worden ist; aber da-
durch hat sich die Theologie der Refor-
mation allzusehr nur mit der Art der Ge-
genwart Christi beschiftigt. Die Tatsache
der wirklichen Gegenwart wird von einer
ganz neuen Seite deutlich, wenn sie in das
Ganze der eucharistischen Feier eingeord-
net wird, wenn sie in Beziehung gesetzt
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wird zu den Gebrduchen des Passahmahls
und zu der jiidischen Opfervorstellung, in
denen Christus und seine Apostel gelebt
haben. Man verlidft dann die mehr oder
weniger statische Vorstellung eines Zeichens
der Gegenwart Christi, um in der Euchari-
stie eine liturgische Handlung zu erkennen,
ein geistliches Ereignis, das Geheimnis des
Christus, der sich gibt. Die wahre Gegen-
wart ist dann nicht mehr eine Sache zur
Definition, sondern sie ist die Gegenwart
des gekreuzigten, auferstandenen und ver-
herrlichten Christus, der fiir uns heute
handelt im Himmel, in der Kirche, durchs
Wort und durchs Sakrament. Von dieser
Grundeinsicht aus wird in einem 1. Teil
der alttestamentliche Befund fiir ,Gedécht-
nis, Gedichtnismahl, Gedenken”, ausge-
breitet, und von da aus ein bestimmtes
Verstindnis der liturgischen Ordnung der
Eucharistie gezeichnet. In einem 2. Teil
wird ebenso der Tatbestand des Neuen
Testaments erhoben, um von da aus den
moglichen Sinn des Opfercharakters darzu-
legen. Denn das ist die Absicht des Ver-
fassers, diesen Opfercharakter der Euchari-

stie im Licht des ,mémorial biblique® dar-
zulegen. Von da aus versteht sich dann
die obige Uberschrift. Er hofft, daf seine
biblische Untersuchung ,in der Linie re-
formatorischer Theologie  durchgefiihrt,
aber 6kumenisch so offen als moglich®, ein
niitzliches Gesprich iiber das Abendmahl,
das Sakrament der Einheit, in Gang bringen
méchte. Als reformierter Theologe, der das
400jéhrige Jubildum seiner Kirche mitge-
feiert hat, wendet er sich an die katholi-
schen Mitbriider im Jahre der Ankiindi-
gung eines dkumenischen Konzils und hofft,
daB seine Arbeit .,ein wenig beitragen
kann zur Vorbereitung eines Konzils, auf
das wir sehr warten®.

Es wire sicher wiinschenswert, dafi diese
sorgfiltige und kenntnisreiche Arbeit ins
Deutsche. iibersetzt wiirde, auch wenn der
Rezensent nicht beurteilen kann, ob sie in
dem sich bei uns wieder verhiirtenden
Abendmahlgesprich hilfreich sein kann, da
Thurian in einem viel weiteren Horizont
skumenisch-theologischen Denkens lebt.

Friedrich Epting
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