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Viele BilOer fiir Oie Eine Kirche
VON J. ROBERT NELSON
Aus ,, The Ecumenical Review, Vol. IX, Januar 1957, Nr. 2, S. 105 ff.
L

Es ist jetzt ein Gemeinplatz, zu sagen, daf in unserer Generation eine , Wieder-
entdeckung der Kirche” stattgefunden hat. Die erneuerte Bedeutung der Kirche
im theologischen Denken liegt offen zutage, und ebenso die Belebung der Kirche
als einer gottesdienstlichen und bekennenden Gemeinschaft in vielen Lindern.
Aber es wire nicht ganz zutreffend, wenn man diesen Vorgang als eine Art
archiologischer Entdeckung einer seltsamen und ehrwiirdigen Institution beschrei-
ben wollte, die jetzt wieder aufpoliert und fir den Gegenwartsgebrauch nutzbar
gemacht werden soll. Wir erkennen vielmehr in unserer Zeit die nachdriickliche
Bestdtigung der Kirche als einer lebendigen, uniiberwindlichen Schopfung Gottes,
die Thm zur endgiiltigen Erfiillung Seines Heilsplanes dient. Diese nachdriickliche
Bestitigung ist das Werk des Heiligen Geistes, das die Christen an ihre Wesens-
art und Bestimmung erinnert. Und solcher Anstof durch den Geist erfordert
unsere Antwort in Form einer ernsthafteren und einsichtsvolleren Besinnung auf
Wesen und Sendung der Kirche.

Die allumfassende Kirche, von der die Bibel spricht, ist in der Tat ein ,wun-
derbares und heiliges Geheimnis“. Nichtsdestoweniger kénnen wir viel mehr iiber
sie erfahren, als wir gegenwirtig wissen. Und das Streben nach solchem Wissen
treibt uns zunichst in die iiberschwengliche Fiille biblischer Lehre. Schon viele
Gelehrte haben die Bibel mit neuem Eifer und in der Erwartung durchforscht,
itber Ursprung und Wesen der Kirche Aufschluff zu erhalten. Und die feste Grund-
lage der biblischen Lehre, auf die sie dabei gestoBen‘sind, ,ist in dem BewuBt-
sein Christi gefunden worden, daf er der Messias oder der Menschensohn war,
der gekommen ist, das Volk Gottes zu sammeln und zu erldsen® %).

Ob nun unser Hauptanliegen sich auf die Einheit, Heiligkeit, Katholizitit
(Ganzheit) oder Apostolizitit der Kirche erstreckt, so werden wir in der Bibel
keine so prignant formulierten Begriffe oder Beschreibungen finden, die mit dem
beherrschenden Satz der Reformationskirchen vergleichbar wiren: ,Die Gemein-
schaft der Glidubigen, in der das Evangelium rein gelehrt und die Sakramente

1) H. Riesenfeld in ,The Root of the Vine” von A. Friedrichsen u. a., 1953, S. 98,



recht verwaltet werden®. Statt in abstrakten Sétzen, empirischen Beschreibungen
oder biindigen Definitionen stellt die Bibel die Kirche iin Bildern, Vergleichen
und Redewendungen von erstaunlicher Vielfalt und Urspringlichkeit dar. Nur
wer mit der Heiligen Schrift wohlvertraut ist, kann den Reichtum dieser Mannig-
faltigkeit erkennen. In einem Beitrag fiir die Faith and Order-Kommission iiber
,Christus und die Kirche® hat Paul S. Minear darauf aufmerksam gemacht, daf
die neutestamentlichen Schriftsteller mehr als 80 Ausdriicke zut Kennzeichnung
der Kirche verwenden, die sich ungefdhr in 20 verschiedene Kategorien aufglie-
dern lassen. Natiirlich kann man das Wesen der Kirche nicht dadurch ergriinden,
indem man Statistiken iiber das zahlenmifige Vorkommen der wichtigsten Worter
in der Bibel und die Hiufigkeit ihres Gebrauchs aufstellt. Aber eine ernsthafte
und umfassende Untersuchung dieser vielen Bezeichnungen ist die Voraussetzung
fiir ein solches Verstindnis. Einige der wichtigsten Bilder werden in den nach-
folgenden Aufsitzen dieser Nummer ®) untersucht.

1L

Indessen ist es notwendig, sowohl die damit verbundene Gefahr als auch den
Wert dieser biblischen Bilder von der Kirche fiir das dkumenische Gesprich der
Gegenwart hervorzuheben.

Da ist zuniichst die Gefahr, daff Sprecher getrennter Klrchengememschaften in
dem Bestreben, die Kirchenspaltungen zu iiberwinden, ecine miihelose Einigung
iiber den Gebrauch dieser Bilder erzielen, ohne auch ein entsprechendes Uber-
einkommen iiber deren Sinn zu finden. Gar zu leicht geschieht es, daB gewisse
Worte zu einem bloBen Jargon der Skumenischen Bewegung werden, wobei in
jedem Fall eine verschiedenartige und sogar gegensitzliche Auslegung offen bleibt.
Diese Gefahr gilt offenkundig fiir den Gebrauch der Bezeichnung ,Leib Christi®.
Es ist zweifellos bedeutsam, daB beispielsweise die Delegierten der Lund-Kon-
ferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung im Jahre 1952 dem Satz des Berichts
zustimmen konnten, der aussagt: ,Das paulinische Bild von der Kirche als dem
Leibe Christi ist nicht ein blofes Sinnbild, sondern Ausdruck einer lebendigen
Wirklichkeit® (S. 13). Aber man braucht gar kein Delegierter gewesen zu sein,
um zu wissen, daB diese EntschlieBung zwar auf der einen Seite eine ziemlich
- weitgehende Ubereinstimmung hervortreten laBt, auf der anderen Seite aber
einige tiefgehende und nahezu unvereinbare Unterschiede im Kirchenverstindnis
der verschiedenen Kirchengemeinschaften verdeckt. Ahnliche Verschiedenheiten
kdnnen verborgen werden durch den gar zu unbestimmten Gebrauch von ,Volk
Gottes, ,konigliches Priestertum” und ,Braut Christi“.

Wir wiirden gut daran tun, die Warnung von Austin Farrer zu bedenken, wenn

2) Ec. Review, Jan. 1957. Diese weiteren Beitrige sind: Gabriel Herbert: , The Church
which is His Body*; Ernest Best, ,The Body of Christ”; Bishop Cassian, ,The Family of
God“; J. B. Soucek ,The Shepherd and His Flock"; ;' N. A, Dahl, ,The People of God".
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er sagt, daf ,man sich auf Bilder nur soweit stlitzen kann, wie sie ausdriicken,
was der, der sie verwendet, damit sagen will® ?).

Zu viel Verlaf auf Bilder von der Kirche in der Skumenischen Diskussion,
ohne daB ein jeder Sprecher eindeutig klarstellt, was er darunter versteht, kann
auf unsicheren Boden fithren, wo man zu falschen und triigerischen Ubereinstim-
mungen kommt.

Der hohe Wert dieser Bilder iiberwiegt jedoch die Gefahr. Dieser Wert liegt
gerade in der anschaulichen, fast poetischen Beschaffenheit der Bilder. Sie lassen
das tiefe Geheimnis des Wesens und der Sendung der Kirche in einem letzten
Sinn verhiillt bleiben, da die Kirche sich allen Versuchen einer erschopfenden
Beschreibung und Begriffsbestimmung entzieht. Ebenso wie Jesus den Bemithungen
der judischen Priesterschaft, ihm das Geheimnis seiner Vollmacht zu entlocken
(Luk. 20, 1—8), widerstand, so getrauten sich auch die apostolischen Schriftsteller
nicht, das Geheimnis der Kirche in niichterner, erliuternder Redeweise darzulegen.
So sprachen sie schlieBlich von der Kirche in Gleichnissen und iiberliefen es dem,
der Ohren hat, zu héren und zu verstehen nach seinem Vermogen.

Was bedeutet dies fiir das dkumenische Denken heute? Begriffshestimmungen,
die den unerklirbaren Charakter der Kirche zu erkldren versuchen, laufen im
Endergebnis darauf hinaus, sektiererisch zu werden und damit zu der Spaltung
des Volks Christi beizutragen. Kurz gesagt: der biblische Gebrauch dieser vielen
Bilder verhindert einen nicht zu rechtfertigenden Dogmatismus hinsichtlich des
Wesens der Kirche; und gleichzeitig stellt er die Kirche in der angemessensten
Weise dar; deren die menschliche Sprache fihig ist.

In Anbetracht dieses Wertes, wie auch der vorhin beschriebenen Gefahr, haben
die in der Faith and Order-Arbeit stehenden Theologen in den letzten Jahren
die Notwendigkeit betont, die biblischen Bilder von der Kirche erneut zu unter-
suchen. Sie gehen dabei von der Annahme aus, daB eine gréfere Einmiitigkeit im
Verstindnis der christlichen Einheit gewonnen werden kann, wenn eine gemein-
same, unvoreingenommene Untersuchung dieser Bilder die Gestalt und das Wesen
. der Kirche in ihrer Beziehung zu Christus klarer ans Licht treten lassen. Solch
eine Untersuchung kann die Sache der Einheit durchaus férdern, sofern wir stets
die konkrete, geschichtliche Wirklichkeit der Kirche im Auge behalten, die durch
diese Bilder ausgedriickt wird, und dabei nicht in unwirkliche Spekulationen ver-
fallen, zu denen sie 'scheinbar AnlaB geben. Wenn die Bibel von Gliedern des
Leibes, von lebendigen Steinen, Reben, Schafen, Salz, Licht und Sauerteig spricht,
so meint sie damit grundsdtzlich und ganz einfach Menschen, die durch die Macht
Christi innerlich umgewandelt und mit [hm eins geworden sind. Wenn diese hild-
haften Ausdriicke ergiinzt werden durch solche menschlichen Bilder wie Heilige,
Pilger, Briider, Knechte und Jiinger, so handelt es sich immer noch um die Glieder

3) The Glass of Vision, 1948, S. 46,



der Kirche aus Fleisch und Blut, die damit bezeichnet werden. Dies will besagen,
daB die bildhaften Redewendungen der Bibel' sich nicht auf eine Kirche bezichen,
die sinnbildlich und unwirklich, véllig unsichtbar und daher ,doketisch® ist, son-
dern auf die sichtbare und erkennbare Kirche, zu der unsere zahllosen Gemeinden
und Gldubigen als lebendige Teile gehéren.

111

A. Von den zehn oder zwdlf bedeutenderen Bildern, die sich gegeniiber den
weniger hervortretenden im Neuen Testament abheben, beanspruchen zwei die
griBte Beachtung. Es sind dies das .Volk Gottes® und der ,Leib Christi”. Es
ist eine bedauerliche Tatsache, daB einige Christen sich veranlaBt fithlen, diese
Bilder als Gegensiitze anzusehen und deshalb iiber ihren Vorrang und ihre Be-
deutung zu streiten.

Man hat mit Nachdruck betont, daB ,Volk“ nicht in dieselbe Reihe mit den
anderen beschreibenden Bildern, Vergleichen und Gleichnissen gehore, da das
»Volk" gerade die Wirklichkeit der Kirche selbst sei. Das Gott eigene Volk
(1. Petr. 2, 9—10) wird als ein klarer, geschichtlicher Tatbestand betrachtet, als
eine abgegrenzte und fortdauernde Gemeinschaft, die sich von der iibrigen
Menschheit unterscheidet. So hat man des 6fteren geltend gemacht, daB das Volk
Gottes, als die Fremdlinge und Heimatlosen auf Erden, als die gesegnete Gemein-
schaft der Pilger in der Geschichte, der Hauptname fiir die Kirche sein sollte.

Andere hingegen heben hervor, daB die Wendung ,Gottes” ein unerldBliches
Attribut zu ,Volk” darstelle, und daB sich durch keine anerkannte Priifung
empirisch nachweisen lasse, daB eine gewisse Vereinigung von Minnern und
Frauen ,Gottes” sind im Gegensatz zu denen, die nicht ,Gottes” sind. Diese
Bezeichnung sei daher ein Anspruch, der nur im Glauben erhoben werden kénne,
und sei nicht mehr oder weniger die Wirklichkeit der Kirche selbst als der ,Leib
Christi“. In der Tat sind viele Christen der Meinung, daf die urspriingliche Wirk-
lichkeit der ,Leib“ sei, der zwar der Form nach als ein Bild fiir die Kirche an-
gesprochen werden kénne, aber trotzdem nicht eine blofe bildliche Redewendung
sei. Es gehe in vollem Sinne um Christi wirklichen Leib.

Wenige andere, an erster Stelle Claude Chavasse, haben darauf bestanden, daf
das passendste und aufschluBreichste unter den mancherlei Bildern sich uns in dem
Ehevergleich der gehorsamen und unlslichen Bindung der Braut an den Briu-
tigam darbiete, der ,geliebt hat die Gemeinde und hat sich selbst fiir sie ge-
geben® (Eph. 5, 21 f.).

Dieser gegenwiirtige Streit iiber den Vorrang gewisser Bilder ist sicherlich
fruchtlos, weil man zu tun versucht, was die neutestamentlichen Schreiber bewuft
nicht getan haben. Sie nahmen jede Redewendung auf, die sich geeignet erwies,
irgendeine Seite dec tiefen Wirklichkeit ihrer Einheit in Christus zum Ausdruck
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zu bringen. Wie es Minear beobachtet hat: ,Der Reichtum des Wortschatzes zeigt-
die Gefahr an, die darin beschlossen liegt, irgendeinen Terminus (z. B. die Kirche,
den Leib Christi) als festen Ausgangspunkt oder als Angelpunkt aller Gedanken
herauszugreifen®.

Das soll nun keineswegs heifen, daB nicht doch gewisse Unterschiede hinsicht-
lich der Bedeutung der verschiedenen Bilder vorhanden wiren. So ist beispiels-
weise die Behauptung von John A. T. Robinson schwerlich zu bestreiten, dab:
zumindest fiir Paulus der Begriff-des Leibes den Schliissel seiner Theologie dat-
stelle ). Oder, wenn man es so ausdriicken darf, das ,Leitmotiv* der paulinischen
Gedankenginge ist das ,Leibmotiv®. Aber selbst der Leib Christi in seinem Be-
deutungsreichtum — die Einheit der Glieder im Leib, die Beziehung zwischen
Haupt und Leib, der Grundsatz des Wachstums und der Fiille, das Verhaltnis der
Kirche zu dem gekreuzigten und auferstandenen Leib und zum Leib-Brot des
HI. Abendmahls —, selbst dieses Bild ist der Ergiinzung bediirftig durch die Fr-
kenntnisse, die mit dem Weinstock, dem Tempel, der Braut, dem Konigreich u. a.
verbunden sind.

Aus der Notwendigkeit der wechselseiticen Erginzung der Bilder von der
Kirche kann eine wichtige Lehre fiir die jetzt bestehenden Kirchengemeinschaften
und Denominationen der allumfassenden Kirche gezogen werden. Ebenso wie kein
einzelnes Bild die Ganzheit der Kirche und ihr lebendiges Verhiltnis zu Jesus
Christus voll zu erfassen vermag, o ist auch jede Konfession oder Denomination
in ihrer Isoliertheit unfihig, die Fiille der Kirche zum Ausdruck zu bringen. Dieser
wohlbekannte Gedanke hat an dieser Stelle seinen richtigen Platz, nicht weil
irgendeine Wesensverbindung zwischen bestimmten biblischen Bildern und be-
stimmten Konfessionen von heute besteht, sondern weil die Vertreter einiger
Konfessionen im kumenischen Gesprich auffallend dazu neigen, einige Bilder
als am besten zu ihrem Kirchenverstindnis passend besonders hervorzuheben. Wir
miissen, ehrlich genug gegeniiber uns selbst sein, um uns zu fragen, ob unsere
Betonung eines bestimmten Bildes von der Kirche die unausweichliche Folge
unserer bestmdglichen Auslegung und Erklarung dazu ist, oder aber ob wir das
betreffende Bild benutzen, um die Lehre unserer Kirche wiederzugeben,

Es ist bemerkenswert, dab z.B. in zwischenkirchlichen Diskussionen iiber die
Einheit oder auf Faith and Order-Konferenzen sich im grofen und ganzen etwa
diese Grundlinien erkennen lassen, denen die verschiedenen Kirchen in ihier Be-
tonung der einzelnen Bilder folgen:

1. Der Leib Christi wird mit besonderem Nachdrudk in den Vordergrund ge-

riickt durch jene, die die Kirche ihrem Wesen nach fiir einen Organismus und eine
Institution halten ?), die von Gott in die menschliche Gesellschaft und Geschichte

4) The Body, 1952, S. 9.
5) In diesem Sinne dargelegt von J.-L. Leuba in L’Institution et I'Evénement, 1950.



hineingestellt ist, mit ihrem ununterbrochenen Zusammenhang in Amt und got-
tesdienstlichem Geschehen, den man gewissenhaft bewahrt.

2. Das heilige Volk, kénigliches Priestertum, die Heiligen oder die Auserwihl-
ten sind Bilder, die von den Kirchen bevorzugt werden, die das Vertragsverhalt-
nis zwischen Gott und Seinem Volk betonen im Unterschied zu der mehr organi-
schen Auffassung von der Kirche °).

3. Andere halten sich an das Volk Gottes, das von denen, die vorwiegend
eschatologisch eingestellt sind, als eine Schar gldubiger Pilger, oder aber von
denen, die die Auffassung von der ,versammelten Gemeinde” vertreten, als eine
Gesamtheit von &rtlichen Gemeinden verstanden wird, die der Heilige Geist
zum Ereignis (I'événement, vgl. Leuba) werden laBt.

4. SchlieBlich ist der christliche Glaube als Weg des Heils oder Zugang zu Gott
als Hauptbild fiir diejenigen, die das Wesen der Kirche entweder in ethischem
Gehorsam oder in mystischer Erfahrung erblicken.

Ausnahmen von diesem Schema gibt es hiufig genug. Kirchen wie die Kongre-
gationalisten oder Theologen wie Karl Barth kénnen sowohl auf die ,versammelte
Gemeinde” wie auf die Wirklichkeit des Leibes Christi den Ton legen. Trotzdem
konnen wir feststellen, wie die am Skumenischen Gesprich teilnehmenden Kirchen
sich in etwa diesem Schema einfiigen. Und oft hat sich das Urteil bestdtigt, daB
diese Bilder von der Kirche zur Férderung eines einseitigen und darum zur Tren-
nung fithrenden Kirchenverstindnisses verwandt worden sind, anstatt als Zeug-
nisse fiir das Wesen und die GroBe der Ganzheit der Kirche gewertet zu werden.

B. Fine zweite Feststellung allgemeiner Art von Minear ist die folgende: ,Es
kann als erwiesen gelten, daB der Verwendung jeden Bildes die Person und das
Werk Christi als fiir das Leben der Kirche wesentlich und bestimmend zugrunde-
liegen®.

An zahlreichen Stellen bezeichnet das Neue Testament die Kirchenmitgliedschaft
sowohl als persénliche wie auch als gemeinschaftliche Beziehung zu Jesus Christus
— in Christus bleiben, sterben und auferstehen mit Ihm, Christus anziehen, leben
in Christus. Aber auch abgesehen von diesen vielen Stellen dienen die Bilder von der
Kirche, die wir hier behandeln, ausnahmslos dem Zweck, um die duere Abhingig-
keit der Kirche — und zwar sowohl hinsichtlich ihres Grundes wie ihrer Erhaltung
— von dem gesamten Werk und Sein Jesu Christi deutlich zu machen. Dies wurde
nachdriiddich hervorgehoben durch den Faith and Order-Bericht (Sektion 1) von
Fvanston: ,Die einzelnen Glieder unterstehen dem e inen Herrn als dem Haupt
des Leibes; die Kirche ist Seine Braut, die mit Thm als dem Brautigam vereinigt
werden soll; die Glaubigen sind Sein Volk; Er ist der neue Tempel der wahren
Anbetung oder der eine Bau, in dem die Gliubigen die lebendigen Steine sind;

6) Vgl. F. W. Dillistone, The Structure of the Divine Society, 1951.



Er ist der Weinstock, und wir sind die Reben; Er ist der Hirte, und wir sind die
Herde."”

Diese Worte entspringen nicht neuen Einsichten, sondern sollen die Kirchen an
Ursprung und Zweck ihrer irdischen Existenz erinnern. Sie ermahnen die Kirchen,
als ganze Gemeinschaften auszusprechen, was Paulus als Finzelner ausrief: ,Ich
bin mit Christus gekreuzigt. Ich lebe aber; doch nun nicht ich, sondern Christus
lebt in mir” (Gal. 2, 20). Wahrhaftig: die Kirchen haben kein Leben, wenn das
Leben des Christus nicht in ihnen ist. Die verschiedenen Bilder bekunden nicht
nur eine Verwandtschaft zwischen der Kirche und Jesus Christus, sondern zugleich
die Art des Seins und des Lebens, die Er der Kirche bestindig schenkt, damit
Gottes Werk durch sie geschehen kann. Dies ist der Grund dafiir, warum der
Evanston-Bericht der Gemeinschaft der Kirche genau dieselben Lebensumstinde
beilegen konnte, die uns von Seinem irdischen Leben bekannt sind, und zwar
ebenso in der Gestalt des Knechtes unter dem Kreuz, wie in der Herrlichkeit der
Auferstehung. Diese theologische Besinnung hat sehr praktische Folgerungen fiir
den herkémmlichen Gottesdienst, die Arbeit und das Zeugnis der Kirchen. Trotz
ihrer alltdglichen und welthaften Existenzweise diirfen die Kirchen nicht ver-
gessen, dafB sie Gottes Gegenwart in Jesus Christus in der Welt gemeinschaftlich
verkorpern. Trotz ihrer bevorzugten Verbindung mit dem Herrn selbst werden
sie daran erinnert, daf sie demiitig sein miissen, wie Er es gewesen ist, und den
Weg der Selbstverleugnung und des Todes zu gehen haben um der Minner und
Frauen willen, die zugrundegehen.

C. Eine dritte Folgerung aus den biblischen Bildern ist fiir die Kirchen in dieser
Zeit der Skumenischen Bewegung die dringende Notwendigkeit, der gegebenen
Einheit der Kirche Ausdruck zu verleihen. ,Fs gibt kein Bild im Neuen Testa-
ment”, faBt Minear abschlieBend zusammen, ,das nicht im Zusammenhang eine
tiefe, dauerhafte Einheit, Ganzheit und Einheitlichkeit in jener Wirklichkeit. die
wir die Kirche nennen, anzeigt.”

Eine der wertvollsten Friichte des grofen Ertrages, den die neuere Bibelfor-
schung hervorgebracht hat, ist die Entdeckung der Finheit der Kirche als eines
Themas gewesen, das die gesamte Bibel durchzieht. Dies widerlegt die Vorstellung,
daB unser Anliegen fiir die Einheit der Kirche lediglich durch Bezugnahme auf
Jesu Gebet in Joh. 17, 21 gerechtfertigt sei! Aber wihrend nur sehr wenige
Stellen des Neuen Testaments ausfithrlich von der Einheit sprechen, gibt es doch
diese Fiille von Bildern, die implizit und unmiBverstindlich sowohl die Einzig-
artigkeit wie die innere Einheit der Kirche bezeugen. Solche Folgerungen sehen
wir eingeschlossen in den lebendigen Steinen des Baues, der Schafherde, den Brii-
dern und Erben des Haushaltes, den Biirgern oder Untertanen des Kénigreiches,
der gegenseitigen Verantwortung des kéniglichen Priestertums, den mancherlei
Gliedern des Leibes, den fruchtbringenden Reben des Weinstockes, dem versshn-



ten messianischen Volk, und der einen Gemeinschaft' am Brot, welche eine
Koinonia im Leibe Christi ist.

Die Lehre von der wesensmifigen Einheit der Kirche, die diese Bilder ausdriicken.
ist fiir die Kirchen von heute keine Neuigkeit. Aber es ist notwendig, immer wie-
der zu fragen, ob verantwortliche Mitglieder der vielen Kirchen sich diese Lehre
ernst genug zu Herzen nehmen. Und tun sie alles, was in ihren Kriften steht,
wenn auch begrenzt durch Schwachheit und Sinde, um die Kirchen und Christen
in Ubereinstimmung mit dieser gegebenen Einheit zu bringen? Wenn nicht, dann
bleibt die Herde zerstreut, die Steine des Baues werden kalt und leblos, die Erben
und Briider werden einander entfremdet oder gar feindlich, die Glieder sagen:
JIch brauche dich nicht”, und wir schlieBen ein, daB es mehrere Brote gibt, die
getrennt voneinander Zeichen fiir die Gegenwart Christi sind. So werden das
Argernis der Trennung und die Notwendigkeit der Einheit durch diese biblischen
Bilder auf solch verschiedenartige Weise deutlich gemacht, daBl wir diese Lehre
niemals nur als selbstverstindlich hinnehmen und bequem in unseren Spaltungen
verharren sollten.

D. Die letzte Folgerung, die sich aus diesen Bildern fiir die Kirche von heute
ergibt, betrifft ihre iiber alles wichtige Sendung an die Welt im Namen Christi
und Seines Evangeliums. Dieses wiederum ist eine Lehre, die sich ausfiihrlich in
den Worten unseres Herrn und der Apostel findet. Aber die Bedeutung und die
Dringlichkeit der Sendung, verbunden mit dem verheiBenen Wachstum der Kirche,
werden bekriftigt durch ein Dutzend oder mehr Bilder von der Kirche.

Die Kirche wird Israel genannt, das Volk Gottes, das vom Patriarchen Abra-
ham abstammt, mit dem Gott einen Bund schloB und dem Er Seine Verheibung
gab, das auserwihlte Volk zu bewahren. Und Paulus sagt, daf die Kirche jetzt
_ die umfassende Gemeinschaft der ,Kinder der Verheifung” (Rém. 9, 8) ist. Die
Familie oder der Haushalt Gottes hat auch die Bestimmung, die ganze Familie der
Menschheit einzuschliefen. Zu den Schafen der Herde, die jetzt in Christus ver-
sammelt ist, sollen andere Schafe gefunden und hinzugefiigt werden. Die Bot-
schafter Christi, die die Versshnung predigen in einem fremden Land, wo sie
Fremdlinge sind, bilden daher eine Niederlassung des Himmels. Dariiber hinaus
miissen jene, die die ,berufenen® Glieder der Kirche sind, einen geistlichen Feld-
zug unternehmen, und dieser kimpfenden Kirche ist der geistliche Sieg verheifien.
Die Pilger zichen stindig ihres Weges. Auf dem Ackerfeld der Welt wird das
Wort Gottes ausgesiit; Apostel pflanzen und bewissern es, aber Gott gibt das
Wachstum. Der Weinstock blitht und trigt Friichte an seinen Reben. Aus dem
Stumpf Israels erwichst das neue Israel. In den Stamm des Olbaumes werden
SchoéBlinge des wilden -Olbaumes gepfropft. Erbaut auf dem Grund der Apostel,
von dem Christus der Eckstein ist, fiigt sich der Tempel Gottes ineinander nach
Seinem Plan. Die neue Schépfung, der Leib der neuen Menschheit, in die man



durch die eine Taufe eingefiigt wird, wichst empor zu-dem Haupt, dem Christus,
der alles in allen erfiillt.

So ist das Zeugnis der Bilder von der Kirche letztlich ein Beweis fiir das gedul-
dige, oft angefochtene, aber unaufhaltsame Wachstum der Kirche durch ihren
apostolischen Auftrag. Und jede Schwiiche und Mattigkeit der heutigen Kirchen
in der Ausfiihrung dieses Auftrages ist unzweifelhaft eine schuldhafte Nichtbeach-
tung des gdttlichen Planes mit der Kirche, wie er im Neuen Testament offenbart ist.

So stellen. uns heute die reichen und vielfiltigen Bilder des ganzen Neuen
Testaments vor die Wirklichkeit und das Geheimnis der Kirche. Diese Bilder sind
uns nicht deswegen gegeben, damit wir sektiererischen Nutzen daraus ziehen. Sie
+sind uns gegeben zur Belehrung und Anleitung, damit wir als Glieder der vielen
Kirchen auf jede nur mogliche Weise die Berufung Gottes erfiillen mégen.

Zu Oem Bericht Oes Zentralausfchuffes tiber Oas
,,Profelytismus’~Problem

VON ERNST KINDER

Auf seiner letzten Arbeitstagung vom 28. Juli bis 5. August 1956 in Galya-
tetd/Ungarn gab der ZentralausschuB des Okumenischen Rates unter anderen
Verlautbarungen auch einen ,Vorldufigen Bericht® zu dem Thema ,Christliches
Zeugnis, Proselytismus und Glaubensfreiheit im Rahmen des Okumenischen Rates
der Kirchen” heraus ). Dieser Bericht ist den Mitgliedskirchen vorgelegt worden,
um sie zur eigenen Durchdenkung des mit dem Stichwort , Proselytismus® bezeich-
neten Problemkomplexes, der ihre Bezichungen zueinander empfindlich beriihrt,
anzuregen und als Grundlage zu seiner Diskussion innerhalb des Okumenischen
Rates zu dienen, in der Hoffnung, daB sich hierin vielleicht in der grundsitzlichen
Sicht der Dinge und in gewissen praktischen Regelungen einige Einmiitigkeit
erzielen 14Bt. In dem vorliegenden Aufsatz soll auf die Bedeutung des Komplexes,
der sich hinter dem Stichwort ,Proselytismus™ verbirgt, aufmerksam gemacht und
die Art, wie er in dem Vorlaufigen Bericht des Zentralausschusses behandelt wird,
besprochen werden ?).

1) Der offizielle englische Text findet sich in dem verdffentlichten Protokoll dieser
Arbeitstagung: ,World Council of Churches — Minutes and Reports of the 9th meeting
of the Central Committee, Galyatetd, Hungary, July 28—August 5, 1956, im Verlage
| des Okumenischen Rates, Genf 1956, S.79 ff.; ebenso in The Ecumenical Review IX,

- Nr.1, Oktober 1956, S. 48 ff. — Eine deutsche Ubersetzung kann bei der Okumenischen
Centrale, Frankfurt a. M., Schaumainkai 23, angefardert werden.

2) Vel .dazu Ernst Kinder, Das'Problem des ,Proselytismus®, innerhalb des Okume-
nischen Rates der Kirchen, Evang.-Luth. Kirchenzeitung X, Berlin 1956, Nr. 12, S. 206 ff.
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Worum geht es? — Immer wieder haben sich Mitgliedskirchen des Okumeni-
schen Rates dariiber beklagt, daf andere Kirchen, die auch Mitglieder des Rates
sind, werbend auf ihre Glieder einwirken mit der Absicht oder doch dem faktischen
Ziel, daB sie sie fiir sich gewinnen. Dies sei mit der kumenischen Gemeinschaft,
in die man miteinander eingetreten ist, nicht vereinbar. Es belaste jedenfalls emp-
findlich die Beziehungen zwischen den Kirchen und erschwere ihre Zusammen-
arbeit. So hat z. B. zu Beginn der modernen Skumenischen Bewegung, im Jahre
1920, der Okumenische Patriarch in derselben Enzyklika, in der er die Bereitschaft
der orthodoxen Kirchen zur Teilnahme an der damals im Entstehen begriffenen
kirchlichen Zusammenarbeit kraftvoll zum Ausdruck brachte, doch zugleich ernst--
lich gefordert, daf dann auch — gleichsam als einer unerldflichen Bedingung fiir
die Echtheit und Fruchtbarkeit solcher Zusammenarbeit — alle ,proselytistischen”
Bestrebungen endgiiltig aufhSren miiften®). — In der Tat: wie kénnen Kirchen
einen wie auch immer gearteten Bund miteinander eingehen und sich als Partner
im &kumenischen Kreise begegnen und zu gleicher Zeit ,auf der unteren Ebene”
die Glieder des Skumenischen Partners gewissermafBen als Missionsobjekte an-
sehen und unter ihnen hinter seinem Riicken ein kirchliches Konkurrenzunterneh-
men starten? Dies geht irgendwie nicht; es mub das echte dkumenische Ringen
miteinander und die Skumenische Zusammenarbeit unertriglich belasten, hemmen
und lahmlegen.

Jedoch die Sache ist nicht so einfach. Wie, wenn man von seinen ernsthaften
Voraussetzungen her einen mehr oder weniger grofien Teil der nominellen Glieder
der anderen Kirche gar nicht als Christen im wahren Sinne, also als echte Glieder
am Leibe Christi anzusehen vermag? Hier stofen sehr verschiedene Auffassungen
von dem, was echte Kirchengliedschaft ist und begriindet, aufeinander. Soll man
sie, die doch unldslich mit der eigenen Auffassung vom Wesen der Kirche und
damit mit dem BewuBtsein und mit dem Vollzug des eigenen Kircheseins zusam-
menhingen, aufgeben oder doch einschrinken? Das wire dann doch auch keine

3) Auf diese Enzyklika weist der Bericht am Anfang seines [. Teiles hin, ebenso dar-
auf, daf im gleichen Jahre auf den vorbereitenden Tagungen fiir ,Faith and Order” und
fiir ,Life and Work” diese Forderungen ebenfalls von den orthodoxen Vertretern erhoben
wurden, — Vgl. auch Teil |, Ziffer 1 des Berichtes: ,In den Gebieten, die sich im 19. Jahr-
hundert Missionsgesellschaften als Tatigkeitsfeld ausersehen hatten, sind durch neue Be-
gegnungen von Christen aus verschiedenen Kirchen Spannungen entstanden. So sahen sich
in einigen Fillen Missionen, die Nichtchristen dienen wollten, pltzlich unter den Glie-
dern alter christlicher Kirchen arbeiten und sie zu sich heriiberziehen. In anderen Fillen
richteten sich missionarische Bestrebungen auf die Menschen, die man als abgefallene oder
ungeniigend evangelisierte Glieder solcher alten Kirchen ansah.” Ziffer 3: ,Seit dem
19. Jahrhundert sind von ,Freikirchen' Evangelisationsprogramme in solchen Gebieten
durchgefithrt worden, die bis dahin ausschlieflich Doménen von ,Volkskirchen® oder
,Staatskirchen’ waren.” — Vgl. hierzu auch Anm. 6!
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echte und fruchtbare Skumenische Gemeinschaft! Gerade fiir echte dkumenische
Zusammenarbeit und fiir fruchtbares Skumenisches Ringen muf grundsitzlich daran
festgehalten werden, daB jeder Kirche eine freie und offene Bezeugung der retten-
den Heilswahrheit, wie sie von ihr tiberzeugt ist, nicht nur erlaubt, sondern ge-
boten ist; denn damit verwirklicht sie einfach ihre Existenz und Funktion als
Kirche. Und solche Bezeugung kann gar nicht ohne den Drang sein, Menschen
zu tiberzeugen und sie fiir die Anerkennung und Annahme der rettenden Heils-
wahrheit zu gewinnen. Und diese legitime N&tigung zur werbenden und einladen-
den Bezeugung der rettenden Heilswahrheit gilt auch nicht nur Nichtchristen
gegeniiber, sondern ebenfalls den in solchen inner-christlichen Irrlehren und Mifi-
briuchen Befangenen gegeniiber, durch die nach der eigenen Uberzeugung ent-
scheidende Punkte der christlichen Heilswahrheit verkiirzt, entstellt und verdunkelt
werden, so daf dadurch das Heil der Menschen gefihrdet ist. Darum kann einer
Kirche nicht die Berechtigung, ja die Verpflichtung abgesprochen werden, auch
irgendwie zu den Gliedern einer anderen Kirche hin, bei der sie solche Gefahren
zu sehen glaubt, ihr werbendes Wahrheitszeugnis auszurichten; anderenfalls wiirde
man sie als Kirche zur Selbstaufgabe zwingen *).

So treten hier zwei legitime und unverduferliche Anliegen zueinander in Span-
nung, das der Freiheit zum werbenden Wahrheitszeugnis, das grundsitzlich unauf-
gebbar ist (und es wird dann eben nur zu fragen sein, in welcher Weise es recht
zu betitigen ist!), und das der Riicksichtnahme auf das Skumenische Beieinander,
das ja nicht bloB ein ethisches oder ein pragmatisches Desiderium ist, sondern an
Grundfragen der Ekklesiologie rithrt, wovon gleich noch zu reden sein wird. — So
heifit es in der Einleitung des Berichts,

,daff die Pole unserer Frage zu finden sind in dem Recht und der Pflicht zu
freiem christlichem Zeugnis einerseits und den sich aus einer ckumenischen
Gemeinschaft ergebenden Verpflichtungen andererseits. Zwischen beiden be-
steht eine Spannung, und unsere Schwierigkeit liegt darin, beiden in Wahrheit
und in Liebe gerecht zu werden” ®).

4) Der Bericht weist in seinem I. Teil unter Ziffer 5 auch darauf hin, daB durch das
Aufkommen von totalitiren Bewegungen und Staatssystemen die Forderung nach Freiheit
der Verkiindigung ganz neue Aktualitit und Bedeutung bekommen habe. — Der Hinweis
(unter Ziffer 2) auf die Zusammenhinge zwischen Verkiindigungsfreiheit und dem huma-
nistisch-aufklirerischen Ruf nach politischer und sozialer Freiheit, deren Basis christliche
Freiheit sei, scheint uns freilich fiir die Argumentationen in dem vorliegenden Problem
bedenklich zu sein. 7

5) Es darf jedoch nicht so erscheinen, als ob der eine ,Pol“ grundsitzlich-theologischer,
der zweite dagegen allein ethischer (oder gar pragmatischer) Natur sei. Es ist nicht nur
die ethisch oder pragmatisch bedingte Riicksicht auf die dkumenische Gemeinschaft, welche
die Verabsolutierung und Grenzenlosigkeit der Freiheit zum Wahrheitszeugnis einer Kirche
hemmt, sondern schon auch etwas grundsitzlich Ekklesiologisches, das dogmatisch an-
gegangen werden muf.
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Es ist u. E. wichtig, daf man beim Durchdenken des vorliegenden Problem-
komplexes und beim Studium dieses Berichtes sieht, daf es sich hier nicht nur um
die Bewaltigung eines ethischen Problems handelt (welches sicher a uch vorliegt!).
sondern daB sich hier eine tiefe ekklesiologische Problematik an einem eklatanten
Beispiel auftut. Sicher ist ,Proselytismus“, wie wir im nichsten Abschnitt sehen
werden, eine Entartungserscheinung, die weithin durch vereinte ehrliche und brii-
derliche Bemithungen abgestellt werden kann, und damit wire schon viel gewon-
nen! Aber das eigentliche Problem ist damit noch nicht erledigt; die tiefer liegende
crux, die im ,Proselytismus® nur als Zerrbild herauskam, ist dadurch, daB man
zu offensichtlich drgerliche und stérende Zwischenfille in Zukunft vermeidet, noch
nicht aus der Welt geschafft. Sie besteht vielmehr darin, daB recht verschiedene
Kirchen, die als Kirchen direkt oder indirekt je einen gewissen Absolutheits-
anspruch erheben und erheben miissen, doch in ein Skumenisches Benehmen
miteinander treten und treten miissen ). So kommt in dem Phinomen des ,Pro-
selytismus” unter dem Wildwuchs und abusus, der durch gemeinsame verantwort-
liche Bemiihungen abzustellen wire, zugleich an einem konkreten Beispiel die
grundsitzliche 8kumenische Problematik heraus, die nicht einfach durch Klirung
von Mifiverstindnissen und ethische Regelungen ,geldst” werden kann, sondern
die tiefer durchgerungen und inzwischen ausgehalten werden muf. Es ist gut, wenn
wir bei den folgenden Uberlegungen immer die Doppelfrage mitnehmen: Wieweit
handelt es sich hier um abstellbare Mifbriuche (und deren Klirung und Reini-
gung, die sich unser Bericht vordringlich zur Aufgabe stellt, sind wahrlich schon

aller Anstrengungen wert und wiirden schon viel ,Schutt” wegriumen!); und wie
~ kommt hier die grundsitzliche Skumenische ,Quadratur des Zirkels* heraus, die
mehr erfordert? — und zu diesem ,Mehr” soll und wird der Bericht auch, und
sei es indirekt, etwas beitragen.
Unser Problem steht aber neben dem ethischen und dem ekklesiologischen noch

6) Die dkumenische Problematik, die hier akut wird, besteht zundchst darin, daB nach
Geist, Charakter, Geschichte, Alter, Traditionen und Struktur recht verschiedene Kirchen-
typen aufeinanderstofen. Man kann allgemein sagen, daf, je mehr eine Kirchengemeinschaft
die ,notae verae ecclesiae” bei der personlichen Glaubigkeit und religidsen Dynamik
sieht, und auch, je jiinger, .freier” und revolutionirer sie ist, sie desto mehr Neigung
zum , Proselytismus” haben wird, wihrend solche Kirchengemeinschaften, die die Akzente
stirker auf objektive Faktoren legen, und die auch ilter, traditionsreicher und konser-
vativer sind, gemeinhin mehr Objekt von ,Proselytismus® zu sein pflegen. — Vgl. Bericht,
I. Teil, Ziffer 4: Wahrend des 19.Jahrhunderts ,nahmen solche christlichen Gruppen an
Zahl und an Aktivitit rasch zu, die auf persénliche Bekehrung dringten, manchmal aber
sehr wenig kirchliches BewuBtsein und wenig oder gar keine Neigung zur Zusammenarbeit
mit anderen zeigten“. — Grundsiitzlich aber liegt hier ein tieferes Problem vor als nur
das des ZusammenstoBens verschiedener Kirchentypen, nimlich das des Zusammenstofens
verschiedener (notwendiger!) Absolutheitsanspriiche; denn alle erheben irgendwie — direkt
oder indirekt’ — einen solchen und miissen ihn erheben, und doch kann auch
wiederum keine sich verabsolutieren!
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unter einem dritten Aspekt, nimlich einem allgemein geschichtlichen: Wihrend in
den vergangenen Zeiten alle Kirchen mehr oder weniger in geschlossenen ,Riu-
men® lebten und wirkten, sei es territorial als ,Landeskirchen®, sei es ethnolo-
gisch als ,Volkskirchen®, sei es' politisch als ,Staatskirchen® oder staatlich
privilegierte Kirchen, sei es soziologisch als Kirchen bestimmter Gesellschafts-
schichten, sei es rein historisch bedingt als eingebiirgerte Majorititskirchen, usw.,
befinden sich infolge der allgemeinen Entwicklung der modernen Zeit diese: man-
nigfachen ,Rdume” in zunehmender Auflésung und Ineinandermischung. Dadurch
fallen fiir die verschiedenartigen Kirchen ihre ,Abschirmungen® mehr und mehr
dahin und werden sie immer stiirker ineinandergewirbelt. Infolge der immer inten-
siveren Entwicklung des Verkehrs und der Freiziigigkeit zwischen bald allen
Lindern der Erde und den stiindig enger werdenden Berithrungen und Kommuni-
kationen zwischen den Territorien und den soziologisch und historisch bedingten
Gruppierungen, infolge der grofien Bevolkerungsverschiebungen durch Massen-
auswanderungen, Fliichtlingsstréme und sonstige Umsiedlungen wie auch der
soziologischen Umschichtungen unserer Zeit, auch infolge der rapiden Weiter-
entwicklung des Ideenaustausches durch Presse, Literatur, Rundfunk, Film u. a. m.,
schieben und verschrinken sich auch die Bestinde der verschiedenen Kirchen, ob
diese wollen oder nicht, immer enger derart ineinander, daB sie auf Schritt und
Tritt einander begegnen und beriihren und sich gar nicht mehr ausweichen kon-
nen, sondern sich einfach auseinandersetzen miissen. Diese Lage aber, die zweifel-
los die Entstehung der Skumenischen Bewegung und die Bildung des Okumenischen
Rates geférdert hat, ist zugleich ein Nihrboden fiir das Anwachsen des ,Prose-
lytismus® geworden (vgl. Bericht, 1. Teil, Ziffer 7 u. 8). Am Ende des I. Teiles des
Berichts, in welchem die mancherlei ., Hintergriinde® des ,Proselytismus“-Problems
analysiert werden, heifit es:

»Uberall in der Welt schen sich die Kirchen heute vor die Notwendigkeit
gestellt, ihre Aufgabe in dieser neuen Situation zu erfiillen. Wihrend man
manchmal meinte, daf das Problem des ,Proselytismus’ nur in einigen weni-
gen Gebieten auftauche und die meisten Kirchen nichts damit zu tun hitten,
ist es heute tatséchlich so, daB es kaum noch Kirchen gibt, die nicht auf die
eine oder andere Weise darin verflochten sind 7).

7) Man muB sehen, wie die Probleme um den ,Proselytismus®, die ja so alt sind wie
die Kirchenspaltungen (und diese wiederum sind so alt wie die Kirche selbst), einerseits
durch die Bildung des Okumenischen Rates der Kirchen verstirkt worden sind, weil da-
durch das SelbstbewuBtsein, das Gefiihl der Gleichberechtigung und die Wirkungs- und
Zeugnisfreudigkeit vieler Kirchen Auftrieb bekam, und wie andererseits der Okumenische
Rat den Kirchen ,den AnstoB und zugleich die Méglichkeit gegeben (hat), ihre Be-
ziehungen zueinander auf eine neue Grundlage zu stellen“, (Ende 1. Teil.) ,Die Entstehung
einer organisierten Skumenischen Bewegung hat sowohl dem Kampf fiir Glaubensfreiheit
einen neven Mittelpunke als auch dem Verlangen nach Einheit und Gemeinschaft eiren
neuen Auftrieb gegeben.” (I. Teil Ziffer 6.)
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Die Probleme des ,,Proselytismus® haben der ékumenischen Bewegung und dem
Okumenischen Rat naturgemiB von Anfang an zu schaffen gemacht. Sie schufen
immer wieder hier und da Reibungsflichen, MiBhelligkeiten, MiBverstindnisse, Span-
nungen, belasteten Bezichungen zwischen Mitgliedskirchen und erschwerten das
echte 8kumenische Ringen und die fruchtbare Skumenische Arbeit. Immer wieder
einmal wurden diesbeziigliche Fille vorgebracht und diskutiert (wobei versténdlicher-
weise meist alte Kirchen die Klagenden und jiingere und ,freiere” die Angeklag-
ten waren), ohne daB dieses ,heifie Eisen“ bisher direlkt in extenso und grund-
sitzlih in Angriff genommen wurde®). Vielleicht konnte das auch vor der
grundsiitzlichen ekklesiologischen Selbstbesinnung des Okumenischen Rates gar
nicht geschehen, wie diese dann in der Toronto-Erkldrung von 1950 vorgenommen
wurde. Erst auf der Grundlage dieser verbindlichen ,ekklesiologischen Magna
Charta“ des Okumenischen Rates ist eine grundsitzliche Behandlung des ,Prose-
lytismus“-Problems im Rahmen des Okumenischen Rates moglich geworden. Da-
durch ist sie nun aber auch dringend notwendig geworden. So beschloB der
Zentralausschuf im Jahre 1954 die Einsetzung einer besonderen Kommission zum
Studium dieses Komplexes. Diese wurde im Sommer 1955 zusammengestellt und
schlof im August 1956 ihre Arbeiten ab. Sie legte dem ZentralausschuB einen
Bericht vor, der diesen nach Uberarbeitung entgegennahm und den Mitglieds-
kirchen als Anregung zum eigenen Durchdenken und als Grundlage fiir gemein-
same Diskussion unterbreitete *).

g) Fiir die bisherige Ungeklirtheit dieses Komplexes ist es bezeichnend, daB, wie der
Bericht im 1. Teile sagt, dem Okumenischen Rat der Kirchen selbst ,manchmal der Vor-
wurf gemacht werden konnte, er fordere proselytistische Tendenzen, wie thm andererseits
auch wieder das genaue Gegenteil vorgeworfen wurde, daf er nimlich ein Hemmnis fiir
die volle Entfaltung der Glaubensfreiheit darstelle.”

9) ,Der Zweck dieses vorliufigen Berichtes und der Aussprache iiber dieses Thema im
ZentralausschuB besteht zunichst darin, dab wir fiir die Fragen und Schwierigkeiten, denen
wir gemeinsam gegeniiberstehen, ein tieferes Verstindnis gewinnen. Andererseits sind die
hier behandelten Probleme in vielen Gegenden von bedringender Aktualitit und belasten
ernstlich die Bezichungen zwischen einigen unserer Mitgliedskirchen wie auch die Be-
zichungen von Mitgliedskirchen zu anderen christlichen Kirchen und Gruppen auflerhalb
des Rates. Darum hoffen wir, daf unsere Mitgliedskirchen ihren Standpunkt und jhre
Praxis im Hinblick auf die Freiheit christlichen Zeugnisses fiir sich selbst wie auch fiir
" andere Kirchen ernsthaft durchdenken und iiberpriifen.” (Anfang des IV. Teiles.) — ,Die
Kommission legt diesen vorlufigen Bericht in der Uberzeugung vor, daf die Kirchen
durch wechselseitige Gewihruag voller Zeugnisfreiheit, durch freimiitige Diskussionen,
ohne daB dabei die eine Kirche die andere herabsetzt, und durch gegenseitige Teilnahme
an Gottesdienst und Gemeinschafe durch Gottes Gnade einen wesentlichen Beitrag zur
Klarung der ungelSsten Fragen des freien christlichen Zeugnisses innerhalb der Skume-
nischen Gemeinschaft werden geben kénnen.” (Ende des IV. Teiles.)
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Was ist nun eigentlich als ,Proselytismus“ des genaueren zu verstehen '°)? Der
spitgriechische Ausdruck ,Proselyt” — ein Hinzugekommener hatte urspriinglich,
d. h. im Spitjudentum ') und im jungen Christentum %) noch keinen ausgespro-
chen negativen Beigeschmack, und so war auch mit dem Ausdruck »Proselyten
gewinnen® nicht unbedingt eine abwertende Vorstellung verbunden, vielmehr
konnte mit ihm die durchaus legitime Gewinnung von neuen Gliedern der Ge-
meinde bezeichnet werden. Jedoch mehr und mehr bekam ,Proselyten machen®
(wohl nach Matth. 23, 15) einen spezifisch abwertenden Sinn, und der Ausdruck
wurde auf unsympathische und illegitime Arten der Gewinmung von Glaubens-
genossen beschrinkt **). Heute hat ,Proselytismus®, wie der Bericht zu Anfang
des II. Teiles mit Recht feststellt,

»eine nahezu véllig abwertende Bedeutung bekommen. Wohl keine Kirche
oder Missionsgesellschaft, die in der Skumenischen Bewegung steht, wiirde sich
selbst gern ,proselytistisch’ nennen. Fs scheint in der Praxis nicht méglich zu
sein, den urspriinglich positiven Sinn des Wortes ,Proselyt’ wiederzugewinnen.
Faktisch wird ,Proselyten machen’ als in Widerspruch stehend zu dem echten
Gehorsam gegen den Missionsbefehl angesehen: ,Geht hin in alle Welt und
machet zu Jiingern alle Vélker, indem ihr sie taufet in dem Namen des Vaters
und des Sohnes und des Heiligen Geistes, und indem ihr sie lehret halten
alles, was ich euch befohlen habe!’ (Matth. 28, 19—20))

Fiir solchen echten Gehorsam werden allsemein Worte wie Evangelisation,
Apostolat, Seelenrettung, Zeugnis und andere gebraucht. In diesem Bericht
verwenden wir dafiir den Ausdruck ,Zeugnis’.“

So hat man sich darauf geeinigt, fiir solche Art der Gewinnung von Kirchen-
mitgliedern, die nicht sein sollte, den Terminus »Proselytismus” anzuwenden. Fs
ist nun wichtig zu sehen, daB ,Proselytismus®, wie es an einer anderen Stelle
des Berichtes heiBit, ,nicht etwas vollig anderes als echtes Zeugnis ist: er ist das
Zerrbild des Zeugnisses.” ,Proselytismus® ist also der abusus von einem an sich

10) Der IL Teil des Berichtes befaBt sich mit der ,Terminologie® und prizisiers fiir
den Sprachgebrauch in diesem Bericht die drei im Thema genannten Begriffe nach ihrem
je besonderen Akzent und auch nach ihren Relationen zueinander.

11) Vgl. Apostelgesch. 2, 11; 6, 5; 13, 43, wo Luther das Wort ~Proselyt”, das hier in
ganz neutralem Sinne gebraucht wird, mit ,Judengenosse” iibersetzt.

12) In 1. Tim. 6, 3; Hebr. 7,25; 11, 6 und vor allem 12, 18. 22 sowie 1. Petr. 2, 4 u. 2.
wird die dem Worte ,Proselyt” zugrunde liegende Verbform fiir ,zu Gott kommen®,
»zum rechten Glauben kommen®, ,zur christlichen Gemeinde kommen® u. & verwandt.

13) Es ist eben zu unterscheiden, ob der Redende Subjekt oder Objekt von ,Pro-
selytismus” ist! Dieser Ausdruck wurde in der Folgezeit mehr und mehr nur von dem
Objekt-Teile gebraucht, also dafiir, daB eigene Glieder anderswo hin gezogen wurden.
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echten usus, die illegitime Deformation des legitimen christlichen und kirchlichen
Wahrheitszeugnisses. Worin aber liegt hier das Korrumpierte, das lllegitime? Was
ist das Kriterium dafiir? Wie weit reicht hier das Echte, das Legitime, und wo
fangt die Deformation und Abart an? Nach welchem Mafistab ist das zu bemessen?
Das ist die Kernfrage des Berichtes, die Frage nach giiltigen und allgemein anzu-
erkennenden Kriterien und MaBstiben, nach denen man verwerflichen , Proselytis-
mus” von gebotenem Wahrheitszeugnis abgrenzen kann '*), damit man von daher
Grundsitze und Verhaltensregeln fiir die die zwischenkirchlichen Beziehungen
berithrende Praxis der Kirchen finden kann, die mdglichst von allen Mitglieds-
kirchen des Okumenischen Rates angenommen und befolgt werden.

Die Kriterien zur Definition von ,Proselytismus® in Abhebung von legitimem
Zeugnis sind vorwiegend inmere; es kommt hier vor allem auf die Tendenz, die
Motive, die Zielrichtung, den ganzen Geist und auf die angewandten Methoden an.

+Wenn — heimlich oder offen — Uberredungskiinste, Bestechung, unerlaubter
Druck oder Einschiichterung angewandt werden, um scheinbare Konversion zu
erreichen; wenn wir die Erfolge unserer Kirche der Ehre Chrjsti iiberordnen;
wenn wir die Unredlichkeit begehen, das Idealbild unserer Kirche mit der
Wirklichkeit einer anderen zu vergleichen; wenn wir den Vorteil unserer Sache
durch falsches Zeugnis gegen eine andere Kirche zu erreichen suchen; wenn
an die Stelle echter Liebe zu jedem einzelnen Menschen, mit dem wir es zu
tun haben, personliche oder Gruppenselbstsucht tritt —, dann ist echtes Zeug-
nis in Proselytismus entartet.”

Da also liegt ,,Proselytismus” vor, wo es in der werbenden Verkiindigung nicht
wirklich um den Gehorsam gegen die Wahrheit Christi und den rettenden Dienst
der Liebe an den Menschen geht, sondern mehr um das rechthaberische Prestige
oder die machtmiBige Selbstbehauptung und zahlenmiBige VergroBerung des
eigenen Kirchentums bzw. der Durchsetzung der eigenen Auffassung vom wahren
Christsein als eines Selbstwertes, wobei man das andere Kirchentum ungeistlich
blof als Konkurrenten ansieht, so daB man von hier aus auch solche Methoden
anwendet, die mit echter Christusverkiindigung zum Heil der Menschen eigentlich
unvereinbar sind. Dies kommt zutiefst, und dadurch wird das nur Ethische trans-
zendiert, aus einer Uberschitzung und Verabsolutierung des eigenen Kirchentums
bezichungsweise des eigenen Ideals vom Christsein als des allein wahren und aus
der zu schnellen Verachtung und volligen Abwertung des anderen, daB es prak-
tisch als so hoffnungslos depraviert angesehen wird, daB ein weiteres Verbleiben

14) In diesem Sinne ist die Konfrontierung von ,Christlichem Zeugnis® und ,Pro-
selytismus® im Titel des Berichtes zu verstehen. Der dritte Begriff im Titel, ,Glaubens-
freiheit”, blickt nun state auf die verkiindigenden Kirchen auf die dieser, sei es legitimen,
sei es illegitimen Verkiindigung ausgesetzten  Glieder.
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in ihm auf jeden Fall heilsgefihrdend ist und daB die Menschen unbedingt da
heraus zu retten sind und da der Wert des Eintrittes in die eigene Gemeinschaft
jedes Mittel, das dazu fithrt, aufwiegt.

Weil solches Denken meist unbewuBt ist (diejenigen Kirchen oder christlichen
Glaubensgemeinschaften, die einen offiziell kodifizierten Absolutheitsanspruch
am heftigsten verurteilen, neigen oft am chesten dazu, in werbender Praxis un-
bewuBt ihr Ideal vom Christsein als das allein wahre unterzuschieben!), gilt es
hier, die eigenen Motive und Zielrichtungen ernsthaft zu priifen und sich von
daher auch iiber die Methoden, die man anwendet, Rechenschaft zu geben. Man
stoBt hier aber auch auf die schwierige Frage des Verhiltnisses von rettender
Heilswahrheit in Christus und konkretem, positivem Kirchentum. Wo beides
vollig und ungebrochen ‘identifiziert wird, da muB die Verkiindigung ', prose-
lytistisch® werden: Kann man aber beides voneinander trennnen? Offenbar nicht;
und das ist das ekklesiologische Problem, das sich hier hinter der ethischen Frage
verbirgt. Es fragt sich, ob man im Kreise der Mitgliedskirchen des Okumenischen
Rates in der Lage ist, iiber die mehr inneren ethischen Kriterien hinaus nach
allgemein anerkannten ekklesiologischen Prinzipien die Illegitimitit des ,Prose-
Iytismus® in Abgrenzung von legitimem Zeugnis auch objektiv zu bestimmen.
Der Bericht ist dieser Zuversicht. Er sagt (am Ende von [I/b), daff, wenn man auch
den Unterschied zwischen beidem nicht allein nach objektiven Kriterien zu be-
stimmen vermag, es doch auch solche objektiven Kriterien gibt, und von ihnen
aus missen dann auch gewisse feste Regeln fiir das Verhalten der Kirchen aufzu-
stellen sein.

3. : \

Im III. Teil unseres Berichtes ,Grundsitzliche Uberlegungen® wird der Versuch
gemacht, das ,Proselytismus“-Problem von seinen ekklesiologischen Hintergriin-
den her so anzugreifen, daf dies allgemeine Zustimmung findén méchte. Dies
geschieht im AnschluB an die Toronto-Erklirung von 1950, die gemeinsame
sekklesiologische Magna Charta“ des Okumenischen Rates. Es handelt sich um
den Versuch, diese allgemein anerkannte grundsitzliche Erklirung an einem be-
stimmten Punkte konkret anzuwenden und sie fiir die gemeinsame Bewaltigung
des , Proselytismus“-Problems fruchtbar zu machen **). Da sind es vor allem zwei

15) In der Toronto-Erklirung ist das Problem des ,.Proselytismus® selbst nur kurz
gestreift. In TV/7 heiBt es dort, die Kirchen sollen sich ,solcher Handlungen enthalten,
die zu ihren briiderlichen Beziehungen in Widerspruch stehen wiirden, und weiter: ,Die
positive Bezeugung des Glaubens einer jeden Kirche muB von der anderen begriifit wer-
den; dagegen widersprechen alle Handlingen, die sich mit briiderlichen Bezichungen nicht
vereinbaren lassen, dem Anliegen, um dessentwillen der Rat geschaffen wurde.” — Hier
ist also ifi bezug auf dieses spezielle Problem nur mehr ethisch und pragmatisch, nicht
eigentlich grundsiitzlich ekklesiologisch argumentiert; auch hat man hier mehr nur das
Negative, was nicht sein soll, im Auge. — Jetzt, so sagt unser Bericht, nachdem ,wir
einen hoffnungsvollen' Anfang in der grundsitzlichen Durchdenkung der Verpflichtungen
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prinzipielle Feststellungen aus der Toronto-Erklirung, die hier aufgegriffen und
fiir eine gemeinschaftliche Sicht und Regelung des ,Proselytismus”-Problems an-
zuwenden versucht werden:

a) ,Die Toronto-Erklarung des Zentralausschusses des Okumenischen Rates
der Kirchen (1950) sagt (z.B. III/3, 4 u. 5), daB keine Kirche wegen ihrer
Mitgliedschaft im Okumenischen Rat dazu gendtigt ist, ihr volles Wahrheits-
bekenntnis, mit dem sie in ihrem Sein und Auftrag als Kirche steht und fallt,
zu unterdriicken, zu verkiirzen oder zu verindern; denn dadurch wiirde sie
sich selbst verstiimmeln. Dem Okumenischen Rat ist nicht daran gelegen, ver-
stimmelte Kirchen als Mitglieder zu haben; er méchte im Gegenteil ein Rat
von ganzen, wirklichen und echten Kirchen sein. Das bedeutet, daf eine jede
Mitgliedskirche in der Lage sein muB, ihr volles, unverkiirztes Zeugnis offen
und freudig in den Rat hineinzubringen und ihm voll und riickhaltlos Aus-
druck zu verleihen.

Weiter sagt die Toronto-Erklérung deutlich, daB keine Kirche wegen ihrer
Mitgliedschaft im Okumenischen Rat dazu gendtigt ist, jede andere Mitglieds-
kirche als Kirche imi wahren und vollen Sinne des Wortes anzusehen (IV/4).
Das bedeutet, daff eine Kirche, die von ithrem Bekenntnis her gewisse Lehren
einer anderen Mitgliedskirche als Irrtiimer und Hiresien und gewisse ihrer
Briuche als Mifbriuche ansehen muB, nicht veranlaBt werden darf, diese Ur-
teile um der gemeinsamen Mitgliedschaft im Okumenischen Rat willen zuriick-
zunehmen oder zuriickzuhalten, sondern daf sie diese weiterhin in vollem
Umfange aufrechterhalten und auch zum Ausdruck bringen kann, ja soll.”
(Bericht, ITI. Teil, Ziffer 4 u. 5) ')

gemeinsamer Mitgliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen gemacht haben, dringt
alles danach, daB wir uns auf dieser Grundlage ... nun auch um eine positive und kon-
krete Erklirung zu den Problemen bemiithen, die mit dem Ubertritt von einer Mit-
gliedskirche in die andere verbunden sind, sofern ein solcher durch das Glaubenszeugnis
der Kirchen veranlaft ist.“ (Im'Anfang des I, Teiles.)

Deswegen beschrinken sich diese grundsitzlichen Uberlegungen hier wie iiberhaupt die
Studien und Regelungsvorschlige des ganzen Berichtes bewuft auf die Beziehungen zwi-
schen denjenigen Kirchen, die Mitglieder des Okumenischen Rates sind, wie der Bericht
ofter betont. Ohne eine und sei es auch nur recht vage gemeinsame ekklesiologische
Basis wire es ja auch gar nicht mdglich, das Problem des Proselytismus grundsitzlich und
praktisch gemeinsam anzugehen. Allerdings spricht der Bericht dann auch die Hoffnung
aus, daB die Gemeinsamkeit, welche hierin zwischen Mitgliedskirchen des Okumenischen
Rates gegebenenfalls erreicht wird, eine ausstrahlende Wirkung auch auf die Beziehungen
zu sonstigen Kirchen und Glaubensgemeinschaften ausiiben méchte (so z. B. am Ende der
Einleitung).

16) Unmittelbar vorher scheint mir der Bericht allerdings den Skopus dieser Fest-
stellung aus der Toronto-Erklirung in nicht unbedenklicher Weise zu verschieben bzw.
zu erweichen, wenn es etwa in Ziffer 2 heiBt: ,Das Gebot, von der Wahrheit Christi
zu zeugen und andere fiir diese Wahrheit zu gewinnen, gilt nicht nur in bezug auf
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b) Die zweite Feststellung aus der Toronto-Erklirung geht nun auf die
andere Seite der Sache ein:

,Gemeinsame Mitgliedschaft im Okumenischen Rat legt den Kirchen (gemif
der Toronto-Erklirung) eine moralische Verpflichtung auf, in dieser Ausein-
andersetzung eine bestimmte Haltung zu beobachten. So ist es mit dieser Mit-
gliedschaft unvereinbar, daB eine Mitgliedskirche einer anderen das Kirchesein
vollig abspricht, oder sie als ganz und gar hiretisch oder als Mifbriuchen.
hoffnungslos verfallen ansieht, so dafl ihren Gliedern nur noch dadurch zu
helfen wire, daB man sie aus ihr herausrettet. Auf Grund ihres gemeinsamen
Bekenntnisses zu Jesus Christus als Gott und Heiland und als des alleinigen
Hauptes der Kirche erkennen die Mitgliedskirchen gemeinsam gegenseitig
Jhoffnungsvolle Zeichen' aneinander an (Toronto-Erklirung IV/5).” (Bericht
II1. Teil, Ziffer 7) ')

Nichtchristen, sondern auch in bezug auf alle die, die nur nominell zu
einer christlichen Kirche gehdren” (Von mir gesperrt.) Nach welchem
MaBstab soll hier das ,nur nominell® gemessen werden? Faktisch doch nur dadurch, daB
das eigene Ideal von wahrer Kirchengliedschaft untergeschoben wird! Aber die Aus-
einandersetzung soll doch eben mit der anderen Kirche selbst erfolgen! — Problematisch
erscheint mir auch, wie unter derselben Ziffer das Verhiltnis zwischen der Einen Kirche
Jesu Christi und den konkreten Kirchen bestimmt wird: , Wenn auch das rettende Han-
deln Christi nicht auf irgendeine einzelne der getrennten Kirchen beschrinkt ist, so will
doch das Wirken Seines Geistes in einer schopferischen Ordnung sichtbar werden.” Es
wiire fiir die Behandlung des Proselytismus-Problems nicht gut und nicht wirklich weiter-
fiihrend, wenn man hier den Wahrheitsfragen in bezug auf die Kirchen aus dem Wege
gehen wiirde! — SchlieBlich ist m.E. auch die Art problematisch, wie der Bericht im
II. Teil unter ¢) von der ,Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte” her allzu huma-
nistisch in bezug auf Verkiindigungs- und Glaubensfreiheit argumentiert; so kommen
wir der eigentlichen, hier vorlisgenden Schwierigkeit sicher nicht recht auf die Spur, ge-
schweige denn zu ihrer rechten Uberwindung (s. dazu auch Anm. 4, Ende).

17) Es wird der vollen Tragweite dieser Feststellung nicht ganz gerecht, wenn der
Bericht vorher (II. Teil, unter a) mit der Relativitit des Wahrheitsbekenntnisses jeder
einzelnen Kirche argumentiert: ,Das Zeugnis der Christen fiir Jesus Christus erfordert ein
personliches Bekenntnis zur Wahrheit, wie sie ihnen in Thm begegnet ist; jedoch vermag
kein personliches Wahrheitsbekenntnis die ganze Fiille der Wahrheit, die in Jesus ist,
wiederzugeben. . . Solches Zeugnis sucht nach einer Antwort, die zum Aufbau der Ge-
meinschaft aller derer beitrigt, die die Herrschaft Christi anerkennen. In diese Gemein-
schaf¢ tritt der Einzelne dadurch ein, daf er Glied einer der verschiedenen bestehenden
Kirchengemeinschaften wird. So miissen sich beide, das Zeugnis und die Antwort darauf,
notwendigerweise innerhalb der bestehenden Spaltung der Kirche vollziehen.” So richtig
dies alles irgendwie ist, so weicht man, wenn man diese Gesichtspunkte allein hervorhebt,
doch der eigentlichen und ganzen Skumenischen Problematik etwas aus; denn zum echten
christlichen Wahrheitszeugnis gehort nun einmal bei allem Wissen um die Unzulidnglich-
keit seiner Ausdriickbarkeit doch die GewiBheit in bezug auf die Substanz, und die Be-
jahung der konkreten Kirche ist mehr, als daf man sie nur gewissermafen als ein not-
wendiges Ubel ansicht!
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Aus diesen beiden Feststellungen a) und b) zusammen resultiert nun, daf die
Wahrheitsauseinandersetzung zwischen den Kirchen innerhalb des Okumenischen
Rates positiv wie antithetisch wohl in voller Schwere weitergehen mufl und nichts
davon abgebrochen oder erweicht werden darf, daB sie jedoch auf einer anderen
Ebene und in anderer Weise als der .proselytistischen® vor sich zu gehen hat;
kurz gesagt: sie hat ,mit offenem Visier” zwischen Kirche und Kirche zu erfolgen
und braucht nicht von einer Kirche hinter dem Riicken der anderen in bezug auf
ihre einzelnen Glieder ausgetragen zu werden. Das legitime Wahrheitszeugnis
fragt ernsthaft danach, ob in einem anderen Kirchentum, das es als hiretisch und
miBbrauchlich ansehen muf, nicht doch co weit hoffnungsvolle Elemente wahrer
Kirche am Werke sind, die kraft des Mandates und der VerheiBung Christi nicht
leer zuriicdkkommen werden®, dafl es aussichtsreich ist, mit dieser Kirche selbst ins
Benehmen zu treten und sich mit ihr selbst so auseinanderzusetzen, daB man sie
bei ihrem eigenen ,Soll“ behaftet, statt daff man die Auseinandersetzung ,auf
dem Riicken® ihrer einzelnen Glieder austrigt. Zwischen offener Auseinander-
setzung von Kirche zu Kirche und , Proselytismus” besteht ein Entweder-Oder.
Wenn die Mitgliedschaft im Okumenischen Rat tatsichlich bis hin zu der Beurtei-
lung der anderen Mitgliedskirchen ernstgenommen wird, die die Toronto-Erkla-
rung aussagt, dann ist man aus der Wahrheitsauseinandersetzung nicht entlassen,
jedoch diese verschiebt sich dann notwendig vom rein Polemischen oder von dem
Kimpfen um einzelne Seelen oder um einzelne Positionen auf die ,héhere Ebene”
der Relation von Kirche zu Kirche, und solche Verlagerung der Auseinanderset-
zung ist nicht nur ethisches Gebot der Riicksichtnahme im Sinne der Goldenen
Regel von Matth. 7, 12 (s. Bericht, II. Teil, am Ende von ¢), sondern sie ergibt
sich zutiefst aus dem [berzeugtsein von der Wirkkraft der Gnadenmittel auch
unter einem depravierten System!

,Gerade innerhalb der Skumenischen Gemeinschaft sollte die Auseinander-
setzung in vollem Umfange weitergehen, ohne daB hier etwas von ihrer
Schwere und von ihrem Ernste abgebrochen wird (vgl. Toronto-Erkldrung [11/4).
Es laBt sich beobachten, daB Kirchen immer dann am ehesten zum Proselytis-
mus neigen oder sich iiber Proselytismus beklagen, wenn die psychologische
und geistliche Atmosphire derart ist, daf Kirchen entweder sich scheuen oder
daran gehindert werden, im Umgang miteinander die Wahrheit offen auszu-

sprechen.” (Bericht, III. Teil, Ziffer 6)

Je offener eine ‘Kirche sich im Rate wird duBern konnen, je mehr sie hoffen
darf, dort wirklich ernstgenommen zu werden, je mehr sie aber auch zur klaren
Darlegung und Begriindung ihres Bekenntnisces gendtigt wird und je ernsthafter
die Wahrheitsauseinandersetzung auf dem 6kumenischen Forum tatsichlich auf-
genommen und gefithrt wird, desto weniger werden Kirchen es ndtig haben, ihre
unbefriedigten Anliegen ,hinten herum® auf unsympathische Weise zur Geltung

20



zu bringen und die Auseinandersetzung auf der ,niederen Ebene” des Proselytis-
mus zu fithren (vgl. Bericht, III. Teil, Ziffer 5, Ende).

So ergeben sich, wie der Bericht am Ende des III. Teiles sagt, fiir die wahrhaft
dkumenische Wahrheitsauseinandersetzung zwischen den Kirchen vor allem die

drei Wege:

a) Das ,inoffizielle, persdnliche und private Gesprich Einzelner im Suchen nach
der Wahrheit”. — Hier muf nach wie vor dem offenen, freien Ringen der Geister
voller Raum gelassen werden!

b) Das ,offizielle Gespriich zwischen zwei Kirchen, wobei eine jede ihrem Be-
kenntnis volles Gewicht gibt. Diese Art des Gespriches muBl innerhalb des Oku-
menischen Rates der Kirchen noch viel nachdriidklicher und ernsthafter wahr-
genommen werden”., — In dem Mafe als man das wirklich tut und dieser Wahr-
heitsauseinandersetzung auf dem &kumenischen Forum nicht, wie bisher oft,
dngstlich oder miide aus dem Wege geht oder sie relativistisch bagatellisiert, wird
viel versuchliche Neigung zum ,proselytistischen® ,Fischen im Triiben® positiv
iiberwunden und von selbst aufhéren. Weil die geistlichen Krifte dann an ver-
heifungsvollerer Stelle zu ihrer Bewihrung eingesetzt werden kénnen, brauchen
sie nicht mehr durch das illegitime ,Ventil” des ,Proselytismus® auszuweichen.

¢) ,Eine wichtige M&glichkeit innerhalb des Rahmens des Okumenischen Rates
wird in der Arbeit der Zwischenkirchlichen Hilfe gesehen werden, wenn eine
Kirche der anderen dazu verhilft, ein gesundes eigenes Leben wiederzugewinnen;
eine Kirche hilft einer anderen mit deren Zustimmung in evangelistischer, kate-
chetischer oder pidagogischer Arbeit oder sucht ihren Mitgliedern anderweitig
zu dienen mit dem Ziel, diese nicht nur in ihrer bisherigen Kirche zu belassen,
sondern sie in der Treue zu ihr noch zu festigen und ihr Christsein dort kraft-
voller zu gestalten. Es ist deutlich, daf dieser Weg ein grofies MaB von Selbst-
losigkeit und Demut auf beiden Seiten erfordert.”

4.

In dem IV.Teil des Berichtes geht es darum, ob sich die Mitgliedskirchen
des Okumenischen Rates von den grundsitzlichen Uberlegungen des III. Teiles
her vielleicht auf gewisse Regeln fiir ihr praktisches Verhalten zueinander einigen
kénnen. *®). Es werden elf konkrete Punkte genannt, und zwar jedesmal als Frage
aufgeworfen, ob hierin wohl allseitige Zustimmung erhofft und allgemeine Uber-
einstimmung erzielt werden kénne. Diese pointierten Schluffragen, die nun auf
die Anwendung und Verwirklichung abzielen, seien hier kurz wiedergegeben:

18) .Der vierte Teil dieses Berichtes versucht, solche Regeln zu beschreiben in der
Hoffnung, daf mit ihrer Hilfe ein groBeres MaB gegenseitigen Verstehens unter den
Kirchen erreicht werden kann und sie dadurch das ihnen gemeinsam aufgetragene Zeugnis
fiir Christus getreuer und iiberzeugender ausrichten.” (IL. Teil b, Ende.)
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1) daB wir die verschiedenen Auffassungen von Kirchengliedschaft respektieren
und die dadurch gegebenen Spannungen durch theologische Auseinandersetzungen
zu iiberwinden versuchen, statt sie nur durch gegenseitige Verdammungen aus-
zutragen (dies wiirde z. B. eine theologische Auseinandersetzung iiber die Taufe
mit den Baptisten erfordern);

2) daf wir es als die vornehmste Pflicht jedes bewuBten Christen ansehen, mit
betendem Herzen an der.Erneuerung. seiner cigenen Kirche zu arbeiten;

3) dab wir jedem erwachsenen 'Christen, dem sein Gewissen nicht ldnger in
seiner bisherigen Kirche zu verbleiben erlaubt, volle Freiheit zugestehen, in eine
andere Kirche tiberzutreten;

4) daB wir uns fir volle Gleichberechtigung aller Kirchen in jedem Lande
(gesetzlich, wirtschaftlich und gesellschaftlich) einsetzen, daB alle die gleiche Frei-
heit, ihres Glaubens zu leben und ihre Verkiindigung auszurichten, geniefien;

5) daB wir jegliche Aktion einer Kirche verwerfen, wo Menschen durch Ver-
heifung materieller oder gesellschaftlicher Vorteile oder durch Druckmittel hin-
Tsichtlich ihrer Kirchenzugehorigkeit beeinfluft werden;

6) daB wir, ohne die geltenden Regeln der Kirchen in bezug auf Mischehen
anzutasten, doch die gewissensmifige Entscheidung jedes Ehegatten hinsichtlich
seiner Kirchenzugehorigkeit respektieren;

7) daB Kinder nicht gegen den Willen ihrer Eltern oder Vormiinder aus ihrer
bisherigen Kirche in eine andere aufgenommen werden sollten;
~ 8) daB keine Kirche solche Glieder einer anderen aufnimmt, die dort unter
Kirchenzucht stehen oder die sich durch den Ubertritt nur den Verpflichtungen
ihrer Kirche entziehen wollen oder die nur aus offensichtlich ungeistlichen oder
~unwiirdigen Griinden iibertreten wollen;

9) daB wir kein Glied einer anderen Kirche aufnehmen ehne Fiihlungnahme
mit dieser anderen Kirche; daff diese aber dann kein Hindernis in den Weg legen
sollte, wenn hier iiberzeugend gewissensmifige Griinde vorliegen;

10) daf, wenn eine andere Kirche so offensichtlich unvollkommen ihrer Sen-
dung nachkommt und wir im Gewissen gedrungen sind, ihr mit unserem Zeugnis
beizuspringen, wir doch immer zuerst danach trachten sollten, sie in ihrem eige-
nen Dienst und Zeugnis zu bessern und zu stirken;

' 11) daB wir den Kirchen in Gebieten, wo sie fest verwurzelt sind, lieber durch
Hilfskrifte von innen her beistehen sollten, statt ein missionarisches Konkurrenz-
unternehmen zu beginnen.

Es kann kein Zweifel daritber bestehen, daB mit einer allgemeinen Zustimmung
aller Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates zu diesen Punkten und mit ihrer

allgemeinen wirklichen Praktizierung schon ungemein viel gewonnen wire und
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ein guter Schritt vorwarts getan wiirde, und zwar nicht nur zur Vermeidung von
allerlei unguten Reibungsflichen und Belastungen und zur Reinigung der ganzen
Atmosphire, sondern dariiber hinaus auch fiir das Ganze der Skumenischen Zu-
sammenarbeit und der Skumenischen Bestrebungen; denn der Komplex des ,Pro-
selytismus® ist ja, wie gesagt, auch irgendwie paradigmatisch fiir das Ganze, an
ihm kommt exemplarisch etwas von der grundsitzlichen Skumenischen Proble-
matik heraus. Also wird eine Klirung und schrittweise Uberwindung hierin sich
irgendwie auch auf das Miihen um andere okumenische Probleme auswirken. Dies
wird freilich wohl nur dann echt der Fall sein, wenn den elf Punkten nicht blof
aus pragmatischen oder diplomatischen oder opportunistischen o. i, Griinden zu-
gestimmt wird, sondern wenn die Zustimmung zu ihnen wirklich aus tiefer Be-
schiftigung mit den zugrunde liegenden elklesiologischen Problemen und aus
innerer Uberzeugung in bezug auf die sich aus der Toronto-Erklarung ergebenden
Grundsitze komm¢, auf denen diese elf Punkte beruhen, so, daB man sich deren
grundsitzliche Voraussetzungen tatsichlich zu eigen macht und ihre auch son-
stigen Konsequenzen zu iibernechmen bereit ist. — Man darf darauf gespannt sein,
wie die Mitgliedskirchen auf diesen vorldufigen Bericht reagieren werden. Durch
ernsthafte Mitverantwortung und Mitarbeit der einzelnen Mitgliedskirchen kénnte
daraus ein ,offizieller” Bericht, etwa eine Art Zusatzerklirung zur Toronto-Er-
-klarung werden, der mehr wire als ein blofier ,Bericht“!

Grundprobleme des evangelifch=orthodoxren Gelpriches
VON HILDEGARD SCHAEDER *)

I. Der evangelische und der orthodoxe Gespriichspartner.

II. Hauptansitze des Gespriches um 1550 (mit dem Patriarchat Konstantinopel)
und um 1950 (mit dem Patriarchat Moskau).

IT. Ergebnisse fiir die Weiterfithrung des Gespriches, auch im Hinblidk auf eine
gesamtdkumenische Begegnung mit der Russischen Orthodoxen Kirche des
Ostens.

Die gesamtdeutsche Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland hat in
Berlin am 27. 6. 1956 zur kirchlichen West-Ostfrage folgende EntschlieBung gefaBt:

we o« 4. Wir empfinden angesichts der Gespaltenheit unseres Volkes dankbar
unsere Verbundenheit mit den Kirchen und Christen anderer Vélker. Wir

*) Vortrag, gehalten auf der Tagung der landeskirchlichen Referenten fiir kumenische
Aufgaben in Arnoldshain i. T., am 15. 11. 1956.
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sind einmiitig in der Abwehr nationaler und kirchlicher Verengung und erbit-
ten hierzu die stete Hilfe der Okumene. Als Glieder der Weltchristenheit sind
wir einig in dem Streben, uns durch die Spaltung nicht von den Beziehungen
zu den Ostlichen und westlichen Nachbarvélkern abschneiden zu lassen. .. .”
(Epd ZA Nr. 149 v.2.7.56, S. 3.)

Damit hat die Evangelische Kirche in Deutschland den einmiitigen Appell der
160 Gliedkirchen des Okumenischen Rates der Kirchen (OkRK) von Evanston
1954 sich ausdriicklich zu eigen gemacht, daB

odie Kirchen in jenen Lindern, zwischen demen Spannungen bestehen, sich
gegenseitig besuchen mochten, damit sie einander und die Linder, in denen
sie leben, besser verstehen lernen und auf solche Weise die Bande der Ge-
meinschaft verstirken und die Versshnung der Nationen férdern®.

Angesichts der jiingsten politischen und kirchengeschichtlichen Ereignisse in
Osteuropa wird die Frage besonders dringlich: Was meinen wir, die evangelische
Christenheit in Deutschland, mit der von uns erklirten , Verbundenheit mit den
Kirchen und Christen anderer Volker”, insbesondere mit der Hauptgruppe der
Christenheit in Osteuropa und im Vorderen Orient, den Orthodoxen Kirchen der
Griechen, Slawen und Ruminen? Und was meinen wir damit nicht?

Zur Klirung dieser Frage méchte die folgende Untersuchung beitragen. Wich-
tige Téne aus dem Gesamtakkord dieses Problems klingen an in einer ,knappen,
grundsitzlichen Verlautbarung des Bevollmichtigten des Okumenischen Patriar-
chats Konstantinopel beim OkRK in Genf, Metropolit Jakobos von Melite,
unter dem Thema: . Die Bedeutung des OKRK fiir die Alteren Kirchen® (Ec.Rev.,
Okt. 1956, S. 16 ff.) ).

Unter den , Alteren Kirchen versteht Vf. ,die alten Kirchen des Ostens, insbeson-
dere die Orthodoxen Kirchen des griechischen Ritus® (darunter kann man, sowohl
terminologisch wie sachlich, auch die Slawischen und die Ruminische Kirche verstehen).
,Diese Kirchen beanspruchen, und mit Recht{die wahre Fortsetzung der Einen Univer-
salen Kirche Christi zu sein und infolgedessen die Schatzkammer der Wahrheit und des
Glaubens der Finen Kirche“; Immer hitten diese Kirchen den Wunsch gehegt, den ver-
schiedenen anderen Kirchenl zu begegnen, ,welche Zweige der Einen Kirche sind®, (Der
Satz enthilt eine interessante Synthese zwischen einem exklusiven orthodoxen Selbst-
verstindnis und der anglikanischen branch-Theorie.) ... ,Die Alten Kirchen erhalten
durch den OKRK die Mé&glichkeit, den Christen iiber die ganze Welt mitzuteilen, was
diesen nicht geniigend bekannt ist: daf sie immer bereit waren und auch jetzt bereit
sind, in eine Unterhaltung mit beiden, den r&misch-katholischen und den evangelischen
Christen, einzutreten und die Kirchenunion zu diskutieren sowie die Zusammenarbeit
in den Bereichen ihrer gemeinsamen Verpflichtung gegeniiber Christus und der Welt.”
Die Erklirung erwihnt also die beiden anderen Konfessionen als Gesprichspartner

1) Vollstindiger Text siche Anlage L
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fiir das doppelte Problem der Kirchenunion, d. h. der Wiederherstellung der Kirche in
der Ganzheit, sowie der Zusammenarbeit, welche auch partiell gedacht werden kann.
Der Geist des OkRK biete hierzu die ndtigen Voraussetzungen, auBerdem habe er sich
den Alteren Kirchen als ein treuer Freund erwiesen, der tiefen Anteil an ihrem Ge-
schick nimmt. Dieses liegt — so stellt Vf. fest — noch in den Hinden einer nicht-
christlichen Umgebung, in deren Mitte die meisten der Alteren Kirchen leben (z.T.
seit 1200 Jahren). Differenzen im Dogma und in manchen Traditionen geben den
Alteren Kirchen Anlaf, ihre eigene theologische Position zu kliren und ,bekannt -
zugeben was nicht geniigend bekannt ist, daB sie festhal-
ten und bewahren die apostolische Tradition und Sukzes-
sion, die Weisheit der Kirchenviter, die Dogmen und
Kanones derSiebenSynoden der Finen ungeteilten Kirche,
die Sieben heiligen Sakramente und das liturgische und
mystische Leben der ersten Kirche®. Es hat an fritheren Fr-
klirungen gleichen Sinnes nicht gefehlt seit der gemeinsamen, von Metropolit Ger -
manos von Thyateira in Lausanne 1927 abgegebenen Erklirung der orthodoxen
Delegation, in der festgestellt wurde, daB 1. ,die Grenzen der individuellen Glaubens-
freiheit festgelegt sind durch die von der Gesamtkirche gegebenen Definitionen.
2. DaB ,keine communio in sacris mdglich ist, wo die Totalitit des Glaubens (im
Sinne der Sieben Okumenischen Synoden, .deren Autoritit zu erschiittern kein Ortho-
doxer berechtigt wire?) fehlt”. 3. Dennoch sei ,Arbeitsgemeinschaft auf dem Gebiet
des Sozialen und Sittlichen auf der Grundlage der christlichen Liebe méglich®. 4. Man
habe auch die Erfahrung der Einheit im Glauben an unseren Herrn und Heiland Jesus
Christus, trotz der dogmatischen Unterschiede, gemacht. (Frklirung vom 18. 8. 1927;
Die Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, hrsg. von Hermann Sasse,
Berlin 1929.)

Die in den orthodoxen Erklirungen von 1927 bis 1956 gesetzten kirchlichen
Grenzen werden einmiitig auch von den — im kirchlichen Sinne — liberalsten Ver-
tretern aller Orthodoxen Kirchen bejaht (vgl. z. B. den sehr lesenswerten Artikel
des russischen Emigranten-Theologen A. K artasch ow-Paris in Ec.Rev. 1955).
Im Lichte dieser, fiir die orthodoxen Mitarbeiter des OkRK verbindlichen Aus-
sagen, die in ihrem dogmatischen Teil fiir alle Glieder der Weltorthodoxie in Siid
und West und Ost — welche keine Lehrunterschiede kennt — Geltung haben, ist
unsere Untersuchung zu fithren.

i

Folgende Hauptcharakteristika des evangelischen und des orthodoxen Ge-
sprichspartners mégen — in der gebotenen Verkiirzung — bei einer Konfrontation
hervortreten.

a) 1. In den Reformationskirchen, insbesondere in Deutschland, sind Grund-
elemente der Lehre im 16. Jahrhundert: ,Gottes Wort” und die ,Gerechtickeit
aus Glauben durch Gnade": die spéter sogen. Prinzipien des ,sola scriptura® und
wsola fide-gratia”. Die Hauptschrift, aus der diese ,pura doctrina“ geschépft ist:
der Rmerbrief.
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2. Eine sekundire Interpretation erfolgt besonders im 18.—19. Jahrhundert, im
Sinne der Aufklirung und der Romantik, mit Auswirkungen bis in die Gegenwart:
eine neue Form der Gnosis, d. h. der Uberordnung des menschlichen, historisch
bedingten Intellekts oder tiberhaupt des menschlichen Subjekts iiber den Offen-
barungsglauben und den Glaubensgehorsam. (Dabei gewinnt auBer der aus der
Scholastik = entwickelten neuzeitlichen Philosophie auch die mittelalterliche
gnostische Mystik neuen EinfluB.)

3. Eine Riickbesinnung zur Reformation und Wiedererweiterung des christlichen
Selbstverstindnisses im 20. Jahrhundert, welche zutage tritt etwa als: Wieder-
entdeckung des Epheserbriefes: Verstindnis der Gemeinde als des Einen Leibes
Christi vnter dem Einen Haupt, und neue Verkirchlichung; Wiedergewinnung
einer Trinitarischen Theologie; Betonung des prophetischen , Wichteramtes®,
speziell in der politischen Anwendung; Skumenisches BewuBtsein von der ,Ge-
fangenschaft der Kirche in den Kirchen” (Dr. Visser 't Hoo ft, Von der Not
und der Gréfie der Kirche, 1949) und von ihrem ,Auftrag fiir die Welt®.

b) 1. In den orthodoxen, den griechischen und spiter in den slawischen Kirchen
kommt — zunichst im Rahmen des consensus quinquesaecularis — ein anderer
Akzent der biblischen Botschaft zum Ausdruck. Die Grundelemente: ,,Gottliche —
trinitarische und gottmenschliche — Energie” und .Orthodoxe Katholizitit”
(= slawisch ,Ssobornostj“)?) sind ontische Realitit im Gottesdienst und fiir die
theologische Aussage. Die wichtigsten biblischen Zeugnisschriften sind = der

. Epheserbrief (und der Korintherbrief).

Die orthodoxe energetische Theologie des 4.Jh. (Basileios d. Gr., beson-
ders: Ad Amphil. Nr. 234, Migne 32, Sp. 868 f.) tritt in der hochbyzantinischen
»hesychastischen” Theologie des Gregor Palamas im 14. Jh. erneut ans Licht und
findet ihre wichtigste religitse Entsprechung im kirchlichen Leben RuBlands. . Die
russische religidse Erfahrung“, schreibt der russische Exiltheologe A. Karta-
schow-Paris (in Zeitschrift ,Putj” 1935), ,erwies sich als die entschiedenste
und addquateste Rechtfertigung der hesychastischen Theologie. Wenn, nach der
Theolgie des Gregor Palamas, Gott in seinem rejnen Wesen sich nicht mit
den geschopflichen Personen und Sachen vermischt,/so teilt er sich in seinen
. .Energien’, d.h. in seinen Finwirkungen, real und wirklich ihnen mit und
ist in ihnen gegenwirtigy Aber die Sachen und Personen, welche im begnadeten,
asketischen Werk dieser Einwohnung Gottes gewiirdigt werden, werden selbst
dadurch ,vergottet’ (theosis). Die Kirche ist die Schatzkammer der zahllosen g&tt-
lichen Energien, der ,vergotteten’ Objekte: die Propheten, Heiligen, Mysterien
(Sakramente), die Worte der HL Schrift und der kirchlichen Gebete, selbst die
gottlichen Namen, die Wunder, die wundertdtigen Ikonen und Gebeine, alle ge-

2) sssobornaja“ die altiiberlieferte Ubersetzung des ,catholica’ im Credo; ,ssobor” =
»Versammlung” und ,Kathedralkirche.
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heiligten Gegenstinde — sie sind alle Gefifle der Gottheit selbst. Kein einziges,
von den Griechen getauftes Volk, auBer dem russischen, nahm mit solcher Kraft
die sozusagen physisch gespiirte Gegenwart Gottes in den geschaffenen, materiel-
len, aber durch Gnade, durch die kirchliche Heiligung verwandelten und verklirten
Dingen an Der Russe sptirt in dem Gotteshaus, indem er eine jede Stelle beriihrt,
sozusagen die iiberall laufenden elektrischen Stréme der gotflichen Kraft und
Heiligkeit. Er wird sozusagen physisch durch sie erschiittert.”

2. Auch in der Orthodoxie gibt es sekundire Interpretation. Angesichts der
eingangs gekennzeichneten kanonischen Bindung des persdnlichen Glaubens ist es
verstindlich, daf diese zweite Etappe, soweit sie in das Glaubensgut der 7. Oku-
menischen Synode eingegangen ist, als solche nicht scharf erkannt wurde. Das gilt
fiir diejenige byzantinische theologische Entwicklung des 6.—8. Jh., welche durch
die Hierarchienlehre des Pseudo-Dionysios Areopagites charakterisiert
ist, Dagegen ist eine moderne, russische sekunddre Interpretation des 19. und
20. Jh. — die iiber das Bindeglied der deutschen romantischen Gnosis mit jener
ersten zusammenhingt — die Sophiologie S.Bulgakows und die Geistlehre
N.Berdjajews, teils von der orthodoxen Lehre als Fremdkérper ausgeschie-
den worden (Erklirung des Patriarchen Ssergius iiber Bulgakow aus den
30er Jahren des Jh.) oder hat sich selber extra muros begeben (Berdjajews Ab-
setzung von der institutionellen Kirche).

Es ist aber nétig, bei jener mittelalterlichen, griechischen sekundiren Inter-
pretation noch einen Augenblick zu verweilen, weil sie in allen unseren Begeg-
nungen mit der Orthodoxie mitenthalten ist. Wir diirfen auch nicht hoffen, daB
~ sie auf dem Wege der Diskussion grundsitzlich ausgeschieden werden kénnte. Das
verm&chte nur eine neue gesamtkirchliche, oder zum mindesten eine neue pan:
orthodoxe Synode — wenn sie das wollte, Deren Zusammentritt wiirde voraus-
setzen eine Einigung der Orthodoxen Kirchen tiber die einberufende Instanz —
im Mittelalter in allen Fillen der christliche, orthodoxe Kaiser —, ferner die Ge-
nehmigung der gegenwiirtigen politischen Michte, darunter der in gegensitzlichen
Spannungen befindlichen nichtchristlichen Regierungen der Tiirkei und der Sowjet-
union. AuBerdem hat sich das u. a. auf der Autoritit des Areopagiten basierende
hierarchische System gerade unter den nichtchristlichen Herrschaften bewihrt und
gefestigt.

Die sekundire Interpretation der Orthodoxie im 6.—8. Jh. ist gekennzeichnet
durch ein Ubergewicht des Neuplatonismus iiber die evangelische Botschaft, wel-
ches in demselben Augenblick zutage tritt, als die heidnische neuplatonische
Philosophenschule in Athen durch die christliche Staatsgewalt geschlossen wird
(529). Die Zahlenmystik der 3 mal 3 Engelchore, der ~— zunichst — 2 mal 3 Sakra
mente und der 3 Grundstufen der kirchlichen Hierarchie, die ,heiligen Namen

und Gegenstinde und die weihespendenden Riten der hellenistischen Mysterien- °
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kulte; die Lehre von dem Hinabsinken der Geschopfe und dem stufenweisen
Wiederaufstieg der ,Mysten® auf dem Weg der ,Vergottung® — das sind Ele-
mente des neuplatonischen Synkretismus, welche durch den — modern ausgedriickt
— genialsten und folgenreichsten Filscher der Weltgeschichte, den Syrer Pseudo-
Dionysios Areopagites (um 500) — der zu Fiifen des Apostels Paulus
in Athen gesessen (Apg. 17, 34) und im Kreise der Jiinger das ,Entschlafen der
Gottesmutter” geschaut haben wollte — die angebliche Beglaubigung und Weihe
des Urchristentums erhielten. Seine Werke von der ,Himmlischen und Irdischen
Hierarchie“, von den ,,Géttlichen Namen®, von der , Mystischen Theologie® wur-
den bald in alle vorderorientalischen Sprachen, spiter ins Slawische und mehrfach
ins Lateinische iibersetzt. Sie wurden kommentiert u.a. von Albert dem Gr.,
Thomas v. Aguin (dessen eigenes Werk 1700 Dionys-Zitate enthalten soll;
so Florowski, ,Byzantinische Viter des 5.—8. Jh.“, russ., Paris 1933, S. 99).
Die Areopagitica liegen zu Grunde der Siebensakramentenlehre des Petrus
Lombardus (12.]h.), die zunidchst 1274, im Westen, spiter, besonders seit
dem 15.Jh., auch im Osten Giiltigkeit erlangte und bis heute in der gesamten
Orthodoxie als verbindlich gilt. Pseudo-Dionysios wurde ferner bestimmend fiir
die gesamte mittelalterliche gnostische Mystik des Abendlandes. (Dagegen ist im
Osten die reinere asketische Mystik von Basileios und seinen Zeitgenossen
iiber Symeon den Theologen (11.Jh.) und den Hesychasten Gregor Pala-
mas (14. Jh.) bis zu den Russen, z. B. Seraphimvon Ssarow (19. Jh.) und
bis in die Gegenwart lebendig geblieben ®). Aber: Die areopagitischen Schriften
sind in das dogmatische Hauptwerk der Orthodoxie, die Glaubenslehre des
Johannes von Damaskus (8 Jh), eingegangen und haben eine theolo-
gische Rechtfertigung fiir die wachsende Marienverehrung sowie fiir die, im
Gegensatz gegen das mohammedanische Bilderverbot, in der 7. Okumenischen
Synode von 787 kanonisierte und bis heute geiibte Bilderverehrung geliefert.
(Dabei ist freilich zu betonen, daB die orthodoxe Bilderverehrung und — im
Unterschied zur romischen Lehre — auch die Mariologie der Christologie unter-
und eingeordnet ist.) Mit der literarischen Kritik der Pseudoareopagitischen
Schriften durch die italienischen und deutschen Humanisten ging die sachliche
Priifung der Lehren des Pseudo-Dionysios am MaBstab der Botschaft des Evan-
geliums durch Martin L u th e r Hand in Hand.

Wegen der Bedeutung des Gegenstandes, besonders auch fiir die gegenwirtige ortho-
dox-evangelische Verstéindigung, seien Luthers betreffende Sdtze aus der ,Babyloni-
schen Gefangenschaft der Kirche® (1520) hier wiedergegeben. (Nach der Ubersetzung
von Kawerau, Luthers Werke, II. Band, Braunschweig 1890, S. 490 f) ,Doch du wirst

3) Harnack, Dogmengeschichte II, Kap. 4, hat ,die Hesychasten® auf die Seite des
Areopagiten gestellt; die energetische Theologie ihres Hauptes, Gregor Palamas,
griindet aber eindeutig auf Basileios d.Gr. (Dariiber genauer in dem im Druck
befindlichen Dokumentenheft II des Kirchl. AuBlenamtes; s. unten.)
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sprechen: Was sagst du denn zu Dionysius, der in seiner Schrift ,Von der kirchlichen
Hierarchie’ sechs Sakramente aufzihlt und darunter auch die Priesterweihe setzt? Ich
antworte: Ich weif wohl, daB dieser allein von den Alten als Gewidhrsmann fiir die
Siebenzahl der Sakramente dasteht, wiewohl er, da er die Ehe auslift, doch nur eine
Sechszahl aufgestellt hat.... Und mir, um noch freimiitiger zu reden — miBfillt es
ganz und gar, daB man von diesem Dionysius — mag es gewesen sein, wer da will —
soviel Wesens macht, da doch schier gar nichts von griindlicher Wis-
senschaft bei thm zu finden ist. Denn was er in seiner himmlischen Hierarchie®
— einem Buche, an welchem vorwitzige und abergliubische Geister so viel Schweif
vergossen haben — betreffs der Engel erwihnt, mit was fiir Gewihr und Grund beweist
er denn das? Ist denn nicht alles, was er schreibt, Selbstersonnenes, und hat es nicht
mit Traumbildern die gréfite Ahnlichkeit, wenn du freimiitig lesen und urteilen willst?
In seiner ;mystischen Theologie' aber, dem Buche, dessen Ruhm etliche véllig unwis-
sende Aftertheologen so sehr verkiindigen, ist er sogar grundschidlich, denn er treibt
hier mehr Plato als Christus, so daf, wenn es nach mir ginge, kein gliu-
biges Gemiit auch nur die geringste Miihe auf diese seine Biicher verwenden sollte.
So wenig kannst du Christus dort lernen, daB du ihn sogar verldrest, wenn du ihn
schon wiiBtest. Ich rede aus Erfahrung! LaBt uns lieber Paulus héren, daB wir Jesus
Christus, den Gekreuzigten lernen (1.Kor. 2, 2). Denn er ist der Weg, die Wahrheit
und das Leben, er die Himmelsleiter, auf der wir zum Vater gelangen, wie er spricht:
;,Niemand kommt zum Vater, denn durch mich." So auch in seinem Buch von der
Jkirchlichen Hierarchie’, was tut er da anders, als daB er etliche kirchliche Briuche
beschreibt und mit seinen allegorischen Deutiingen spielt, ohne sie zu beweisen?. ..
Ich méchte nicht, daB ein Theologe sich aufs Allegorisieren legte, ehe er nicht mit dem
rechtmifigen und einfachen Sinn der Schrift vollkommen vertraut wire....“

Im gleichen Zusammenhang wendet sich Luther inshesondere gegen das Sakra-
ment der Priesterweihe (S. 386, 436, 439, 494): ,Die Sieben Sakramente haben uns
durch die rémische Kurie in jimmerliche Gefangenschaft gefithrt und die Kirche all
ihrer Freiheit beraubt.... Es ist nicht richtig, daB den Sakramenten eine wirksame
Kraft der Rechtfertigung innewohnt, das wiire auf Kosten des Glaubens an das Ver-
heifungswort. . .. Die Priesterweihe und die Entziehung des Laienkelches (12.Jh.)
dienen zu unglaublicher Beeintrichtigung der Taufgnade und zu Verwirrung der
evangelischen Gemeinschaft. Denn von hier hat jene abscheuliche Tyrannei der
Kleriker gegen die Laien ihren Anfang genommen. .., die sich fiir hdher achten als
die tibrigen, mit dem HI. Geiste gesalbten Laienchristen.... Hier ist die
christliche Bruderschaft zu Grunde gegangen.”

Es sei hinzugefiigt: so wie Dionysios Areopagites — als kennzeichnender Name
fiir eine groBe und verzweigte Geistesstromung, welche das Evangelium der

gnostisch-mystischen Philosophie und Asthetik unterordnet — zwischen der Evan-
gelischen Kirche einerseits und der Orthodoxen und der Rémischen Kirche ande-
rerseits steht, so stehen die Pseudo-Isidorischen Dekretalen des

9, Jahrhunderts mit der Reihe der gefilschten Papstbriefe des 1. bis 4. Jahrhun-
derts, welche den Papst zum caput totius orbis erheben — wiederum als Kenn-
zeichen und angebliche frithchristliche Autorisierung verzweigter jahrhundertelanger
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Bestrebungen — zwischen der Romischen Kirche ‘einerseits und der Orthodoxen
und der Evangelischen Kirche andererseits, welche beide Pseudo-Isidor nicht an-
erkannt haben *). Und auch beziiglich der Areopagitica hat das Orthodoxe Patri-
archat von Konstantinopel schon im 16. Jh. — ohne inhaltlich etwas preiszugeben
— den Anspruch des urchristlichen Ursprungs fallen lassen, wozu sich die Rémische
Theologie erst um 1900 verstanden hat.

Die Evangelische Kirche nimmt — mit Luther — die Freiheit in Anspruch, ,die
christliche Bruderschaft héherzustellen als die hierarchischen und pipstlichen
Schranken, welche in jenen Filschungen des 6.und 9. Jahrhunderts ihre umfas-
sende Kodifizierung empfangen haben. Sie sollte christliche Demut und evange-
lischen Freimut genug haben, sich mit dieser ihr auch von orthodoxer und rémi-
scher Seite zugestandenen christlichen Briiderlichkeit zu begntigen und auf diesem
Boden um bessere Verstindigung und nihere Zusammenarbeit mit den beiden
anderen Kirchen ringen. Dagegen wiren fragmentarische Zugestindnisse evange-
lischerseits an die sekundiren kirchlichen Interpretationen der Orthodoxen und
der Romischen Kirche, wie etwa der Anspruch auf ecine — im Evangelium nicht
geforderte noch vérheiBene und historisch nicht belegte — apostolische Sukzession
der Hierarchie, fiir die Evangelische Kirche bestenfalls eine 6kumenische Sackgasse
ohne weitreichende Konsequenzen, oder aber ein erster Schritt auf der schiefen
Ebene des Proselytismus. Umgekehrt lehnt die gesamte Orthodoxie die sekundire
Interpretation des protestantischen ,Liberalismus“ mit Entschiedenheit ab. (Vgl.
z. B. iiber die ,fiir das orthodoxe BewuBtsein unannehmbare Betrachtungsweise
von Harnack, Seeberg und Loofs“, der ungenannte Rezensent in Zeitschrift des
Moskauer Patriarchats (ZMP), 1954, Heft 12; dariiber meine Darstellung ,Evan-
gelische Deutsche Theologie im orthodoxen Urteil”, in: Zeichen der Zeit, Berlin
1956, Heft 11.)

3. Auch die Orthodoxen Kirchen der Gegenwart zeigen eine hinter jene Sekun-

* dérlehren hiniibergreifende Riickbesinnung auf die Grundelemente der Ortho-
doxie der ersten fiinf Jahrhunderte und deren Wiederhervortreten seit dem 14. Jh.
Das ist auch in der eingangs zitierten Erklirung des Konstantinopeler Bevoll-
michtigten in Genf von 1956 angedeutet. In der Synthese der Verbindlichkeit .
der Sieben Okumenischen Synoden mit der ekklesiologischen ,Zweig“-Theorie '
(Metropolit Jakobos, s. oben) ist der Ort fiir den Gedanken der christlichen Bru-
derschaft angegeben, der auch z. B. von den russischen Emigranten-Theologen der
letzten Jahrzehnte (z. B. W.Zenkovsky und L. Zand er - Paris) herausgear-
beitet und durch den Begriff der , Kirchlichkeit” im Unterschied zum exklusiveren

4) Die in diese Sammlung aufgenommene ,Konstantinische Schenkung® (,... Roms,
Italiens und des ganzen Abendlandes” durch Kaiser Konstantin an den rémischen Papst;
Filschung des 8.Jhs.) ist ebenfalls von L uth er herausgestellt worden; er hat sie 1537
ins Deutsche iibersetzt und mit einem iiberaus leidenschaftlichen negativen Kommentar
versehen. :
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Begriff der ,Kirche“ (zerkownostj — zerkow) interpretiert wurde. Wihrend det
biblisch-patristische Gedanke der , Géttlichen Gnadenenergie” neu ans Licht tritt
und den biblisch-protestantischen Gedanken des ,Gotteswortes® zu erginzen und
zu bereichern vermag (so wie Romerbrief und Epheserbrief einander wechselseitig
ergénzen und bereichern), so befindet sich atich das zweite Grundelement der Ost-
lichen Kirche, die ,Orthodoxe Katholizitit* (,Ssobornostj“) — welche in gleicher
Weise Gesammeltheit und Sammlung, Existenz und Aufgabe meint — auf dem
Wege einer Bereicherung und Ergénzung durch die gegenwirtige Erfahrung und
theologische Verarbeitung der christlichen ,6kumenischen” Bruderschaft.

#

1I.

Die Kirche der ,Géttlichen Energie” und der ,Orthodoxen Katholizitit =
Ssobornostj” ist zugleich — eine tragische Ironie der' Geschichte, aber gewif auch
ein Hoffnungsaspekt — diejenige unter den christlichen Kirchen, welche sich durch
Jahrhunderte, z. T. durch mehr als ein Jahrtausend, in der Fesselung nationaler
und ‘ideologischer Fremdherrschaft und in der duflersten Isolierung befunden hat
(s. eingangs Metropolit Jakobos). Thre Kentakte mit den Kirchen des Westens
haben wiederholt gerade in dem Tiefpunkt der Isolierung eingesetzt.

a) Nach der Eroberung Konstantinopels durch die Tiirken hat es rund hundert
Jahre gedauert, bis die durch gewisse griechische Emigrantenkreise in Italien ver-
breitete und auch nach Deutschland getragene Meinung, das byzantinische Chri-
stentum in der Heimat sei der tiirkischen Herrschaft erlegen, durch bessere Infor-
mationen widerlegt wurde. Aber die nun aufgeworfene Problematik, ob eine
Christenheit, welche mit dem ', tiirkischen Antichrist* einen modus vivendi gefun-
den hatte, dennoch als Gemeinde Jesu Christi anzusprechen sei, hat das Abendland
noch lange beschiftigt. Es ist eine weitere Paradoxie, daB insbesondere unions-
interessierte katholische Kreise in Polen und in Deutschland sich den byzantini-
schen, ‘aber zweifellos nicht biblischen Satz ,man kann nicht die Kirche haben
ohne den (christlichen) Kaiser” (z. B. Patriarch Antonios an Groffirst Wassili
von Moskau 1393 zu eigen zu machen schienen, obwohl doch die Katholische
Kirche die Gefihrdung der Orthodoxie durch den ,,Cisaropapismus® zu allen Zeiten,
m. E. zu Recht, betont hat. Luther hat sich dagegen bekanntlich tiber die christliche
Existenz unter der tiirkischen Sklaverei sehr ernste Gedanken gemacht; und er
hat diese entsagungsvolle Existenz eindeutig bejaht. Und ganz abgesehen von den
politischen Konstellationen, welche auch Westeuropa iiberschatteten, hat Luther
im gleichen Augenblick seiner energischen Abwendung vom Papsttum — nicht von
der Einen Kirche, welche er und seine Freunde immer gesucht haben —, seit 1518,
auf die Griechische Kirche mit ihren ,vieltausend Kirchenviitern, Heiligen und
Mértyrern® hingewiesen, ,welche niemals Rom unterstand, aber dennoch einen
Teil der Herrschaft Christi tiber die ganze Welt ausmacht”.
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Der erste praktische Briickenbauer nach dem christlichen Osten, M elan ch -
th on, hat es klug vorgezogen, seine Arbeit pseudonym zu tun;: er hat sich damit
viel Kritik erspart. Seine vorziigliche Ubertragung der Confessio Augustana ins
Griechische, ein Musterwerk Skumenischer, theologischer Vermittlungsarbeit (so
Florowski-New York, 1950), lief unter fremdem Namen; und ob der Grieche,
dem die Schrift nach Konstantinopel mitgegeben wurde, Gelegenheit gehabt hat,
sie dem Patriarchen zu iibergeben, ist nicht bekannt. Aber 15 Jahre spéter war
die Sorge, durch zwischenkirchliche Kontakte die kritische politische Lage zu ver-
harmlosen, geringer geworden, denn nun hatte der katholische Kaiser, indem er
die ersten diplomatischen Bezichungen zur Pforte herstellte, diese als +hoffihig”
anerkannt; dabei spielten, wie z. B. aus den Tagebiichern Stefan Gerlachs um
1570 hervorgeht, Fragen der Kriegsgefangenen und Zivilinternierten eine vor-
dringliche Rolle. Da der erste kaiserliche ‘Gesandte beim Sultan, David U n gnad,
evangelisch war, konnte man sich sogar des — evangelischen — Gesandtschafts-
predigers in Istanbul, eines Tiibinger Stiftlers, fiir die erneute kirchliche Kontakt-
aufnahme bedienen, bei der wiederum Melanchthons " griechische Version des
Augsburger Bekenntnisses zugrunde gelegt wurde. Ein dreifacher theologischer
Briefwechsel zwischen den Tiibinger Theologen und dem Patriarchat Konstantino-
pel itber die angesichts der evangelischen Bekenntnisschrift auftauchenden Ulber-
einstimmungen und Gegensiitze des orthodoxen und evangelischen Glaubens schlof
sich an. (Eine kommentierte Ubersetzung des griechischen Briefwechsels soll dem-
niichst erscheinen als ,Dokumentenheft 11“, hg. vom Kirchliched Aufenamt der
‘EKD im Luther-Verlag, Witten/Ruhr.) { Nachdem die Tiibinger zuniichst eine
Pauschalanerkennung der griechischen Viter und Okumenischen Synoden ausge-
sprochen hatten, sahen sie sich durch die Einzelargumentationen der byzantinischen
Theologen des Phanar dahin gedringt, immer eindeutiger die Rechtfertigung aus
Glauben und alle anderen Glaubenssitze aus dem Schriftprinzip als dem alleinigen
MaBstab der Wahrheit abzulziten. Nicht die Geltung des Glaubensprinzips durch
den Schriftbeweis, sondern der Weg der Rettung und Heiligung der Kreatur durch
d1e g6ttliche Kraft stand far die Kcnstantmopeler Theologen im M:ttelpunkt
Diesen Weg der ,Vergottung” durch den Gottesdienst als den Kardinalort der
gottlichen Krafteinwirkungen — im Sinne des Basileios — durch Priestertum
und Sakramente — auch nach der Deutung des Dionysios Areopagites
— suchten sie den Tiibinger Theologen nahezubringen. Fiir den orthodoxen Got-
tesdienst zeigten diese wenig Interesse; Pseudo-Dionysios’ Autoritit wiesen sie
quellenkritisch zuriick. Und der Phanar hatte die geistliche Freiheit, die philo-
logische Kritik zu akzeptieren, ohne daraus freilich theologische Konsequenzen zu
ziehen. Die notwendige Uberpriifung des Begriffs der ,Geistlichen” oder der
»Heiligen Uberlieferung” — im Unterschied zu willkiirlicher ~Menschensatzung”
— unterblieb auf beiden Seiten. Man redete sich auseinander. Und man wurde



durch keine gemeinsam angepackte Aufgabe, kein Bewuftsein der gemeinsamen
christlichen Verantwortung fiir die Welt zusammengehalten. Es kam hinzu, daB
beide Gespriichspartner in ihrer politischen und sozialen Umwelt Faktoren von
begrenztem Wirkungsradius waren.

b) In den folgenden Jahrhunderten bis in die Gegenwart ist es in erster Linie
die Anglikanische Kirche gewesen, welche Fragen der Sakramente und der Inter-
kommunion mit verschiedenen Zweigen der Orthodoxie, insbesondere mit der
Konstantinopeler und der Russischen Orthodoxen Kirche, verhandelt hat ®). Da die

Anglikanische Kirche die Sieben Sakramente (insbesondere das Sakrament der ¥

Priesterweihe) und die Totalitit der EntschlieBungen der Sieben Okumenischen
Synoden (insbesondere die Bilderverehrung der 7. Okum. Synode) nicht anerkennt,
hat die Gemeinschaft der Apostolischen Sukzession — an der auch die Anglikanische
Kirche festhilt — die Interkommunion dennoch nicht herbeifithren kdnnen. Aber
auch nach der russischen Revolution von 1917 hat die Anglikanische Kirche an
dem christlichen Austausch mit der Russischen Orthodoxen Kirche (ROK) fest-
gehalten. Sobald das Patriarchat Moskau im September 1943 von der Sowjet-
regierung legalisiert war, hat noch im selben Monat ein Besuch des Erzbischofs
von York bei dem russischen Patriarchen in Moskau stattgefunden. Der Gegen-
besuch durch den Stellvertreter des Patriarchen Alexius, Metropolit Niko -
laus, erfolgte nach Beendigung des zweiten Weltkrieges im Sommer 1945 in
London, ein Empfang beim K&nig von England schloB sich an.

Die Hauptgefahr fiir die kirchlichen West-Ostkontakte trat mit der Koreakrise
von 1950 ein. Der politische Gegensatz der Alliierten des zweiten Weltkrieges
drohte auch auf die Kirchen iiberzugreifen. In diesen kritischen Jahren ist der

neue Briickenbau wiederum von seiten evangelischer Personlichkeiten in Deutsch-
land begonnen worden. Den Begegnungen der ersten Pioniere folgten kirchliche
Delegationen aus verschiedenen europdischen Léndern, bis der Besuchsaustausch
des Prisidenten und weiterer neun wichtigster Reprisentanten des Nationalrates
der Kirchen Jesu Christi in USA und einer russischen Delegation von Vertretern
des Patriarchats Moskau und der iibrigen wichtigsten Kirchen der Sowjetunion im
Mirz/Juni 1956 die ganze Fiille der kirchlichen und gesellschaftlichen Probleme
der Christenheit unter den gegensitzlichen Staatssystemen in die Diskussion ein-
bezog. (Vgl. dazu auch meinen Aufsatz ,Kirchliche West-Ostkontakte seit dem
zweiten Weltkrieg” in ., AuBenpolitik”, Bonn 1956, Heft 6, und die Berichte und
Kommuniqués in OkPD 1956, 22. 6. und ZMP 1956, H. 8, und unten Anlage 2.)

5) Dokumentation der wichtigsten anglikanisch-orthodoxen Gespriiche von 1562—1948
in Zeitschrift ,ISTINA® (franzdsisch), Paris, Jg. 1956, Nr. 1 und 2; fiir die Verlautbarun-
gen von 1948 auch Dokumentenheft I des Kirchlichen Aufenamtes; Luther-Verlag, Wit-
ten/Ruhr, 1949. Fiir das Gesprich von 1956 siche Anlage 3.
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Drei wichtigste Fragenkomplexe sind in den kirchlichen West-Ostbegegnungen
seit dem zweiten Weltkrieg ans Licht getreten und diirften auch weiterhin, ins-
besondere fiir das englische, deutsche und amerikanische zwischenkirchliche Ge-
sprich, spezifisch sein: Neben der Situationsanalyse und den Aufgaben des theo-
logischen Unterrichts, welche von simtlichen Delegationen behandelt wurden, hat
man sich in den englisch-russischen Gespriichen inshesondere der Probleme der
kirchlichen Tradition und des Gottesdienstes angenommen. Die deutsch-russischen
Diskussionen behandelten hauptsachlxch Fragen der Forschung: B1l}elw1ssen<ch1ft
Kirchen- und Dogmengeschichte. Die Gesamtvertretung der Christlichen Kirchen
Amerikas konnte mit der ROK die Aufgaben der Kirche fiir die Welt in der
ganzen Breite verhandeln. Diese Arbeitsverteilung wird sich wahrscheinlich auch
in Zukunft erhalten und, sollte eine Vertretung der ROK — neben den schon
angeschlossenen Orthodoxen Kirchen — im OkRK sich verwirklichen, so wird die
weitere Verfolgung jener drei eingeschlagenen Arbeitsrichtungen — Kirchenord-
nung; Theologische Forschung; Aktion — gewiB auch weiterhin nétig und von
den damit befafiten Kreisen im neuen gréfieren Zusammenhang zu bearbeiten sein.

Deshalb sei eine knappe Zusammenfassung der bisherigen Arbeitsergebnisse
und ihrer Konsequenzen fiir die Zukunft an den Schluf dieser Darstellung gestellt.

I11.

Die deutsch-russische kirchliche Begegnung nach dem zweiten Weltkrieg war
wohl die schwierigste: hier galt es — vor allen theologischen Lehrgespriichen —
eine Briicke iiber die Abgriinde der Schrecken und Siinden auf den beiden Haupt-
kriegsschauplitzen des zweiten Weltkrieges zu legen. Diese Briicke hief: Christ-
liche Bruderschaft, im gemeinsamen Aufblick zu dem Einen Weltherrscher und
Stindenheiland, im Zeichen der gegenseiticzen Vercebung. Wihrend noch im
16. Jh. — vielleicht naiverweise'— der Patriarch von Konstantinopel an der ein-
seitigen Uberordnung iiber seine ,hochgelehrten deutschen Sohne festhielt und
die hierarchische Struktur der Ostkirche auf die zwischenkirchlichen Bezichungen
zu tlibertragen trachtete, haben nunmehr orthodoxe und evangelische Kirchen-
fahrer, Geistliche, Theologen, Monche, Nonnen und Laien, Méinner und Frauen
. in groBen Scharen, einander die christliche Bruderschaft und Schwesternschaft im
Zeichen der Vergebung und wechselseitigen Fiirbitte bezeugt. — Das gleiche ist
itbrigens seitens des Patriarchats Konstantinopel in den letzten Jahren mehrfach
in offiziellen und persénlichen Begegnungen mit starkem Nachdruck bekundet
worden. Man gestand einander das Mitleiden und die Mitfreude der Glieder am
Leibe Christi zu (1. Kor. 12, 26). Dies ist das tiefe und mit Gottes Hilfe blei-
bende Fundament gemeinsamer christlicher Triibsal und Erfahrung. Von dieser
christlichen briiderlichen Gemeinschaft derer, die .an Jesus Christus glauben und
ihm gehorchen — die von Christus als die Seinen anerkannt werden® (Patriarch
Alexius zu der evangelischen deutschen Gruppe 1954; vgl. meine Berichte in
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»Informationsblatt f. d. Gemeinden Niedersachsens® und in ,Kirche in der Zeit”,
beide 1954, Aug.), ausgehend, kénnen im evangelisch-orthodoxen Gesamt-
gesprich alle die offenen Probleme der Bibel- und Geschichtsforschung, der Ekkle-
siologie sowie der sozial-politischen Aufgaben der Kirche, auch im orthodoxen
Geiste der ,Fiille” (,Dessen, der alles in allen erfiillt”; Eph. 1, 23), in Gelassen-
heit und Sorgfalt von den Partnern gepriift werden.

Als wichtigste, bisher hervorgetretene zwischenkirchliche Probleme , auf ‘den
drei Hauptgébieten seien genannt: 1. Aus der Bibelwissenschaft, Kirchen- und
Dogmengeschichte: Das Verhiltnis des westlichen Textus receptus zu der byzan-
tinischen, seit dém 8. Jh. einheitlich bezeugten Textgestalt; asketische und gno-
stische Theologie dés 4. Jh.; Theologie der Auferstehung und Wiederkunft Christi
in Skumenischer Sicht. (Vgl. meinen Artikel in ,Zeichen der Zeit”, 1956, No-
vember; ferner Abdruck von theologischen Vortrigen russischer orthodoxer
Delegierter in Deutschland in ,Theologische Literaturzeitung” und in . Kirche in
der Zeit“, beide 1955, September bzw. Oktober; weitere Publikationen werden
vorbereitet.) Aus der Ekklesiologie und Liturgik: Verhiltnis des anglikanischen
Common Prayer Book zu den orthodoxen Liturgien des Basileiosund Chry-
sostomos (dariiber N. Uspenski in ZMP 1956, Heft 8; auBerdem der Dis-
kussionsbericht ZMP 1956, H. 9, S. 24—37) %). Aus den Aufgaben der Kirche fir
die Welt: Gemeinsame kirchliche Friedensarbeit und Hilfe fiir Notstandsgebiete,
unter Ausklammerung (Votum der amerikanischen Kirchen), aber unter Aner-
kennung (Votum der russischen Kirchen) von nichtkirchlichen Sonderorganisatio-
nen fiir solche Zwecke. Dabei ist es bedeutsam fiir das Wachsen einer ,&kume-
nischen Gesinnung, daB der Fithrer der gemischtkirchlichen russischen Delegation
in USA im Juni 1956 die ROK in eine Reihe mit den iibrigen christlichen Kirchen
in der SU stellte, was in der Zarenzeit weder geschehen noch méglich gewesen
sein diirfte.

Damit wire die ROK an einem Punkt ihrer Entwicklung angelangt, der sich
in der theologischen Stellungnahme zu den 6kumenischen Fragen nicht wesentlich
unterscheidet von der eingangs zitierten Erklirung des Bevollmichtigten des
Patriarchats Konstantinopel beim Okumenischen Rat in' Genf. Noch nicht mit der
gleichen Deutlichkeit sichtbar, aber durch zwischenkirchliche Begegnungen inner-
halb der Sowjetunion angebahnt und zu vermuten, ist eine in Moskau ebenso
wie in Konstantinopel grundsitzlich vorhandene Bereitschaft auch zu kirchlichen
Begegnungen mit der romisch-katholischen Christenheit. Doch stehen solchen Be-
gegnungen noch ungleich groBere Schwierigkeiten gegeniiber als den unseren.

Trotz der schwer zu iiberschitzenden Bedeutung der gegensitzlichen Umwelt-
faktoren werden wir fiir das evangelisch-orthodoxe Gesprich der Zukunft eine

6) Siehé Anlage 3.
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in ihren Wesensziigen einheitliche Orthodoxie aller Kontinente als Gesprichs-
partner uns gegeniiber haben, welche den Wunsch hat — wenn wir es nicht daran
fehlen lassen — mit der evangelischen Christenheit im Sinne der christlichen
Bruderschaft zusammenzuarbeiten, in dem gemeinsamen Aufblick zu dem Einen
Hirten, der sich Seine Herde sammeln will.

Anlage 1

Metropolit Jakobos von Melite, Die Bedeutung des Okumenischen Rates der Kirchen fiir
die ilteren Kirchen. (Ec. Rev. 1956, Oct., S. 16 ff., engl.)

Das Okumenische Patriarchat Konstantinopel hat den Ehrenprimat unter simtlichen
orthodoxen Kirchen.

Die programmatische Erklirung des Bevollmichtigten des Patriarchen beim Okumeni-
schen Rat der Kirchen (OkRK) in Genf bringt warme Hochschitzung und Dankbarkeit
fiir die Gesinnung und Titigkeit des Okumenischen Rates zum Ausdruck, um unter dieser
Voraussetzung die praktische und dogmatische Stellung der , Alten Kirchen®, insbesondere
der ,orthodoxen Kirchen des griechischen Ritus® zum OkRK darzustellen. (Zu den ge-
nannten Kirchen kann man — sowohl terminologisch wie sachlich — auch die Slawischen
orthodoxen Kirchen und die Ruminische Kirche rechnen.) Diese Erklirung hat spezielle
Bedeutung angesichts einer geplanten ersten offiziellen Begegnung zwischen Vertretern
des OKRK und der Russischen Orthodoxen Kirche. In der Verlautbarung des Metropoliten
Jakobos fillt auf, 1. daB anfangs zwar fiir die Orthodoxen Kirchen der Anspruch erhoben
wird, die wahre Fortsetzung der Einen Allgemeinen Kirche Christi zu sein, daB aber spiter
die verschiedenen anderen Kirchen Christi als ,Zweige der Einen Kirche” bezeichnet
werden, was urspriinglich eine anglikanische Lehrmeinung ist, aber seit dem 18.Jahr-
hundert auch von prominenten Gliedern der verschiedenen orthodoxen Kirchen vertreten
wurde (vgl. daritber Steph. Zankow, ,Das orthodoxe Christentum des Ostens”, Berlin 1928,
Seite 74 £.); 2.ist zu bemerken, daB die Bereitschaft zu zwischenkirchlichen Gesprichen
sowohl mit rémisch-katholischen wie mit evangelischen Christen betont wird.

»Wenn wir in diesem kurzen Artikel den Ausdruck ,Altere Kirchen® gebrauchen, meinen
wir die alten Kirchen des Ostens und insbesondere die orthodoxen Kirchen des griechischen
Ritus. Diese Kirchen beanspruchen, und mit Recht, die wahre Fortsetzung der FEinen
Universalen Kirche Christi und infolgedessen die Schatzkammer der Wahrheit und des
Glaubens der Einen Kirche zu sein. In dieser Meinung haben die Kirchen des Ostens, in
den FuBstapfen des Stifters der Universalkirche, stets auf alle Rufe zu kirchlicher Einigung
geantwortet, von welchen Orten oder aus welcher Initiative sie auch kamen. Die Geschichte
selbst, seit 1054, bezeugt diese unbestreitbare Tatsache. Der Aufruf von hdchstem, ver-
antwortlichem Ernst, den wir bisher gehdrt haben, ist der Ruf von seiten des Okumeni-
schen Rates der Kirchen, der 1948 zu dem einzigen Zwecke gegriindet wurde, dem geist-
lichen Verlangen und dem Wunsche aller Christen nach kirchlicher Einigung Ausdruck zu
geben. Trotzdem haben wir von den élteren Kirchen gewisse Fragen iiber die wahre Be-
deutung des Okumenischen Rates der Kirchen und seine wirklichen Ziele. Dieser Artikel
ist in der Hoffnung geschrieben, daB sein Inhalt einige, wenn nicht alle diejenigen
zufriedenstellen méchte, die mit berechtigtem Stolze beanspruchen, wahre und echte
,Unionisten’ zu sein.
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[mmer wieder seit 1920 haben wir unseren Willen hekundet, mit allen Kirchen in einem
JKirchenbund’ zusammenzuarbeiten (,league of churches entspricht, wie auch in dem
griechischen Aufruf von 1920, dem Begriff , Volkerbund”, auf den auch hingewiesen wurde;
Sch.), und wir sind bereit gewesen, gemeinsam den sozialen, sittlichen und kulturellen
Problemen zu begegnen, die vielerorts auf unserem Globus durch den Krieg oder durch
innere Unruhen oder Revolutionen entstanden. Wir sind weiterhin, und mehr denn je.
gewillt und ‘darauf bedacht, uns mit den verschiedenen Kirchen, den Zweigen der Einen
Kirche, zu begegnen und in wahrer Demut und Bescheidenheit dariiber zu beraten, wie
eine vereinte Kirche Christi unserer Gesellschaft und Welt dienen, sie beeinflussen und
reformieren kann. Anstatt uns in endlose Erorterungen zu verwickeln, glauben wir, daff
unsere Zeit zu gemeinsamem Handeln ruft, nicht zu theoretischen oder Lehrdisputen, die
zur Uneinigkeit fithren.

Hier gewinnt der OKRK eine auBerordentliche Bedeutung fiir die dlteren Kirchen, denn
er verfolgt dieselben Ziele: die Kirchen zusammenzufithren und in ihnen das BewuBtsein
dafiir zu wecken, dad sie ihrem Herrn verantwortlich sind und den geistlichen Néten der Welt
begegnen miissen. Ferner hat der OkRK gezeigt, daB er vom Geiste des Gebets erfiillt ist,
und er hat wahre christliche Solidaritit bewiesen. Die Mitgliedskirchen des OkRK wieder-
holen das stindice Gebet der ilteren Kirchen, daB .alle eins sein mdchten’. Sie stehen
neben ihnen und beten gemeinsam, daB ,wir, behiitet und geleitet von den Engeln, die
Einheit im Glauben erlangen und die Erkenntnis der iiberschwenglichen Herrlichkeit Gottes
empfangen méochten’,

Den: alten Kirchen bietet der OkRK die Mdaglichkeit, den Christen in aller Welt mit-
zuteilen, was diesen nicht geniigend bekannt ist: daB sie immer bereit waren und bereit
sind, in ein Gesprich sowohl mit den Rémisch-Katholischen wie mit den Evangelischen
Christen einzutreten und die Kirchenunion und die Zusammenarbeit in den Aufgaben, die zut
ihrer gemeinsamen Pflicht Christus und der Welt gegeniiber gehdren, zu erdrtern. Uber-
dies finden die dlteren Kirchen im OKRK den Geist, der zur Wiederbelebung der Ver-
gangenheit und Wiederherstellung der Ganzheit der Kirche ndtig ist. Schlieflich sehen diey
ilteren Kirchen in dem OLRK einen treuen Freund, der tief beteiligt ist an ihrem Schicksal,
das noch in den Hinden der nichtchristlichen Umgebung liegt, in deren Mitte viele von
ihnen leben.

Die Kirchen des Ostens halten fest an der biblischen VerheiBung, dafl nichts geschieht
ohne die Kenntnis oder den Willen unseres Vaters im Himmel (Matth. 10, 30). Sie glau-
ben, daB der OKRK ein Zeichen ist, durch das Gott der Welt etwas sagen will. Er muB
verstanden werden als ein Instrument der gdttlichen Vorsehung und des géttlichen Heils-
planes, dessen Ziel ist, daB alle Christen ermuntert werden und miteinander Thn suchen,
der der Weg, die Wahrheit ist, an die sie glauben sollen, und das Leben in seiner wahtren
Fiille (Joh. 14, 6).

Der OKRK muf mit demselben Auftrag betraut worden sein, der an die &lteren Kirchen
ergangen ist: den Christen ihre Pflicht zuzurufen, daB sie sich sammeln lassen in die eine
Herde und niemand anders anerkennen als den einen Hirten, der Sein Leben fiir die Schafe
gegeben hat (Joh. 10, 11). Sein Verstandnis dieses géttlichen Befehles macht den OKRK
zu einem wichtigen Verbiindeten fiir die alten Kirchen in der gemeinsamen Suche nach der
kirchlichen Einheit und Frieden. Der OkRK ist in dieser Hinsicht der sinnfallige Ausdruck
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des weitverbreiteten Wunsches, die Schranken niederzureifien, welche die Kirchen trennen,
und alle zu vereinen zur wahren Una Sancta, fiir deren Heiligung unser Herr sich selbst
gegeben hat (Eph. 5, 26). Der OkRK ist nicht eine neue Konfession oder eine neue Kirche. Er
ist nicht eine regierende Korperschaft oder ein Kirchentribunal. Er ist ein Spiegel, aus
vielen Teilchen, welche alle das Eine unvergiingliche Licht — Christus — und das Eine
Antlitz — das schone Angesicht der Einen vereinten christlichen Kirche — widerspiegeln,
Es verlangt uns danach, unser eigenes Gesicht in diesem Spiegel zu schauen. Das héngt ab
von dem Mafe des Lichtes, das wir herzubringen. Nur in dem Lichte Christi werden wir
uns selbst iiberraschend angenehm finden. Der Glaube an Christus und die gegenseitige
Liebe schenkt unserem Antlitz diesen Liebreiz.

Die ilteren Kirchen wenden ihre Augen dankbar auf den OkRK und danken dem Herrn
fiir seine Existenz.

Es mag wahr sein, daB viele Mitgliedskirchen des OkRK von den alten Kirchen ab-
weichen im Dogma, wie in Sachen der Tradition, des Ritus und der Lehre. Aber die alteren
Kirchen danken wiederum Gott. Sie nehmen dies hin als eine Aufforderung, ihre eigenen
Glaubensiiberzeugungen erneut auszusprechen, ihre eigene theologische Position zu kliren,
ihrem eigenen Glauben Ausdruck zu geben und bekanntzumachen, was nicht geniigend
bekannt ist, daB sie festhalten und bewahren die apostolische Tradition und Sukzession,
die Weisheit der Kirchenviiter, die Dogmen und Kanones der Sieben Synoden der Einen
ungeteilten Kirche, die Sieben heiligenden Sakramente und das liturgische und mystische
Leben der ersten Kirche.

Die #lteren Kirchen kénnen deshalb den Namen des Herrn preisen, daB Er ihnen den
Okumenischen Rat der Kirchen gegeben hat, einen Rat, der den Glauben an Gott, die
Liebe unter den Menschen und die Hoffnung fiir neue Verstindigung und Einheit wieder
entziindet.”

Anlage ¢

Kommuniqué verdffentlicht von Dr. E, Blake, Prisident des National Council of Churches
von USA; mit Zustimmung der Delegation christlicher Kirchen der UdSSR, 13. 6. 56,
New York. (News from the National Council of the Churches of Christ in the USA,
New York, 13.6.1956 [engl.]; vgl. Zeitschrift des Moskauer Patriarchats 1956, H. 8,
S.24 ff. und OKPD, 22.6.1956, S. 171 f.)

Der Vorschlag fiir unseren Besuchsaustausch war recht einfach: Vertreter einiger Mit-
gliedskirchen des Nationalrates der christlichen Kirchen von USA sollten fithrende kirch-
liche Personlichkeiten in der Sowjetunion besuchen, um ihren guten Willen zum Ausdruck
zu bringen, die gegenseitige Verstindigung zu vertiefen und, soweit moglich, zur Uber-
einstimmung in Fragen von gemeinsamem Interesse zu gelangen. Ein Gegenbesuch wurde
verabredet.

Dieser Besuchsaustausch war von Anfang an als eine kirchliche Angelegenheit gedacht.
Wenn wir auch hoffen, daB dieses unser Tun zur Verminderung der Spannung zwischen
unseren Volkern beitragen und so der Sache des Friedens dienen mége — nach dem die
iiberwiegende Mehrheit der Menschheit sich sehnt —, dennoch war und ist das Hauptziel
die Herstellung solcher normaler Beziehungen, wie sie, nach unserer Meinung, niemals und
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aus keinem Grunde zwischen den Kirchen abreifen diirfen, die den Gehorsam gegeniiber
dem Selben Herrn Jesus Christus bekennen.

Die zweite Etappe unserer Gemeinschaft war so ermutigend wie die erste. Wir glauben,
daB wir in unseren gemeinsamen Gebeten, Gesprichen und Reisen vom HL Geiste geleitet
wurden.

Wir gingen so vor: wir versetzten einander in Situationen, welche die verschiedenen
Seiten unseres religiosen Lebens sichtbar machten, und wir erlduterten diese Beobachtungen
in unseren offiziellen Konferenzen und persénlichen Gesprichen. So kamen wir zu der Er-
kenntnis: wir haben wirklich Einen Gott, und wir trachten, jeder auf seinem eigenen Wege,
danach, von Seinem Gerichte und Seiner Gnade Zeugnis abzulegen und die Vélker zur
Anerkennung der sAllmacht Seiner Liebe zu fiihren.

Durch unser Beisammensein und unsere Gespriche machten wir Fortschritte in der Ver-
stindigung. Weiterhin bleiben viele und sehr wichtige Meinungsverschiedenheiten; aber
wo wir keine Ubereinstimmung erzielten, sind wir entschlossen, uns um bessere Verstindi-
gung miteinander und dadurch auch um tiefere Erfassung der Wahrheit zu bemiihen.

Die Erkenntnis der Wahrheit wird uns frei machen von der Siinde der Feindschaft, sie
wird uns helfen, einander zu dienen und gerechten Frieden unter den Menschen und Vél-
kern zu schaffen. 'Glaube, Freiheit und Gerechtigkeit sind die wesentlichsten Voraus-
setzungen fiir dauerhaften Frieden. Solcher Friede ist nur mdglich, wenn die Menschen und
Vélker einander die Menschenwiirde zuerkennen und die Freiheit des anderen nicht zer-
stéren, und wenn sie die Rechte und Freiheiten besitzen, welche der christlichen Auffassung
von Menschenwiirde entsprechen. Um die Wiirde der menschlichen Persénlichkeit aufrecht-
zuerhalten und zu schiitzen, miissen die Kirchen vor allen Dingen zur Verstindigung mit-
einander innerhalb der Christenheit (christian Community; russ.: .der christlichen Bruder-
schaft”) kommen.

Der gegenseitige Besuch wurde immer nur als der erste Schritt zur Herstellung warmer
Beziehungen — auf Grund guter Informationen — zwischen unseren Kirchen aufgefaBt.
Deshalb ist er nur ein Anfang. Wir hoffen, daB die gekniipften Beziehungen mit Regel-
méBigkeit, Bestindigkeit und immer inniger sich gestalten werden.

Wir haben Pline erdrtert fiir die Fortsetzung des Informations- und Meinungsaus-
tausches in breiten kirchlichen Kreisen beider Linder. Wir haben viel voneinander zu
lernen. Geschicklichkeit, Ausdauver und sehr ernstes, umfassendes Studium sind nétig,
bevor breite Kreise unserer Kirche einander mit wirklicher Kenntnis, Liebe und Vertrauen
betrachten kénnen.

In den ersten Jahrhunderten, als die Beziehungen zwischen den Vélkern so verwirrt
waren wie heute, sagte man, die Christen halten die Welt zusammen. Gebe Gott, daB wir
diese Rolle spielen médchten!

Anlage 3

Resumé der Konferenz russischer orthodoxer und anglikanischer Theologen vom 16. bis
17., 19. bis 21. und 23. Juli in Moskau (Zeitschrift des Moskauer Patriarchats 1956, H. 9,
S.34ff),
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16. Juli — Gehért wurden die Vortrdge iber die ,Geschichte der Beziehungen zwischen
der Russischen Orthodoxen Kirche (ROK) und der Anglikanischen Kirche (AK)“ von
Bischof Michael und Dr. P. Anderson. Darauf wurde der Vortrag des Bischofs
von Oxford, Dr.Carpenter, iiber ,Das Wesen der Kirche” sowie eine Kombination
aus 2 Vortrigen von Prof. Parijskij ,Uber das Wesen der Kirche® und ,Uber die
Stellung der Laien in der Kirche® 7) gehalten.

In der Diskussion stellten die Vertreter der Orthodoxen Kirche (OK) fest, daB Uber-
einstimmung in den Fragen der Glaubenslehre, der Sukzession der Hierarchie (Apostolische
Sukzession, Sch.) und der Sakramente die Grundbedinoung der Einheit ist. Zufrieden-
stellende Ubereinstimmung in diesen Fragen wiirde die OK zur Anerkennung einer anderen
Kirche, als Teiles der einen wahren Kirche Christi — auf derselben Grundlage wie die OK
selbst —, veranlassen.

Die Vertreter der' AK bemerkten, ,Lambeth Quadrilateral” (die 4 Punkte-Basis der
Bischofskonferenz fiir Unionsvorschlige von 1886, bestitigt durch die Lambeth-Konferenz
von '1888; Sch.) habe genau diese Momente mit Hinzufiigung der HI. Schrift als unerlaB-
liche Grundlagen zur Erreichung der Einheit erklirt. Beide Seiten erkannten an, daf volle
Einheit praktisch moglich werden wird, wenn Ubereinstimmung in folgenden Fragen herr-
schen wird: a) Glaubenslehre und deren Quellen: Hl. Schrift und HI. Uberlieferung;
b) Hierarchie; ¢) Sakramente.

17. Juli — Vortriige fanden statt von den orthodoxen Theologen ., Uber die HI. Schrift“ —
Prof. A, A.Ossipow (verdffentlicht in ZMP 1956, H.8, S.47—55), und ,Uber die
HIL Uberlieferung” — Bischof Ssergius. Darauf von seiten der anglikanischen Dele-
gation iiber dieselben Fragen Vortrag vom Erzbischof von York, Dr. M. Ramsey.

. Zur Frage: ,HI. Schrift” stellten beide Seiten fest, daB beide Kirchen — OK und AK —
den gleichen Kanon der Biicher der HI. Schrift haben. Beide Kirchen halten gleicherweise
die nichtkanonischen Biicher fiir nicht vom HI. Geist inspiriert, aber niitzlich und lehrreich.
Der Begriff . Gottliche Inspiration® wurde nicht im besonderen untersucht; doch gab es
einzelne Aussagen ‘iiber eine verschiedene Auffassung von dem Umfang des menschlichen

\ Elementes in der HI. Schrift.

Fiir das Alte Testament erkennen beide Kirchen den Hebrdischen und den Septuaginta-
Text an. Fiir das Neue Testament benutzt die OK nur einen, Textus receptus, die AK laB¢
in gleicher Weise beim Gottesdienst auch die Benutzung anderer Texte zu.

Zur ,HI. Uberlieferung” wurde festgestellt: Beide Kirchen bewahren die von Gott inspi-
rierte HI. Uberlieferung; sie verstehen unter dieser Tradition die von Gott offenbarten
Wabhrheiten, die von den Aposteln durch die Viter tiberliefert sind.

Die HI. Uberlieferung widerspricht nicht der HI. Schrift, sofern die eine wie die andere

" die Offenbarung desselben HI. Geistes ist: deshalb sind beide, wenn auch in der Theologie

zu unterscheiden, dennoch im Leben der Kirche nicht voneinander zu trennen.

Die HI. Schrift wird erklirt und iiberliefert im Lichte der HI. Ulberlieferung. In der OK
wird der Uberlieferung eine ebensolche Bedeutung als selbstindige Quelle der Glaubens--

7) Vgl. L. M.Parijskij, Die Rolle des Laien im Leben der Russischen Orthodoxen
Kirche in: ,Kirche in der Zeit”, Diisseldorf, 1957. H.1, S. 12—15.
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lehre beigelegt wie der HI. Schrift. Die AK meint, da die HL Uberlieferung dem Gehalt

der HI. Schrift nichts fiir den Glauben UnerlaBliches hmzufugen kénne.

19. Juli — Vortrige von Professor Erzpriester A. A. Wetelew, ,Lehre und Meinung.
Die Lehre und ihre Formulierung” (verkiirzt verdffentlicht in ZMP, 1956, H. 9, S.55 ff.),
Rev. Dr. O. Chadwik, ,Die Lehre und 1hre Formulierung” und von Kanonikus
G, Waddams, ,Lehre und Meinung®,

Anschliefende Diskussion iiber die Begriffe: Dogma, Theologumenon und personliche
theologische Meinung./Die orthodoxen Theologen stellten fest, daf die Symbole und Ent-
schlieBungen der Sieben Okumenischen Synoden unverinderliche Wahrheiten der Glaubens- [
lehre der Einen Heiligen, Katholischen (Ssobornaja) und Apostolischen Kirche sind) Sie
versicherten, daB die Dogmen hinsichtlich ihres Inhaltes erliutert werden koénnen, 'éber“
kleine Entwicklung im Sinne der Verinderung des Inhaltes selbst zulassen.

Die orthodoxen Theologen definieren die Theologumena als Meinung der HI. Viter,
welche den Dogmen nicht widersprechen, aber durch die Symbole oder Beschliisse der
Okumenischen Synoden nicht bestitigt sind. Fin Theologumenon kann Gegenstand einer
kirchlichen Lehre sein, muf aber nicht als Dogma angenommen werden.

Eine persénliche theologische Meinung ist eine Meinung iiber Glaubensfragen, die nicht
auf den’ Synoden und bei den Hl. Vitern erldutert sind. Sie muB durch die HI. Schrift
bestitigt sein und den Dogmen entsprechen. Die persénliche Meinung kann nicht Gegen-
stand der Lehre in der Kirche sein.

Von anglikanischer Seite wurde gesagt, dafl die Dogmen der Okumenischen Synod.en den
Glauben in der Gestalt festgesetzt haben, wie er ven der AK angenommen worden ist,
obwohl es keine offizielle Bestimmung iiber die Zahl der anzuerkennenden Synoden gibt.
Die Anglikaner sprachen auch die Uberzeugung aus, daB das Vorhandensein verschiedener
Meinungen in der Kirche in vieler Hinsicht zu einem vollstindigeren Verstindnis des
Glaubens dienen kann und auch zur Verkiindigung des Christentums an Menschen, die
auBerhalb der Grenzen der Kirche leben.

20. Juli — Vortrige: Dozent Priester W. Borows kij, ,Das Glaubenssymbol und die
Synoden® (verdffentlicht ZMP 1956, H. 9, S. 58—62), der Bischof von Derby, Dr. A. R aw -
l inson, ,Das Filioque”, und tiber das gleiche Thema Dozent Priester K. Netschaje w.

In der Diskussion stellten die orthodoxen Theologen fest, daf das Nicaeno-Constantino-
polxtanum (NC) in der Synodal-Definition — d. h. ohne Hinzufiigung des . Filioque® —

|| wie es von der ganzen Kirche angenommen ist, das Okumenische Glaubenssymbol ist.

. Die OK erkennt 7 Okumenische Synoden an und hilt ihre dogmatischen Bestimmungen
fiir unverénderliche Wahrheiten der Glaubenslehre der Einen Heiligen Katholischen (Sso-
bornaja) und Apostolischen Kirche.

[ Das Bekenntnis des Nicaeno-Constantinopolitanischen Symbols mit Hinzufiigung des
JFilioque® ist unvereinbar mit der Bewahrung der reinen Glaubenslehre und unzulassug
nach Artikel 7 der 3. Okumenischen Synode.

Die anglikanischen Theologen erkannten an, daB das ,Filioque”™ im Westen in das NC
auf unkanonische und nichtautoritative Weise eingefiihre sei. Grundsitzlich erkannten sie
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l an, dab das ,Filioque“ nicht eingefithrt werden muB. Sie unterstrichen jedoch, dab sie diese
Worte nicht fiir eine Héresie halten, und daf der von der AK bekannte Glaube identisch
sei mit dem Glauben der Okumenischen Synoden und dem Glaubenssymbol in seiner ur-

spriinglichen Gestalt.

21. Juli — Vortriige: Erzpriester K. Rushitzkij, ,Die Sakramente, ihr Wesen und
ihre Zahl” und Rev. G. Williams, ,Die Sakramente, ihre Natur und ihre Zahl“.

Diskussion: Die Theologen der OK stellen fest, daf alle Sakramente von Gott eingesetzt
sind, als Stiftung des Heilandes selbst, oder gemiB seinem Befehl als Stiftung der Apostel.

Es gibt 7 Sakramente: Taufe, Chrisma, BuBe, Abendmahl, Priesterweihe, Fhe und Olung.

Die Lehre der OK iiber die Sakramente, ihr Wesen und ihre Zahl griindet sich auf die

\ HL Schrift, die HI. Uberlieferung, die EntschlieBungen der Okumenischen Synoden und die
|_ Zeugnisse der Kirchenviter.

Die OK vollzieht das Sakrament der Olung an Kranken mit der Hoffnung auf deren
Heilung, wie das der Apostel Jakobus (5, 14—15) lehrt; die Bedeutung einer Weg-
zehrung vor dem Tode, wie sie in der Romisch-Katholischen Kirche anerkannt ist, gibt sie
diesem Sakrament nicht.

Von anglikanischer Seite wurde erklirt, der orthodoxe Standpunkt befinde sich in Uber-
einstimmung mit den Grundlagen der Glaubenslehre der AK, welche jedoch unterschei-
det zwischen den Sakramenten der Taufe und des Abendmahls — die laut der HI. Schrif¢
von Christus selbst eingesetzt sind — und den iibrigen fiinf . . . (Die 3 Punkte des
russischen Originals deuten offenbar auf eine Auslassung an dieser Stelle hin; andernorts
verzeichnen auch die russischen Berichte die 5 iibrigen Sakramente — nach orthodoxer Auf-
fassung — vielmehr als , Amtshandlungen” im Zusammenhang der anglikanischen Lehre).

Die anglikanische Ordnung der Konfirmation wird als entsprechend dem orthodoxen
Sakrament des Chrisma angesehen.

Die anglikanischen Theologen erkennen die orthodoxe Auffassung hinsichtlich der Weihe
der Heiligen (Opfer-)Gaben in dem Sakrament des Abendmahls voll an.

23. Juli — Fortsetzung der Diskussion fiber die Sakramente. Darauf Vortrige: Dozent
A. Georgiewski, .Sinn und Bedeutung der Ordnungen (Zeremonien) der OK“ und
Rev. T.Taylor, ,Die orthodoxen Gebriuche, welche den Anglikanern Schwierigkeiten
bereiten kénnen®.

AnschlieBende kurze Diskussion. Die Theologen der ROK zeigten, daB die Verehrung

| der Gottesmutter, die Anrufung der Heiligen im Gebet, die Verwendung der Ikonen und

die Gebete fiir die Verstorbenen nicht Gebréuche sind, welche einer Landeskirche eigen-

tiimlich sein konnen, sondern unveriinderliche Dogmen der Okumenischen Kirche (gemif
»Glaubensabgrenzung” der 7. Okumenischen Synode von 787, Sch.).

Die zeremonielle Seite der Sakramente, die Gottesdienstordnungen und die iibrigen
Gebetsordnungen bedeuten in dem orthodoxen Gottesdienst wesentliche duBere Zeichen
der Erbittung und des Empfanges der Gnade und leiten ihren Ursprung in ihren haupt-
sichlichen, wesentlichen Teilen von den Aposteln her. Deshalb kénnen sie keiner Ab-
wandlung oder willkiirlicher Anderung unterliegen.
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Die anglikanischen Theologen stellten fest, daB die Aussagen der orthodoxen Theologen
iiber die Sakramente vollig iibereinstimmen mit den Feststellungen der Anglikaner auf den
vorangegangenen Konferenzen mit Orthodoxen 1931 und 1935 8). i

Zu den Verehrungen, Amtshandlungen und Gebriuchen in der OK wiesen die angli«r
kanischen Referenten auf historische Bedingungen hin, welche bei den anglikanischenj
Christen Mifiverstindnisse iiber einige Verehrungszeremonien in der OK hervorrufen |
konnten.

Chronik

Einer Bitte des Patriarchats der Ortho-
doxen Kirche Rufilands entsprechend ist das
fir Ende Januar vorgesehene Zusam-
mentreffen von Vertretern
der Orthodoxen Kirche Rub-
lands und des Okumenischen
Rates auf unbestimmte Zeit verschoben
worden (vgl. Ok. Rundschau, Jg.1956,5.114).
Das Patriarchat erklirte, daB die fiir eine
solche Zusammenkunft erforderliche Vor-
bereitungszeit zu kurz gewesen sei.

Wihrend eines Besuches in Nord-
afrika im Dezember vergangenen Jahres
hielt Generalsekretir Dr. Visser 't
Hooft Vortrige iiber die okumenische
Bewegung in Oran, Algier, Constantine,
Béne und Tunis. In Tunis fand anldBlich
seines Aufenthaltes ein ékumenischer Got-
tesdienst statt, der von den griechisch-ortho-
doxen, anglikanischen, methodistischen und
franzdsisch-reformierten Kirchengemeinden
veranstaltet wurde.

Die baldige Entsendung einer
Delegation amerikanischer
Geistlicher nach China wurde
auf einer Konferenz von Vertretern des
Nationalrates der Kirchen Christi in den
USA in Indianapolis gefordert. Wie Dr.
J. A. Mackay, der Prisident des Theologi-
schen Seminars der Princeton-Universitit,
sagte, seien mit den Kirchen in Rufland,
der Tschechoslowakei, Polen und Ruméinien
bereits Kontakte aufgenommen worden, die
weltpolitische Lage mache es aber erforder-

8) Vgl. oben Anm. 5.

lich, auch mit dem Fernen Osten Verbindung
zu suchen. Diese Entschliefung wird dem
am 27. Februar ds. Js. in Williamsburg, Vir-
ginia, zusammentretenden Generalrat der
Kirchen zur Beratung vorliegen.

Vier lutherische Kirchen
Amerikas haben jetzt auf einer ge-
meinsamen Sondersitzung beschlossen, sich
zu vereinigen. Es sind dies die Vereinigte
Lutherische Kirche in Amerika, die Evan-
gelisch-Lutherische Augustanakirche, die
Suomi-Synode und die Amerikanische Evan-
gelisch-Lutherische Kirche. Die neue Kirche
wird mit 2800000 Gliedern die grobte
lutherische Kirche in den Vereinigten Staa-
ten sein. Die zweitgréfte ist die Lutherische
Kirche der Missouri-Synode mit 2 100 000
Gliedern.

Die 42 Delegierten der vier am Zusam-
menschluB beteiligten Kirchen stellten fest,
daB die Kirchen in allen wesentlichen Glau-
bensfragen iibereinstimmen. Eine gemein-
same Kommission zur Vorbereitung des Zu-
sammenschlusses wurde ernannt.

Die jetzige Konferenz 'war das Frgebnis
einer FEinladung der Vereinigten Lutheri-
schen Kirche in Amerika und der Augu-
stanakirche im Dezember an die 14 ande-
ren lutherischen Kirchen in den Vereinig-
ten Staaten, ,iiber eine organische Einheit
zu beraten, die ein echter Ausdruck unserer
Glaubenseinheit ist“ (vgl. Ok. Rundschau,
Jehrg. 1956, S. 148). Die Suomi-Synode und
die Amerikanische Evangelisch-Lutherische
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Kirche nahmen die Einladung an.-Ein ge-
meinsames Komitee der Evangelischen Lu-
therischen Kirche, der Amerikanischen Lu-
therischen Kirche und der Vereinigten Evan-
gelischen Lutherischen Kirche, die ebenfalls
einen ZusammenschluB fiir das Jahr 1960
planen, lehnte die Einladung mit der Be-
griindung ab, dab sie nicht an der Konfe-
renz teilnehmen kénnten, weil deren einzi-
ger Vorsatz darin bestédnde, eine organische
Verschmelzung zu besprechen. Stattdessen
schliigen sie vor, in nichster Zeit eine Kon-
ferenz mit anderen lutherischen Kirchen ab-
zuhalten, um ,Voraussetzungen und Pline
fiir eine engere Zusammenarbeit zwischen
allen lutherischen Kirchen Amerikas zu be-
sprechen”.

Der ZusammenschluB zu einer
Studentengemeinde (,United Cam-
pus Christian Fellowship“) wurde von den
Studentenbiinden der Kongregationalkir-

_chen, der Evangelischen und Reformierten
Kirche, der Kirche der Jiinger Christi und
der Methodistenkirche auf einer Konferenz
in Chicago beschlossen. Die zustindigen
Kirchen miissen -iiber diesen Plan noch ab-
stimmen. Fiir die Verwirklichung der Union,
die eine Zusammenlegung der Studenten-
und Hochschularbeit von rund 760 000 ame-
rikanischen Studenten bedeuten wiirde, ist
das Jahr 1958 in Aussicht genommen.

Ein kanadischer Zweig der
Bruderschaft ,5t Alban und
St. Sergius”, einer in Westeuropa ent-
standenen Vereinigung orthodoxer und an-
glikanischer Christen, ist in der Kapelle des
Trinity ' College der Universitit Toronto
feierlich begriindet worden.

Aus Kolumb.ien wird nach Angaben
der, Vorfdlle in den einzelnen Provinzen
berichtet, daf seit 1948 46 Kirchen ver-
brannt oder gesprengt, 75 Protestanten ge-
ttet und {iber 200 Schulen geschlossen
worden sind. Im April ds. Js. sind allein
30 Kirchen geschlossen und 7 Pfarrer ver-
haftet worden.

Die vier Bischoéfe der Metho-
distenkircheinlIndien sind nun-
mehr alle Inder. Fiir die zuriidkgetretenen
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amerikanischen Bischofe J. W. Pickett und
C.D. Rockey wihlte die Zentralkonferenz
der Methodistenkirche Siidasiens die beiden
indischen Pfarrer Mangal Singh und Gabriel
Sundaram als Nachfolger.

Der Bildung einer umtassenden Unions-
kirche fiir Nordindien und Pa-
kistan hat die Vereinigte Kirche von
Nordindien zugestimmt (vgl. Ok. Rundschau,
Jg. 1954, S. 30). Der grundsitzlich gebilligte
Unionsplan geht im April des kommenden
Jahres noch einem Verhandlungsausschuf zu
weiterer Kldrung zu und wird dann den
teilnehmenden Kirchen zur Abstimmung zu-
geleitet.

Eine Versammlung fiithrender
Protestanten in Allahabad (In-
dien) beriet Schritte zu gréferer Unab-
hingigkeit der indischen Kirchen von der
finanziellen Unterstiitzung der Auslands-
kirchen. In Zukunft werden die auslindi-
schen Missionen dem ,Rat der christlichen
Kirchen Indiens“ nicht mehr als férmliche
Mitglieder angehéren, sondern nur bei-
geordnet sein.

Der Fortsetzungsausschuff der Briisse -
ler Konferenz der am 10./11. Januar
1957 in Nykobing (Dinemark) tagte, hat
die urspriinglich Mitte Februar in Wien ge-
plante Begegnung europiischer Kirchen auf
den Mai ds.Js. verschoben. Der neue Ta-
gungsort liegt noch micht fest.

Die (anglikanische) Kirche von Ir-
land hat sich iiber ihr Verhdltnis
Zzut (Unions-) Kirche von Sitd-
indien .ausgesprochen. Sie erkennt die
Pfarrer und Diakone der siidindischen Kirche
an und gestattet unter bestimmten Voraus-
setzungen Kanzel- und Abendmahlsgemein-
schaft. Der Stellungnahme der Kirche von
Irland liegen Beschliisse zugrunde, die die
Kirche von England im vergangenen Jahr
iiber ihr Verhiltnis zur Kirche von Siid-
indien gefaft hat.

Einenorwegische ,Kirchliche
Akademie” wurde in Frederiksborg bei
Oslo’ begriindet. Sie ist in erster Linie fiir
die Laien in der Kirche bestimmt und soll
der Auseinandersetzung mit allen Strémun-



gen der heutigen Kultur unter christlichen
Gesichtspunkten dienen. Die Tétigkeit die-
ses Institutes soll mit der Zeit auf ganz
Norwegen ausgedehnt werden.

Finen Bericht ither Estland gab der
finnische Studentenpfarrer Kauko Salmen-
kallio, der mit einer ‘Studentendelegation
im Oktober 1956 eine Woche lang Estland
besuchte. Die Anzahl der dortigen lutheri-
schen Gemeinden betrigt nach seinen Aus-
sagen 146; auBerdem gibt es 20 sog. ,Ka-
pellengemeinden”. Ungefdhr 100 Pfarrer
arbeiten in den Gemeinden, wihrend dort,
wo keine Pfarrer vorhanden sind, Evange-
listen und Diakone den Dienst versehen,
die zur Taufe, aber nicht zur Erteilung des
Abendmahls berechtigt sind. Bibelstunden,

Sonntagsschulen und Zusammenkiinfte von
Studenten kénnen nicht abgehalten werden.
Da die theologische Fakultit in Tartu (Dor-
pat) nicht mehr besteht, wird das Studium
der zur Zeit 30 Theologiestudenten vom
Konsistorium geregelt.

In Deutschland beschlof der Rat der
Evang Kirche der Union, seine
Studien iiber die verschiedenartigen Formen
von Kirchenunionen in der Weltchristenheit
eingehender zu gestalten und mit den
Linionskirchen des Auslandes engere Fiih-
lung zu nehmen. Zentrum dieser Artbeit,
mit der der Okumenische Arbeitskreis be-
auftragt ist, soll ein Haus in Berlin sein,
dessen Ankauf vom Rat der EKLUI geneh-
migt wurde.

Von Perfonen

Der Sekretir der Kommission des Oku-
menischen Rates fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, Dr.J.Robert Nelson, hat
einen Ruf an die Vanderbilt-Universitit in
Nashville, Tennessee, USA, angenommen.
Dr. Nelson iibernimmt sein neues Amt als
Dekan der Theologischen Fakultdt im Sep-
tember ds.Js. nach der Durchfithrung ver-
schiedener groBerer Faith and Order-Kon-
ferenzen im Sommer 1957.

Kirchenprdsident D. Martin
Niemoller, der am 14. Januar das
65. Lebensjahr - vollendete,
Amerikareise Ende vorigen Jahres von dem
anglikanischen Huron College der London-
Universitit in West-Ontario (Kanada) mit
der theologischen,Ehrendoktorwiirde ausge-
zeichnet worden. Auberdem wurde D. Nie-
maller in New York die Ehrenmedaille der
Universitit New York verliehen. Diese Me-
daille erhielten seit ihrer Griindung im
Jahre 1831 bisher nur zwei lebende Per-
sonlichkeiten. In der Verleihungsurkunde
wird besonders D. Nieméllers Kampf zur
. Verteidigung des Glaubens gegen gottlose
Tyrannei“  hervorgehoben. Die Medaille
trdgt in Englisch die Inschrift: , Martin Nie-
méller, dem mutigen Kirchemmann®.

Der anglikanische Bischof von Tschekiang

ist auf seiner °

(China), Kimber Den, ist nach Be-
kanntgabe des leitenden Bischofs der angli-
kanischen Kirche Chinas, T.K. Shen, nach
vierjahriger Haft freigelassen worden. Das
Riicktrittsangebot des Bischofs. H. T. Ting
nach Freilassung seines Amtsvorgingers, des
Bischofs Kimber Den, ist, bisherigen Nach-
richten zufolge, nicht angenommen worden.
Der leitende Bischof erklirte jedoch, das
Problem miisse ,um der katholischen Kir-
chenordnung und -zucht willen® schnell ge-
16st werden.

Prof. K. E Skydsgaard aus Ko-.
penhagen wurde vom Vorstand des Nordi-
schen Institutes zum neuen Vorsitzenden
gewdahlt. 3

Zum FErzbischof von Dublin. und Primas
von Irland wurde Dr. George Simms,
der bisherige Bischof von Cork, gewihlt.
Der 46jihrige anglikanische Geistliche tritt
die Nachfolge des in den Ruhestand getre-
tenen Erzbischofs Dr. W. A. Barton an.

Der - Altbischof der Christkatholischen
Kirche ‘(Alt-Katholiken in der Schweiz),
Prof.Dr.AdolfKiiry, ist am26. No-
vember in Bern im Alter von 87 Jahren
gestorben. Er hatte sein Bischofsamt 30

Jahre inne (1924—55) und war ein bekann-
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ter Vorkampfer der &kumenischen Bewe-
gung. An der Arbeit der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung nahm er
titigen Anteil und redigierte Jahrzehnte hin-
durch die ,Internationale Kirchliche Zeit-
schrift“, das fithrende wissenschaftliche Or-
gan des Alt-Katholizismus.

Prof. D. Martin Albertz ist am
29, Dezember im Alter von 73 Jahren ver-
storben. Durch seine Téitigkeit in der Be-
kennenden Kirche und als Leiter des ,ille-
galen” theologischen Priifungswesens war

er weithin bekannt. Von 1931 bis 1953 war
D. Albertz Pfarrer an der Spandauer Nico-
laikirche und zugleich Superintendent des
Kirchenkreises Spandau. Zeitweilig war er
Rektor und Dozent der Kirchlichen Hoch-
schule Berlin; auch gehérte er als refor-
mierter Theologe dem Lehrkdrper der Hum-
boldt-Universitdt an. AuBerdem war er
Mitglied des Deutschen Okumenischen Stu-
dienausschusses. Zu seinen Publikationen
z#hlt eine Sammlung des liturgischen Gutes
der reformierten Kirchen der Welt.

Zeitfchriftenfchau

Brumner, Peter. ,Was erwarten und hoffen
Glieder der evangelischen Kirche von den
Gliedern der katholischen Kirche?”, Lu-
therische Rumdschau VI/3  (November
1956), S. 238—246.

Antwort: Dafl die Glieder beider Kon-
fessionen angesichts der Gefahr des Siku-
larismus zusammenstehen, die Katholiken
gute Katholiken werden, gemiB ihrer
dogmatischen Moglichkeiten die Glieder
anderer Konfessionen als Glieder Jesu
Christi wirklich anerkennen und dem ,Hi-
retiker” das Heil nicht absprechen; daf die
Katholiken ,alle ungebrochenen Sehnsiichte
nach Wiedervereinigung der getrennten
Christenheit fahren lassen”, die Gespalten-
heit der Christen mitleidend tragen und
die Andersgliubigen dulden. Die evange-
lischen Christen hoffen, daf das aposto-
lische Schriftwort seine Macht unter den
katholischen Gliedern neu entfaltet und
auch sie den Weg zur ewigen Seligkeit und
damit zur Vollendung der Kirche vor Got-
tes Thron finden und bewahren. Die evan-
gelische Kirche indes kann nicht mit hoch-
miitigem Besitzergefiihl auf die Glieder der
katholischen Kirche herabsehen.

Giibler, Paul. ,Die nichttheologischen Fak-
toren in ihrer Bedeutung fiir Wesen und
Gestalt der Jungen Kirchen®, Evangelische
Theologie XVI/11 (November 1956),
S.504—520.

In Anschluf an grundsitzliche Erwigun-
gen iiber ,theologische” und ,nichttheo-
logische Faktoren® und einen geschichtlichen
Uberblick iiber bisherige Arbeiten zum
Thema beleuchtet der Verfasser die Bedeu-
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tung folgender Faktoren fiir die Jungen
Kirchen: 1. Staat, Politik, Geschichte; 2. Na-
tionalismus, Rasse, Sprache; 3. Kulturelle,
soziale und wirtschaftliche Fragen.

Goodall, Norman. ,Some Reflections on the
Near and Middle East“, The Internatio-
nal Review of Missions XLVI/181 (Ja-
nuar 1957), S. 5—10.

Die vielfiltigen evangelistischen und
theologischen Aufgaben der christlichen
Kirchen in dem zum Brennpunkt welt-
geschichtlicher Ereignisse gewordenen Ge-
biet des Nahen und Mittleren Ostens legen
sich dem Christen schwer aufs Herz. Von
besonderer Bedeutung erweisen sich die
Studienarbeiten des Okumenischen Rates
iiber ,Das Wort Gottes und der moderne
nichtchristliche Glaube” und iiber den ra-
schen sozialen Umbruch, ferner die Be-
mithungen um die Einheit der Kirchen auf
den Missionsfeldern, insbesondere die Zu-
sammenarbeit der Evangelischen und Ortho-
doxen, und die Frage des Verhiltnisses
zwischen dem Okumenischen Rat und dem
Internationalen Missionsrat.

(Vgl. auch in der gleichen Nummer der
genannten Zeitschrift die folgenden Arti-
kel: T. A. Beetham, , The Church in Africa
Faces 1957%; Alberto Rembao, ,Protestant
Latin America: Sight and Insight“; Frank
Short, .Asian Impressions®.)

Kooiman, Willem Jan. ,Consensus der Re-
signation?”, Evamgelisch-Lutherische Kir-
chenzeitung X/23 (1. Dezember 1956),
S. 461—462.

In diesem Artikel verwahrt sich W.J. K.,



Professor an der staatlichen theologischen
Fakultit in Amsterdam und Vorsitzender
des Niederlindischen Nationalkomitees des
Lutherischen Weltbundes, gegen das Urteil
von Johannes Meister (vgl. ELKZ X/15;
1. August 1956), der in dem Consensus der
Hervormden und der Lutherischen Kirche
der Niederlande einen ,Consensus der Re-
signation® sieht. Der Verf, betont, daf
beiden Kirchen die Kanzel- und Abend-
mahlsgemeinschaft schon gegeben war und
der Consensus die schon lange bestehende
Situation nur theologisch zu kliren sucht.
Es handle sich nicht um ein unbekiimmer-
tes Experimentieren und um eine Flucht in
die Relativitit der Wahrheitserkenntnis,
sondern um den einzig legitimen Weg, der
gekennzeichnet ist durch die Besinnung auf
das Bekenntnis und das Wort Gottes und
durch den okumenischen Geist, dem die
Einheit der Kirche nicht nur Zukunfts-
ziel ist.

Le Guillow, O.P., M.-]. ,Problémes, dia-
lectique et tentations du mouvement
oecumeénique”, Istina 1956, Nr.3 (Juli-
September), S. 333—356,

Anhand GSkumenischer Literatur analy-
siert der kath. Verf. die dkumenische Be-
wegung und das ihr zugrunde liegende pro-
testantische Denken. Er sicht die Dynamik
der 6kumenischen Bewegung darin, daB sie
keine Blofe Begegnung von Kirchen, son-
dern eine Konfrontierung der Kirchen mit
dem Christus sein will, der alle Spaltungen
fiberwinden kann. Fr zeigt andererseits aber
auch die Dialektik auf, die in ihrem Den-
ken und Handeln, in ihren theologischen
Problemen und ihrer Struktur, ihrer Auf-
fassung von der gegebenen und doch nicht
faBbaren Einheit der Kirche besteht. Der
Okumenische Rat ist nicht die Kirche, son-
dern nur ein Werkzeug in ihrem Dienst
und zugleich koinonia. Handelt er aber nicht
doch, als sei er die Kirche? Dieser Ver-
suchung kann er nur entgehen, wenn diese
koinonia an der Heiligen Schrift gemessen
wird. Nach Ansicht des Verf. liegt die Ge-
fahr des Okumenischen Rates darin, daB
das Problem der Apostolizitit iibersehen
wird. Eines Tages muf sich diese Frage in
ihrem ganzen Ausmaf aufzutun. Der Wille,
mit der katholischen Kirche ins Gesprich
zu kommen, erweckt Hoffnung in dieser
Richtung,

Meister, Johannes. ,Abendmahlsgemein-
schaft zwischen Schweden und Canter-
bury®, Evangelisch-Lutherische Kirdien-
zeitung X/21 (1. November 1956), S. 421
bis 426.

Nach M. wird die Behauptung, zwischen
England und Schweden sei ,vdllige Abend-
mahlseemeinschaft” hergestellt, dem tatsach-
lichen Vorgang nicht gerecht. In der Kirche
von Schweden kann man weder den ,Ban-
nertriger des fortschrittlichen Luthertums”
sehen, noch ihr Verwisserung des klaren
Evangeliums vorwerfen, Der Verf. stellt
dar, was bisher tatsichlich geschehen ist,
und arbeitet heraus, was die getroffene
Vereinbarung fiir die anglikanische und die
schwedische Kirche bedeutet. Die Fragen
der unitas ecclesiae und der Interzelebra-
tion sind noch nicht geldst. Obwohl die
Glieder der einen Kirche in der anderen
das Abendmahl empfangen diirfen, ist es
den Gliedern der Church of England nicht
ausdriicklich  freigestellt, in Schweden zu
kommunizieren. Man kann auch nur von
einer ,beschrankten Kanzelgemeinschaft®
sprechen.

Nagel, Walter. ,Evangelische Kirche und
Kirche des Evangeliums®, Evangeliscdi-Lu-
therische Kirchenzeitung X/24 (15. De-
zember 1956), S. 477—481.

Das Thema wird in einem konfessions-
lcundlichen und in einem systematisch-neu-
testamentlichen Teil entfaltet, Der Verf.
geht der Verwendung des Wortes ,evan-
gelisch” innerhalb des chemaligen Deut-
schen Reiches und in der Okumene nach
und wendet die konfessionskundlichen Er-
kenntnisse auf die lutherische Kirche in
Deutschland an. Sie muf dem Uransatz
von ,evangelisch” Rechnung tragen, d.h.
JKirche des Evangeliums” werden und sich
die ganze Fiille des Neuen Testamentes
aneignen.

Nelson, I. Robert. .Many Images of the
One Church®, The Ecumenical Review
1X/2 (Januar 1957), S. 105—113.

Der Exekutivsekretir des Referates Fiir
Glauben und Kirchenverfassung stellt die
Bedeutung der Bildersprache, mit der das
Neue Testament die Realitit der Kirche
zum Ausdruck bringt, fiir das dkumenische
Denken heraus. Auf Seite 1—9 dieser Num-
mer der ,Okumenischen Rundschau® wird
die deutsche Ubersetzung gebracht,
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Niewieczerzal, Jan ,Die evangel.-ref. Kirche
von Polen”, Reformierte Kirchenzeitung
97/23 (1. Dezember 1956), Sp. 501—507;
97/24 (15. Dezember 1956), Sp. 525—531.

Der Verfasser, Pfarrer der reformierten
Gemeinde in Warschau und Superintendent
der reformierten Kirche in Polen, iiberblickt
die Geschichte der einst starken und ein-
flufreichen Kirche von der Reformation bis
zur Gegenwart. Durch den zweiten Welt-
krieg fast vernichtet, blitht die reformierte
Kirche heute neu auf. Sie zihlt sieben Ge-
meinden und sechs weitere Predigtstiitten.
Wie im ganzen Lauf ihrer Geschichte, so
pflegt und fordert die ref. Kirche in Polen
auch heute in allen ihren Gemeinden die

Slcumenische Zusammenarbeit.

Sartory, OSB., P.Dr. Thomas. ,Gedanken
zur Toleranz-Ansprache von Landesbischof
Dietzfelbinger”, Una Sancta X1/4 (De-
zember 1956) S. 158—175.

Der Artikel stellt einen wichtigen und
ausfithrlichen Beitrag zur Frage des Ver-
haltnisses der evangelisch-lutherischen und
der katholischen Kirche in Deutschland dar.
Der Verf. nimmt Stellung zur Entwicklung
des Kirchenbegriffes und der Vorstellung
von der Einheit der Kirche im Luthertum
und ‘zu der Ansicht, die dkumenische Be-
wegung stehe vor der rémisch-katholischen
Kirche wie vor einer abweisenden Mauer;
er hebt hervor, daB die Frage nach dem
Wesen der Kirche die entscheidende Frage
zwischen katholischen und evangelischen
Christen ist.

Stihlin, Rudolf. ,Die Kirche als Einbruch-
stelle der Eschata®, Lutherische Rundsdiau
VI/3 (November 1956). S. 263—273
(= Vortrag auf der gesamtdeutschen Ta-
gung der ,Una Sancta® am 29. Juni 1956
in Burg Rothenfels/Main).

. Die Eschata finden sich da, wo Gott in

seiner Menschheit gegenwirtig ist und an-
genommen wird. So wird der Einzelne zur
Gemeinschaft fihig gemacht. Eine eschato-
logische Communio 1Bt sich aber nicht
organisieren; sie st nicht Korperschaft,
sondern Bruderschaft, nicht sach- oder idee-
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bezogen, sondern menschbezogen. Ordnun-
gen der Gemeinschaft sind nur Hilfen zuw
rechter Freiheit und nicht zu verachtende
Zeichen fiir das Leben aus den Eschata. Zu
diesen Zeichen gehdren Amter und Sakra-
mente.

Viator. ,Rome Returns to Roots”, Theology
LX/439 (Januar 1957); S.2—s5.

Der Verf. will auf die weittragende Be-
deutung hinweisen, die dem katholischen
internationalen Kongref fiir Liturgie zu-
kommt, der im September 1956 unter dem
Thema ,Liturgische Erneuerung und Seel-
sorge” in Assisi stattgefunden hat. die
unterbreiteten Vorschlige befiirworten die
Abschaffung starrer liturgischer Formen,
weitere Einfiihrung zweisprachiger Riten,
die Verlegung des Altars in die Mitte der
Kirche, die Intensivierung biblischer Stu-
dien, die Verlegung des Schwergewichtes
bei der Ordination auf die Handauflegung
und: die Konsekrationsformel. Der Verf.
mdchte annehmen, daB Assisi zum zweiten-
mal in der Geschichte zum Ausgangspunkt
einer weitreichenden und radikalen Reform
der rdmisch-katholischen Kirche werden
wird.

Vicedom, Georg F. ,Der religise Aufbruch
der Vélker und die christliche Weltmis-
sion”, Evaugelisch-Lutherische Kirchen-
zeitumg XI/1 (1. Januar 1957), S. 4—7.

Vom Materialismus und Sikularismus un-
befriedigt, ist die Welt religidser, aber auch
heidnischer und zugleich autoritirer gewor-
den. Das Christentum wird mit der weifien
Rasse identifiziert, die Missionsarbeit unter-
bunden. Die Gefahr droht, dafl das Chri-
stentum in einer umfassenden Symbiose
allet Religionen, in der die christliche Oku-
mene nachgeahmt' wird, aufgesaugt und
entselbstet wird. Im Wettlauf der Reli-
gionen muf sich die missionarische Kraft
des Evangeliums erweisen. Besondere Be-
deutung kommt in dieser Situation der
Konkretisierung des Lebens aus Christus in
der Gemeinde, den Jungen Kirchen und der
Einkeit der Kirche in Leben und Lehre zu.



Neue Biicher

Credo Ecclesiam. Von der Kirche heute.
Eine Denkschrift herausgegeben von der
Evangelischen Michaelsbruderschaft. Jo-
hannes Stauda Verlag, Kassel 1955, 78 S,
Broschiert DM 3.80.

In der steigenden Flut von Schriften iiber
die ' Kirche in unserer Zeit darf dieser
schmale Band von 78 Seiten besondere Be-
achtung erwarten, weil in ihm die lange
und sorgsam erwogene Aussage der gesam-
ten Michaelsbruderschaft hrbar wird. Diese
1931 gestiftete Gemeinschaft von heute
mehr als 600 Briidern, Mannern aus allen

Stinden und Berufen, hat in einer lauten

Zeit bisher ihre Aufgabe wesentlich im
Stillesein und Stillewerden gesehen. Um so
ernster sollte es deshalb genommen werden,
wenn — ‘wie wir etwa von ehrwiirdigen
Klausnern vergangener Tage héren, daB sie
in Notzeiten aus ihrer Stille auf den Markt
des Lebens heraustraten, um ihre mahnende
und wegweisende Stimme erschallen zu las-
sen, — wenn also nun hier die gesamte
Bruderschaft das Bekenntnis des dritten Ar-
tikels zur Kirche nach der ihr in 25 Jahren
gewordenen Daran
schlieBt sich ein kiirzerer Beitrag des Neu-
testamentlers in Miinster, H.-D. Wendland,
tiber die zentrale Frage der Sukzession im
Neuen Testament. Den AbschluB bildet ein
in 40 Paragraphen gefafites Gutachten iiber
das Problem der apostolischen Sukzession in
den Evangelischen Kirchen von H. Dombois,
A. Graf und H. Hochstetter. Drei Gesichts-
punkte sind fiir diesen ganzen VorstoB
mafigebend:

1. Die Entwicklung der kirchlichen Lage
in Deutschland seit 1945, iiber die es heift:
»Es wird immer deutlicher, daB die . .. Auf-
gaben nicht grof genug gesehen und die
ebenso groBen Méoglichkeiten zum guten
Teil versiumt worden sind.” |

Erkenntnis auslegt.

2. Die Einengung des Verstindnisses der
Kirche im Verlauf der Reformation des 16.
Jahrhunderts, deren Uberwindung heute den
»Durchbruch zur wahren Katholizitdt“ er-
forderlich macht, wofiir als MabB zu gelten
hat: ,Das ganze Evangelium — die ganze
Schrift — die ganze Kirche — der ganze
Gottesdienst — die ganze Ordnung.”

3. Die neueren historischen, exegetischen,
systematischen, liturgischen und kirchen-
rechtlichen Erkenntnisse der Theologie miis-
sen nicht nur im einzelnen anerkannt und
entwickelt werden, sondern in ihrer Gesamt-
heit die Kirche lebendig durchdringen und
in ihrem Leben zur Auswirkung kommen.
Die hieraus gezogenen Folgerungen und ge-
wonnenen Ausblicke sind in ihrer Vielfalt
trotz des knappen Textes fast uniibersehbar.
Jedenfalls miiBte ihre tatsichliche Anerken-
nung eine tiefe Verdnderung in dem aus
einer 400jdhrigen Geschichte erwachsenen
Zustand der deutschen evangelischen Lan-
deskirchen zur Folge haben:

Hier wird der Canon IV von Nicéa iiber
iiber die Ordnung der Bischofswahl als
ernstzunchmende Voraussetzung eines evan-
gelischen Kirchenrechtes in Anspruch ge-
nommen. Dort heifit es: ,Die eigene Erfah-
rung der Beichte ist eine wesentliche Vor-
aussetzung fiir den wirksamen Dienst in der
Seelsorge“. Im AnschluB an Luthers Wort
heifit es weiter, daB ,das Nachtmahl des
Herrn wiiste (menschenleer) sein werde,
solange der sakramentale Charakter der
Kirche nicht verstanden und ,die Notwen-
digkeit und der Sinn des Sakramentes neben
der Verkiindigung nicht mehr festgehalten
wird“. Es wird der Satz gewisser landes-
kirchlicher ~ Kirchenordnungen abgelehnt,
~die Kirche baut ‘sich auf der Gemeinde
auf”, weil er ,den grundlegenden Sach-
verhalt ins Gegenteil verkehrt”. Nach dem
Grundsatz unus episcopus — nullus epi-
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scopus wird im Amt des Bischofs die Ein-
heit der Gesamtkirche reprisentiert gesehen
und die ,Uberwindung eines iiberfallig ge-
wordenen Landes- und Nationalkirchen-

tums” gefordert.

In dieser Weise konnte man noch lange
fortfahren, iiberraschende, ,katholisch”
klingende und wirklich von genuin katholi-
scher Substanz erfiillte Sitze herauszugrei-
fen. Dabei kommt es den Herausgebern
durchaus nicht auf extreme oder gar aufrei-
zende Zuspitzungen an, die nun als iso-
lierte Forderungen der Briiderschar ihren
einsamen Weg machen sollten. Vielmehr
will die Schrift gerade die eigenen Einsich-
ten und Erfahrungen in Zusammenhang
stellen mit Erfahrung und Einsicht ,aller
einzelnen Christen und Kreise, die um das
Neuwerden und die Einheit der Kirche rin-
gen”. Mit groBer Eindringlichkeit wird da-
bei alles Einzelne an Kritik, Feststellung
und Forderung getragen von einer Gesamt-
schau der Una Sancta, die sich weit iiber
die geschichtlichen Grenzziehungen und
konfessionellen Teilungen erhebt. Besonders
deutlich und grundlegend kommt dies in
dem in jeder Hinsicht besonders wichtigen
Beitrag von Wendland zum Ausdruck, wenn
es hier das christologische und das ekkle-
siologische ~ Anliegen  zusammenfassend
heifit: ,Die formale historische Sukzession
der Amtstrager sichert als solche die Kirche
nicht. Wohl aber sichert der in seiner Kirche
lebendige Kyrios die echte Tradition und
Kontinuitit seiner Kirche, und Er bewirkt
diese ununterbrochen dadurch, daB er durch
den Heiligen Geist seine Diener beruft und
sendet. Er ist der Schopfer der Kette der
Zeugen auch dort, wo diese Kette fiir den
menschlichen Blick unsichtbar geworden ist”
(S. 44).

Hier aber setzt nun zugleich auch unser
Bedenken ein:

Es wird also generell mit einem Unsicht-
barwerden der Traditionskette gerechnet,
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das nicht zugleich die Kirche aufhebt oder
aufs schwerste gefihrdet. Jedenfalls ist ein
solcher Ausspruch mehrdeutig und kénnte
immerhin iiber die bekannte erste Zeit der
»Unsichtbarkeit® aus Quellenmangel hin-
aus auch im Sinne einer Vergeistigung aus-
gedeutet werden und damit zu einer Re-
duktion der successio apostolica auf die
unsichtbare Gnade der Christusnihe fiir die
Kirche im allgemeinen hinfithren. In diesem
Zusammenhang scheint uns auch eine gewisse
Polemik gegen den allerdings auch nach
unserer Auffassung leicht mifiverstédndlichen
Begriff des ,Habens® der Sukzession zu ge-
héren. Abgesehen davon, daB zutreffender
wohl von dem ,Stehen in der Sukzession
des apostolischen Amtes” gesprochen wiirde,
kann man doch sagen, dab bei der erwihn-
ten Ablehnung die Bedeutung der rechtlichen
und sakramentalen Strukturelemente der ka-
tholischen Kirche in ihrer historischen Sicht-
barkeit und Kontinuitit zu gering gesehen
wird. Die in eindrucksvoller Breite dargelegte
Fille der katholischen Ganzheit bleibt da-
durch faktisch doch immer noch in der Ge-
fahrenzone alles Spirituellen und Charis-
matischen; es ist Idee, Schau, Anliegen und
in gewissem Grade auch Besitz der from-
men Herzen und edler, tiefsinniger Geister
und bestimmter, sich um diese sammelnder
Kreise mit bewunderungswiirdiger Kraft
und wohltuender Wirme, — doch die Kirche
als Ganzes und als Institution ist davon
nicht entscheidend mitbestimmt. Gerade
darum aber geht es im Blick auf die klas-
sischen notae ecclesiae und ebenso bei der
Frage der successio apostolica! So wenig
sich die Wiedereinfiigung einer getrennten
kirchlichen Gemeinschaft in die Gemein-
schaft der katholischen Kirche durch den
duferlichen, isolierten Akt einer sogenann-
ten ,giiltigen” Ordination denken lidBt, so
wenig kann dieser Weg einfach durch das
mehr oder weniger langsame und still-
schweigende Aufleben katholischer Elemente



in dieser kirchlichen Gemeinschaft zum Ziele
fithren. Es schmilert den grofien Wert des
Buches als Hilfe zur Neubesinnung im Zuge
der weltweiten Skumenischen Bewegung ge-
wil nicht, wenn in ihm heute noch keine
bestimmte Lésung fiir die letzten Fragen
gezeigt werden kann. Ebensowenig ist dies
der Fall, wenn einzelne Formulierungen
oder katholischen
Standpunkt aus unhaltbar oder doch frag-
wiirdig erscheinen. Als Beispiel sei nur ein
Punkt herausgegriffen: Mehrfach und be-
sonders auf Seite 72 wird ein Zusammen-

auch Gedanken vom

hang von Jurisdiktion und Ordination fiir

die Giiltigkeit der Erteilung der Bischofs- -

weihe behauptet, der sich aus den Gegeben-
heiten der Alten Kirche wohl nicht rechtfer-
tigen ldft. Gewif bestehen die Bedenken
gegen gewisse Auswirkungen des Prinzips
der absoluten Ordination zu Recht, doch
ist der iiberlieferte Schutzwall gegen die
Gefahr der episcopi vagantes gegeben in
dem altkirchlichen Prinzip: nulla ecclesia
sine episcopus — nullus episcopus sine
ecclesia, also in der Bindung jedes einzel-
nen Bischofs an eine Gemeinde, die mit der
Gesamtkirche in Sakramentsgemeinschaft
steht.

Als Zeugnis einer betenden Gemeinschaft
im Ringen um die Heilung der Not der
Kirche aus Geist und Leben der Gesamt-
kirche sollte die Schrift weite Verbreitung
und sorgfiltige Beachtung finden.

Werner Kiippers

Kenneth Scott Latourette, Geschichte der
Ausbreitung des Christentums. Gekiirzte
deutsche Ausgabe von Richard M. Honig
mit einem Vorwort von Hermann Dér-
ries. (Theologie der Oekumene Band 4.)
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1956.
482 S, Ganzl. DM 19.20.

Es ist zweifellos ein Wagnis gewesen, das
in den Jahren 193745 erschienene sieben-
bandige Werk von Latourette ,A History

of the Expansion of Christianity” in einer
einbdndigen deutschen Ausgabe heraus-
zubringen. Der Hindernisse sind nicht we-
nige gewesen, und es hat viele Jahre ge-
dauert, bis dieser Plan Gestalt gewinnen
konnte. Die jetzt vorliegende deutsche Zu-
sammenfassung verpflichtet uns daher in
mehrfacher Hinsicht zu Dank, — gegeniiber
dem Autor, den Bearbeitern und dem Ver-
lag fiir ihr unermiidliches Bemiihen, ebenso
wie fiir die Tatsache, daB uns dieses wich-
tige Werk amerikanischer Theologie nun-
mehr — wenigstens in seinem wesentlichen
Gehalt — ohne Schwierigkeit zugénglich ist
und damit eine erfreuliche Bereicherung
unseres okumenischen Schrifttums darstellt.

Die deutsche Bearbeitung machte erheb-
liche Eingriffe in das Original erforderlich.
Die beiden ersten Binde, die Zeit bis 1500
umfassend, sind auf 36 Seiten zusammenge-
strichen, da iiber diese Periode ausreichend
deutsches Schrifttum zuginglich ist. Aus-
fithrlicher wird der 3. Band wiedergegeben
(5. 47—119), der die Mission im Kolonial-
zeitalter, insbesondere auch die der katholi-
schen Kirche, zum Gegenstand hat. Wie in
der amerikanischen Ausgabe liegt auch in
der deutschen Ubersetzung auf dem von
L. sog. ,grofien Jahrhundert” von 1800 bis
1914 das Hauptgewicht (dort drei Binde,
hier S.120—330). Dem Auszug aus deml
letzten Band iiber die Zeit von 1914 bis
zum Ende des zweiten Weltkrieges hat
der Verfasser dankenswerterweise einen
eigens fiir die deutsche Ausgabe geschrie-
benen Bericht iiber die Jahre von 1944—54
angefiigt, wodurch der Anschluf an die
Gegenwart hergestellt wird und das Ge-
samtwerk eine vorziigliche Abrundung er-

fahrt.
Sicherlich hat solche Verdichtung ihre

Probleme. Das Ubermaf des aus der sieben-
bindigen Ausgabe zusammengearbeiteten
Stoffes wirke nicht selten erdriickend. Die
den einzelnen Kapiteln jeweils beigegebenen
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Einleitungen und Zusammenfassungen las-

sen aber die groBen Linien hinreichend klar |

hervortreten. Die im Original enthaltenen
ausfithrlichen Anmerkungen und Literatur-
angaben muften hingegen vollig verschwin-
den; doch erleichtert ein  umfangreiches
Namen- und Sachregister die Orientierung.

Wir haben wohl kein zweites theologi-
sches Werk in unserer Generation aufzu-
weisen, das die Geschichte der Christenheit
in einer so grandiosen Gesamtschau bietet,
ohne dabei konfessionelle oder missions-
geschichtliche Aufteilungen vorzunehmen.
Wichtig ist zudem, daf die Ausbreitung des
Christentums nicht als .ein von der Kirche
isoliertes Sonderunternehmen angesehen
wird, sondern ganz im Sinne der heutigen
skumenischen' Bewegung als eine Lebens-
funktion der Kirche selbst. Und diese Aus-
breitung vollzieht sich nach L. — wiederum
ganz auf der Linie heutigen Skumenischen
Verstindnisses — nicht nur in der bei uns
sog. , AuBeren Mission”, sondern ebenso in
der ,Evangelisation” im heimatlichen Le-
bensraum der Kirche, wie es in der Ge-
_schichte der amerikanischen Kirchen im
: 19. Jahrhundert so imponierend in, Erschei-
nung tritt. Bedeutsam ist fiir den Verfasser
weiter die stindige Wechselwirkung in den
gegenseitigen Beziehungen zwischen Kirche
und Welt, die in zeitgeschichtlichen Skizzen
immer wieder ins Blickfeld geriickt wird.

Man méchte die ungebrochene Zuver-,

sicht, die das - Gesamtwerk durchzieht,
manchmal fiir gar zu unbefangen halten
und dahinter ein Stiick amerikanischen
Fortschrittsglaubens zu sehen meinen, das
ernsthafter theologischer Besinnung nicht
standhilt. Indes sollten auch wir deutschen
Leser nicht vergessen, daB die Ausbreitung
der Botschaft des Evangeliums unter der
Verheifung des Herrn selber steht und dar-
um keinen Zweifel und keine Miidigkeit
duldet. Auch das sollten wir uns von dem
Verfasser auf seine Weise sagen lassen.

52

Hauns Lilje, Welt unter Gott. Rechenschaft
einer Reise. Laetare-Verlag, Niirnberg
1956, 115 Seiten mit 12 Farbaufnahmen.
Leinen DM 6.80.

Die in diesem gediegen ausgestatteten
und &uBerst anziehend geschriebenen Buch
zusammengefaBiten Berichte geben Eindriicke
und Erfahrungen wieder, die der Verfasser
auf seinen meist als Prisident des Lutheri-
schen Weltbundes unternommenen Reisen
gewonnen hat, Wenn daher auch die Arbeit
des Lutherischen Weltbundes.und die luthe-
rischen Kirchen im Vordergrund stehen,
so liegt doch jede konfessionelle Verengung
dem Verf. durchaus fern. Er ist vielmehr
gerade als Lutheraner erfiillt von dem apo-
stolischen Auftrag der weltweiten Sendung
des Evangeliums, der in der Skumenischen
Bewegung Tage zum Ausdruck
kommt und insbesondere in Asien und
Afrika nach neuen Formen christlicher Ver-
kiindigung und gemeindlicher Lebensgestal-
tung suchen 138t. DaB er diesen Prozef
theologischer und kirchlicher Selbstbesin-
nung in die iibergreifenden geistigen und
politischen Zusammenhinge = hineinstellt
und frei von den Schablonen herkdmmlicher
Reisebiicher mit personlichen Erlebnissen
und landschaftlichen Schilderungen anschau-
lich zu machen weif, verleiht seinem Buch
besonderen Reiz und lebendige Gegenwarts-
bezogenheit zugleich. Hingewiesen sei u. a.
auf das Kapitel itber die verheiBungsvollen
eigenstdndigen Kirchentums in-
mitten der verwirrenden Vielfalt und Gren-

unserer

Ansitze

zenlosigkeit indischer Religiositit oder auf
die griindliche Analyse der religidsen und
geistigen Situation in Japan, von der wir

: g_em'einhin immer noch zu wenig wissen,

oder micht zuletzt auf die warmherzige
,Kleine Lobrede auf das christliche Ame-
rika“, die’in wenigen Strichen die wesent-
lichen Ziige amerikanischer Kirchlichkeit
meisterhaft zur Darstellung bringt. Dieses
Buch ist in jeder Beziehung ein Buch der



groBen Linien und damit zugleich der gro-
fen Entscheidungen, in die sich die abend-
landische Christenheit von diesen Weltper-
spektiven her gestellt sieht, — Entschei-
dungen, die letztlich die lebendige christ-
liche Gemeinde zur Voraussetzung haben,
nach der im SchluBkapitel eindringlich ge-
fragt wird. Man darf dankbar sein fiir ein
solches im wahrsten Sinne Gkumenisches
Buch, das in groBartigem Uberblick die
Horizonte weitet, um die Berufung und
Verpflichtung der chtistlichen Gemeinde zu
bewuBter Glaubensentscheidung wie zu ge-
samtkirchlicher Verantwortung sichtbar zu
machen.

Anders Nygren, Christus und seine Kirche.
(Theologie der Okumene Bd. 2.) Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géottingen 1956. 84 S,
DM 5.80.

In den hier zusammengefafiten Vorlesun-
gen will der bekannte schwedische Theo-
loge die ,Grundlage einer Theologie des
Okumenischen geben, indem er nachweist,
daB ,die Kirche ihren Grund in Christus
hat und wie dies und nichts anderes der
Grund fiir die Einheit der Kirche ist“ (S. 6).
In den ersten Kapiteln entwickelt der Verf.
in Ausfithrlichkeit das Verhiltnis der alt-
testamentlichen Messiaserwartungen zur
neutestamentlichen Christuswirklichkeit,
also die christologischen Voraussetzungen
der Ekklesiologie, von der dann die letzten
drei Kapitel handeln. Ankniipfend an die
paulinischen Begriffe ,in Christus® und
+Leib Christi” zeigt der Verf. die an Iden-
titdt grenzende Einheit zwischen Christus
und den Gliubigen auf, um von hier aus
Wesen, Leben und Einheit der Kirche zu
entfalten. Was im Schlufkapitel ,Das 6ku-
menische Problem® iiber den kumenischen
Indikativ und Imperativ, iiber die in Chri-
stus gegebene Einheit, die es ohne ,&ku-
menische Ungeduld und Nervositit® zum
Ausdruck zu bringen gilt, iiber die Abend-

mahlsgemeinschaft, dic unzerstorbar vor-
handen ist, wo man ,eines Brotes teil-
haftig” wird, auch wenn man es nicht ge-
meinsam nimmt, iiber die falsche Alter-
native von der Abendmahlsgemeinschaft als
Mittel oder Ziel der Einheit und schlieBlich
iiber das gegenseitige Richten und die Zu-
sammengehdrigkeit von Wahrheit und
Liebe in der zwischenkirchlichen Begeg-
nung gesagt wird, hebt auf eine klare und
prignante Weise die wesentlichen Fragen
heraus, die das Skumenische Gesprich unse-
rer Tage bewegen.

Helimut Thielicke, In Amerika ist alles an-
ders. Begegnungen und Beobachtungen.
Furche-Verlag, Hamburg 1956 (Furche-
Biicherei Nr. 137) 54 Seiten. DM 2.—,

Das Béndchen enthilt nachdenkliche Be-
trachtungen iiber einige Besonderheiten
amerikanischer Wesens- und Lebensart. Da
der Verf. keine allgemeingiiltigen Urteile
aussprechen will, sondern aus der Unmittel-
barkeit seines ersten Amerikabesuches her-
aus lediglich berichten méchte, wie er ,als
Christ den amerikanischen Menschen er-
lebte” (S.54), wird sich auch der kritiscbe‘
Leser hierdurch gerne anregen und berei-
chern lassen.

Die Religion in Geschichte und Gegenwart
(RGG). In Gemeinschaft mit Hans Frhr.
v. Campenhausen, Erich Dinkler, Gerhard
Gloege, Knud E. Lggstrup herausgegeben
von Kurt Galling. Verlag J. C. B. Mohr
(Paul Siebeck) Tiibingen. Subskriptions-
preis je Lieferung DM 4.20.

Von der Neuauflage des bekannten und
in der theologischen Arbeit ldngst unent-
behrlich gewordenen Nachschlagewerks lie-
gen bis jetzt drei Lieferungen vor, die die
Stichworte ,A und O bis ,Altchristliche
Musik” umfassen. Wir werden nach Ab-
schluB des 1. Bandes ausfithrlich auf das
Werk zuriickkommen. Kg
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Kirchen des Ostens.

Wer sich iber das komplizierte Gebiet
der ostlichen Kirchenkunde — vom Balkan
bis nach Indien, von der Sowjetunion bis
nach Abessinien — unterrichten will, der
wird die 4., auf den neuesten Stand der
Lage gebrachte Auflage des bewihrten Bu-
ches von R.Janin, Les Eglises orientales
et les rites orientaux (bei Letouzey et Ané,
Paris, 1955; 548 S. mit Karten und Abb.,,
geh. DM 16.80) begriifen. Gewilh sicht der
Verf. alles vom katholischen Standpunkt
aus: er glaubt den fortschreitenden Zerfall
der schismatischen Kirchen registrieren zu
konnen; sein Werk dient der Union jener
Kirchen mit Rom. (J. ist consulteur bei der
Congrégation
Rom und als Assumptionist diesen Be-
mithungen besonders verpflichtet.) Aber er
ist wohlinformiert-und ein guter Fithrer auf
verschlungenen Wegen. Man kann bei die-
ser Gelegenheit nur wieder einmal aus-
sprechen, wie bedauerlich es ist, daB bei uns
diese Dinge immer noch nicht geniigend ins
Blickfeld getreten sind. Karl Friz

Pro Ecclesia Orientali in

Waldemar Gutsche, Westliche! Quellen des

" russischen Stundismus. J. G. Oncken Ver-
lag Kassel, 1956; 144 S. mit einer Karte.
Brosch. DM 7.20.

Man hat die Frage gestellt, warum der
Protestantismus an den Grenzen der Ortho-
doxie haltgemacht habe, und eifrige Ver-
Rom und als Assumptionist diesen Be-
weis dafiir, daB die Reformation der in sich
und der Wahrheit ruhenden Orthodoxie
nichts zu bieten habe (so etwa Chomjakow).
Und doch sind immer wieder auch Einfliisse
der Reformation iiber jene Grenze hinweg-
gegangen; Ernst Benz-Marburg hat dieser
Frage Studien gewidmet (vgl. etwa: Die
Ostkirche und die russische Christenheit,
Furche-Verlag 1949, S. 99 ff.). Einen inter-
essanten Ausschnitt aus der Wirkung der
Reformation auf RuBland und die Ukraine
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behandelt der Verfasser mit seiner Ge-
schichte des Stundismus und Baptismus von
den Anfingen im 19. Jahrhundert bis in
die neueste Zeit, wo vor allem fiir die
Jahre 1914 bis in den zweiten Weltkrieg,
auch auf Grund persénlicher Erfahrung und
Mitarbeit, viel sonst nicht Bekanntes mit-
geteilt wird. Der Verfasser betont aus-
driicklich, daB ihn nicht allein wissenschaft-
liche Absicht leite — schon der Mangel an
Quellen verhindere noch die abschliefende
Geschichtsschreibung —, sondern daf er
dem ,christlichen Leser etwas fiirs Herz“
geben wolle; diesem Ziel dient die Art der
Darstellung. Und, abgesehen von allen
kirchengeschichtlichen wund dogmatischen
Problemen, es ist ein ergreifendes Stiick der
Geschichte des Evangeliums im Kampf mit
allen Michten verworrener Zeiten, ein Be-
richt von viel persénlichem Einsatz und
Opferbereitschaft.

Von zwei Seiten her hidtten wir unsere
Fragen an diese Darstellung. Einmal: Es ist
doch wohl nur eine sehr beschrankte Teil-
kraf¢ der Reformation, deren Wirkung in
den Osten hier geschildert wird, charakteri-
siert durch die Stichworte Stundismus und
Baptismus. Man wird gerade im Kreis der
Leser dieser Blatter Bedenken haben gegen
die hiufige und etwas all zu unbekiimmerte
Anwendung des Wortes ,glédubiggetauft”
= wiedergetauft die Zwei-
teilung der Christen in Bekehrte und
noch nicht Bekehrte. Man wird — und der
Verfasser tut das ja auch immer wieder —

und gegen

auch hinweisen auf die schweren inneren
Probleme, von denen diese glidubigen Ge-
meinden und Menschen umgetrieben wur-
den. Falsche Kirche und Evangelium (5. 40),
das ist — gliicklicherweise und leider —
nirgends rein dargestellt. Zum anderen
wird man fragen miissen, ob der Verfasser
— ' bei allem berechtigten Schmerz iiber die
Verfolgungen von seiten der russischen
Staatskirche — die orthodoxe Kirche und



Frommigkeit nicht doch etwas einseitig und
ungerecht beurteilt; die Urteile auf S.31
und 69 etwa miiiten wohl iiberpriift wer-
den. Das schéne Urteil iiber die Religiosi-
tit des einfachen russischen Volkes, das
S.124 dankenswerterweise mitgeteilt ist,
gibt doch sehr zu denken. Uber Einzel-
heiten wollen wir nicht streiten — so etwa,
ob die Molokanen mit Recht als ,echt
russische Protestanten“ bezeichnet werden.

Wir wollen dem Verfasser — dankbar fiir
den echt &kumenischen Grundsatz von
Phil. 1,18 (s.S. 102 als Wort Pawlows
zitiert) — aufgeschlossene und christlich-
Karl Friz

priiffende Leser wiinschen.

Willem A. Visser 't Hooft, Die Sammlung
der zerstreuten Kinder Gottes. (Weltmis-
sion heute, Heft 4.) Evang. Missionsver-
lag, Stuttgart 1956. 16 S. Geh. DM 1.20.

In beispielhafter Klarheit und Kiirze gibt
der Generalsekretir des Okumenischen Ra-
tes aus der HI. Schrift heraus eine zusam-
menfassende Schau von Sendung und Ein-
heit der Kirche und erweist damit die un-
lésbare Wechselbeziehung von Mission und
Okumene. Die rechte Zuordnung dieser
beiden grofien LebensduBerungen der
Kirche, die in diesen Jahren als Aufgabe
vor uns steht, erfihrt hierdurch Weg-
weisung und Hilfe.

Taschenbuch der evangelischen Kirchen in
Deutschland (Bd.1: Zentrale Stellen der
Evangelischen Kirche und ihre Werke mit
Landesstellen. 1955, 559 Seiten, gebun-
den DM 8.50; Bd. II: Die Landeskirchen
in der Bundesrepublik Deutschland (ohne
Berlin). 1956. 813 Seiten, gebunden
DM 15.50; Bd. IIl: Die Landeskirchen in
der DDR erscheint 1957). Evangelisches
Verlagswerk, Stuttgart.

DaB uns nach Jahrzehnten endlich wieder
eine solche zusammenfassende und verlaf-
liche Anschriftensammlung zur Verfiigung
steht, ist dankbar zu begriifen. Die Viel-

falt kirchlichen Lebens in Deutschland kann
auch vom Skumenischen Gesichtspunkt aus
kaum anschaulicher zum Ausdruck kommen,
als es in diesen Banden geschieht. Wir ver-
weisen besonders auf die in Bd.I aufge-
fithrten Freikirchen, kumenischen Arbeits-
stitten, Kirchenkonvente (unter denen der
Tschechoslowakisch-deutsche  Kirchenkon-
vent freilich noch fehlt), auslindischen Kir-
chengemeinden und Exilkirchen sowie die
jeweils dazu gegebenen Einfithrungen. Wer
in zwischenkirchlicher Arbeit steht, findet
in diesen Taschenbiichern ein unentbehr-
liches Hilfsmittel, das ihm viele Miihe
erspart. Kg

Arno Lelmann, Es begann in Trankebar.
Die Geschichte der ersten evangelischen
Kirche in Indien. Evang. Verlagsanstalt,
Berlin 1955. 352 Seiten. DM 9.80.

Ders.—, Gottes Volk in vielen Lindern.
Ein missionarisches Lesebuch. Evang.
Verlagsanstalt, Berlin 1955. 331 Seiten.
DM 7.80.

Ders.—, Die Kunst der Jungen Kirchen.
Mit 178 zum Teil farbigen Abbildungen.
Evang. Verlagsanstalt, Berlin 1955, 254 S.
DM 24.—.

Es ist zweifellos eine imposante Leistung,
daf der Hallenser Missionswissenschaftler
und Dravidologe zum Jubildumsjahr der
Trankebar-Mission diese drei missionswis-
senschaftlich wichtigen Biicher erscheinen
lieB. Unmittelbar mit dem Jubildum ver-
kniipft ist das erste, die Geschichte der
ersten evangelischen Kirche in Indien. An
verschiedenen Punkten korrigiert der Verf.
auf Grund eigener: Forschungsergebnisse die
bisher {ibliche Darstellung, auf Schritt und
Tritt aber ergiinzt er sie durch gewissenhaft
aus den Quellen belegte Einzelheiten. Die
wissenschaftliche Akribie weist sich durch
26 eng bedruckte Anmerkungsseiten am
Ende des Bandes aus. Trotzdem ist das
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Buch durch seinen Stil allgemein zugénglich
und nicht nur fiir den Kirchenhistoriker
interessant.

In noch gréBerem MaBe gilt das von dem
missionarischen Lesebuch, einer Sammlung
von 56 einzelnen, z. T. erst ins Deutsche
itbersetzten Beitrigen, Geschichten, Einzel-
bildern und Reiseeindriicken. Eigentlich
kénnte man den Band auch ein Skumeni-
sches Lesebuch nennen — zeigt sich doch
gerade hier, wie eng Mission und Okumene
ineinander verflochten sind. Wie der Verf.
selbst sagt, sind nicht Stoffquelle und Syste-
matik, sondern die innere Wahrheit bei
solcher Auswahl wesentlich. So kann es gar
nicht anders sein, als daB hinter den Ein-
zeldarstellungen die Problematik der mis-
sionarischen und ékumenischen Arbeit sicht-
bar wird. Es wire hilfreich, wenn méglichst
vielen Lesern durch die an sich leichte und
angenehme Lektiire die Augen fiir andere
Kirchen und auch fiir die dréngenden Fra-
gen der Okumene gedffnet wiirden.

Fast noch Neuland betritt der Autor mit
dem Bildband iiber die kiinstlerische Ge-
staltung in den sog. Jungen Kirchen. Es

existieren kaum irgendwelche Arbeiten iiber
die Kunst jener Linder, von denen hier
Zeugnisse christlicher Kunst, z. T. erstmalig,
veroffentlicht werden. Eine geschlossene Dar-
stellung kann der Fiille des vorhandenen Ma-
terials wegen und mangels geeigneter Vorar-
beiten heute noch gar nicht erfolgen. Um so

_ dankbarer sollte diese erste, wohlgelungene

Einfithrung hingenommen werden. Es ist wirk-
lich ein erstaunliches Buch, fiir den Theolo-
gen und Missionsmann, weil er hier die
Aufnahme und Gestaltwerdung des Evange-
liums im kiinstlerischen Bereich sieht; fiir
den Kunstfreund und -kenner, weil ihm ein
ganz neues Gebiet erschlossen wird; fiir den
Kunsthistoriker, weil ihm der Verf. die sel-
tene und entlegene vorhandene Literatur
(mit Einschlub fremdsprachiger Werke) zu-
sammengetragen hat. Und iiberdies macht
es Freude, sich anhand der vorsichtigen Er-
lauterungen in das vorziiglich wiederge-
gebene Bildmaterial zu vertiefen.

Man darf wohl urteilen, daB Autor und
Verlag die allgemein verstindliche Missions-
und 6kumenische Literatur mit diesen drei
Binden um ein wesentliches bereichert
haben. Herwig Wagner

Anschriften der Mitarbeiter:

Pfarrer Friz, Heilbronn a.N., Kaiser-Wilhelm-Platz 12 / Prof. Dr. Emst Kinder, Miin-
ster i. W., Martin-Luther-StraBe 4 / Prof. Dr. Werner Kiippers, Bonn, Arndtstr. 23 / Rev.
Dr.]. Robert Nelson, Genf, 17 Route de Malagnou / Dr. Hildegard Schaeder, Frank-
furt a. M., Schaumainkai 23 / Mag. theol. Herwig Wagner, Hamburg 20, Tarpenbekstr. 107.

56 Buchdruckerel G.Holoch Stuttgart-W



Pierre Maury zum Gedichtnis
VON HANNS LILJE

Mit Pierre Maury ist einer der wenigen grofen Christen unserer Gene-
ration dahingegangen. Als wir, Dr. W. A. Visser °t Hooft und ich, am 18. Januar
1956, einem hellen, warmen indischen Morgen, in Madras die Nachricht von
seinem vollig unerwarteten Heimgange erhielten, empfanden wir sofort, was un-
gezdhlte Christen iiber das Erdenrund mit uns fiihlten: der erste GroBe aus jener
okumenischen Generation, die auf Mott folgte, war von uns gegangen. Er war
auch der erste Tote eines ganz kleinen Skumenischen Kreises, der sich in dem
entscheidenden Jahrzehnt zwischen 1929 und 1939 in der Leitung des Christ-
lichen Studentenweltbundes zusammengefunden hatte: Francis Miller und W. A. Vis-
ser 't Hooft, Robert Mackie, Pierre Maury, Suzanne de Diétrich, Reinold von Thad-
den und ich. Die geistliche Kameradschaft dieser Gruppe und dieser Jahre war
unvergleichlich. Eine wunderbare Einheit der letzten Glaubensiiberzeugungen ver-
band sich mit der gleichen geistigen Grundhaltung gegeniiber den Fragen der Zeit.
Es war die Generation, in der Reinhold Niebuhr und Paul Tillich jung waren und
die ersten kriftigen AnstoBe der Theologie Karl Barths die geistizge Welt der
Christenheit verinderten. Die Gemeinschaft dieses kleinen, eng verbundenen christ-
lichen Freundeskreises war begliickend. Aus dem geistigen Ringen dieser Gruppe
mit den vielgestaltigen Aufgaben der Christlichen Studentenbewegung in der Welt
sind einige der wesentlichsten Fiihrergestalten der spiteren Skumenischen Bewe-
gung hervorgegangen.

Es ist fast zu wenig gesagt, wenn man sagt, daB er in diesem Kreise fithrend
war. Obwohl er nie im Schulsinne ein Barthianer geworden ist, stand er doch
diesem grofen Theologen in einer ebenbiirtigen Freundschaft gegeniiber, die
menschlich ganz nahe und geistig ganz unabhingig war. Unter seinen natiirlichen
Gaben verdient seine hohe und lichte Intelligenz besondere Erwiihnung, eine ganz
niichterne, unsentimentale, rasche, gallische Intelligenz. Sie erlaubte ihm, nicht nur
in schwierigen Diskussionen oder in komplizierten Einzelgesprichen sehr rasch die
entscheidenden Punkte zu begreifen, sondern auch zugleich eine groBartige Unab-
hiingigkeit zu beweisen. Er war kraft seines klaren und reichen Verstandes vollig
frei von der Gefahr, einem Jargon zu erliegen. Schon dies unterschied ihn von
manchen zeitgendssischen Theologen. Denen, die dabei waren, bleibt es unverge-
lich, mit welcher Souverdnitit er in der SchluBbesprechung nach der Weltkirchen-
konferenz von Evanston das Thema und die Veranstaltung kritisierte: ,I'm fed
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up with ,hope’!" erklirte er jener Versammlung von Theologen, die in den Kon-
ferenztagen so eifrig jeden Fubreit christlichen Lebens eschatologisch ausgerichtet
hatten, und das, obwohl er selber wirklich ein eschatologisch bestimmter Theo-
loge war.

Was ihn und seine hohe Intelligenz von jedem denkbaren theclogischen In-
tellektualismus schlechthin unterschied, war das, was die Bibel , Weisheit” nennt.
Diese geistliche Gabe besaB er in einem ungewdhnlichen MaBe. Sie duflerte sich
nicht nur in zahlreichen, niichternen, wegweisenden Worten, mit denen er kompli-
zierte Versammlungsdiskussionen 18ste, sondern ebenso deutlich auch in seinem per-
sonlichen Umgang und vor allem in seiner Seelsorge. Seine Weisheit hat ihn auch nie
jener subtilen theologischen Subalternitit zum Opfer werden lassen, mit der so
viele theologische Schiiler eifrig den Meister und die Schule verteidigen. Seine
Weisheit erlaubte ihm, iiber den Problemstellungen der theologischen Schulen
seinen Standort einzunehmen, und das erhielt ihm die Fahigkeit zu unmittelbarer
briiderlicher Nihe, auch mit Andersdenkenden.

Die wichtigste Quelle seines Einflusses war aber fraglos die Tatsache, daf er
ganz unmittelbar, fast méchte man sagen un-kirchlich aus biblischer Erkenntnis
lebte. Ich kenne keinen in der dkumenischen Bewegung fithrenden Theologen, der
so selbstverstindlich und so unpathetisch die Souverdnitidt des Wortes Gottes zur
Geltung brachte wie er. Sein Verhiltnis zur Heiligen Schrift hatte im guten Sinne
etwas Zeitloses. Ich habe ihn mit der gleichen selbstverstindlichen Autoritédt das
Wort Gottes in sehr fremden, véllig sikularistischen Studentenkreisen wie vor den
konfessionell so verschieden zusammengesetzten dkumenischen Gremien als eigent-
liche Richtschnur verwenden horen.

Aber dies alles war zusammengefaft in einer groBartigen unmittelbaren Mensch-
lichkeit. Fiir ihn fiel seine warme Fihigkeit zur Freundschaft fast ganz mit seiner
einzigartigen Begabung als Seelsorger zusammen. Ich habe ihn in Gespriichen mit
schwierigen, der christlichen Welt ganz fremden Studenten gesehen, deren Inneres
er fast mithelos aufschlof, weil sie ihm sofort Vertrauen entgegenbrachten. Aber
ebenso war er auch der Seelsorger groBer Tagungen und Skumenischer Fiihrer.
Am meisten haben durch einundzwanzig unvergessene Jahre hin seine Parochialen
in Passy diese einzigartige Fihigkeit kennengelernt. Fiir sie blieb er, auch nach-
dem viele und hohe FEhren auf ihn gekommen watren (von denmen er iibrigens
vollig tnabhingig war), immer nur ,notre pasteur”. Es war dieselbe schéne Ver-
bindung von Seelsorge und Freundschaft, die ihn uns allen nahe brachte — was
fiir eine grofartige VerlaBlichkeit war in ihm! Als wir uns im Oktober 1945 zum
ersten Male nach dem Kriege mit einigen Fithrern der ckumenischen Bewegung
in Stuttgart trafen, hat er in jemer schwierigen Situation das beste und tiefste
Wort gesagt, weil er, der als Hauptmann in der franzésischen Luftwaffe gedient
hatte, die volle Fahigkeit, auch den anderen zu verstehen, sich auch uns gegen-
iiber bewahrt hatte.
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Unter den vielen persdnlichen Erinnerungen, die mich mit Pierre Maury, einem
meiner besten und niichsten Freunde, verbinden, méchte ich nur zwei erwihnen,
weil sie sein Wesen ohne grofie Worte schildern.

Wir waren im Juli 1939 mit einer kleinen Gruppe europiischer Philosophen und
Theologen auf dem Landsitz von Lord Lothian gewesen. Niemandem von uns war
zweifelhaft, daB der Krieg ausbrechen wiirde. Pierre Maury bestand darauf, mich
am letzten Abend in London an den Zug, den ,boat’s train®, zu begleiten, Er
driickte mir noch einmal auf dem Bahnsteig fest die Hand und sagte: ,Wenn
unsere beiden Vélker in Krieg miteinander geraden sollten — was Gott verhiiten
moge —, werden wir nicht authdren, fiir einander zu beten.” Das war in seiner
unpathetischen Redeweise das stirkste und beste Abschiedswort, das er mir
sagen konnte.

Viel spéter, im Januar 1952, waren wir, auf der Riickreise von einer skumeni-
schen Tagung in Lucknow, Indien, fiir einen vollen Tag in Benares. Mich hat alles,
was wir an jenem Tage sahen, bis in die Tiefe erschiittert, weil mir in dieser
faszinierenden, verwirrenden, heiligen Stadt Indiens die Entartungsméglichkeiten
aller menschlichen Religion in einer deprimierenden Weise begegneten. Pierre
Maury war dabei, als wir in' der Morgenfrithe die Bootfahrt auf dem Ganges
machten, vorbei an den heiligén Badeplitzen und den Verbrennungsstitten, als
wir die Tempel durchwanderten und neben der architektonischen Gréfe und
einigen wenigen tiefen Denkern viel Superstition, Sexualitit und andere Formen
der religiosen Entartung sahen. Die Anwesenheit von Pierre Maury, dieses klugen,
tief in der Offenbarung Christi gegriindeten Freundes, empfand ich wie das Unter-
pfand einer besseren, reineren Welt. In diesem Sinne ist er fiir viele der verlaBliche
Begleiter gewesen, der sie an die Gegenwart Christi und die Klarheit und Krafe
seines Wortes erinnert.

»Und nun hat ihn Gott zu sich zuriidkgerufen und mit euch danken wir [hm
dafiir, daf er ihn aufrecht heimgerufen hat mitten in der vollen Freude des
Dienstes. Aber ihr seid — wir sind alle — seiner Gegenwart beraubt, des Wider-
scheins seines michtigen Verstandes, seines edlen und menschlichen Herzens. Euer
Verlust ist der unsere, euer Leid ist das unsere, und unsere Trinen haben sich
schon mit den euren gemischt. Diese Trinen, die uns die Wunde in unserem
Herzen entlockt, und jenes driickende Schweigen, das der Tod grausam zwischen
ihn und uns hat fallen lassen.”

Das ist ein Absatz aus der Traueransprache, die Marc Boegner, einer der ilte-
sten noch lebenden Skumenischen Fithrer der ersten Generation, am Sarge von
Pierre Maury hielt. Aber aller menschlicher Schmerz ist iiberwunden — so hat es
der Prediger am Sarge bezeugt — in dem Namen Jesu Christi.

Der Kreis dieses Lebens ist nun geschlossen. Pierre Maury, der am 27. November
1890 in Nimes geboren war, hatte Zeit, sich eine ausgezeichnete und umfassende

v
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Bildung zu erwerben. Wie wenige hat er die Ehrungen verdient, die ihm spéter
zuteil wurden, vor allem die Ehrendoktorate der Universititen von St. Andrews
und Chicago. Er hat von 1919 bis 1925 als Generalsekretir der franzdsischen
christlichen Studentenbewegung gedient und war dann fiir einige Jahre einer der
leitenden Sekretdre des Studentenweltbundes. 1950 wurde er Prisident der fran-
zdsischen reformierten Kirche. Er hat auch in Deutschland studiert und gebrauchte
die deutsche Sprache miihelos. An den beiden grofen ékumenischen Tagungen der
Nachkriegszeit (Amsterdam 1948 und Evanston1954) hat er teilgenommen. Der Tod
ereilte ihn auf dem Riickflug von Nordafrika, wo er dem Herrn und seiner Kirche
gedient hatte.

Er war ein ganz lebendiger und durch und durch wesentlicher Mensch.

Einheit und Verichiedenheit
Oer neuteftamentlichen Lehre von Oer Kirche*)

VON EDUARD SCHWEIZER

I

Spricht der moderne Mensch von der ,Kirche“, dann verbindet sich damit sofort
der Gedanke an eine Institution. Er denkt etwa an Kultgebiude und -gewinder,
an regelmifige religidse Veranstaltungen, an Verlautbarungen einer Kirchen-
behorde, vielleicht auch an Steuerzettel und Amtsstempel auf Taufurkunden und
dhnliches. Der Mensch des ersten Jahrhunderts, der das Wort ,Kirche” horte, hat
nur vernommen, daf da von einer ,Versammlung” die Rede sein soll.

Im griechischen AT wird nimlich an iiber 80 Stellen von der ,Kirche"
(ekklesia) gesprochen; aber mit ganz verschwindenden Ausnahmen ist damit
limmer die konkrete Volksversammlung gemeint, die zu einem bestimmten Zweck
zusammentritt und nach erfiillter Aufgabe wieder auseinandergeht. Judas Makka-
baeus sammelt eine ,Kirche“ von Getreuen; aber wir héren auch von einer
#Kirche” der Propheten, der Heiligen, der Frommen, ja der Bosen. Der Fromme
meidet ,die Verleumdung der Stadt und die ,Kirche® des Pdbels”, heifit es ein-
mal. Die ,Kirche , wird zusammengebracht® oder ,lduft zusammen®. Es ist deut-
lich, daB dabei stets von der konkret versammelten Menge oder auch vom Akt

*) Englische Fassung in Theology Today, Januar 1957, Seite 471 ff. Vel. dazu vom
gleichen Verfasser ,Geist und Gemeinde im NT und heute® (Theol. Existenz N. E.
Heft 32, 1952).
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des Sich-versammelns die Rede ist. Das Verbum dazu (ekklesiazoo) bedeutet
geradezu ,sich versammeln”.

Nicht anders steht es im griechischen Sprachgebrauch. Hier bezeichnet das Wort
einfach die Volksversammlung, wie sie zur BeschluBfassung iiber cffentliche An-
gelegenheiten zusammentritt, wie sie sich aber auch spontan bilden kann, z. B. bei
einem Auflauf. Noch Apg. 19, 32-41 bezeichnet ,Kirche® den zusammengelau-
fenen Pébel in Ephesus. Es ist im Griechentum kein religids geprigtes Wort.
Dafiir hitte es andere Ausdriicke gegeben: thiasos, eranos usf., die alle gerade
die spezifisch religidsen Gruppen bezeichneten.

An sich ist also die Kirche nichts anderes als eine versammelte Schar, so wie
irgendeine politische Versammlung oder eine Zusammenrottung von Unruhestif-
tern dies auch ist. Was sie von allen anderen Versammlungen abhebt, das ist nur
die Tatsache, daf sie die ,Versammlung Gottes” ist, der kahal jahwe, die
ekklesia theou. Einzig das Ereignis der Gegenwart Gottes macht sie zu dem, was
sie ist. So ist nicht verwunderlich, dal im NT eine eigentliche Lehre von der
Kirche fehlt, daB hingegen davon erzihlt wird, daB Kirche sich ereignet hat.
»Wo zwei oder drei versammelt sind auf meinen Namen hin, da bin ich in ihrer
Mitte” — s o wird Kirche immer wieder. Nicht zufillig erscheint darum der Name
»Christen” nur im Munde von Aufienstehenden, und das Adjektiv . christlich®
fehlt iiberhaupt. Von ,denen in Christus” spricht das NT. Nicht ihre Eigenart,
ihre Frommigkeit, ihr Glaube macht sie zur Kirche. Nur Er, Christus selbst, prigt
sie dazu. Eine ,christliche” Gemeinde in dem Sinne, daB da eine Schar von Men-
schen wire, der bestimmte kontinuierliche Eigenschaften anhafteten, die sie von
anderen unterschiede, gibt es nicht. Wo und wann es geschieht, daB Christus in
einer Schar von Menschen lebendig wird, da ist Kirche. Von der ,géttlichen
ekklesia“ spricht weder das Alte noch das Neue Testament, sondern der Hellenist
Philo.

Dennoch spricht das NT nicht blof von einzelnen gottesdienstlichen Versamm-
lungen, die wie Wellen auftauchen und wieder vergehen (Sohm). Es weif wohl
auch um ein Bleibendes, ein Kontinuum. Aber worin besteht dieses? Doch
wiederum nicht in einigen besonderen Eigenschaften dieser Menschen, sondern
ganz einfach darin, daf Gott sie gerufen, sie erwihlt hat. Darum ist auch das
Wort ,Kirche® im NT gar nicht das haufigste zur Bezeichnung dieser Schar. Es
fehlt in drei Evangelien und sieben Briefen vollig. Dafiir wird oft gesprochen
vom ,auserwihlten Volk”, vom ,heiligen Volk”, vom ,Volk Gottes”, vom
»lsrael Gottes”, von der ,Nachkommenschaft Abrahams®, von den ,zwolf Stim-
men”, den ,Fremdlingen der Zerstreuung®, und am hiufigsten einfach von den
+Heiligen, was ja nicht etwa die sittlich Vollkommenen bezeichnet, sondern
die ,in Christus Jesus Geheiligten®. In all diesen Ausdriicken ist eben dies fest-
gehalten, daf nur Gottes Ruf, Gottes Wahl diese Schar zur Schar Gottes
macht. Darum kann man nicht zur Gemeinde Jesu gehéren, ohne auch ganz mit
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Israel zusammenzugehdren. Die Gemeinde Jesu ist ja nichts anderes als das Israel
Gottes, das von Gott schon im Alten Testament erwihlte Volk, dem dann im
Neuen Tesament auch die Menschen aus den Vélkern der Erde zugesellt wurden.
Nur als Erbe der Verheifungen Israels, nur als ,rechter Israelit® kann man zur
Kirche gehoren.

II

Wenn das NT von der ,Kirche” spricht, dann spricht es immer zuerst und
vor allem von Jesus Christus, und erst von daher dann auch von denen, die nun
als ,Kirche” zu ihm gehéren. In den ersten drei Evangelien ist es ganz deutlich,
daB ihr einziges Thema Er selbst, Jesus Christus, ist. Wo von denen die Rede
ist, die mit thm zusammengeh&ren, da erscheinen sie eigentlich immer als eine
Apposition zu dem, was von Jesus Christus auszusagen ist. ,Er machte die
Zwolf, heiBt es schon Mk. 3, 14—16. Dadurch daB Er sie zusammenruft, er-
scheinen sie 9, 35 dann wiederum als so etwas wie eine einheitliche Schar. Und
noch einmal ist Er allein es, der die Zwolf um den Abendmahlstisch sammelt
und durch die Austeilung von Brot und Kelch zusammenschlieBt (14, 12 ff.). Wo
von den Jiingern abgesehen von Jesus die Rede ist, da ist mit merkwiirdiger Ein-
tonigkeit immer nur gesagt, daf sie versagen und sich durch nichts von allen
tibrigen Menschen unterscheiden (Mk. 8, 33; 9, 18; 14, 2931 und dazu Lk. 22,
32; Mk. 14, 37—41 und 50; Mt. 14, 30 usf.).

Noch deutlicher wird das bei Paulus. In jener merkwiirdigen Argumentation
Gal. 3, 16 setzt Paulus voraus, dafl die ganze Nachkommenschaft Abrahams, das
ganze Israel als das von Gott erwihlte Volk nur aus einem Einzigen bestanden
habe: aus Jesus Christus. Hat schon R&m. 9, 6 ff. gezeigt, daB nicht einfach alle
blutmiBigen Nachkommen Abrahams vor Gott seine Nachkommen sind — nicht
Ismael, sondern Isaak; nicht Esau, sondern Jakob; nicht alle Volksgenossen, son-
dern die 7000, die ihre Knie dem Baal nicht beugten (11, 4) —, so wird es jetzt
noch deutlicher: in der Nacht, in der Gottes Gericht wirklich erging, da war es
nur ein Einziger, der bestehen blieb, der noch ,rechter Israelit® war, Er selbst,
Jesus Christus. Da bestand die Kirche aus einem Einzigen. Aber im gleichen Zu-
sammenhang, in dem Paulus fast spitzfindig béwiesen hat, daB Abrahams Nach-
kommenschaft nur aus einem Einzigen bestehe, aus Jesus Christus, erklirt er
dann: ,Thr seid Abrahams Nachkommenschaft, Erben gemif der VerheiBung”
(Gal. 3, 29). Wieso kann er plétzlich so anders reden? Nur deswegen, weil er
ganz ernst macht, daB die Kirche iiberhaupt nur in Jesus Christus Kirche ist. ,.Ihr
seid' ein Einziger in Christus Jesus” (Gal. 3, 28). So fremd uns dieser Gedanke
ist, Paulus weiB, daB die Kirche iiberhaupt nichts anderes ist als der ,Leib
Christi“, Das heifit nicht nur, daB die Kirche alles, was sie ist, nur ,in Ihm®
ist, sofern sie von Ihm ihre Kraft, ihre Gerechtigkeit, ihre Heiligkeit hat. Es
heift noch mehr: das Einzige, was diese Schar von Menschen unterscheidet von
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anderen, ist dies, daf in ihr Er, Christus selbst, auf Erden lebt, daB sie letztlich
nichts anderes ist als die Art und Weise, in der Christus in diese Welt hinein-
reicht, sie ruft, sie liebt, fiir sie da ist und an ihr leidet.

Es ist bei Johannes nicht anders. Der ,Weinstock”, der hiufig verwendete
alttestamentliche Ausdruck fir Israel, ist Er selbst, Jesus Christus allein. Und
nur in Thm, nur als Reben an Ihm, dem Weinstock, sind seine Jiinger Kirche.
Ohne Thn kénnen sie nichts tun (15,1 ff.). 12, 24 ist das Bild vom sterbenden
Weizenkorn merkwiirdig neu gewendet: der Zweck seines Sterbens ist das Wer-
den der Kirche. Das Weizenkorn will nicht allein bleiben, sondern zur Ahre
werden. Jesus will nicht allein bleiben, sondern zur Kirche werden. Dazu gehort
auch die Tatsache, daf man im ganzen johanneischen Schrifttum oft nicht ent-
scheiden kann, ob Jesus selbst oder seine Zeugen sprechen. Woher kommt in
Joh. 3, 11 der merkwiirdige Plural ,Wir reden, was wir wissen, und bezeugen,
was wir gesehen haben® neben dem ,lch sage euch”? Jesus Christus schlieft
sich wie selbstverstindlich mit all seinen Zeugen zusammen. Wer spricht in
3,31 ff.2 Der Taufer? Jesus? Der Evangelist? 15,26 f. ist das Zeugnis des er-
hishten Jesus, der im Geiste wiederkommen wird, und das seiner Jiinger ein und
dasselbe. 1.Joh. 4, 14 sagt dasselbe von der Gemeinde (nicht etwa nur von den
Augenzeugen): ,Auch wir haben geschaut und bezeugen, daB der Vater den Sohn
gesandt hat als Retter der Welt.” Und in Offb. 2 f. spricht der Seher im Namen
Jesu Christi selbst: ,,Dies spricht, der die sieben Sterne in seiner Rechten hilt . ..
Wer ein Ohr hat, der hére, was der Geist den Gemeinden sagt.” Im Zeugnis des
Geistes, das der Kirche geschenkt wird, ist der wiederkommende Christus bei ihr.

I

Ist das richtig, dann ist es offenbar Jesus Christus selbst, der in der Kirche
das Amt fithrt. Was der Priester, der Prophet, der Konig als Mittler zwischen
Gott und seinem Volk taten, das alles ist jetzt zusammengefaBt und erfillt
in Thm.

DaB das NT das in der: Tat so verstanden hat, das zeigt sich an einer ganz
erstaunlichen Feststellung. Das Wort ,Amt“, das im Griechentum die Leistungen
des Biirgers fiir das Gemeinwesen wie die des Gldubigen fiir die Gotter be-
zeichnet, das im AT verwendet wird fiir den priesterlichen Dienst gegeniiber
Gott (leiturgia), ist bei simtlichen neutestamentlichen Schriftstellern ganz stark
zuriickgetreten. Wo es noch vorkommt, da bezeichnet es entweder den Dienst
der jiidischen Priester oder den Dienst Jesu Christi selbst oder eventuell noch
den Dienst der Gesamtgemeinde. Mit einer einzigen Ausnahme (und einer exege-
tisch nicht ganz 'sicheren zweiten Stelle, die aber wohl doch nicht hierher gehért)
erscheint also das Wort ,Amt"”, das dem NT noch durchaus bekannt und sowohl
vom Griechentum wie vom AT her ausgezeichnet passen wiirde, im ganzen NT
nie, um den Dienst eines Einzelnen in der Gemeinde oder einer Gruppe von be-
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sonders hervorgehobenen Einzelnen zu umschreiben. Das Gleiche gilt fiir die
Worter, die den Priester und sein Tun bezeichnen, ja iiberhaupt fiir alle ein
kultisches Handeln ausdriickende termini. Statt dessen wird, wenn von dem be-
sonderen Handeln Einzelner in der Gemeinde die Rede ist, ein Wort aufgenom-
men, das (selbst wenn man alle verwandten Ausdriicke vom gleichen Wort-
stamm mitrechnet) im ganzen AT nur zweimal vorkommt, und zwar in véllig
weltlichem Sinn gebraucht: diakonia, Dienst.

Was heift das? Das heifit: Lingst bevor die Gemeinde theologisch dariiber
nachgedacht hat, ist ihr die Einzigartigkeit Jesu Christi und die absolute Neuheit
ihrer eigenen Existenz so klar gewesen, daB sie das, was im AT Priester, Pro-
pheten und Kénige waren, nur Ihm, Jesus Christus selbst, zuschrieben. Das was
man selbst in der Gemeinde leistete, als Presbyter, als Lehrer, als Prophet, als
Evangelist oder was immer es sein mochte, das konnte sie nur mit einem ganz
unbiblischen, weltlichen Ausdruck als ,Dienst” bezeichnen, ja mit einem Aus-
druck, der sonst nur verachtete Sklavendienste beschrieb. Aber auch die speziellen
Bezeichnungen solcher Dienste, wie ,Bischof“ oder ,Lehrer” haben noch keinerlei
biblischen oder auch nur religiésen Klang.

Die neutestamentliche Kirche bezeichnet sich selbst also nur als die ,, Versamm-
lung” Gottes und kennt fiir die verschiedenen Dienste, die in ihrer Mitte ge-
schehen, noch keinerlei Wiirdetitel. Sie verwendet mit merkwiirdiger Einhellig-
keit, mit grofer Vorliebe Ausdriicke, die gerade keinerlei feierlichen, biblischen,
religiosen Klang haben. Sie will damit die Einzigkeit des Amtes Jesu Christi
selbst festhalten.

Kirche ist also sicher nicht ein Verein — wie die protestantische Theo-
logie des letzten Jahrhunderts sie aufgefafft hat, und zwar von Harnack, der in
ihr einfach eine demokratische Vereinigung sah, bis zu seinem grofien Gegner
Sohm, der in ihr eine lose gefiigte Schar religidser Individuen erblickte. Sie ist
aber ebenso sicher auch nicht eine Institution, in der Christus sein Wirken
an eine ganze Hierarchie von Amtstrigern und ein ganzes System von Gnaden-
mitteln delegiert hitte — wie die romisch-katholische Theologie sie auffafit.
Kirche kann man nach dem NT wohl nicht anders definieren denn als den Herr-
schaftsbereich, in dem, bzw. als die Schar von Menschen, durch die Jesus Christus
selbst in die Welt hineinwirkt.

Damit ist nun freilich noch gar nichts gesagt iiber die Art und Weise, in der
diese Kirche Gestalt annimmt innerhalb der menschlichen Gesellschaft, in der
sie konkret existiert, anderen Gruppen, Vereinigungen oder Staatsgebilden #hnelt
oder sich von ihnen unterscheidet. Die Klarheit, mit der sie ihre Eigenart auch
nach aufen.in ihrer Ordnung dokumentiert, ist auch innerhalb des NT in den
verschiedenen Gemeinden verschieden grof. Davon haben wir nun noch zu
sprechen.
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Als erster hat wohl Karl Holl scharf und deutlich betont, daf die Kirche von
Jerusalem sich in wesentlichen Ziigen unterschied von den paulinischen Ge-
meinden, die man in der Diskussion bisher meist allein betrachtete. In der Tat
lebt hier noch eine stark vom Judentum her bestimmte Schar von Menschen. Hier
gibt es noch Kreise, die sich selber als die konsequenten Pharisder verstehen.
weil sie die pharisiische Lehre nicht nur lehren, sondern im Unterschied zu den
jiidischen Pharisdern auch tun (Mt. 23, 2f.; vgl. 7, 20 wo die Bezeichnung ,ihre
Pharisier” wohl die jiidischen von den christlichen unterscheiden soll; aber auch
Apg. 23, 6; 24, 14; 25, 8; 2. Tim. 1, 3). Hier lebt eine Gemeinde, die noch regel-
miBig den Tempel besucht (Apg. 3, 1), dort Opfer darbringt (Mt. 5, 23) und
Gelitbde auf sich nimmt (Apg. 21, 23 ff.), die die Reinheitsvorschriften des Ge-
setzes weithin beachtet (Gal. 2, 12; Apg. 10, 14; 11, 3), den Sabbath hilt (Mt, 24,
20 ist bewuBte Umgestaltung von Mk. 13, 18) und die Beschneidung wenigstens
fir Judenchristen fiir heilsnotwendig ansicht, wenn sie auch bei den Heiden-
christen sich allmihlich mit den levitischen Geboten fiir Fremdlinge innerhalb
Israels begniigt (Apg. 15,20; 21,25 —Lev. 17 f.), ja die das Gesetz bis aufs
letzte Jota und die ganze Vokalisierung fiir verbindlich erklire (Mt. 5, 18 £.).

Auch darin hat K. Holl wohl recht gesehen, daB Jerusalem die Stelle ist, an
der amtliche Formen des Judentums eindringen in die Kirche. Wir hdren hier von
Presbytern. Und zwar bilden sie schon nach dem doch wohl alten Wir-Bericht
Apg. 21, 18 einen festgeschlossenen, von Jakobus prisidierten Kreis. Auch die
Stellung Jerusalems gegeniiber den Tochtergemeinden, die von dort aus visitiert
werden (Apg.1,4; 8,14; 11,22; Gal. 2,12; vgl. noch M¢t. 10, 5.23) und die
ihrerseits den Vorrang Jerusalems durch ihre Spenden anerkennen, wie es die
Diasporajuden durch die Tempelsteuer tun (Gal. 2, 10; Rém. 15, 25 f.), entspricht
ganz der Situation des Judentums vor Christus, Man mag auch an Mt. 16, 18 f.
und das typisch jiidische Amt des ,Bindens und ,Losens” denken. Das alles ist
nicht zu leugnen.

Die Weiterentwicklung dieser Linie, in der viele Ansitze noch viel schirfer
werden, finden wir innerhalb des NT am deutlichsten in den Pastoralbriefen. Auch
hier finden wir wieder die Presbyter, von denen die Paulusbriefe ja nichts wissen,
dazu aber noch den Bischof, die Diakone und vielleicht Diakonissen und die
Witwen. Vielleicht ist die Entwicklung hier sogar schon so weit gediehen, daB
nur noch e in Bischof in jeder Gemeinde wirkt; doch ist dies keineswegs klar im
Text. Vor allem aber finden wir hier die dem jiidischen Ritus analoge Ordination
durch Handauflegung (1. Tim. 4, 14; 2. Tim. 1, 6) und daneben die Vorstellung,
daff die so Ordinierten ihrerseits wieder Presbyter einsetzen und treue Menschen
zur Tradition der Botschaft bestimmen sollen' (Tit. 1, 5;/2: Tim. 2, 2). Das ,Bin-
den” und ,L&sen” ist zu einem ziemlich geregelten Disziplinarverfahren gewor-
den (1. Tim. 5, 19—22).
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Dennoch ist dies nur eine Seite und doch wohl gerade nicht die wichtige Seite.
Es scheint mir historisch gesichert, daf gerade in Jerusalem so etwas wie eine Aus-
gieBung des Heiligen Geistes stattfand. Oder wie anders soll man sich vorstellen,
daf eine Schar von verdingstigten Jiingern, die sich in alle Winde (bis hin nach
Galilda?) zerstreuten, plotzlich als einsatzbereite Gruppe zum Zeugnis, aller An-
feindung zum Trotz, bereit steht? Wie sollte man es sich erkldren, dab eine ganze
Anzahl Galilder ihre Heimat verlassen und sich in Jerusalem ansiedeln als Ge-
meinde der Endzeit? Wie sollte man verstehen, daB nach dem Bericht der Apg.
alle Propheten, von denen dort erzihlt ist, in Jerusalem oder seiner néheren Um-
gebung beheimatet sind? Wie sollte man das alles begreifen, wenn nicht eben dort
in Jerusalem der Geist Gottes sehr sichtbar am Werk gewesen wire?

Es mag also wohl sein, daB gerade in Jerusalem die Weisungen der vom Geist
getriebenen Propheten entscheidend gewesen sind, daff die Gottesdienste sehr oft
ekstatischen Charakter hatten — die Berichte von den unter eschatologischem
Jubel gefeierten Mahlzeiten der Urgemeinde, von dem Sprachenwunder an Pfing-
sten und einem ganz dhnlichen Geisteswehen nach der ersten Verhaftung der
Apostel (Apg. 4, 31) sind wohl nicht einfach aus der Luft gegriffen. Dennoch ist
hier noch nicht die g a n z e Wendung erkannt, die seit Jesus Christus eingetreten
ist. Noch versteht die Gemeinde hier das Ereignis des Heiligen Geistes, das in
ihrer Mitte sich vollzogen hat, im wesentlichen so, wie das AT es verstanden hat.
Sie sieht den Heiligen Geist — und also Jesus Christus, den Erhdhten selbst — vor
allem wirksam in den auBergewdhnlichen Ereignissen, in Zungenreden und Zu-
kunftsweissagung. Selbst dort, wo — wie bei Lukas selbst — die Einsicht gereift
ist, daf der Heilige Geist jedem Gemeindeglied geschenkt ist, und wo die
Verkiindigung iiberhaupt als das Wunder des Geistes gesehen ist, bleibt doch der
Heilige Geist immer noch eine ,zusitzliche Kraft”, die dem Menschen iiber sein
~blofies Glauben” hinaus auch den Einsatz im Zeugendienst ermdglicht. Noch
nach Lukas wird der Heilige Geist immer schon Glaubenden, schon Gehorsamen
gewissermafen hinterher noch verliehen.

Diese Gemeinde hat also wohl erkannt, daB Jesus Christus der eigentliche Herr
der Kirche ist, daB es keine Verkiindigung, keine Mission gibt ohne sein eigenes
Handeln. Aber sie hat sein Eingreifen vor allem in den auBerordentlichen Erschei-
nungen gesehen. So erkennt sie allerdings Gottes direktes Handeln im Reden der
Propheten. Sie mag auch gewiB diesen Propheten, mindestens in den ersten Jahren
ihrer Existenz, die entscheidende Rolle zuschieben. Sie erkennt in den ,Zwélfen”
die ihr von Jesus Christus selbst gegebenen charismatischen Fithrer. Aber daneben
laufen ruhig die aus dem Judentum iibernommenen Dienste der Presbyter weiter.
Noch ist nicht damit ganz, bis ins Letzte ernst gemacht, daf auch die nach aufien
gar nicht als auBergewdhnliche in Erscheinung tretenden Dienste ganz unter der
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Leitung und Herrschaft des Geistes stehen. So muff es dann dazu kommen, daB in
einer Zeit, wo die eigentlichen Charismatiker selten werden, immer stiirker wieder
die alten Amter eindringen. Das ist der Fall in den Pastoralbriefen. Nicht zufillig
ist darum in der Gemeinde von Jerusalem wie bei dem Verfasser der Pastoral-
briefe der ungebrochene Zusammenhang zwischen der jiidischen und der christ-
lichen Gemeinde am stirksten und vor allem am selbstverstindlichsten einfach
vorausgesetzt. Nicht zufillig sieht die Gemeinde, die uns in der Apostelgeschichte
und in den Pastoralbriefen, zum Teil auch bei Matthdus und den Synoptikern
iiberhaupt begegnet, die entscheidende Wende der Zeiten erst in der Zukunft, in
der Parusie des Menschensohnes.

Von da her ist es verstindlich, daB hier alte jiidische Ordnung noch am ehesten
weiterlebt. Und dennoch ist sie auch hier neugeworden: ,Ihr aber lafit euch nicht
Rabbi nennen, denn einer ist euer Lehrer, ihr alle aber seid Briider”, hat gerade
Matthius (23, 8—10) iiberliefert. Und selbst Petrus ist nicht durch Weihe oder
Ordination in seine Sonderstellung eingesetzt worden, sondern durch direktes
charismatisches Gotteshandeln: ,Nicht Fleisch und Blut haben dir das offenbart,
sondern mein Vater im Himmel“ (Mt. 16, 17). So erfolgt denn auch das ,L&sen”
und ,Binden”, das die Rabbinen auch kennen, ganz anders als dort in der Voll-
macht des Heiligen Geistes (Apg. 5, 3 f. 9) und ist darum jedem Gemeindeglied
verlichen, nicht etwa nur Amtstrigern (Mt. 18, 15—20), wie ja auch jedes Ge-
meindeglied taufen kann (Apg. 8, 12.38; 9, 18). Ja, gerade die Gemeinde des
Matthius hat besonders deutlich festgehalten, daB bei Jesus Christus gerade die
Kleinsten die Grofiten sind (Mt. 18, 1 ff.; 20, 26 f.; 23, 11 £.). Und noch in den
Pastoralbriefen erfolgt die Ordination doch erst, nachdem im Spruch des Prophe-
ten der souverin waltende Gottesgeist selbst den zu Bestellenden bezeichnet hat
(1. Tim. 1, 18; vgl. 4, 14).

So weil die Gemeinde auch hier schon darum, daf mit Jesus Christus Neues
geworden ist, daB in ihr der Geist Gottes wieder lebendig wirkt und sie regiert,
daB sie darum nicht mehr der Priester als der Mittler zu Gott bedarf. Aber noch
erblickt sie das Walten des Geistes erst in den auBergewchnlichen Auferungen
der Charismatiker. Noch steht das Walten des Geistes gewissermafen neben
dem normalen Leben der Gemeinde, das in der gewohnten Ordnung der Amter
weiterliuft. Zwar hat mindestens Lukas erkannt, daB die Geistestaufe jedem
Gemeindeglied geschenkt wird und daf ihr Ausbleiben einen vollig anormalen
Zustand bedeutete, Aber selbst er sieht den Geist doch nur wirksam, wo beson-
dere Aufgaben zu erfiillen, besondere Auftrige auszufithren sind, also vor allem
im Geschehen der Mission. Daher ist hier immer noch neben dem eigentlichen
Geisteswehen, das in auBerordentlichen Ereignissen sichtbar wird, ein ,normales®
Gemeindeleben, in dem Ordnung und Amt weiterleben, ohne daB beides wirklich
ganz miteinander ausgeglichen wiire.
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Die entscheidende Einsicht des P aulus besteht darin, daB er erkannte, daf
der Heilige Geist die ganze Existenz des Glaubenden umgreift. Er ist also nicht
nur eine zusitzliche Gabe fiir besondere Aufgaben. Er ist es, der vor allem schon
das Glauben iiberhaupt, der dann das Leben in der Liebe, die dauernde Abgren-
zung gegen alles ,Fleisch®, alles Vertrauen auf die eigene Leistung, der endlich
die Hoffnung, die Ausschau auf die Vollendung schenkt.

Von da aus ist es thm wesentlich, daf das ganze Leben der Gemeinde als des
Leibes Christi ein Ausdruck dafiir ist, daB hier Jesus Christus selbst lebt. Darum
betont Paulus so stark wie keiner sonst, daB je d em Gemeindeglied der Heilige
Geist und mit ihm sein besonderer Dienst am Leibe Christi geschenkt ist. Darum
gibt es hier keinerlei Unterschiede zwischen Priestern und Laien, heiligeren und
weniger heiligen Gemeindegliedern. Damit sind auch die letzten Reste eines
alten jiidischen Amtsschemas iiber Bord geworfen. Aber solche Unterscheidungen
kénnen nun auch nicht von der andern Seite her wieder erstehen. Auch auBer-
gewohnliche Geisteswirkungen wie Zungenreden, Krankenheilung, Wunderkrifte
kénnen nicht einzelne Gemeindeglieder anderen gegeniiber hervorheben. Nach
1. Kor. 12, 3 ist nur die Frage, ob in einem Dienst wirklich Jesus als der Herr
bekannt wird, Kriterium fiir die Unterscheidung der Geister. Darum gehért die

* Fiirsorge und die Gabe der Gemeindeleitung nach 1. Kor. 12, 28 genau so zu den
Geisteserweisen wie die Gabe der Zungenrede. Wenn es eine gewisse Stufenfolge
der Geistesgaben gibt, dann kann doch nur die Liebe nach 1. Kor. 13 den Wert
einer Gabe bestimmen. Was die Gemeinde wirklich baut, das allein ist wertvoll.
Darum gehéren fiir Paulus gerade so auBerordentliche Erscheinungen wie die
Zungenrede zu den am wenigsten zu erstrebenden Diensten. Gerade in ihnen ist
die Gefahr ja am groften, daf der Charismatiker nur seine eigene Frommigkeit
vordemonstrieren, sich selbst und seine Fihigkeiten und gar nicht Jesus den Herrn
verkiinden mochte. Andererseits sind so ,gewdhnliche® Gaben wie die der Fiir-
sorge oft gerade die, die die Gemeinde am besten bauen.

So erscheinen denn bei Paulus die Presbyter mie. Phil. 1,1 héren wir von
Bischofen und Diakonen®. Beide existieren also in der Mehrzahl in einer Einzel-
gemeinde. Aber andere Briefe, besonders der 1. Kor.Brief beweisen, daff so etwas
wie ein autoritatives Amt iiberhaupt nicht besteht. Paulus kennt in Korinth nie-
manden, dem die Ordnung beim Abendmahl iibertragen wire. Er kann sich nur
an die ganze Gemeinde wenden mit seinem Aufruf. Das bedeutet sicher nicht, daf
die Gemeinde die ihr geschenkten Dienste nicht ordnen soll. Aber es ist eine
véllig andere Ordnung als die der jiidischen Gemeinde. Nicht weil einer zum
Priester oder zum Presbyter geweiht oder gewihlt ist, darf er diese oder jene
Funktion ausitben, sondern umgekehrt: weil ihm diese oder jene Gabe von Gott
geschenkt ist, wird ihm durch die Ordnung der Gemeinde die Mdglichkeit gege-
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ben, sie auch wirklich und fir alle fruchtbringend auszuiiben. So wird etwa
1. Kor. 14, 26 ff. der Gottesdienst so geordnet, daB alle Gaben zur Auswirkung
kommen konnen: die Propheten sollen nicht gleichzeitig, sondern nacheinander
sprechen, und nicht mehr als zwei oder drei; Zungenredner sollen nur reden,
wenn ein Ausleger da ist usw. Nach 2. Kor. g, 18 ff. wird ein Begleiter fiir Paulus
gewihlt fiir die paar Wochen der Reise nach Jerusalem. Nach 1. Kor. 16, 16 wird
die Gemeinde gemahnt, diejenigen; die faktisch schon lange den Dienst fiir die
Gemeinde tun, auch anzuerkennen und sich ihnen unterzuordnen, wobei dies
natiirlich ohne eine zeitliche Beschrinkung gelten soll. Hier ist ganz deutlich, daf
das wirkliche Geschehen des Dienstes das Erste, die Anerkennung und Einord-
nung der Gemeinde das Zweite ist. So etwas wie eine Ordination, die erst zum
Dienst befihigte, hat hier keinen Platz. Dasselbe gilt fiir Phil. 2, 29; 1. Thess. 5, 12.
An der letzten Stelle wird auch klar, daB das Zurechtweisen, das freilich einigen
in der Gemeinde in besonderem Mafe iibertragen ist, doch Sache der ganzen
Gemeinde und aller ihrer Glieder ist (1. Thess. 5, 14). Ordnung eines Dienstes
kann also nie und nimmer heifien, daB nur der von der Gemeinde dazu Ge-
ordnete das Recht hitte, diesen Dienst auszuiiben. So ist auch die Wortverkiin-
digung, die Taufe und, soweit wir sehen, das Austeilen des Abendmahls im
ganzen NT jedem Gemeindeglied erlaubt.

Ordnung des Dienstes gibt es nur um der Liebe willen, in der jeder sich ein-
ordnen 14t in den Bau der ganzen Gemeinde, in der er sein eigenes Charisma
dienen oder auch zuriicktreten liBt, damit der andere seinen Dienst ebenso er-
filllen kann. Darum gibt es kein ,Driiberhinausdenken®, sondern nur das rechte
»Denken in Gottes Grenzen“ (Rém. 12, 3). Jeder ist nur ein Glied am Leib
und hat viele andere neben sich. Darum ist er auch vollig befreit von dem ehr-
geizigen Schielen nach den Diensten des andern, wie von allen Minderwertig-
keitsgefithlen (1.Kor. 12, 15—20), so von aller Uberheblichkeit (1.Kor. 12,
21—25), kurz von allem térichten Sichvergleichen mit dem andern (Gal. 6, 3—5).
Die Freude an der Gabe des andern kennzeichnet das Leben in der Gemeinde.

VI

Endlich noch ein kurzes Wort zur johanneischen Gemeinde. Fast noch radikaler
als Paulus hat Johannes erkannt, daff der Heilige Geist nichts anderes ist als der
erhdhte Jesus Christus, der in der Verkiindigung zu seiner Gemeinde kommt
und darum das ganze Leben dieser Gemeinde begriindet. Noch radikaler als
Paulus betont darum Johannes, daf alles schon geschehen sei, daf der neue
Aeon schon angebrochen, das Licht schon an die Stelle der Finsternis, das Leben
schon an die Stelle des Todes getreten sei. Noch schirfer als Paulus sieht darum
Johannes die Neuheit der Gemeinde. Amt im eigentlichen Sinne gibt es nur
auf der Seite der Feinde Gottes, bei den Juden (hiiufig), bei Judas Iskarioth
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(Joh, 12, 6), bei Diotrephes, der wohl so etwas wie ein monarchischer Bischof
sein mochte (3. Joh. 9).

Weil Johannes, der schon im Gegensatz zu doketischen Irrlehrern steht, die
Fleischwerdung in Jesus von Nazareth so auBerordentlich wichtig ist, wird ge-
legentlich die Stellung des Augenzeugen, insbesondere des Petrus hervorgehoben
(Joh. 19, 35; 21,15-17; 1.Joh.1,1—47). Aber grundsitzlich stehen auch die
Spéteren genau auf der gleichen Stufe. Was von den Augenzeugen gesagt ist,
das ist genau so von der spiteren Gemeinde ausgesagt: ,Auch wir haben ge-
sehen und zeugen, daf der Vater den Sohn gesandt hat ...; auch wir haben
erkannt und geglaubt die Liebe, die Gott zu uns hat” (1.]Joh. 4, 14—16). Und
nach Joh. 3, 11 faBt Jesus selbst mitten in einer Ich-Rede sich doch wohl mit
allen Glaubenden zusammen, wenn er spricht: , Wahrlich, wahrlich, ich sage dir:
was wir wissen, das reden wir und was wir gesehen haben, das bezeugen wir.”
So weil man denn auch 3, 14 ff. oder 31 ff. gar nicht, ob Jesus oder der Taufer
oder der Evangelist spricht. Und Joh. 4, 42 erscheint das Zeugnis des Augen-
zeugen zwar als notwendig, aber doch auch nur als ein Anfangsereignis, iiber
das der Glaubende hinauswichst: ,Wir glauben nicht mehr um deiner Rede
willen, denn:wir haben selber gehdrt und wissen, daf dieser wahrhaftig der
Retter der Welt ist.“ Und auch 1.Joh. 5, 9f. sagt, daf man das Zeugnis der
Menschen zwar annehmen solle, daB aber Gottes Zeugnis grofer sei, nimlich
dasjenige des Geistes im Glaubenden. So steht denn auch hier der erstaunlichste
Satz, der jedem Glaubenden den Vollbesitz des Geistes zuspricht und alle Amts-
autoritdt auflost: ,lhr habt die Salbung vom Heiligen und seid alle wissend
(nach andern Textzeugen: alles) ... Und die Salbung, die ihr von ihm emp-
fangen habt, bleibt in euch, und ihr habt nicht nétig, daB euch einer lehre; son-
dern wie seine Salbung euch belehrt iiber alles, so ist es auch wahr und ist kein
Trug, und wie sie euch gelehrt hat, so bleibet in thm” (1. Joh. 2, 20. 27). Den
aus dem Geist Geborenen kann keine Amtsordnung und kein Gemeindegesetz
hemmen, ist er doch wie der Wind, von dem man nicht weifl, woher er kommt
und wohin er fihrt (Joh. 3, 8).

VII

Wir kénnen zusammenfassen. Mit mehr oder weniger grofer Klarheit weif
das ganze NT, daB in der Kirche Jesus Christus selbst weiterlebt. Eben dies ist
es, und dies allein, was sie unterscheidet von allen dhnlichen religidsen Gruppen.
Sie gehort zwar wesentlich mit dem Israel des alten Bundes zusammen; ja, sie
ist nichts anderes als dieses Israel. Weil sie aber weil, daf in Jesus Christus
erfiillt ist, was die Propheten, Priester und Kénige im AT waren, darum ist sie
ein neues lsrael, das Volk des neuen Aeons. Das prigt sich darin aus, daB
jedem Gemeindeglied der Geist Gottes und darum auch der Dienst ver-
lichen ist.
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Das bedeutet keinerlei Uniformitdt. Die Kirche hat in Jerusalem sehr anders
ausgesehen als in Korinth und wieder anders in den Gemeinden des johanne-
ischen Schrifttums. Die paldstinensischen Gemeinden haben vor allem in der Er-
wartune gelebt und den Hauptton auf die grofe Wende gelegt, die einst bei der
Parusie eintreten wird. Sie haben darum ruhig auch manche jiidische Ordnung
tibernechmen kénnen, obwohl sie die Neuheit der Gemeinde seit Jesus Christus
sehr stark betonten. Die johanneischen Gemeinden umgekehrt haben fast nur
das gesehen, was schon geschehen ist. Fiir sie lag die entscheidende Wende im
Kommen Jesu von Nazareth, in seinem Sterben und seiner Erhdhung. Das haben
sie damit bezeugt, daf sie mit aller Amtsordnung radikal aufriumten und ihre
Gemeinde ausschlieBlich von der Voraussetzung her bauten, daB jedem Glauben-
den der Geist ganz und vollkommen verliechen sei. Als die Kirche bedroht war
von der Schwirmerei der Gnosis, wo jeder sein eigener Prophet sein und allein
die Frkenntnis Gottes besitzen wollte, da betonte sie die Ordnung, und Insti-
tutionen des Judentums, die zum Teil auch noch in der palistinensischen Kirche
ibernommen waren, wurden wieder lebendig. Davon geben die Pastoralbriefe
Zeugnis. Als die Kirche umgekehrt bedroht war von der langsam entstehenden
Amtskirche, wie sie dann in Rom zur vollen Ausbildung kam, da mufite sie
umgekehrt betonen, daf jedem Gemeindeglied der Geist und die volle Erkenntnis
geschenkt sei und daf es darum iiberhaupt kein Amt mehr geben kénne. Davon
geben die Johannesbriefe Zeugnis. Die paulinischen Gemeinden stehen in der
Mitte. Sie wissen eindeutig, daf die grofe Wende geschehen ist, daf darum
das alte Wesen des Gesetzes und des Amtes wirklich zu Ende ist, daB jedes
Gemeindeglied zum Dienst gerufen ist, weil einer, der den Geist nicht besife,
auch nicht zu Christus gehdren kdnnte. Aber sie meinen auch nicht schwir-
merisch, die Parusie Jesu Christi am letzten Tag bedeute nichts mehr. Sie wissen
darum, daB es innerhalb der Gemeinde, die noch nicht im Reiche Gottes lebt,
wie es nach der Parusie sein wird, der Ordnung bedarf. Diese Ordnung kann
niemals eine Ordnung der Wiirde sein, in der Machtsphiiren abgegrenzt werden,
in der ein Amtstriger einen anderen Charakter hitte als einer, der dies nicht ist.
GewiB gibt es Dienste, die man auch #uBerlich ordnen muf — die Gemeinde-
diakonisse mufl jedermann bekannt sein, wihrend das fiir den, der die Fiirbitte
fiir die ganze Gemeinde ausiibt, nicht notwendig ist —, aber das bedeutet nie-
mals, daB ein so geordneter Dienst in irgendeiner Weise grofier, wichtiger, hei-
liger sein kénnte als einer, der ganz in der Verborgenheit geschieht. Es kann
dies auch niemals heifien, daf nur der dazu Geordnete diesen Dienst tun diirfte
und nicht grundsitzlich jeder. Es kann immer nur eine Ordnung der Liebe sein,
in der die Gemeinde versucht, jedem Dienst, der ihr geschenkt ist, den Raum
freizumachen, daf er wirklich geschehen kann.

Es gibt nicht so etwas wie die neutestamentliche Kirchenordnung. Je nach
den drohenden Gefahren muf bald dieser, bald jener Punkt kriftiger bezeugt
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werden. Undeutlich wiirde aber das Zeugnis der Kirche, wenn in ihrer Ordnung
nicht mehr sichtbar wiirde, daf in ihr Jesus Christus selbst lebt. Das kann die
Kirche aber nur bezeugen, wenn sie sich weder auf die Garantien des Amtes
noch auf die religigse Kraft ihrer Glieder verldBt, sondern allein auf ihren Herrn
selbst, ‘d. h. aber: wenn sie dem Geiste Gottes, der weht, wann und wo er will,
Raum liBt, sein Werk zu tun.

Die Arbeitsgemeinfchaft chriftlicher Kirchen in Deutfchland*)
VON OTTO VON HARLING, HANNOVER

Zum Geddditnis des am 29. Februar 1956 heimgerufenen Leiters der
Okumenischen Centrale in Frankfurt/M., Pfarrer D. Wilhelm Menn

1. DIE ENTSTEHUNG DER ARBEITSGEMEINSCHAFT

Als die evangelischen Kirchen in Deutschland nach 1945 wieder die Gelegenheit
erhielten, offiziell an dem Aufbau des Okumenischen Rates der Kirchen mitzu-
arbeiten, erhob sich die Frage, welche Konsequenzen hieraus fiir die gegenseitigen
Beziehungen der dem Okumenischen Rat angehérenden Kirchen innerhalb Deutsch-
lands zu ziehen sein wiirden. Diese Frage wurde um so dringender, da an der
okumenischen Hilfe zur Uberwindung der Nachkriegsnéte in Deutschland in erheb-
lichem Umfang Kirchen im Ausland, insbesondere in Nordamerika, beteiligt waren.
deren Schwesterkirchen in Deutschland verhaltnismaBig kleine Freikirchen sind.
Wenn die Hilfe dieser Kirchen, entsprechend den tatséchlichen Bediirfnissen, auch
den grofen evangelischen Landeskirchen zugute kommen sollte, dann konnte mit
Recht erwartet werden, daf die gleiche Skumenische Gesinnung, die von den Spen-
derkirchen bewiesen wurde, auch im Verhéltnis der empfangenden Kirchen unter-
einander wirksam wurde. Die ckumenische Zusammenarbeit innerhalb Deutschlands
durfte daher nicht auf die Aufgabengebiete des Hilfswerks der evangelischen Kir-
chen beschrénkt bleiben. :

‘Schon im Frithjahr 1946 empfing daher der damalige Leiter der Kirchenkanzlei
der Evangelischen Kirche in Deutschland aus dem Mitarbeiterstab des Okumeni-
schen Rates in Genf die Anregung, einen Skumenischen Zusammenschluf der Kir-
chen in Deutschland nach dem Vorbild des Federal Council of Churches in den
Vereinigten Staaten oder des British Council of Churches herbeizufithren. Vor-
arbeiten hierfiir wurden alsbald von der Kirchenkanzlei in Angriff genommen,
Anfang 1947 wurde die Kirchenkanzlei vom Rat der Evangelischen Kirche in

) Abdruck aus dem Kirchl. Jahrbuch 1955, S. 357 ff. Dort sind auch die Kundgebungen .
und Rundschreiben im Wortlaut wiedergegeben.
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Deutschland fsrmlich beauftragt und legitimiert, Verhandlungen mit den Frei-
kirchen tiber die Bildung eines ,nationalen Rates der Kirchen® aufzunehmen.

Nach einer Vorbesprechung zwischen Vertretern der Kirchenkanzlei, der Methodisten-
kirche und der Freikirche ,Evangelische Gemeinschaft”, die am 21. Mérz 1947 in Stutt-
gart stattfand, lud die Kirchenkanzlei mit Zustimmung des Rates der Evangelischen
Kirche in Deutschland die deutschen Freikirchen, die dem Okumenischen Rat angehéren,
zu einer Tagung ein, die in Assenheim in Hessen am 17. Oktober 1947 stattfand. Die
Evangelische Kirche in Deutschland war hier vertreten durch die Leiter der Kirchenkanzlei
und des Kirchlichen AuBenamtes; folgende Freikirchen hatten Vertreter entsandt:

Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden,
Methodistenkirche,

Evangelische Gemeinschaft,

Vereinigung der Mennonitengemeinden,
Bund freier evangelischer Gemeinden,
Bistum der Alt-Katholiken.

Die lutherischen Freikirchen waren ebenfalls zu dieser Tagung eingeladen worden, hat-
ten aber teils tiberhaupt micht reagiert, teils eine Mitwirkung ausdriicklich abgelehnt.

Alle bei dieser ersten Zusammenkunft vertretenen Kirchen erklarten sich grundsitzlich
bereit zu einer organisierten Zusammenarbeit auf Skumenischer Grundlage bei voller
Wahrung ihres eigenen Wesens und ihrer Handlungsfreiheit. So konnte bereits iiber einen
ersten Entwurf einer Sutzung fiir die geplante Organisation diskutiert werden, der in den
Grundziigen gebilligt wurde. Am 2. Dezember 1947 fand im gleichen Kreis eine weitere
Zusammenkunfc in Frankfurt statt, in der ein auf Grund der Ergebnisse der ersten Be-
sprechung neu gefafiter Satzungsentwurf erdrtert und mit geringen Anderungen gehilligt
wurde.

Hiernach wurde der Entwurf von den leitenden Organen aller beteiligten Kirchen
ratifiziert. Lediglich der Bund freier evangelischer Gemeinden kam infolge seiner kon-
gregationalistischen Verfassung nicht zu einem bindenden Ratifizierungsbeschluff, erklirte
sich aber bereit, auf der Grundlage der Satzungen praktisch mitzuarbeiten. Der Rat der
Evangelischen Kirche in Deutschland machte seine Zustimmung davon abhingig, daB die
Bezeichnung ,Rat” fir den Zusammenschluf, der auf eine verbindlichere Gemeinschaft
schliefen lassen konnte, als beabsichtigt war, vermieden und das Organisationsstatut nicht
als ,Satzung”, sondern als .Richtlinien” bezeichnet werde. Diese Wiinsche fanden die
Zustimmung der anderen beteiligten Kirchen,

In einer gemeinsamen Sitzung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land mit den Vertretern der vorgenannten Freikirchen konnte daraufhin am
10. Marz 1948 die offizielle Grindung der , Arbeitsgemeinschaft christlicher Kir-
chen in Deutschland” vollzogen werden.

Nachtriglich trat noch die Evangelische Briider-Unitit der Arbeltsgememschqft
bei; die Altreformierten Kirchen und die Heilsarmee schlossen sich ihr in dhnlicher,
unverbindlicher Form an wie der Bund freier evangelischer Gemeinden. -

2. RICHTLINIEN UND ORGANISATION DER ARBEITSGEMEINSCHAFT

Die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland ist nach § 1 ihrer
Richtlinien (siche Anhang) ein Zusammenschluf von kirchlichen Gemeinschaften,
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welche ,Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen®. Diese Formulierung ist
bewuBt dem sogenannten ,Basisparagraphen® der Satzung des Okumenischen
Rates nachgebildet, um die geistige Verbundenheit mit diesem so deutlich wie
mdglich zum Ausdruck zu bringen. Rechtliche Mitgliedschaft im Okumenischen
Rat ist jedoch nicht Voraussetzung fiir die Zugehorigkeit zur Arbeitsgemeinschaft.
Tatsichlich sind allerdings -alle Mitgliedkirchen der Arbeitsgemeinschaft zugleich
auch Mitelieder des Okumenischen Rates, mit Ausnahme des Bundes Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden und der Evangelischen Gemeinschaft. Diese sind aber
dem Okumenischen Rat durch internationale Zusammenschliisse ihrer Schwester-
kirchen verbunden.

Die Anerkennung der in § 1 der Richtlinien formulierten Grundlage ist Voraus-
setzung fiir die Aufuahme weiterer Mitgliedkirdien in die Arbeitsgemeinschaft,
iiber die im iibrigen nach § 2 der Richtlinien von Fall zu Fall entschieden wird.
Es ist also z. B. davon abgesehen worden, die Mitgliedschaft bzw. die Neuaufnhame
auf ,Kirchen” und ,Freikirchen” in einem bestimmten theologischen oder juristi-
schen Sinn zu beschrinken, weil sich eine grundsitzliche Abgrenzung — etwa gegen-
iiber Sekten oder kirchlichen Vereinigungen — nach allgemeinen Merkmalen als
schwierig, wenn nicht unméglich, erwies. Allerdings ,sollen” nach § 2 der Richt-
linien nur solche ,kirchlichen Gemeinschaften® aufgenommen werden, die Rechts-
fahigkeit besitzen. Diese Vorschrift ist aber nicht zwingend, und insbesondere
wird nicht der Besitz der Rechte einer Kérperschaft des offentlichen Rechts verlangt.

Die derzeitigen Mitgliedkirchen sind allerdings Kérperschaften des dffentlicien
Redhts, mit Ausnahme der Vereinigung der Mennonitengemeinden, die als ,ein-
getragener Verein“ Rechtsfihigkeit nach dem biirgerlichen Recht besitzt. Die
Arbeitsgemeinschaft konnte daher wohl ihrerseits die Rechte einer Korperschaft
des dffentlichen Rechts nach Art. 137 Abs, 5 Satz 3 der Weimarer Reichsverfassung
in Verbindung mit Art. 140 des Bonner Grundgesetzes in Anspruch nehmen. Sie
tut dies-jedoch bisher noch nicht, weil sie sich nicht als ,Zusammenschluf“ zu
einer Korperschaft mit eigener Rechtspersonlichkeit im Sinne dieser Bestimmungen
des Staatskirchenrechts versteht. Das nicht korperschaftliche Selbstverstidndnis der
Arbeitsgemeinschaft kommt insbesondere darin zum Ausdruck, daB nach § 3 der
Richtlinien die Mitgliedkirchen ihre volle Unabhiingigkeit in Bekenntnis und
Lehre, in Gottesdienst und rechtlicher Ordnung sowie in der Wahrnehmung ihrer
eigenen Interessen. behalten, hierbei aber auf berechtigte Anliegen der anderen
Mitgliedkirchen der Arbeitsgemeinschaft briiderliche Riicksicht nehmen wollen.

Da die Arbeitsgemeinschaft- keine eigene Rechtspersdnlichkeit in Anspruch
nimmt, braucht sie sich nicht mit einem eigenen biirokratischen Apparat zu be-
lasten, sondern kann sich mit dem zur Erfiillung ihrer sachlichen Aufgaben unent-
behrlichen MindestmaB von Organisation begniigen. Die Arbeitsgemeinschaft be-
sitzt deshalb iiberhaupt keine ,,Organe” im rechtlichen Sinn, weder einen Vorstand
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mit der Legitimation zur Vertretung nach aufen in Rechtsangelegenheiten, noch
eine Mitgliederversammlung, die verbindliche Beschliisse fassen kénnte.

Der Vorsitzende hat nach § é der Richtlinien lediglich die Aufgabe, die Zusam-
menkiinfte der Arbeitsgemeinschaft zu leiten und die laufenden Geschifte zu fiih-
ren, zu denen insbesondere die Vorbereitung der Beratungen und die Ausfithrung
von Beschliissen der Arbeitssemeinschaft gehéren. Der Vorsitzende und der stell-
vertretende Vorsitzende werden von den Vertretern der Mitgliedkirchen jeweils
auf die Dauer von zwei Jahren gewidhlt. Zur Zeit ist der seit der Griindung der
Arbeitsgemeinschaft mehrmals wiedergewidhlte Kirchenprisident D. Martin Nie-
moller, Wiesbaden, Vorsitzender. Stellvertretender Vorsitzender war zunichst der
Bischof der Methodistenkirche, Dr. Sommer, Frankfurt; nach dessen Tod wurde
1953 Seminardirektor Dr. Luckey, Hamburg, einer der Vertreter des Bundes Evan-
gelisch-Freikirchlicher Gemeinden, zum stellvertretenden Vorsitzenden gewihlt.

Der Vorsitzende kann mit Einverstindnis der Arbeitsgemeinschaft zu seiner
Unterstiitzung einen Gesdhiftsfithrer berufen (§ 7 der Richtlinien). Dieses Amt
ist seit der Griindung der Arbeitsgemeinschaft dem Verfasser dieses Berichts iiber-
tragen, der auch schon bei den Vorarbeiten der Kirchenkanzlei federfithrend mit-
gewirkt hatte. Thm steht dabei das Biiro der Kirchenkanzlei der Evangelischen
Kirche in Deutschland zur Verfiigung, der er als Referent angehért. Die Arbeits-
gemeinschaft braucht daher kein eigenes Biiro zu unterhalten.

Zu den Zusammenkiinften der Arbeitsgemeinschaft entsenden gem.§ 5 der
Richtlinien die Evangelische Kirche in Deutschland fiinf, der Bund Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden zwei und die iibrigen Mitgliedkirchen je einen Vertreter.
Bei dieser Regelung ist nicht auf die Seelenzahlen, sondern lediglich auf die innere
Struktur der Mitgliedkirchen Riicksicht genommen worden, die in der Arbeits-
gemeinschaft eine gewisse Reprisentation finden soll. Dieser Grundsatz erforderte
eine stirkere Vertretung der Evangelischen Kirche in Deutschland, die lutherische,
reformierte und konsensusunierte Landeskirchen sowie verwaltungsunierte Kirchen
mit lutherischen und reformierten Gemeinden umfaft. Dem Bund Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden wurde je ein Vertreter fiir die Gruppen der baptisti-
schen und der darbystischen Gemeinden innerhalb des Bundes zugestanden.

Eine eigene Finanzverwaltung besitzt die Arbeitsgemeinschaft nicht. Die durch
ihre Tatigkeit entstehenden Kosten werden nach § 8 der Richtlinien von den
Mitgliedkirchen gemeinsam getragen. Die Regelung im einzelnen wird von Fall
zu Fall durch BeschluB getroffen. Praktisch entstehen durch die eigene Tatigkeit
der Arbeitsgemeinschaft als solcher in der Regel iiberhaupt keine Kosten, da alle
Funktionen nebenamtlich wahrgenommen und die Reisekosten der Teilnehmer an
den Sitzungen von den entsendenden Kirchen getragen werden. Zwischen diesen
findet allerdings ein Reisekostenausgleich nach einem besonders vereinbarten Ver-
fahren statt. Bei groBeren Tagungen werden die Kosten durch Umlage auf die
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jeweiligen Teilnehmer gedeckt. Ein jahrlicher Haushaltsplan fiir die Arbeitsgemein-
schaft als solche ist daher entbehrlich.

Anders verhilt es sich mit den Kosten der Okumenischen Centrale in Frankfurt,
iiber die noch ausfithrlich zu berichten sein wird. Fiir diese wird alljghrlich ein
Haushaltsplan von der Arbeitsgemeinschaft aufgestellt. Die hiernach zur Deckung
der Kosten erforderlichen Mittel werden durch Umlagen nach einem besonders
vereinbarten Schliissel von den Mitgliedkirchen aufgebracht. Gegenwiirtig ist das
Umlageverfahren in der Weise geregelt, daB auf die Evangelische Kirche in
Deutschland 85 v. H. und auf die iibrigen Mitgliedkirchen zusammen 15 v. H. des
Gesamtbedarfs entfallen. Den Schliissel zur Aufbringung dieser 15 v. H. legen die
Freikirchen unter sich fest.

3. OKUMENISCHE STUDIEN- UND ERZIEHUNGSARBEIT

Im Jahre 1947 wurde auf Grund von Anregungen aus der Okumene in Frankfurt
cine Okumenische Studienzentrale unter der Leitung von Oberkonsistorialrat
Dr. Schénfeld und Pfarrer D. Menn ins Leben gerufen. [hre Aufgabe war die
Férderung und Koordinierung der okumenischen Studienarbeit in Deutschland und
die Zusammenarbeit mit der Studienabteilung des Okumenischen Rates in Genf bei
der wissenschaftlichen Vorbereitung der Weltkirchenkonferenz in Amsterdam 1948.

Die Okumenische Studienzentrale war zunichst eine selbstandige Institution, die
finanziell durch Spenden aus der Okumene getragen wurde. Es bestand aber von
Anfang an kein Zweifel iiber die Notwendigkeit, dem Institut sowohl im Interesse
der sachlichen Arbeit als auch aus rechtlichen und finanziellen Griinden einen
festen Riickhalt durch eine offizielle kirchliche Bindung zu geben. Eine véllige
Eingliederung in das Kirchliche Aufenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland
hitte den 8kumenischen Charakter des Instituts beeintréichtigt. Deshalb iibernahm
die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland alsbald nach ihrer
Griindung die sachliche und finanzielle Verantwortung fiir die Okumenische Cen-
trale. Da aber die Arbeitsgemeinschaft in Ermangelung eigener Rechtspersonlich-
keit keine rechtlichen Verpflichtungen — insbesondere gegeniiber dem Personal der
Okumenischen Centrale — eingehen konnte, wurde in einem Vertrag mit der
Evangelischen Kirche in Deutschland vereinbart, daB diese die Besoldung und
Versorgung fiir den Leiter der Okumenischen Centrale nach bestimmten Sétzen
iibernimmt und daf ihr die Aufwendungen hierfiir von der Okumenischen Centrale
erstattet werden, Oberkonsistorialrat Dr. Schénfeld wurde ganz in den Dienst des
Kirchlichen AuBenamtes der Evangelischen Kirche in Deutschland iibernommen,
und Pfarrer D. Menn blieb Leiter der Okumenischen Centrale. In ihrer sach-
lichen Arbeit wurde die Centrale der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in
Deutschland unterstellt, die auch die Aufsicht iiber die Verwendung der Gkume-
nischen Spendemittel fiir diese Arbeit iibernahm. Die Rechnungspriifung wurde
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aber wiederum dem Oberrechnungsamt der Evangelischen Kirche in Deutschland
tibertragen.

So kompliziert diese Organisations- und Unterstellungsverhaltnisse erscheinen
mégen, so haben sie sich doch seither in der Praxis im grofien ganzen gut bewihrt,
und zwar auch' dann, als die ckumenischen Spendenmittel fiir die Okumenische
Centrale erschopft waren und eine neue finanzielle Grundlage geschaffen werden
muBte. Diese Lage entstand seit dem Jahre 1950 und wurde in der Weise bewil-
tigt, daff seither die zur Deckung des Haushaltsbedarfs der Okumenischen Centrale
erforderlichen Mittel in dem bereits dargestellten Verfahren durch Umlage von
den Mitgliedkirchen der Arbeitsgemeinschaft aufgebracht werden.

Die sachliche Unterstellung der Okumenischen Centrale unter die Arbeitsge-
meinschaft setzte diese in die Lage, sich des Instituts zur Erfiillung der in § 4
Nr. 1 der Richtlinien genannten Aufgabe zu bedienen, nimlich zur Férderung
Skumenischer Beziehungen und der Skumenischen Arbeit unter den Mitgliedkir-
chen. So konnte sich die Tatigkeit der Centrale sehr vielgestaltig entfalten.

Im Mittelpunkt stand nach wie vor die urspriingliche Aufgabe der Centrale, die
Skumenische Studienarbeit, die in stindiger Verbindung mit der Studienabteilung
des Okumenischen Rates geleistet wurde. Sie bestand insbesondere in der Mitwir-
kung bei der wissenschaftlichen Vorbereitung und Auswertung der Ergebnisse der
grofen ckumenischen Konferenzen, vor allem von Amsterdam 1948, Lund 1952
und Evanston 1954. Die an der kumenischen wissenschaftlichen Arbeit beteiligten
Persénlichkeiten wurden miteinander in Verbindung gebracht und mit dem aus
der Okumene zur Verfiigung gestellten Material versehen. Die deutschen Ausgaben
der Komitee- und Sektionsberichte und der Gesamtberichte iiber die grofien &ku-
menischen Konferenzen wurden bearbeitet. Die zentralen Probleme der skumeni-
schen Studienarbeit wurden auf einer Reihe von Studienkonferenzen, meist unter
Mitwirkung von Sachverstindigen aus der Okumene, wissenschaftlich erdrtert.
So befaBiten sich die Konferenzen in Kénigswinter 1949 mit dem Thema ,Die
Kirche und das europdische Schicksal®, in Berlin 1949 mit den schépferischen Még-
lichkeiten einer verantwortlichen Gesellschaftsordnung, in Schmie bei Maulbronn
1949 mit den Aufgaben und Méglichkeiten freiwilliser Mitarbeiterkreise im Sinne
der Empfehlungen der II. und I11. Sektion von Amsterdam. Auf derselben Grund-
lage wurden in einer Konferenz in Frankfurt 1949 die Moglichkeiten eines
gemeinsamen Handelns von Christen und Nichtchristen in der heutigen Situation
erdrtert, womit das Naturrechtsproblem zur Diskussion gestellt war. Dieses war
Gegenstand einer deutschen Studienkonferenz in Treysa 1950, an die sich unmit-
telbar eine Skumenische Konferenz iiber das Thema ,Gerechtigkeit in biblischer
Sicht” anschloB. 1951 wurde in Kénigswinter das Europaproblem in evangelischer
Sicht und in Géttingen das Thema ,Individuum und Gemeinschaft® behandelt.

Die Erfahrungen, die im Laufe der ersten Jahre durch diese Studienkonferenzen
gewonnen wurden, lieflen es zweckmifBig erscheinen, der wissenschaftlichen Arbeit
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eine grofere Stetigkeit, insbesondere hinsichtlich der Zusammensetzung des Mit-
arbeiterkreises, zu verleihen. Im Oktober 1950 wurde: deshalb von der Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland auf Grund einer Anregung der
Studienabteilung des Okumenischen Rates ein stindiger Deutsdrer Okumenischer
Studienaussdiufl unter dem Vorsitz von Professor D. Schlink ins Leben gerufen.
Die Okumenische Centrale arbeitet seither stindig mit diesem Studienausschuf
zusammen und dient ihm zugleich als Geschiftsstelle. Der Studienausschuf steht
auch in Verbindung mit dem Okumenischen AusschuB der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Deutschland. Die fiir die Arbeit des Studienausschusses
erforderlichen Mittel werden im Haushaltsplan der Okumenischen Centrale bereit-
gestellt und im Rahmen dieses Haushaltsplanes von den Mitgliedkirchen der Ar-
beitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland in dem bereits dargestellten
Umlageverfahren aufgebracht.

Handelt es sich bei der Studienarbeit im wesentlichen um die rein wissenschaft-
liche Forschung, so diente eine stattliche Reihe von regionalen Tagungen, die von
der Okumenischen Centrale in Zusammenarbeit mit den Kirchenleitungen durch-
gefithrt wurden, hauptsichlich dazu, einen moglichst umfinglichen und guten
Stamm von Mitarbeitern fir die kumenisdhe Schulung und Erziehung in den Ge-
meinden und kirchlichen Verbinden heranzubilden. Zu dem gleichen Zweck sorgte
die Okumenische Centrale ferner fiir die Vervielfilticung und Verbreitung von
geeignetem Informationsmaterial iiber Skumenische Angelegenheiten und Fragen.
Der Leiter nahm auch hiufig an der Arbeit selbstindiger 6kumenischer Studien-
kreise teil, deren Forderung ein besonderes Anliegen der Okumenischen Centrale ist.

GroBle Sorgfalt wurde auf die publizistische Arbeit verwendet. So konnte im Januar
1949 eine deutsche Libersetzung des von Bischof St. Neill herausgegebenen , Amsterdamer
Studienbuches”, enthaltend die offiziellen Berichte von der Weltkirchenkonferenz mit kur-
zen Einleitungen und Fragen fiir die Aussprache dariiber, herausgebracht werden (Furche-
Verlag in Verbindung mit dem Evang. Verlagswerk, Stuttgart). Bald danach konnte schon
die vollstindige deutsche Ausgabe des Amsterdamer Sammelwerkes in sechs Binden er-
scheinen (Furche-Verlag und Evang. Verlagswerk). Als Hilfsmittel fiir die Unterweisung
iiber Wesen und Werden der Okumene in weiteren Kreisen gab der Leiter der Okume-
nischen Centrale, Pfarrer Menn, 1949 im Auftrag der Arbeitsgemeinschaft einen ,Okume-
nischen Katechismus® heraus (Evang. Verlagswerk, Stuttgart). Ein Beitrag desselben Ver-
fassers fiir das Kirchliche Jahrbuch 1948 iitber die dkumenische Bewegung 1932—1948
wurde 1949 als Sonderdruck ebenfalls weiteren Kreisen zugiinglich gemacht (Bertelsmann-
Verlag, Giitersloh). Ein Bericht iiber die Konferenz der Bewegung ,Faith and Order” in
Lund 1952 erschien 1954 (Luther-Verlag). Auch bei der Fassung und Drucklegung der
Berichte von der Weltkirchenkonferenz in Evarston 1954 wirkte die Okumenische Cen-
trale mit. Seit 1952 erscheint im Evangelischen Missionsverlag in Stuttgart vierteljihrlich
die ,Okumenische Rundschau®. Diese soll einen verliufigen Ersatz fiir die seit langem
in Genf geplante, aber bisher noch nicht zustande gekommene deutsche Ausgabe der
»Ecumenical Review” darstellen. Von sonstigen Publikationen, an deren Zustandekommen
die Centrale beteiligt war, seien noch die deutschen Ubersetzungen der Werke iiber den
Sinn der Arbeit von Oldham und ,Um die Einheit der Kirche” von Oliver Tomkins
erwihnt.
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Am 29. Februar 1956 ist der bisherige Leiter der Okumenischen Centrale, Pfar-
rer D. Menn, mitten aus dieser reichen und fruchtbaren Arbeit in die Ewigkeit
heimgerufen worden. Die 6kumenische Arbeit in Deutschland hat damit einen
schweren Verlust erlitten. Alle Kreise, denen diese Arbeit am Herzen liegt, werden
dem Verstorbenen ein dankbares Andenken bewahren. Als Nachfolger fiir thn ist
nebenamtlich der Referent im Kirchlichen Aufenamt der Evangelischen Kirche in
Deutschland, Oberkirchenrat Dr. Kriiger, berufen worden. Er wird bei der Wahr-
nehmung dieses Amtes durch einen hauptamtlichen theologischen Mitarbeiter aus
einer Freikirche unterstiitzt.

4, FORDERUNG DER OKUMENISCHEN BEZIEHUNGEN
UNTER DEN MITGLIEDKIRCHEN

Liegen die Aufgaben der Okumenischen Centrale und des Studienausschusses
iiberwiegend auf wissenschaftlichem Gebiet — Studienarbeit im eigentlichen Sinn,
okumenische Schulung und Erziehung, literarische und publizistische Arbeit —, so
kann sich darin die ,Férderung dkumenischer Beziehungen und der dkumenischen”
Arbeit” unter den Mitgliedkirchen (§ 4 Nr. 1 der Richtlinien) keineswegs erschop-
fen. Es gehért dazu vor allem die Bemithung, daB in der Praxis des kirchlichen
und Gemeindelebens Okumene verwirklicht und gepflegt werde.

Das ist ein weites Arbeitsfeld, auf dem noch viel zu leisten ist und betréichtliche
Hindernisse aus dem Weg gerdumt werden miissen, Da die Arbeitsgemeinschaft
keinerlei Weisungsbefugnisse besitzt, kann sie nur mit Anregungen und Empfeh-
lungen in diesem Sinn zu wirken versuchen. Diese Begrenzung ihrer Moglichkeiten
kann sich aber vielleicht auf weite Sicht sehr segensreich auswirken. Denn niemals
kann die Arbeitsgemeinschaft in die Versuchung kommen, ihre Aufgabe in dem
ErlaB biirokratischer Vorschriften zu erblicken, die auch da, wo sie beachtet wiir-
den, nur ein duBerliches Schema verwirklichen, aber keinesfalls lebendigen &ku-
menischen Geist erwecken konnten, auf den es entscheidend ankommt. Die
Arbeitsgemeinschaft kann nur hoffen, daf Gott es ihr schenken mége, in ernstem
Ringen und Mithen das rechte Wort zur rechten Zeit zu sagen, und daf Gott die
Ohren und Herzen der angesprochenen Christen und Gemeinden &ffnen mége,
damit ihr Wort Frucht bringen kann.

Dazu bedarf es vor allem des Gebets, und es ist eine Erfahrung, die in der
Arbeitsgemeinschaft wie in allen Skumenischen Gemeinschaften immer wieder
gemacht wird, daB das gemeinsame Gebet in einem Kreis von Menschen, die aus
verschiedenen Denominationen, Konfessionen und kirchlichen Traditionen kom-
men, eine besondere Urspriinglichkeit besitzt, eben weil ihm die Normierung durch
gewohnte Ordnungen fehlt. Die’ Arbeitsgemeinschaft hat es sich deshalb stest an-
gelegen sein lassen, das okumenische Gebet nicht nur in ihrem eigenen Kreis
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zu {iben und zu pflegen, sondern es auch den Christen und Gemeinden in ihren
Mitgliedkirchen nahezubringen,

So hat die Arbeitsgemeinschaft immer wieder auf die vom Okumenischen Rat
empfohlenen jahrlichen Geberswodien fiir die Einheit der Christenheit hingewie-
sen und sich in langwierigen Verhandlungen mit dem deutschen Zweig der Evan-
gelischen Allianz darum bemiiht, Kollisionen mit der jihrlichen Allianz-Gebets-
woche zu vermeiden. Es wurde zunichst angestrebt, die beiden Gebetswochen im
Januar auf denselben Termin — und zwar auf den seit langem feststehenden der
Allianz-Gebetswoche — zusammenzulegen und darauf hinzuwirken, dad in dieser
Woche die Anliegen beider Bewegungen aufgenommen werden. Dies wurde erst-
‘ mals 1952 erprobt. Es zeigte sich aber, daf auf diese Weise allgemein keine befrie-
digende Lésung zu erreichen war, weil die beiden Gebetswochen von ganz ver-
schiedenen Kreisen in den Gemeinden getragen werden. Darum wurde seit 1954
empfohlen, in den Gemeinden, in denen die Allianz-Gebetswoche eingebiirgert
ist, auf die ckumenische Gebetswoche zu verzichten und deren Anliegen lediglich
zum Gegenstand der gemeinsamen Fiirbitte an einem bestimmten Tag im Rahmen
der Allianz-Gebetswoche zu machen.

In diesem Zusammenhang ist noch zu erwihnen, daB die Arbeitsgemeinschaft
ihre Mitgliedkirchen auch wiederholt auf den vom Okumenischen Rat befiirwor-
teten Vorschlag des Nordamerikanischen Kirchenbundes hingewiesen hat, einen
jahrlichen Weltabendmalilssountag durchzufiihren. Die Arbeitsgemeinschaft war
sich allerdings dariiber klar, daB die Verwirklichung dieses Vorschlages nicht nur
eine Frage der Bereitschaft zu 6kumenischem Verhalten ist.

Hier, wie in manchen anderen Problemen zwischenkirchlicher Beziehungen, hat
die Arbeitsgemeinschaft den Grenzen, die der Verwirklichung 6kumenischer Ge-
meinschaft durch die Verschiedenheiten und Gegensitze in Bekenntnis und Lehre,
Sakramentsversténdnis und kirchlicher Ordnung gesetzt sind, sorgfaltige Beachtung
geschenkt. Dabei zeigte es sich, daf die Frage des Taufverstindnisses im Verhaltnis
zwischen manchen Kirchen und Freikirchen besondere Bedeutung besitzt. Hier
_schien eine sorgféltige theologische Klarung der verschiedenen Lehren und Auf-
fassungen unentbehrlich. Die Arbeitsgemeinschaft hat daher eine eigene Studien-
arbeit hieriiber in Agriff genommen, die sich mit dogmen- und kirchengeschicht-
lichen, systematischen und neutestamentlichen Referaten von Sachkennern, die
hierzu besonders eingeladen wurden, iiber einen lingeren Zeitraum erstreckt
hat. Mit diesem Vorhaben wurde erstmals in groBerem Zusammenhang die in
§ 4 Nr. 2 der Richtlinien bezeichnete Aufgabe der Arbeitsgemeinschaft in Angriff
genommen, .das theologlische Gesprich unter den Mifg]iedem mit dem Ziel der
Klarung und Verstindigung® zu fordern. Von der frither dargestellten, durch die
Okumenische Centrale und den Studienausschuf betriebenen Arbeit unterscheidet
sich dieses Vorhaben insofern, als es dabei in erster Linie nicht um die Mitwir-
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kung an der allgemeinen skumenischen Studien- und Erziehungsarbeit geht, son-
dern um die theologischen Grundlagen, Méglichkeiten und Grenzen fiir die
Uberwindung ganz konkreter Schwierigkeiten im Zusammenleben und Nebenein-
anderarbeiten verschiedener Kirchen und Denominationen, besonders am gleichen

Ort.

Nicht immer ist die wissenschaftliche Erérterung die unerldfliche Voraussetzung
hierfiir. Manche Schwierigkeiten kénnen schon durch praktisdie Mafuakmen und
durch die Beachtung einfacher Spielregeln beseitigt werden. Die Arbeitsgemeinschaft
hat sich seit ihrer Griindung stindig darum bemiiht, hierfiir Anregungen zu geben
und konkrete Vorschlige zu machen. So wurden schon im Jahre 1949 ,Richtlinien
zur Uberwindung der Schwierigkeiten, die sich aus dem Nebeneinanderarbeiten
verschiedener christlicher Kirchen an einem Ort ergeben®, erarbeitet und den Mit-
gliedkirchen mit der Bitte um weitere Bekanntgabe zur Beachtung mitgeteilt.
Ferner wurden mit einem Rundschreiben vom 23. 11. 1951 praktische Vorschlige
zur Verwirklichung der ,Okumene in der Ortsgemeinde” verbreitet.

Die notwendige Ergéinzung zu diesen umfassenden Richtlinien und Vorschlagen
bildeten intensive Bemithungen der Arbeitsgemeinschaft um Losungen fiir be-
stimmte Einzelprobleme, aus.denen in der Praxis erfahrungsgemiB besonders
hdufig Meinungsverschiedenheiten und Reibungen entstehen. So nahm die Arbeits-
gemeinschaft in einem Rundschreiben vom 25.2.1949 zur Frage der Zulassung
von ,Begribuisfeiern freikirduicher Gemeinden auf landeskirchlichen Friedhofen®
Stellung. Eine weitere Quelle hiufiger Auseinandersetzungen ist die Gewihrung
kirchlicher Amtshandlungen, die von der Gemeinde einer anderen Kirche oder De-
nomination in Ausiibung der Kirchenzudit verweigert worden waren. In mehreren
Aussprachen hieriiber wurde festgestellt, daB eine véllige Beseitigung dieser Schwie-
rigkeiten oft kaum maglich sein wird, weil es sich um lehrmaBig bedingte Ver-
schiedenheiten der Auffassungen iiber die in Betracht kommenden Amtshandlungen
und iiber Berechtigung, Zweck und Mittel der Kirchenzucht handelt. Um so not-
wendiger erschien es aber, daB in jedem einzelnen Fall durch eine offene und
briiderliche Aussprache unter den beteiligten Amtstrigern, Verirgerung und Un--
frieden zwischen den Gemeinden vermieden werden. Darauf wies die Arbeits-
gemeinschaft in einem Rundschreiben vom 19.9. 1952 hin.

In vielen Fillen erwachsen solche Schwierigkeiten auch aus Doppelmitglied-
schaften. Soweit solche nach kirchlichem Recht zuldssig sind, wird es nicht zu
vermeiden sein, daf Gemeindeglieder, die gleichzeitic mehreren Kirchen angehoren,
sich praktisch nur an die eine halten und die andere vernachldssigen. Reagiert
dann die letztere mit Mafinahmen der Kirchenzucht, so wird man kaum erwarten
kénnen, daf die erstere daraus entsprechende Konsequenzen zieht. Daraus ent-
steht dann in den Gemeinden der Eindruck, als wiirde die von der einen ausgeiibte
Kirchenzucht von der anderen absichtlich durchkreuzt.
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Die Arbeitsgemeinschaft kam daher nach sorgfiltigen Untersuchungen und Be-
ratungen zu der Uberzeugung, daB die Aufrechterhaltung von Doppelmitglied-
schaften im allgemeinen unerwiinscht sei, weil sie meist nicht zur Férderung, son-
dern zur Beeintrichtigung des Friedens und guten Einvernehmens zwischen den
beteiligten Gemeinden verschiedener Denominationen geeignet zu sein pflegen.
Andererseits meinte die Arbeitsgemeinschaft, eine Beseitigung der Doppelmitglied-
schaften durch zwingende Vorschriften nicht empfehlen zu kdnnen. Als der beste
Weg zur Bereinigung dieser Frage erschien es vielmehr, den formlichen Ubertritt
zu erleichtern und damit die hiufigste Ursache fiir die Aufrechterhaltung von Dop-
pelmitgliedschaften zu beseitigen, die darin erkannt wurde, dafl das staatliche
Recht keine besonderen Bestimmungen fiir den Ubertritt kennt, so daB auch im
Falle des Ubertritts die bisherige Kirchenzugehérigkeit nur durch den Austritt nach
dem staatlichen Recht férmlich beendet werden kann. Die Arbeitsgemeinschaft
erarbeitete daher konkrete Vorschlige fiir ein erleichtertes Ubertrittsverfahren, die
nach Begutachtung durch das Institut fiir evangelisches Kirchenrecht in Géttingen
den Mitgliedkirchen mit Rundschreiben vom 21. 12. 1950 mitgeteilt wurden. Die
praktische Verwirklichung dieser Vorschlige begegnet allerdings bisher noch
Schwierigkeiten, weil es dazu nicht nur der Zustimmung, sondern auch der eigenen
Initiative der Landeskirchen bediirfte, um die notwendigen Erginzungen des staat-
lichen Kirchenaus- und -iibertrittsrechts durch die Lindergesetzgebung herbeizu-
fithren.

Ein weiteres Problem, das hiufig die Bezichungen zwischen Landes- und Frei-
kirchen belastet, ist die Zulassung freikirchlicher Lehrer zur Erteilung des evange-
lischen Religionsunterrichtes. Die Arbeitsgemeinschaft hat sich auch hiermit in
eingehenden Beratungen mehrere Jahre hindurch befaft und Verhandlungen mit
der Evangelischen Kirche in Deutschland gefithrt. Das Ergebnis wurde den Mit-
gliedkirchen in einem Rundschreiben vom 12. 9. 51 mitgeteilt.

Neben diesen Bemithungen, die Ursachen von Differenzen und Reibungen zu
beseitigen oder zu mildern und mdglichst giinstige Voraussetzungen fiir die Pflege
Skumenischer Beziehungen zu schaffen, wurde mehrfach sowohl von landeskirch-
licher als auch von freikirchlicher Seite die Vermittlung der Arbeitsgemeinschaft
zur Bereinigung von Streitfillen in einzelnen Gemeinden in Anspruch genommen.
So erhielt die Arbeitsgemeinschaft Gelegenheit, sich auch der in § 4 Nr. 3 ihrer
Richtlinien genannten Aufgabe der ,Beratung und Vermittlung bei Meinungsver-
schiedenheiten zwischen einzelnen Mitgliedern” praktisch anzunehmen.

5. VERTRETUNG GEMEINSAMER ANLIEGEN NACH AUSSEN

Es war bereits berichtet worden, daf die offizielle Griindung der Arbeitsgemein-
schaft in einer gemeinsamen Sitzung des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland mit den Vertretern der beteiligten Freikirchen am 10. 3. 1948 voll-
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zogen wurde. In dieser Sitzung wurde auch ein gemeinsames , Wort christlicher
Kirchen in Deutschland fiir einen rechten Frieden und gegen die Zerreiffung des
deutschen Volkes“ beschlossen, das u. a. im Amtsblatt der Evangelischen Kirche
in Deutschland (2. Jahrg. Nr. 6, Sp. 13/14) verdffentlicht wurde. So begann die
Arbeitsgemeinschaft schon im Augenblick ihrer Griindung mit der ,Vertretung
gemeinsamer Anliegen nach aufen und in der Offentlichkeit”, wie es ihr in § 4
Nr. 5 der Richtlinien zur Aufgabe gemacht wurde.

Vorfille, bei denen die Tendenz deutlich wurde, die Kirchen in das politische
Kriftespiel hineinzuziehen, gaben der Arbeitsgemeinschaft dann Veranlassung zu
einem , Wort zum Kampf der politisdien Systeme und Mdidhte”, das nach mehr-
maliger Beratung und Uberarbeitung in der Sitzung vom 29. 4. 1949 beschlossen
wurde. Es bestand dabei Einverstindnis dariiber, daB dieses Wort an sich nicht an
die Offentlichkeit, insbesondere nicht an die Regierungen oder Parteien, sondern
an die christlichen Gemeindeglieder gerichtet sein sollte. Dennoch wurde das Wort
auch der weltlichen Presse {ibergeben, um auch die Offentlichkeit von diesem Versuch
einer christlichen Selbstbesinnung Kenntnis nehmen zu lassen. So wurden auch
durch dieses Wort gemeinsame Anliegen der Kirchen in der Offentlichkeit geltend
gemacht.

Selbstversténdlich muBte auch die Arbeitsgemeinschaft sich mit Fragen befassen,
die sich fiir die Kirchen und ihre Glieder aus einer Wiederbewaffuung Deutsdilands
ergeben wiirden. Den ersten AnlaB dazu gab eine offizielle Bitte des Bundesinnen-
ministeriums um Stellungnahme zu den mit dem Rechtsschutz fiir Kriegsdiensverwei-
gerer aus Gewissensgriinden zusammenhingenden Fragen. Die Arbeitsgemeinschaft
nahm hierzu nach eingehender Beratung mit einem Schreiben vom 16. 10, 1950
Stellung, in dem freilich nur einige sehr knapp formulierte Grundsitze als gemein-
same Uberzeugung vertreten werden konnten. Darin konnte sich die Aufgabe der
Arbeitsgemeinschaft nicht erschopfen, vielmehr mufte sie den besonderen, gerade
ihr aufgetragenen Dienst darin sehen, die Stimme derjenigen von ihren Mitglied-
kirchen, die in den Fragen der Kriegsdienst- und Eidesverweigerung durch Jahr-
hunderte hindurch leidvolle Erfahrungen sesammelt hatten, zu Gehér zu bringen,
wenn sie sich auch in ihrer Gesamtheit nicht mit deren lehrmifig begriindeten
Auffassungen identifizieren konnte. Darum wurden zu einer Sitzung der Arbeits-
gemeinschaft, die im September 1951 in Bonn stattfand, Vertreter des Amtes Blank
eingeladen, denen bei dieser Gelegenheit die Auffassungen der Mitgliedkirchen in
eingehender Aussprache niher dargelegt werden konnten. Die Fragen der Ver-
eidigung in einer kiinftigen Wehrmacht, der Gewissensgriinde, des Priifungsverfah-
rens und des Ersatzdienstes fiir die Kriegsdienstverweigerer sowie die Wehrmacht-
seelsorge wurden dabei erdrtert.

Die Arbeitsgemeinschaft blieb auch weiterhin bemiiht, sich iiber die Entwicklung
auf diesem Gebiet zu informieren. So nahm ihr Geschéftsfithrer als Beobachter an
einer Tagung iiber die Fragen des Rechtsschutzes fiir Kriegsdienstverweigerer im
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Quikerheim in Rdcke bei Biickeburg teil, zu der der ,Internationale Zivildienst”
zu Pfingsten 1953 zahlreiche an dieser Frage besonders interessierte Organisatio-
nen eingeladen hatte. Der Geschiftsfithrer nahm ferner am 6. 4. 1954 auf Ein-
ladung des Amtes Blank an einer Besprechung mit Vertretern der Kirchen iiber
Einzelfragen der geplanten Gesetzgebung teil. Auch hierbei war das semeinsame
Anliegen, das es im Sinne der Richtlinien zu vertreten galt, nicht die Geltend-
machung bestimmter gemeinsamer Auffassungen zu den einzelnen Problemen einer
etwaigen Wehrgesetzgebung, sondern es war dafiir einzutreten, daf auch die in
Lehre und Tradition begriindeten besonderen Anliegen kleiner Freikirchen Be-
achtung fanden. Es darf nebenbei bemerkt werden, daB ein solches Handeln aus
gemeinsamer Verantwortung fiir jedes einzelne Glied der 6kumenischen Gemein-
schaft aller christlichen Kirchen gerade auf weltliche Stellen unter Umstinden
einen stirkeren FEindruck macht als die blofe Demonstration einer hinter den
Kulissen mit Hilfe von KompromiBformeln ausgehandelten und in der Regel nicht
sehr tragfdhigen Ubereinstimmung in Sachfragen.

In vélliger Einmiitigkeit auch in der Sache selbst konnte dagesen die Arbeits-
gemeinschaft zu den die Kirchen und kirchlichen Einrichtungen betreffenden Fragen
des Betriebsverfassungsgesetzes Stellung nehmen. In einer Besprechung am
5.6.1951, zu der das Bundesarbeitsministerium Vertreter der Kirchen zusammen
mit Vertretern der Bundesministerien des Innern, der Justiz und fiir gesamedeutsche
Fragen eingeladen hatte, konnte von der Evangelischen Kirche in Deutschland und
den Freikirchen wie auch von der katholischen Kirche in voller Ubereinstimmung
und mit iiberzeugender Wirkung der Standpunkt vertreten werden, daf die Grund-
gedanken des innerbetrieblichen Mitbestimmungsrechts zwar auch von den Kirchen
als verbindlich anerkannt werden, die Regelung im einzelnen aber ihnen selbst
im Rahmen der nach Art. 137 Abs. 3 der Weimarer Reichsverfassung in Verbin-
dung mit Art. 140 des Bonner Grundgesetzes garantierten Autonomie der Kirchen
vorbehalten bleiben muf. Dieser Stellungnahme ist mit der Fassung von § 81 des
Betriebsverfassungsgesetzes und von § 96 des Personalvertretunssgesetzes Rech-
nung getragen worden. '

6. BEZIEHUNGEN ZU ANDEREN ORGANISATIONEN

Von dem Verhiltnis der Arbeitsgemeinschaft zum Okumenischen Rat der Kirdien
war bereits die Rede. Die Verbundenheit mit ihm findet ihren Ausdruck nicht nur
in der iibereinstimmenden Formulierung der Grundlagen in der Verfassung des
Okumenischen Rates und in den Richtlinien der Arbeitsgemeinschaft, sondern sie
wird auch durch die unmittelbare oder mittelbare Zugehorigkeit der Mitglied-
kirchen der Arbeitsgemeinschaft zum Okumenischen Rat wirksam. Fin weiteres
Band ist dadurch hergestellt, daf der Vorsitzende der Arbeitsgemeinschaft fiir seine
Person dem ZentralausschuB und dem Exekutivausschuf des Okumenischen Rates
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angehért. Dieser hat die Arbeitsgemeinschaft dadurch offiziell anerkannt, daf er
sie, ebenso wie andere ,National Councils“, eingeladen hat, zu den Weltkirchen-
konferenzen sowohl in Amsterdam 1948 als auch in Evanston 1954 einen Ver-
treter als ,Consultant” zu entsenden. Auf die rege Zusammenarbeit zwischen
der Studienabteilung des Okumenischen Rates und der Okumenischen Centrale
war bereits hingewiesen worden.

Zu den iiberdenominationellen zentralen Organisationen der kirdilichen Werke
in Deutschland unterhilt die Arbeitsgemeinschaft als solche bisher noch so gut wie
gar keine stindigen Bezichungen. Lediglich mit dem Deutschen Evangelischen Mis-
sionstag besteht insofern eine gewisse Zusammenarbeit, als der Vorsitzende des
Missionsrates, D. Dr. Freytag, dem von der Arbeitsgemeinschaft berufenen Deut-
schen Okumenischen StudienausschuB und dem Herausgeberkreis der , Okumeni-
schen Rundschau® angehdrt. Eine Fithlungnahme mit der Evangelischen Studenten-
gemeinde in Deutschland, deren Geschiftsfiihrer, Pfarrer Bannach, auf einer Sitzung
der Arbeitsgemeinschaft ein Referat tiber die Okumene innerhalb der Studenten-
gemeinde gehalten hat, fithrte bisher noch nicht zu einer stindigen Verbindung,
weil sich bisher ein praktisches Bediirfnis danach noch nicht gezeigt hat. Die Ar-
beitsgemeinschaft war auch in ihrem Verhiltnis zu anderen Organisationen darauf
bedacht, niemals mehr zu organisieren, als zur Erfiillung konkreter Aufgaben nétig!
war. An den Zusammenschliissen kirchlicher Werke sind die Mitgliedkirchen der
Arbeitsgemeinschaft meist ohnehin durch ihre eigenen Werke beteiligt. Die Her-
stellung stdndiger organisatorischer Beziehungen zu solchen Zusammenschliissen
hat sich daher bisher noch nicht als notwendig oder erstrebenswert erwiesen.

Eine andere Frage ist es, ob die Arbeitsgemeinschaft auf die Dauer eine unmit-
telbare Verbindumg mit den evamgelischen Landeskirchen entbehren kann. Die
Evangelische Kirche in Deutschland ist gegeniiber den Freikirchen insofern kein
dquivalenter Partner, als sie im Rechtssinn keine Kirche, sondern ein Kirchenbund
' mit sehr eng begrenzten Zustindigkeiten und Befugnissen sowohl gegeniiber ihren
Gliedkirchen als auch nach aufien ist. Die Vertreter der Evangelischen Kirche in
Deutschland in der Arbeitsgemeinschaft konnen daher nur Kirchentypen als geistige
Strukturelemente des Kifchenbundes, aber nicht die einzelnen dazugehédrigen Kir-
chen als Triger von Rechten und Pflichten reprisentieren. Auf deren Mitarbeit
kommt es aber gerade an bei der Erfiillung der meisten Aufgaben der Arbeits-
gemeinschaft, insbesondere bei der Pflege der skumenischen Beziehungen zwischen
den Kirchen und bei der Vertretung gemeinsamer Anliegen nach auBen. Manche
Bemtihungen der Arbeitsgemeinschaft hitten zweifellos mehr Wirkung erzielen
kénnen, wenn die Landeskirchen von vornherein unmittelbar und verantwortlich
daran beteiligt gewesen wiren. Denn ohne eine solche Beteiligung hat das Wort
der Arbeitsgemeinschaft in allen die Landeskirchen und ihr Verhiltnis zu den
Freikirchen betreffenden Angelegenheiten praktisch kaum mehr Gewicht als das
Votum eines mehr oder weniger privaten dkumenischen Arbeitskreises.
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Um mehr Interesse und Beachtung fiir die Arbeitsgemeinschaft und ihre Téatig-
keit zu wecken, wurden 1952 und 1953 zwei grofiere Tagungen im Bibelheim der
Mennoniten in Thomashof bei Durlach (Baden) durchgefiihrt, zu denen Giste aus
den Mitgliedkirchen in der doppelten Zahl der offiziellen: Vertreter eingeladen
wurden. 1955 folgte eine weitere Tagung dieser Art in Treysa. Auf diese Weise
bot sich Gelegenheit, auch Vertretern von Landeskirchen, die sonst mit der Ar-
beitsgemeinschaft keine unmittelbare Verbindung haben, einen Einblick in ihre
Arbeit zu gewidhren. Es wird aber auf diesem Wege allein kaum zu erreichen sein,
daB die Arbeitsgemeinschaft sich mehr als bisher von der Mitverantwortung der
Landeskirchen getragen fithlen kann.

Grofere praktische Wirkung diirfte durch eine Zusammenarbeit mit regionalen
Arbeitsgemeinschaften im Bereich der Landeskirchen zu erzielen sein. Im Jahre 1950
entstanden solche Arbeitsgemeinschaften fiir den Bereich der wiirttembergischen
und badischen Landeskirchen unter der Bezeichnung , Okumenisches Komitee Stutt-
gart” und im Saarland unter der Bezeichnung , Arbeitsgemeinschaft der christlichen
Kirchen, Freikirchen und kirchlichen Gemeinschaften im Saarland”. Beide arbeiten
auf der Grundlage der Richtlinien der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
in Deutschland und stehen mit dieser in Fithlung, wenn auch ohne organisatorische
Bindung.

Einen etwas anderen Charakter hat die ,Arbeitsgemeinschaft der Kirchen und
Religionsgesellschaften in Grof-Berlin”. Sie ist 1947 auf Grund der besonderen
politischen und staatsrechtlichen Verhiltnisse in der Viersektorenstadt entstanden,
um eine wirksame Vertretung gemeinsamer Interessen gegeniiber den verschiede-
nen und zum Teil gegeneinander arbeitenden weltlichen Obrigkeiten zu ermdg-
lichen. Dazu bedurfte es der Zusammenarbeit nicht nur der christlichen Kirchen
und Freikirchen, sondern auch der nichtchristlichen Religionsgesellschaften und
Weltanschauungsgemeinschaften. So gehdren dieser Organisation z. B. auch israe-
litische, mohammedanische, buddhistische Gemeinden und solche Gemeinschaften
an, die vom Standpunkt der christlichen Kirchen aus als Sekten angesehen werden.
Immerhin ist hier ein Rahmen geschaffen, in dem auch die besondere Gkumenische
Verbundenheit der christlichen Kirchen und Freikirchen gepflest und gefdrdert
werden kann. Darum unterhilt die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in
Deutschland auch zu diesem Kreis eine inoffizielle und nicht organisierte Verbindung.

Anhang

Richtlinien der Arbeitsgemeinschaft duristlicher Kirchen in Deutschland
vom 10. Mirz 1948

§ 1 Grundlage

In der ,Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland® schliefen sich kirch-
liche Gemeinschaften zusammen, welche Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen.
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§ 2 Mitgliedschaft

Mitglieder der . Arbeitsgemeinschaft” sind die unterzeichneten kirchlichen Gemeinschaf-
ten. Uber die Aufnahme weiterer Mitglieder entscheidet die ,Arbeitsgemeinschaft® von
Fall zu Fall. Voraussetzung der Mitgliedschaft ist in jedem Fall die Anerkennung der in
§ 1 bestimmten Grundlage. Es sollen grundsitzlich nur solche kirchliche Gemeinschaften
aufgenommen werden, die Rechtsfihigkeit besitzen.

§ 3 Verhaltnis der Mitglieder zur Arbeitsgemeinschaft und untereinander
Die Mitglieder behalten ihre volle Unabhingigkeit in Bekenntnis und Lehre, in Gottes-
dienst und rechtlicher Ordnung sowie in der Wehmehmung ihrer Anliegen. Sie wollen
jedoch hierbei auf berechtigte Anliegen der anderen Mitglieder der Arbeitsgemeinschaft
briiderliche Riicksicht nehmen.

§ 4 Aufgaben

Die Arbeitsgemeinschaft will der Erfiilllung folgender Aufgaben dienen:
1. Férderung Skumenischer Beziehungen und der Skumenischen Arbeit unter ihren Mit-
gliedern.
2. Forderung des theologischen Gespriiches unter den Mitgliedern mit dem Ziel der Kli-
rung und Verstandigung. \
3. Beratung und Vemmittlung bei Meinungsverschiedenheiten zwischen einzelnen Mit-
gliedern.

4. Vertretung besonderer Anliegen einzelner Mitglieaer auf deren Antrag.
5. Vertretung gemeinsamer Anliegen nach auBen und in der Offentlichkeit.

§ 5 Vertretung der Mitglieder in der Arbeitsgemeinschaft

Zu den Zusammenkiinften der Arbeitsgemeinschaft entsenden die Evangelische Kirche
in Deutschland fiinf, der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland zwei
und die tibrigen Mitglieder je einen Vertreter. Uber die Zahi der Vertreter, die von neu-
aufzunehmenden Mitgliedern entsandt werden sollen, wird bei deren Aufnahme besonders
beschlossen.

Wenn der Vorsitzende und Geschiftsfithrer (vel. §§ 6 und 7) Vertreter von Mitglie-
dern der Arbeitsgemeinschaft sind, die nicht mehr als zwei Vertreter haben, so konnen
an ihrer Stelle von diesen Mitgliedern andere Vertreter entsandt werden.

§ 6 Der Vorsitzende der Arbeitsgemeinschaft

Die Vertreter der Mitglieder wihlen den Vorsitzenden und den stellvertretenden Vor-
sitzenden der Arbeitsgemeinschaft jeweils auf die Dauer von zwei Jahren. Der Vorsitzende
leitet die Zusammenkiinfte und fithrt die laufenden Geschifte. Zur laufenden Geschifts-
fithrung gehdrt insbesondere die Vorbereitung der Beratungen und die Ausfithrung von
Beschliissen der Arbeitsgemeinschaft.

§ 7 Der Geschaftsfiithrer

Der Vorsitzende kann zu seiner Unterstiitzung einen Geschiftsfithrer berufen. Die Be-
rufung bedarf der Bestitigung durch die Arbeitsgemeinschaft.

§ 8 Kosten

Alle durch die Titigkeit der Arbeitsgemeinschaft entstehenden Kosten werden gemein-
sam getragen, Das Nihere wird durch besonderen Beschluf der Arbeitsgemeinschaft
geregelt.
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Diese Richtlinien sind durch die nachstehend genannten kirchlichen Gemeinschaften
gebilligt und damit in Kraft getreten:

Evangelische Kirche in Deutschland gez.: D. Wurm, D. Dibelius, D. Martin Nieméller,
Asmussen

Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland gez.: Paul Schmidt, Hugo
Hartnack

Evangelische Gemeinschaft in Deutschland gez.: Erust Pieper
Methodistenkirche in Deutschland gez.: I. W. Erust Somumter
Alt-Katholische Kirche in Deutschland gez.: Dr. W. Kiippers

Vereinigung der Deutschen Mennonitengemeinden gez.: Ernst Crous

Bund freier evangelischer Gemeinden in Deutschland gez.: Prediger Glebe

Zu Asmulffens AuBerungen
iber die politifche Bedeutung Oer Skumeniichen Berwegung

VON W. A. VISSER 'T HOOFT

Die Vorlesung, die Asmussen auf den Salzburger Hochschulwochen 1956 ge-
halten und in dem Band ,Trennung und Einung im Glauben” (Evang. Verlags-
werk, Stuttgart) verdffentlicht hat, stellt sachlich eine Zusammenfassung seines
fritheren Buches ,Rom — Wittenberg — Moskau®” (Schwaben-Verlag, Stuttgart) dar.
Der Titel der Vorlesung lautet ,Das Verhaltnis der Konfessionen als Politikum*
oder, um es anders auszudriicken, ,Die politische Bedeutung der interkonfessio-
nellen Beziehungen®. Dies ist ein wichtiges Gebiet, das bisher noch nicht die Be-
achtung gefunden hat, die es verdient. Es ist ohne weiteres einzusehen, daB eine
greifbare Wechselwirkung zwischen dem politischen und dem dkumenischen Bereich
besteht. In unserer von der Politik besessenen Welt kann die skumenische Bewe-
gung schlechterdings nicht vorgeben, in einem kirchlichen und theologischen
Ghetto zu leben. Schon ihr blofes Vorhandensein als Bewegung, die Kirchen aus
allen Teilen der Welt zusammenbringt, ist in gewissem Sinne ein politisches Fak-
tum, da sie in den Kirchen das BewuBtsein grundsitzlicher Zusammengehsrigkeit
und gemeinsamer Beteiligung an einer weltweiten Aufgabe wiedererweckt und sie
so aus einer Existenzform herausldst, deren Horizont durch nationale Schranken
begrenzt wird. Zugleich ist die” Skumenische Bewegung von Anfang an bemiiht
gewesen, den gemeinsamen Uberzeugungen der Kirchen in bezug auf die grund-
sdtzlichen sozialen und politischen Aufgaben der Gegenwart Ausdruck zu geben.

Nun erfordert eine Untersuchung der politischen Bedeutung der kumenischen
Bewegung eine griindliche Kenntnis  der mannigfachen Faktoren, die innerhalb
einer solchen weltweiten Bewegung wirksam sind und sie beeinflussen, denn jede
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Entscheidung, die von einer solchen Kérperschaft wie dem Okumenischen Rat der
Kirchen getroffen wird, ist das Ergebnis des Zusammenwirkens der Uberzeugungen
und Meinungen, die von Kirchen sehr verschiedener Prigung vertreten werden.
Leider ldBt die Vorlesung von Asmussen erkennen, daf sich der Verfasser dieser
Tatsache nicht bewuBt ist. Sein Bild von der Skumenischen Bewegung ist sehr
primitiv. Er greift fast aufs Geratewohl ein paar Dinge heraus, die ihm bekannt
geworden sind, weil sie mit seinem eigenen Land zu tun haben, und geht nun
daran, auf diesem unsicheren Boden ein Bild der skumenischen Situation zu ent-
werfen, das in keiner Weise mit der Wirklichkeit iibereinstimmt.

Asmussen sucht seine Leser davon zu tiberzeugen, daf die Politik des Okume-

nischen Rates weithin von einer bestimmten Gruppe deutscher Kirchenfithrer ge-
steuert werde, deren Hauptanliegen seiner Meinung nach in der Bekdmpfung des
romischen Katholizismus besteht. Er ist des Glaubens, daB hierin der Grund fiir
den Einspruch des Okumenischen Rates gegen die Verletzung der Religionsfreiheit
in Spanien und Kolumbien zu suchen sei. Er ist iiberzeugt, daB hierauf auch das
Bestreben des Okumenischen Rates zuriickgehe, mit dem Moskauer Patriarchat
ins Gesprich zu kommen. Rom, so behauptet Asmussen; ist fiir den Okumenischen
Rat ,eben der Feind Nummer eins“. ,Wir stehen auf der Schwelle einer anti-
romischen Okumene” (8. 27).
" Nun ist das eine derartig totale Verzerrung der heutigen Gkumenischen Si-
tuation, daB wir darauf einzugehen uns kaum bemiiBigt fiihlen wiirden, wenn sie
nicht gerade von Asmussen und im Rahmen akademischer Vorlesungen vorgetragen
worden wire. Um die fundamentalen Trugschliisse in diesem Bilde aufzuzeigen,
stellt man vielleicht am besten einige Fragen.

Kann jemand, der auch nur ein wenig iiber den Okumenischen Rat Bescheid
weiff, im Ernst der Meinung sein, daB eine Gruppe deutscher Kirchenfithrer es
erreicht hat, einen derartig bestimmenden Einflu auf den gesamten Okumenischen
Rat auszuiiben? Zweifellos spielen die deutschen Kirchen durch ihr theologisches
und zahlenméfiges Gewicht in der skumenischen Bewegung eine beachtliche Rolle;
aber diese Rolle spiegelt natiirlich. die sehr verschiedenen Richtungen im kirch-
lichen Leben Deutschlands wider und ist sicherlich von keiner gréferen Bedeutung
als die Rolle, die andere grofie Kirchengruppen spielen, wie etwa die britischen
oder nordamerikanischen.

Hat man schon vergessen, daff der erste unmittelbare Kontakt in der jiingsten
Geschichte zwischen einer westlichen Kirche und dem Moskauer Patriarchat durch
die Kirche von England wihrend des zweiten Weltkrieges erfolgte, als Erzbischof
Garbett RuBland besuchte? Und ist Asmussen unbekannt, daB im Jahre 1946 der
Verwaltungsausschuff des Okumenischen Rates (dem damals kein deutsches Mit-
glied angehorte) nach Austausch von Botschaften mit dem Moskauer Patriarchat
die Ernennung einer Delegation beschlof, die mit einer dhnlichen Delegation des
Moskauer Patriarchates zusammentreffen sollte?
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Mit anderen Worten: Der in Evanston im Jahre 1954 gefaBte Beschluff, mit der
russischen Kirche erneut Fithlung aufzunehmen, war einfach eine erneute Bekraf-
tigung des Planes, den der Okumenische Rat von Anfang an verfolgt hatte, und
wenn er {iberhaupt einen Vorgang in dem Verhalten seiner Mitgliedskirchen hatte,
so war es der Schritt der Kirche von England. Man muff noch hinzufiigen, daf auf
derselben Tagung im Jahre 1946 beschlossen wurde, eine Delegation unter Leitung
von Erzbischof Brilioth zu den vier alten orthodoxen Patriarchaten und zu der
Kirche von Griechenland zu entsenden.

Erzbischof Germanos, Exarch des Okumenischen Patriarchen, war einer der fiih-
renden Manner jener Konferenz im Jahre 1946. Damals wie auch bei allen anderen
Gelegenheiten, bei denen die Bezichungen zur Kirche von Rufiland erdrtert wur-
den, sind die Beschliisse im vollen Einverstindnis mit den Vertretern der ortho-
doxen Kirchen gefaft worden, soweit diese Kirchen zu jener Zeit schon im Oku-
menischen Rat mitarbeiteten. Der Satz von Asmussen (Rom — Wittenberg —
Moskau, S. 65): ,Nun scheint es sicher zu sein, daB die Moskauer Besuche mit
den alten Patriarchaten nicht abgesprochen waren®, verkehrt daher die Wahrheit
in ihr genaues Gegenteil.

Der Wunsch, mit der Kirche von RuBland ein offenes Gesprich zu fithren, hat
seine Wurzeln in der Geschichte der kumenischen Bewegung vor der ersten Voll-
versammlung von 1948. Br ist nicht durch politische Erwigungen bestimmt, son-
dern durch das Streben nach wahrer Universalitit. Dies ist anldBlich der Gespriche
zwischen den amerikanischen und den russischen Kirchen sehr klar zum Ausdruck
gekommen. Die beiden Abordnungen waren in ihren politischen Standpunkten sehr
weit voneinander entfernt, aber sie waren so tief von der Wichtigkeit der Be-
gegnung zwischen Christen verschiedener Standpunkte tberzeugt, daB sie die
Fortsetzung dieser Kontakte beschlossen.

Tn &hnlicher Weise besteht gegenwirtig eine sehr tiefe Kluft zwischen der Stel-
lungnahme, die der Okumenische Rat zu der ungarischen Krise eingenommen hat,
und derjenigen, die das Moskauer Patriarchat vertritt. Falls und wenn Gespriche
zwischen Vertretern des Okumenischen Rates und des Moskauer Patriarchats
stattfinden, so wird dieses nicht geschehen auf Grund politischer Ubereinstimmung,
sondetn trotz politischer Meinungsverschiedenheit.

Asmussens Grundthese ist, daf hierbei wie auch auf anderen Gebieten der
Okumenische Rat in der Hauptsache von einem anti-romisch-katholischen Affekt
beherrscht wird. Das ist eine ernsthafte Anklage, und die Tatsachen, die zu ihrer
Begriindung angefiihrt werden, sind duBerst unzureichend. Unsere Proteste wegen
der Lage der Protestanten in Spanien und Kolumbien werden nicht deswegen
erhoben, um die rémisch-katholische Kirche zu kréinken, sondern um die Grund-
sitze zu wahren, fiir die der Okumenische Rat einsteht. Diese Proteste haben oft
genug die Unterstiitzung romisch-katholischer Sprecher und Autoren gefunden. Sie
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sind 6ffentlich ausgesprochen worden, nachdem vorangegangene Versuche, die An-
gelegenheit unmittelbar und in personlicher Fiihlungnahme zu bereinigen, ge-
scheitert waren.

Falls Asmussen die Gesamtvorginge um die Beziehungen zwischen der Skume-
nischen Bewegung, wie sie im Okumenischen Rat vertreten ist, und den Skumenisch
gesinnten Kreisen im rémischen Katholizismus sorgfiltic untersucht hitte, so
wiirde er herausgefunden haben, daf in den letzten Jahren diese Beziehungen an
Intensitit und Umfang sehr gewonnen haben. Es gibt jetzt weit mehr — inoffi-
zielle — Gespriiche als noch vor einigen Jahren. Und er wiirde auch noch etwas
anderes herausgefunden haben, nimlich daB keine Anzeichen dafiir vorhanden
sind, daB es in den Kreisen des Okumenischen Rates eine Gruppe gibt, die mehr
das Gesprich mit der Kirche von RuBland befiirwortet, und eine andere Gruppe,
die den Vorrang des Gespriches mit dkumenisch gesinnten romischen Katholiken
behauptet. Im Gegenteil; diejenigen, die das eine wollen, wollen auch das andere.
Wenn itberhaupt die Gefahr einer Meinungsverschiedenheit besteht, so liegt diese
eher darin begriindet, daB es einige gibt, die einen protestantischen Weltrat be-
vorzugen wiirden und sowohl dem rémischen wie dem nichtrémischen Katholizis-
mus ablehnend gegeniiberstehen.

Es gibt in dem von Asmussen entworfenen Bild der skumenischen Bewegung
noch zahlreiche andere Punkte, die der Richtigstellung bediirften. Es ist natiirlich
vollig unzutreffend, daB die Tagung des Zentralausschusses im Jahre 1956 von
der Frage nach den Bezichungen zu Moskau beherrscht war. Auch kommt es iiber-
haupt nicht in Betracht, daB der Okumenische Rat mit dem Moskauer Patriarchat
ein Ubereinkommen treffen kénnte, das die Preisgabe der russischen Exilkirche
einschlieBen wiirde. Aber das vorstehend Gesagte muf geniigen, um deutlich zu
machen, daf Asmussens Versuch, die politische Bedeutung interkonfessioneller Be-
zichungen aufzuzeigen, miflungen ist, weil er nicht auf wirklicher Kenntnis der
wesentlichen Zusammenhinge beruht.
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Chronik

Auf der Sitzung des Exekutivaus-
schusses des Okumenischen
Rates der Kirchen vom 4.—S8.Fe-
bruar in Genf gab der Generalsekretir
Dr. Visser ’t Hooft die offizielle Einladung
des Nationalrates der Christlichen Kirchen
von Ceylon bekannt, die fiir 1960 vorge-
sehene Dritte Vollversammlung
auf Ceylon abzuhalten. Die endgiiltige Ent-
scheidung iiber Ort und Datum der Voll-
versammlung  wird vom Zentralausschuf
getroffen werden, der vom 30.Juli bis
7. August ds.Js. in New Haven, Conn.,
USA, zusammentreten wird.

Uber die Lage der protestantischen Ki r-
chen in Ungarn berichtete vor dem
- Exekutivausschuff der Exekutivsekretiir des
Lutherischen Weltbundes, Dr. Carl E. Lund-
Quist, der gerade von einem Besuch aus
Budapest zuriickgekehrt war, Der Exekutiv-
ausschuf billigte die Erkldrungen, die Dr.
Visser 't Hooft, Dr. Fry und Dr. Payne im
vergangenen Herbst zu den Vorgingen in
Ungarn und im Nahen Osten abgegeben
haben (vgl. Ok. Rdsch. 1956, H. 4, S. 150 £.).

Der argentinische Methodistenbischof
Sante {lberto Barbieri, einer der Pri-
sidenten des Okumenischen Rates, wurde
vem Exekutivausschuff beauftragt, bei sei-
ner bevorstehenden Spanienreise die bisher
ergebnislos verlaufenen Verhandlungen iiber
die Wiedereréffnung des Theologi-
schen Seminars in Madrid fort-
zusetzen, Uber den Stand der Zypern-
frage legten Sir Kenneth Grubb und
Dr.O.E.Nolde im Auftrage der Kom-
mission der Kirchen fiir Internationale An-
gelegenheiten einen Bericht vor, aus dem
das Bemiihen der Kommission hervorgeht,
Zypern schrittweise zu der angestrebten
Selbstbestimmung zu verhelfen. Ebenso be-
faPte sich der ExekutivausschuB mit der
immer noch schwierigen Lage des O ku -
miendsehen  "Eatrianchats  in
Istanbul und der protestantischen Kir-
chen in Kolumbien; des weiteren
waren die vorliufig abgesagten Gespriche
mit dem Moskauer Patriarchat,
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die bisher noch nicht wieder aufgenomme-
nen Beziehungen der Kirchen der
chinesischen Volksrepublik
zum Olkumenischen Rat sowie der beab-
sichtigte Zusammenschluf des
Internationalen Missionsrates
mit dem Okumenischen Rat
Gegenstand der Verhandlungen.

AnliBlich eines in den vergangenen Mo-
naten von Okumenischen Jugendfiihrern
durchgefiihrten Besuches in Siidamerika
erstattete Bischof Sante Uberto Barbieri
dem ExekutivausschuB einen Bericht iiber
die wachsende Gkumenische Aufgeschlos-
senheit in den siidamerikanischen Kirchen,
die vor allem in der Jugend festzustellen
sei. Bischof Barbieri betonte in diesem Zu-
sammenhang, daf der ékumenische Gedanke
sich nur dann in Siidamerika wirklich durch-
setzen koénne, wenn man das Skumenische
Schrifttum in spanischer und portugiesischer
Sprache zur Verteilung bringe.

Der ExekutivausschuB beschlof die Durch-
fithrung einer schon lange geplanten Stu-
dienarbeit iiber die Pfarrerausbil-
dung, die im Verlaufe von fiinf Jahren
zusammen mit dem Christlichen Studenten-
weltbund aufgenommen werden soll.

*

Wihrend der ersten Mirzwochen stattete
der Generalsekretir des Okumenischen Ra-
tes, Dr. Visser 't Hooft, zusammen mit dem
Vorsitzenden sowie dem Direktor der Kom-
mission der Kirchen fiir Internationale An-
gelegenheiten (CCIA), Sir Kenneth Grubb
und Dr. O. Frederick Nolde, einen Besuch
in Istanbul ab. Zweck dieses Besuches
waren Unterhandlungen mit den Regie-
rungsvertretern und dem Okumenischen
Patriarchen. Auf dem Hinwege nach der
Tiirkei hielten sich Dr. Visser 't Hooft, Sir
Kenneth Grubb und Dr. Nolde zwei Tage
lang in A then auf und fithrten Gespriche
mit dem Erzbischof von Athen und ande-
ren Vertretern der Kirche von Griechen-
land.

In einer Botschaft zum Rassen-
sonntag in den USA am 10 Februar



ds. J., die vom Nationalrat der christlichen
Kirchen in den USA herausgegeben wurde,
heiBt es: , Wenn wir dem Evangelium Jesu
Christi treu bleiben wollen, diirfen wir
nicht ruhen, bis die Rassentrennung aus
allen Sektoren des amerikanischen Lebens
verbannt ist”. Die Botschaft wendet sich
in diesem . Jahr besonders eindringlich an
die Glieder der &rtlichen Kirchengemein-
den. Ein rechter Christ konne keine Kom-
promisse schliefen, wenn es um die Grund-
sitze seines Glaubens ginge, jedoch miisse
mit Liebe, Geduld und Verstindnis vor-
gegangen werden. Die Kirchen sollten zu-
nichst bei sich selber anfangen; viele hit-
ten in ihren eigenen Institutionen noch
nicht alle diskriminierenden Praktiken be-
seitigt.

Die amerikanische Evange-
lische Lutherische Kirche, die
iber eine Million Mitglieder =zdhlt, hat
nunmehr offiziell die Mitgliedschaft im
Okumenischen Rat beantragt (vgl. Ok.
Rdsch. 1956, H. 3, S. 115).

Eine weitere Siidamerika-Kon-
ferenz iiber ,raschen sozialen
Umbruch” wurde in der ersten Februar-
woche ds.Js. vom Evangelischen Kirchen-
bund von Brasilien in dem reformierten
Theologischen Seminar Campinas, Brasilien,
durchgefithrt, nachdem im November 1955
bereits eine #hnliche Konferenz stattgefun-
den hatte.

In Kamerun erlangten am 10. Mirz
ds. Js. die Evangelische Kirche und die Bap-
tistenkirche ihre Unabhingigkeit. Beide Kir-
chen sind aus der franzdsischen Mission
hervorgegangen und waren bisher der Pa-
riser ,Société des Missions évangéliques®
unterstellt. Aus AnlaB der feierlichen Ver-
kiindigung der kirchlichen Autonomie fan-
den in Douala Festgottesdienste und zahl-
reiche Veranstaltungen statt, an denen Ver-
treter des franzésischen Protestantismus
teilnahmen.

In A frika hat Ezra D, Keller als erster
Neger die Leitung einer lutherischen Kirche
iibernommen. Er wurde Prisident der 4000
Glieder zdhlenden Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Liberia. AuBerdem sind drei der

vier anglikanischen Hilfsbischéfe der ost-
afrikanischen Ditzese Uganda nunmehr
Neger.

Viele Kirchen haben die feierliche Griin-
dung des unabhingigen afrikanischen Staa-
tes Ghana (frither Goldkiiste) zum Anlaf
genommen, der zur Hilfte christlichen Be-
volkerung des jungen Staates briiderliche
Griife zu senden.

Eine 2. gesamtafrikanische lu-
therische Konferenz ist fiir 1960
geplant und soll in Madagaskar oder Athio-
pien stattfinden. Die endgiiltige Entschei-
dung iiber Ort und genauen Zeitpunkt wird
die Missionsabteilung des Lutherischen Welt-
bundes im Sommer ds.Js. treffen.

Die dlteste Kirche in Asien,
die zu Beginn des 17. Jahrhunderts gegriin-
dete Evang. Kirche der Molukken, hat einen
grofien Missionsfeldzug unter den Moham-
medanern und Chinesen ihres Gebietes be-
schlossen. Die Kirche zihlt 275 000 Glie-
der, hat keine weifen Missionare und ist
finanziell vollig selbstindig.

An der Kirchlichen Hochschule
in Djakarta (Indonesien) bereiten
sich zur Zeit 67 einheimische Studenten
und Studentinnen auf -das Pfarramt wvor.
Sie gehdren 21 verschiedenen evangelischen
Kirchen Indonesiens an, die sich zu einem
»Rat” zusammengeschlossen haben.

Die Vereinigte Kirche Christi in Japan
ist im letzten Jahr um 5574 Mitglieder ge-
wachsen und zihlt jetzt fast 170 000 Glie-
der; die Bischofliche Kirche hat mit jetzt
38 538 Mitgliedern einen Zuwachs von
1248 Gliedern gegeniiber dem Vorjahr zu
verzeichnen, wihrend die Evang. Lutherische
Kirche sich um 622 Glieder vermehrte und
heute 8388 Mitglieder hat.

Profi DO Da:iWalter Frevtag,
Vorsitzender des Deutschen Evang. Mis-
sionsrates und Ordinarius fiir Missions-
wissenschaft und Skumenische Beziehungen
der Kirchen an der Universitit Hamburg,
schlieft in seine gegenwirtige Studienreise
in Siidasien auch einen Besuch in China
ein. Er erhielt kiirzlich eine Einladung des
anglikanischen Bischofs Ting aus Nanking,
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Gastvorlesungen an der dortigen Theolo-
gischen Hochschule zu halten und chine-
sische Gemeinden zu besuchen.

Im Jahre 1956 wurden 15 000 Baptisten,
die alle das 18. Lebensjahr vollendet hat-
ten, in der UdSSR getauft, berichtete der
Prisident des Allsowjetischen Ra-
tes der Baptisten und Evange-
liumschristen, Pfarrer Jakob Zhidkov,
an den Baptistischen Weltbund. Im Septem-
ber ds.Js. begeht die russische Baptisten-
kirche das Fest ihres 90jihrigen Bestehens.
Die Baptisten in der UdSSR haben vor kur-
zem ein eigenes Gesangbuch gedruckt, das
in vielen Gemeinden Verwendung findet.
Ein Neudruck der HI. Schrift soll gleichfalls
in Kiirze zur Verteilung kommen.

Mit Riicksicht auf die weltpolitische Lage
haben die dénischen lutherischen
Bischéfe den geplanten Gegenbesuch
von Vertretern des Moskauer Patriarchats
bis auf weiteres verschoben.

Der Konvent der Reformierten Kirche
Ungarns hat beschlossen, in der Kirchen-
leitung den Stand vom 23. Oktober 1956
wiederherzustellen. Demzufolge ist Bischof
Bereczky wieder in sein Amt eingesetzt
worden. Dekan Dr. Pap hat mit Ausnahme
seiner Professur alle kirchlichen Amter ab-
gegeben, wihrend Bischof Ravasz wieder im
Ruhestand lebt. Die Verhaftung -einiger
reformierter Geistlicher konnte auf Ein-
spruch des Reformierten Weltbundes hin,
dem sich auch Prof. Karl Barth anschlof,
riickgéingig gemacht werden.

Am 6. Februar fithrte Bischof Lajos Or-
dasz den wiedergewihlten Bischof Zoltan
Turoczy in sein Amt als Leiter der Digzese
des Norddistrikts Gydr (Raab) der Luthe-
rischen Kirche Ungamns ein.

Im Auftrage des Exekutivausschusses des
Okumenischen Rates der Kirchen fithrten
Generalsekretir Dr. Visser 't Hooft und der
Prisident des Nationalrates der christlichen
Kirchen in den USA, Dr. Eugene Carson
Blake, am 13. Februar ds.Js. in Prag eine
Unterredung mit dem ungarischen Regie-
rungsbeauftragten fiir Kirchenfragen, Janos
Horvath, um bestehende Spannungen zu
bereinigen, die sich im Verhiltnis des Oku-
menischen Rates zu Ungamn ergeben haben.

S

AnliBlich des Jubiliumsjahres
derBriiderunitit geben die tschechi-
schen Kirchen ein geschichtliches Werk ,Die
Briiderunitit in Bildern” heraus und planen
eine Reihe von gottesdienstlichen und ge-
meindlichen Veranstaltungen. Der Okume-
nische Rat der Kirchen in der Tschecho-
slowakei hat zum 500. Jahrestag der Griin-
dung der Briiderunitit eine Botschaft er-
lassen, in der er sich zu dem geistlichen
Erbe der groBen Christuszeugen der Briider-
gemeine und zu der Verpflichtung bekennt,
in Treue zum Wort der HI Schrift und in
der Freiheit des Glaubens ,immer wvon
neuem, an welchem Ort und unter welchen
Umstinden immer, einzig und allein dem
Herrn Jesus Christus gehorsam zu sein®.

Im Auftrage des Lutherischen Weltbun-
des besuchten Exekutivsekretir Dr.Carl
E. Lund-Quist, Bischof Nygren, Prof. Soe
und Landesbischof Mitzenheim die luthe-
rischen Kirchen in der Tschechoslo-
wakei und Polen.

Eine Besuchsreise durch Polen
vom 14.—23. Februar fithrte Kirchenprisi-
dent D. Niemoller auf Einladung der Evan-
gelischen Kirche Augsburgischen Bekennt-
nisses zu polnischen und deutschen Ge-
meinden. An der Reise nahm u. a. auch der
Leiter der Okumenischen Centrale, Ober-
kirchenrat Dr. Kriiger, teil.

Eine 6kumenische Sondernum-
mer der rémisch-katholischen
illustrierten ,Zeitschrift fiir
geistliche Information und
internationale Solidaritit”
(., Missi®) ist anliBlich der Gebetswoche fiir
die christliche Einheit erschienen. Der durch
seine zahlreichen Verdffentlichungen iiber
Skumenische Fragen bekannte Pater Mau-
rice Villain hat die Sondernummer vor-
bereitet, die in reich illustrierten Uber-
blicken die Entwicklung der Skumenischen
Bewegung ausfiihrlich und objektiv dar-
stellt. {

Eine 8kumenische Ausstellung
in Lyon wurde am 11. Januar unter An-
wesenheit von Vertretern der Stadt Lyon,
des Generalsekretirs des Okumenischen
Rates, Dr. Visser 't Hooft, und Bischofs



Dupuis als Abgesandter von Kardinal Ger-
lier erdffnet.

Ein Kirchentag fiir Westfrank-
reich ist fir Mitte Mai ds.Js. in Royan
geplant. Er wird von der evangelischen
Laienbewegung in Frankreich, dem ,Ras-
semblement Protestant“, veranstaltet und
soll unter dem Hauptthema ,In Frieden
leben” stehen.

Die nichste Lambeth-Konferenz,
die 300 Bischéfe der angelikanischen Kirche
umfaBt und alle 10 Jahre stattfindet, ist
fir Juli und August 1958 in Aussicht ge-
nommen.

Ein deutsch-englischer Abend-
mahlsgottesdienst soll am 28. April
ds. Js. in der Gedichtniskirche zu Speyer
die zwischen den kongregationalistischen
Kirchen und der pfilzischen Landeskirche
vereinbarte Kanzel- und Abendmahlsge-
meinschaft bekraftigen,

Eine Tagung desenglisch-deut-
schen Kirchenkonvents hat vom
9.—11. Februar ds.Js. in London statt-
gefunden. Auf ihr sind Fragen der christ-
lichen Verantwortung in der gegenwirtigen
internationalen Lage erdrtert worden. Auch
die Pflege des Kontaktes mit den Kirchen
jenseits des Eisernen Vorhanges sowie das
deutsch-englische Verhiltnis und das Ver-
hiltnis der europiischen Christen zu den
jungen Kirchen Asiens und Afrikas sind
zur Sprache gekommen. Die deutsche Ge-
sprichsgruppe stand unter Leitung von Pri-
ses D. Wilm, die englische unter der des
Lordbischofs von Sheffield.

Ein Okumenisches Laiensemi-
nar wurde in Berlin vom Okumenischen
Dienst Berlin und dem Berliner Landesaus-
schuf des Deutschen Evangelischen Kirchen-
tags eingerichtet, das in die Arbeit des
Okumenischen Rates sowie in das Leben
der verschiedenen Konfessionen und Kir-
chen einfiihren soll.

Wohnungen fiir heimatlose
Auslinder aus sechs Ostlindern sind
mit Finanzmitteln der Zwischenkirchlichen
Hilfe des Olkumenischen Rates durch die
Gemeinniitzige Siedlungsgesellschaft  des

Deutschen Evang. Hilfswerkes gebaut wor-
den. Es sind bisher 23 Eigenheime mit
39 Wohnungen in Hamburg-Schnelsen ent-
standen, und es sollen noch weitere 88 Hiu-
ser folgen. Der Okumenische Rat will auf
diese Weise Gliedern orthodoxer Kirchen,
die bisher in deutschen Lagern lebten, eine
neue Heimat schaffen.

Ein katholisches konfessions-
kundliches Institut wurde am
19. Januar ds.Js, in Paderborn durch Erz-
bischof Dr. Lorenz Jiger erdffnet. Das In-
stitut trigt. nach dem grofien katholischen
Theologen aus dem Anfang des vorigen
Jahrhunderts, den Namen ,Johann Adam
Mghler-Institut fiir Konfessions- und Dia-
sporakunde” und soll vor allem der wis-
senschaftlichen Erfassung und Darstellung
der evang. Theologie dienen. Damit soll es
einen Beitrag zur Vorbereitung eines ver-
tieften Gesprichs zwischen den Konfessio-
nen leisten. Organ des Institutes wird die
seit 25 Jahren bestehende katholische Zeit-
schrift ,Catholica®.

Im Laufe des vergangenen Winters ver-
anstaltete die Okumenische Cen-
trale wie alljihrlich vier dkumeni-
sche Arbeitstagungen, die dazu
dienten, Pfarrer und Gemeinden der Lan-
des- und Freikirchen mit dem &kumeni-
schen Gedanken vertraut zu machen und in
die Arbeit des Okumenischen Rates einzu-
fithren. Auch die orthodoxen Kirchen, dku-
menische Rite der benachbarten Linder
sowie in Deutschland mit einem Stipen-
dium des Okumenischen Rates studierende
Auslander waren auf diesen Tagungen ver-
treten.

Von Perfonen

Prof.D.Dr.Adolf Keller hat am
7. Februar ds. Js. seinen 85. Geburtstag ge-
feiert. Er gehdrt zu den iltesten Vorkimp-
fern der Skumenischen Bewegung und hat
sich lange Jahre an leitender Stelle fiir eine
engere Gemeinschaft christlicher Kirchen
eingesetzt, Auch der Schweizerische Evang.
Kirchenbund zihlt ihn zu seinen Griindern.
Prof. Kellers publizistische Arbeit gilt nicht
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nur kirchlichen Fragen, sondern der geisti-
gen Auseinandersetzung mit den grofien
- Zeitstromungen der modernen Welt.

Erzbischof Benedictos Papa-
dopoulos von Tiberias wurde zum
neuen griechisch-orthodoxen Patriarchen
von Jerusalem gewihlt. Er wird damit
Nachfolger des verstorbenen Patriarchen
Timotheus. Der neue Patriarch von Jeru-
salem ist als Verfasser geschichtlicher, kir-
chenrechtlicher und theologischer Werke
sowie durch seine Teilnahme an &kumeni-
schen Konferenzen bekannt geworden.

Dr.Rajah B.Manikam, Bischof von
Tranquebar, wurde Anfang Januar ds.Js.
als Prisident des Bundes evangelisch-Tuthe-
rischer Kirchen in Indien wiedercewihlt.
Die Amtszeit betrigt drei Jahre.

Derpolnische Bischof Kotula
ist im Januar von der in Warschau tagen-
den Synode der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Polen gebeten worden, sein Amt
noch weitere zwei Jahre auszuiiben.

Prof.Dr.Fritz Zerbs¢t, Ordinarius
fir praktische Theologie an der evang.-
theologischen Fakultit der Universitit
Wien, erhielt durch das &sterreichische
Unterrichtsnfinisterium  einen Lehrauftrag

fiir Skumenische Fragen an der Univer-
sitdt Wien.

Dem anglikanischen Bischof Ste-
phen Charles Neill wurde nach Be-
endigung seiner Gastvorlesungen an der
Evang.-Theologischen Fakultit der Univer-
sitit Hamburg die Wiirde eines Ehren-
doktors der Theologie verliehen. Bischof
Neill habe mit seinen Forschungen iiber
asiatische und afrikanische Kirchenprobleme
die Missionswissenschaft und die Skume-
nische Verstindigung gefdrdert, hief es bei
der Verleihung des Doktortitels.

Dr.Franklin H Littell, dem der-
zeitigen Leiter der Franz-Lieber-Stiftung in
Bad Godesberg, wurde von der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Marburg die
Wiirde eines Doktors der Theologie ehren-
halber verlichen. Dr. Littell, der frither an
den Universititen Michigan. und Boston
wirkte, war lingere Zeit Leiter der Ab-
teilung fiir kirchliche Angelegenheiten bei
der fritheren amerikanischen Militirregie-
rung in Hessen und ist in kirchlichen Krei-
sen in Deutschland als Férderer des sku-
menischen Gedankens, der Zusammenarbeit
der Kirchen und der Laienarbeit bekannt
geworden. Er ist der Vorsitzende des Oku-
menischen Ausschusses des Deutschen Evan-
gelischen Kirchentags.

Zeitlchriftenfchau

Forck, Gottfried, ,Die Kénigsherrschaft
Christi und das Handeln des Christen in
den weltlichen Ordnungen nach Luther®,
Kerygma und Dogma /1 (Jan.
1957), Seite 23—52,

Durch das Evangelium, die geistliche
Herrschaft Christi, wird — nach Luther —
in den Glaubenden die im Gesetz geforderte
Liebe zu Gott und zum Nichsten gewirkt.
An ihr sind alle Gebote zu messen, und an
ihr orientiert sich der Christ, sowohl als
Untertan in seiner Stellung zu gegebenen
Gesetzen und Anordnungen als auch als
Gesetzgeber im Amte geistlicher und welt-
licher Obrigkeit. Luthers Unterscheidung
von Privatperson und Amtsperson ist als
Lehre von der sachgemiBen Verwirklichung
des Doppelgebotes der Liebe zu verstehen.
Wie das Liebesgebot nach Luther durchzu-
fithren sei, wird an einzelnen Punkten (Ge-
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horsam gegen die Obrigkeit und Gehor-
samsverweigerung, das Liebesgebot im Be-
reich der Wirtschaft und im obrigkeitlichen
Amte) dargelegt. Werke im Gehorsam gegen
das Liebesgebot sind nur ein ungewisses
Zeichen fiir die Zugehorigkeit zum Reiche
Christi: Luthers Lehre von der Kénigsherr-
schaft Christi ist stets auf die Rechtferti-
gung des Gottlosen bezogen und an ihr
ausgerichtet.

Garrett, Johu, ,Maglichkeiten und Grenzen
dkumenischen Handelns im politischen
Raum®, Monatsschrift fisr Pa-
storaltheologie XLVI3 (Mérz
1957), Seite 99—107 (Wiedergabe eines
im September 1956 in Hofgeismar gehal-
tenen Vortrags).

Der Verfasser, Leiter der Informations-
abteilung im Oekumenischen Rat der Kir-



chen, gibt einen geschichtlichen [lberblick
iiber die gemeinsamen Bemithungen der
Kirchen, ihre Verantwortung im politischen
Raum wahrzunehmen, zunichst von den
Anfingen der modernen Gkumenischen Be-
wegung bis zur Schaffung der , Kommission
der Kirchen fiir internationale Angelegen-
heiten”. Dann wird der Charakter und die
Arbeit dieser Kommission dargestellt. Die
Maglichkeiten gemeinsamen Handelns er-
hellen aus dem, was tatsichlich getan und
erreicht worden ist. Die biblischen Grund-
lagen fiir ein solches Unternehmen machen
die Verpflichtung zum gemeinsamen Han-
deln der Kirchen deutlich und zeigen dessen
Grenzen. AbschlieBend wird hingewiesen
auf die Begegnungspunkte zwischen diplo-
matischer Arbeit und der Arbeit der ver-
schiedenen christlichen Organisationen, die
z. Z. an der kumenischen Arbeit teilnehmen.

Gill, Theodore A., ,Series on Southeast
Asia“, Christian Century, 12.De-
zember 1956 — 27, Februar 1957.

Im Hinblick auf die Skumenische Ver-
antwortung der Kirchen im Fernen Osten
sei auf diese acht Artikel umfassende Serie
tiber die Lage der Kirchen in Siidost-Asien
hingewiesen.

Hildebrandt, Franz Reinhold, ,Weg und Ar-
beit der Evangelischen Kirche der Union
im Jahre 1956% Kirche in der
Zeit XIlI/1 (Jan. 1957), Seite 3—6.

Die ,Kirche der Union“ versteht sich
selbst in ihrer Struktur als ein Stiick Oku-
mene und méchte ihre Unio 8kumenisch
fruchtbar machen, wie sie andrerseits fiir
das Verstindnis ihres Kircheseins aus der
Skumenischen Bewegung lernen will. Der
okumenisch interessierte Leser wird diesen
Rechenschaftsbericht unter den Stichwértern
»Theologische Probleme, Das geschichtliche
Gegeniiber, Neue gemeinsame Gottesdienst-
ordnung, Okumenische Arbeit und Aus-
landsgemeinden, Verhiltnis zur EKD, Briicke
zwischen Ost und West, Gesetzgebung und
Verwaltung” dankbar zur Kenntnis nehmen.

Hiibuer, Friedrich, ,Konkrete Zuordnung
von Kirche und Mission”, Evange-
lisch-Lutherische Kirchen-
zeitung XI/2 (15. Jan. 1957), Seite 25
bis 28 (Grundgedanken eines Memoran-
dums, das das Lutherische Kirchenamt im
Auftrage der Bischofskonferenz erarbei-
tet hat).

Das Memorandum skizziert die theolo-
gischen und geschichtlichen Faktoren, die zu
einer Abkehr von der Missionstheologie des
19. Jahrhunderts gefiihrt haben. Diese Ab-
kehr kommt in dem Satz zum Ausdruck:
Kirche ist Ziel der Mission und Mission
ist Sache der Kirche. Gewisse praktische
Wandlungen gegeniiber der Zersplitterung
der bisherigen missionarischen Bemiihungen
kénnen festgestellt werden, sie sind aber
nicht tiefereifend genug. Vor allem ist ein
neues Missionsdenken in den Gemeinden
und Kirchen noch nicht erreicht. Die VELKD,
die hier mannigfache Aufgaben in Angriff
nehmen kéannte, sollte zur Uberwindung der
Zersplitterung und zur Intensivierung det
missionarischen Bemiithungen die Initiative
ergreifen und Entwicklungen auf landes-
kirchlicher Ebene férdern, ohne die freie
Initiative der Missionsarbeit zu hemmen
oder bestehende Arbeitskreise zu stdren.

James, Francis, ,Reporting on China”,
Church Times, 25. Januar 1957 bis
15. Mirz 1957.

Als Mitglied einer australischen Dele-
gation von Kirchenfiihrern, die, vom Primas
von Australien gefithrt, im Herbst vergan-
genen Jahres die chinesischen Kirchen be-
suchte, berichtet F.James iiber seine Ein-
driicke in China, besonders iiber die Chung
Hua Sheng Kung Huli (anglikanische Kirche).
Es handelt sich wohl um den bisher um-
fassendsten Bericht einer solchen Besucher-
delegation.

Kriiger, Hanfried, ,Die kirchliche Lage in
Polen”, Informationsblatt fiir die Gemein-
den in den niederdeutschen luth. Landes-
kirchen Nr. 6. (Zweites Marzheft 1957),
Seite 85—88.

Verfasser, der im Februar ds. Js. Kirchen-
prisident D. Nieméller auf seiner Reise
durch Polen begleitet hat, berichtet iiber die
heutige Lage des polnischen Protestantis-
mus, der durch die politischen Ereignisse
der letzten Jahrzehnte zahlenmiBig starke
Einbuflen erlitt. In diesem Zusammenhang
werden auch Finzelheiten iiber die bemer-
kenswerte 6kumenische Zusammenarbeit in
Polen und das kirchliche Leben in den deut-
schen Restgemeinden Schlesiens und Pom-
merns mitgeteilt.

Parijskij, L. N. (Leningrad), ,Die Rolle des
Laien im Leben der Russisch-Orthodoxen
Kirche”, Kirche in der Zeit XII/1
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(Januar 1957), Seite 12—15 (Vortrag im
Rahmen der Gastvorlesungen russisch-
orthodoxer Professoren, Juni 1956 in
Bonn,- Wuppertal und Bethel).

Die orthodoxe Auffassung von der Stel-
lung des Laien im Leben der Kirche ent-
springt der Lehre von der Kirche als dem
Leibe Christi. Alle Glieder der Kirche,
Kleriker wie Laien, sollen an allen Lebens-
duferungen der Kirche teilnehmen: an der
Lehre, dem Gottesdienst, der Leitung, dem
Gericht, der Gesetzgebung, jedoch in ver-
schiedenem Grade. So steht das Recht,
Dogmen zu formulieren, nur dem Episkopat
‘als ganzem zu, wihrend die Laien das
Recht haben, die HI. Schrift auszulegen, so-
fern sie dabei die Definitionen und Uber-
lieferungen der von Gott erfiillten Viter
nicht iibertreten. Die Laien haben die Pflicht,
den Glauben zu bewahren und auszubrei-
ten sowie an den Gottesdiensten teilzuneh-
men. Laien kénnen Glieder der Bischofs-
synode und der Landessynoden sein, jedoch
nur mit beratender Stimme, Das Recht der
Laien bei der Wahl der Kultdiener iiber-
schreitet nicht die Grenzen des Bittgesuchs.
Eine praktische Aufgabe findet der Laie in
der Verwaltung der Ortsgemeinde und in
der Fiirsorge fiir sie.

Pittenger, W. Norman, ,Christ, The Church,
and Reunion®, Theology Today
XIII/4 (Jan.1957), Seite 499—506.

In der kumenischen Besinnung iiber We-
sen' und Einheit der Kirche geht es heute
um die Frage der Bedeutung der Lehre von
Christus (und vom Heiligen Geist) fiir das
Verstdndnis der Kirche. Weder lidft sich die
Lehre von Christus ohne weiteres auf die
Lehre von der Kirche anwenden, noch darf
man beide zu scharf voneinander trennen.
»Leib Christi“ meint nicht, daf die Kirche
Christi ,alter ego® ist. Zwischen Christus
und der Kirche besteht ein Verhiltnis der
Analogie. Wie Christus wahrer Gott und
wahrer Mensch ist, -so sind Christus und
die Kirche ,eine Realitdt zur Verwirk-
lichung der Absichten Gottes”, wihrend
zwischen  der empirischen, geschichtlichen
Kirche und Christus als dem Haupt klar zu
unterscheiden ist. Wie Christus totus Deus,
aber nicht totum Dei ist, so ist seine Kirche
sowohl sichtbar als auch unsichtbar (latent

as well as patent), sie wird ,in verschie-

denen Graden aktualisiert”. Die Heilige
Schrift, Taufe und Abendmahl, Bekennt-
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nisse und Amter sind fiir das Leben der
Kirche keine absolute Notwendigkeit,
von unabschitzbarer Bedeutung, aber zweit-
rangig gegeniiber der Realitit des Christus
in der Kirche. Unter diesen ,structures” der
anglikanischen Kirche konnten sowohl die
Einheit als auch die Mannigfaltigkeit der
Kirche Ausdruck finden.

Shephard, Royal F., ,Denominational De-
finition“, Theology Today Xlil/4
(Januar 1957), Seite 484—493.

Die kumenische Bewegung it die De-
nominationen sich auf sich selbst besinnen,
auf ihr eigenes Erbe. Erwégt eine von ihnen
die Vereinigung mit einer anderen Kirche,
so spielen bei der Beantwortung der Frage
»Wer sind wir? Warum existieren wir als
Denomination?” eine Reihe “bewuBter und
unbewufiter Annahmen eine Rolle, die der
Verfasser am konkreten Beispiel des beab-
sichtigten Zusammenschlusses der amerika-
nischen Kongregationalisten mit der Evan-
gelischen und Reformierten Kirche einer
Priifung unterzieht, so die Annahme, daB
das, was eine Kirche besonders auszeichnet,
auch ihren wesentlichen Charakter aus-
mache; daB die Eigenarten einer Kirche in
jeder geschichtlichen Lage gleiche Bedeutung
hatten; daB der Charakter einer Bewegung
zur Zeit ihres Entstehens der MaBstab sei,
an dem sie sich in aller Zukunft ausrichten
miisse. Abschliefend wird die Frage der
.Kontinuitdt” einer Denomination erdértert.

Thielicke, Helmut, ,,Der Christ und die Ver-
hiitung des Krieges im Atomzeitalter®,
Zeitschrift " filr Evangeli-
sche Ethik I/2 (Méarz 1957), S. 1—6.

Die Frage der christlichen Verantwortung
angesichts der Gefahren eines Atomkrieges
beschiftigt nicht nur den einzelnen Chri-
sten, sondern auch die Kirchen innerhalb
des Okumenischen Rates. Deshalb sei auch
an dieser Stelle auf die Ausfithrungen des
Hamburger Systematikers sowie auf die im
gleichen Heft aufgenommenen Diskussions-
beitrige von H. Gollwitzer und W. Schweit-
zer hingewiesen.

Walz, H. H., ,Die Christenheit in der mo-
dernen Gesellschaft”, Zeitwende
XXVIII/2 (Februar 1957), Seite 85—97.
Das alte Thema Kirche und Staat muf

neu angefaBt werden — sowohl von staats-

theoretischer als auch von theologischer

Seite —, denn der Obrigkeitsstaat hat sich



zur politischen Demokratie und die Kirche
von der Kirche der Innerlichkeit zur Kirche
fiir die Welt entwickelt, ohne daf die Theo-
logie das Problem der Demokratie und die
Demokratie das Problem'der Kirche geldst
haben. Die Ungel6stheit der Probleme von
beiden Seiten zeigt sich in der Gefahr der
Klerikalisierung der Politik und der Politi-
sierung der Kirche. Mit einer Besinnung
iiber die ,Kirche in der Demokratie® und
»das Amt der Kirche und der Auftrag der
Christenheit® versucht der Verfasser zur
Vermeidung der genannten Gefahren Rich-
tungweisendes zu sagen.

Wingren, Gustaf, .Welt und Kirche unter
Christus, dem Herrn®, Keryegmaund
Dogma IlI/1 (Januar 1957), S. 53—60.
(Der Aufsatz gibt einen Vortrag wieder,
den der Verfasser am 6.Juli 1956 auf
einer Skumenischen Studientagung in
Arnoldshain gehalten hat.)

~Welt” und .Kirche” sind nicht feste
GriBen, die ,fiir sich” genommen und dann

mit Hilfe einer christologischen Schau zu-
sammengefiigt werden kdnnen. Die Herr-
schaft Gottes in der Schépfung muf un-
unterbrochen mit der kommenden Herrschaft:
zusammengehalten werden, wie, das ist noch
eine offene Frage. Die Taten Gottes sind
ein einheitliches Werk mit der ganzen Welt.
Von der Auferstehung Christi fithren Linien
direkt zu ihr. Christus ist ihr Herr durch
die Verkiindigung, die Mission fiir die Val-
ker. Die Kirche hat ihre Funktion nicht fiir
sich selbst, sondern die Welt, d. h. fiir das
Ende. Erst an diesem Ende wird sichtbar
werden, wer der Herr der Welt ist. Das
Ende ist die Wiederkehr zum reinen An-
fang — und doch etwas vollig Neues (ewiges

Leben). Das Leben Christi, das in der
Kirche fiir die Welt hervorquillt,” ist ein
Leben ,fiir alle Vélker®. — Abschliefend

nimmt der Verfasser Stellung zu den For-
meln ,Evangelium und Gesetz“ und ,Ge-
setz und Evangelium”. Fiir die weitere Ar-
beit erweist sich eine Behandlung des Be-
griffes der ,.Siinde” als notwendig.

Neue Biicher

George A. E. Saastrand, The Story of Stew-
ardship in the United States of Ame-
rica. Baker Book House, Grand Rapids 6,
Michigan 1956, 169 Seiten. $ 3.50.

Der Verfasser verfolgt die ersten Ansitze
und die Entwicklung des Stewardship-Ge-
dankens in den amerikanischen Kirchen von
der Pionierzeit bis in die Gegenwart. Die
Notwendigkeit der Selbstfinanzierung laft
die Sache schon vorhanden sein, ehe der
Name auftaucht, der sich in Predigt und
Literatur erstmalig in den 30er Jahren des
vorigen Jahrhunderts findet. Damals erwacht
in den amerikanischen Kirchen die missio-
narische Verantwortung, und in diesem Zu-
sammenhang gewinnt der Stewardship-Ge-
danke wachsende Bedeutung. Der Biirger-
krieg bringt zwar den ersten Riickschlag,
aber um die Jahrhundertwende lassen die
christliche = Studentenbewegung und die
Laienorganisationen den missionarischen
Impuls erneut wirksam werden, fiir den der
mit der Stewardship-Verpflichtung gegebene
Einsatz von ,Zeit, Fahigkeiten und Geld"
im Dienste Gottes — unter starker Beto-
nung der Abgabe des ,Zehnten* — die
duBere Voraussetzung bildet. Die beiden
Weltkriege, ‘der Streit zwischen Fundamen-
talisten und Modernisten in den zwanziger

Jahren sowie die wirtschaftliche Depression
um 1930 sind dem Fortgang der Steward-
ship-Bewegung nicht giinstig, jedoch werden
zugleich neue Antriebe und Ausformungen
sichtbar, so z.B. in dem im Jahre 1920
erfolgten Zusammenschluf zum United Ste-
wardship Council of the Churches of Christ
in America (1951 als besondere Abteilung
des National Council of Churches itbernom-
men) oder in den um 1930 verwirklichten
»Lord’s Acre Plan” und ,Lord's Hour
Plan®, die eine ausfithrliche Darstellung er-
fahren (S. 67 ff. bzw. S. 74 £.) und auch bei
uns eingehender Beachtung wert sein diirften.

Die Kapitel XIV und XV schildern Ge-
schichte, Organisation und Stand der Ste-
wardship-Arbeit in den grofen und klei-
neren Denominationen der Vereinigten
Staaten, wobei sich der Verfasser auf die
sorgsam ermittelten und verwerteten An-
gaben der betreffenden Kirchengemeinschaf-
ten stiitzt.

Die Eigenart der amerikanischen Kir-
chengeschichte hat es mit sich gebracht, daB
bei diesen Bestrebungen die finanzielle Seite
im Vordergrund stand. Der Stewardship-
Gedanke wird vom Verfasser mit Recht als
ein wichtiger theologischer Beitrag der ame-
rikanischen Kirchen angesehen, indes ist er
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sich dessen bewuBt, daB eine Ausweitung
und Vertiefung iiber die &uferen Gaben
hinaus erforderlich ist. Angesichts der Tat-
sache, daB der Stewardship-Gedanke in den
Kirchen anderer Linder und insbesondere
auch Deutschlands zunehmende Verbreitung
und Nachahmung gefunden hat, mag sich
hier ein ckumenischer Austausch anbahnen,
der fortfithrt und ergénzt, was die ameri-
kanischen Kirchen auf Grund einer bedeut-
samen biblischen Erkenntnis beispielhaft
vorgelebt haben. Fiir die sorgfaltige und
aufschlufreiche Untersuchung der Geschichte
dieses Gegenstandes und die reichhaltige und
iibersichtliche Sammlung des einschligigen
Materials, ergéinzt durch ein umfassendes
Literaturverzeichnnis, schulden wir daher
dem Verfasser aufrichtigen Dank.

Gunnar Westin, Der Weg der freien christ-
lichen Gemeinden durch die Jahrhun-
derte. Geschichte des Freikirchentums.
J. \G. Oncken Verlag, Kassel 1956.
335 Seiten. Leinwand DM 13.80.

In Ergénzung der allgemeinen Kirchen-
geschichte will der Verfasser, Professor der
Kirchengeschichte an der Universitdt Up-~
sala, die Geschichte der .freien Gemein-
den” beschreiben, die im Laufe der Jahr-
hunderte am Rande oder auferhalb der
verfaften GroBkirchen das Bild der neu-
testamentlichen Gemeinden rein zu bewah-
ren und darzustellen suchten. Der Schwer-
punkt liegt dabei auf dem Taufertum der
Reformationszeit und den freikirchlichen
Gruppierungen der letzten anderthalb Jahr-
hunderte. Ohne auf die Lehrunterschiede
im einzelnen einzugehen, zeigt der Verfas-
ser die groBen Linien auf, die fiir die Ent-
wicklung des Freikirchentums in seiner
weltweiten Stofkraft bestimmend gewesen
sind. So ist ein Handbuch der Geschichte
des Freikirchentums entstanden, das in ge-
dréngter Fiille durch die sachliche und iiber-
sichtliche Darbietung des Stoffes zur Orien-
tierung iiber die bei uns oft noch zu gering-
schitzig beurteilten Freikirchen wesentlich
beizutragen vermag.

Hermann Mulert, Konfessionskunde. Die
christlichen Kirchen und Sekten heute.
Dritte, neubearbeitete Auflage. Unter
Mitarbeit von Konrad Onasch herausge-
geben von Erdmann Schott. 557 Seiten.
Alfred Tépelmann, Berlin 1956. Gebun-
den DM 28.50.
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Die bekannte Konfessionskunde von Her-
mann Mulert liegt nunmehr in dritter, von
Prof. Erdmann Schott (Halle) bearbeiteter
Auflage vor. Der Aufrif sowie die theo-
logische Grundhaltung der fritheren Auf-
lagen (1926 bzw. 1937) sind im grofien und
ganzen beibehalten worden, doch ist der
Herausgeber bemiiht gewesen, das Werk
durch Sach- und Literaturerginzungen auf
den neuesten Stand zu bringen. Dabei
konnte z.T. noch auf Notizen des 1950
heimgegangenen Verfassers zuriickgegriffen
werden; im iibrigen haben eine Reihe von
Mitarbeitern die dafiir ndtige Hilfe gegeben
(so z. B. K. Onasch fiir die morgenlindische
Christenheit). Vom heutigen Stand des
theologischen Gesprichs und der Skumeni-
schen Bewegung her gesehen, kann das vor-
liegende Werk freilich nicht mehr befriedi-
gen. Letzterer sind ganze drei Seiten ge-
widmet, die etwa die von Faith and Order
ausgegangenen Impulse fiir ein neues Mit-
einander der im Okumenischen Rat zusam-
mengeschlossenen Kirchen in keiner Weise
erkennen lassen. Man empfindet daher ge-
rade angesichts dieser Neuauflage die drin-
gende Notwendigkeit einer Konfessions-
kunde, die sich nicht auf die vergleichende
Darstellung beschriinkt, sondern aus dem
Wissen um die Einheit der Kirche wie auch
aus den durch die Skumenische Bewegung
vermittelten Erfahrungen und Einsichten
erwachsen ist. DaB Mulerts Handbuch aber
von seinen Voraussetzungen her auch heute
noch umfassende Kenntnisse und reichhal-
tiges Material (vor allem im Blick auf den
romischen Katholizismus und die orthodoxen
Kirchen) vermittelt, die fiir die skumenische
Zusammenarbeit unerldflich sind, soll trotz
kritischer Vorbehalte und Wiinsche dankbar
anerkannt werden. Kg.

Wolfgang Bohme, Beichtlehre fiir evange-
lische Christen. Ev. Verlagswerk, Stutt-
gart 1956. 112 Seiten. Ln. DM 6.80.

Die Evangelische Kirche ist dabei, “ver-
lorengegangenes Terrain wiederzugewinnen.
Nachdem in einem ProzeB, der nicht erst in
jiingster Zeit begonnen hat, sondern schon
seit Jahrhunderten im Gange ist, das Auto-
nomiestreben der modernen Wissenschaften
einen fragwiirdigen Erfolg nach dem ande-
ren errungen hatte, geschieht es in jiingster
Zeit auf verschiedensten Gebieten, daB der
Beitrag der Kirche neu gefragt und ernst-
genommen wird und daf sie selbst dieser



Lage entsprechend darauf bedacht ist, von
Gottes Wort her die Antwort zu finden,
die. auf die Fragen der Welt hin Hilfe zu
bieten vermdgen. Der evangelische Beitrag
zum Thema ,Beichte” ist nur ein Beispiel
in dieser bedeutsamen weltweiten Bewe-
gung des modernen Protestantismus. Auf
anderen Gebieten 148t sich das gleiche fest-
stellen, Noch vor wenigen Jahren wire es
undenkbar gewesen, daf die Medizin etwas
von ihrem Autonomieanspruch preisgegeben
und sich auf ein partnerschaftliches Ge-
sprich mit der Theologie und der Kirche
eingelassen hitte. Heute ist das durchaus
an der Tagesordnung, und das, was die
Theologie zum Thema Heilung zu sagen
hat, ist Gegenstand einer umfassenden Sku-
menischen, zugleich innertheologischen und
zwischenwissenschaftlichen Diskussion ge-
worden. Das gleiche gilt fiir das Gebiet der
Pidagogik, die eben noch darauf aus sein
muBte, gegeniiber Theologie und Philo-
sophie abwehrend ihr Eigenrecht zu vertei-
digen, und die sich jetzt einem Gesprich
mit der Theologie iiber Erziehungsgrund-
lage, Erziehungsziel und Erziehungsweg be-
reitwillig &ffnet, wihrend .umgekehrt auch
die Kirche neu anerkennt, daB sie die hier
auf sie zukommenden Aufgaben um ihres
Auftrages willen nicht vernachlissigen darf.
Das gleiche 14t sich fiir die Soziologie und
die Rechtswissenschaft, ja, auch fiir die
praktisch orientierten Tétigkeitsbereiche der
Sozialpolitik und Nationalékonomie sagen.

In diesem grofen Zusammenhang muf
die Beschiiftigung der Evangelischen Kirche
mit dem Thema ,Beichte” gesehen werden.
In einem lang anhaltenden Entwicklungs-
prozeb hatte die Evangelische Kirche diese
ihr ausdriicklich aufgetragene und bis iiber
die Reformationszeit hinaus wahrgenom-
mene Lebensduferung zunehmend preisge-
geben und dem zugesehen, daf Psychologie
und Psychotherapie ihrerseits das Verlangen
der durch Schuldkomplexe belasteten Men-
schen zu befriedigen suchten. Durfte dies
das Ende der Entwicklung sein, daB die
Beichte aus der Beichtkammer der Kirche in
das Sprechzimmer der Psychiater auswan-
derte? Hier setzt heute die Selbstbesinnung
der Kirche ein. Und wie auf anderen Ge-
bieten, so gereicht es auch hier zur Ehre
der beteiligten Wissenschaften, daf sie sich
dem Gespriach mit der Kirche bereitwillig
und aufgeschlossen zur Verfiigung stellen.

Wolfgang Bshme, Studentenpfarrer an
der Universitit Frankfurt und leitendes Mit-
glied der Evangelischen Akademie in Hes-
sen-Nassau, hat sich seit Jahren mit dem
Thema ,Evangelische Beichte” in verschie-
denen Veréffentlichungen und insbesondere
in der praktischen Ausiibung beschiftigt. Er
gehdrt im deutschen Raum auf diesem Ge-
biet zu den zunichst recht einsamen Rufern
in der Wiiste und hat die Genugtuung, daf
er in letzter Zeit, nicht zuletzt durch die
eindriicklichen Vortrige und Aussprachen
auf dem Frankfurter Kirchentag und durch
das starke Verlangen nach Beichte, welches
dort auch praktisch in Erscheinung trat, in
zunehmendem MaBe Resonanz gefunden
hat, in der Vereinigten Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche ebenso wie in den Kirchen
der Union und in der Weite der Okumene.

Das vorliegende Buch stellt eine zusam-
menfassende evangelische Lehre von der
Beichte dar. Unter Bezugnahme auf eine
umfangreiche Literatur und unter besonde-
rer Verwendung der Belegstellen der Heili-
gen Schrift und der reformatorischen Be-
kenntnisschriften, unter Einbeziehung der
Beichtlehre und Beichtpraxis im dkumeni-
schen Raum, insbesondere im Bereich der
orthodoxen und der anglikanischen und
schwedisch-lutherischen Kirche, entwickelt
Béhme die Besonderheiten der Einzelbeichte
neben den iibrigen Formen der Herzens-
beichte, der allgemeinen Beichte, der ffent-
lichen Beichte, der Verséhnungsbeichte und
der mutua consolatio fratrum. Thr Wesen
besteht darin, daB sie sich als Bekenntnis
konkreter Siinde vor einem Menschen er-
eignet, der ebenso anstelle der Briider wie
anstelle Gottes steht und die Lossprechung
im Namen Gottes auf Glauben hin vollzie-
hen darf. All dieses wird in einer klaren
und anschaulichen, auch fiir den Laien ver-
stindlichen Sprache im einzelnen ausgefiihrt
und auf die Wirkung hin verfolgt, welche
die Beichte fiir das Leben des Einzelnen wie
tiir die Gemeinde, fiir das Selbstverstindnis
des geistlichen Amtes und fiir den Dienst
der Kirche in der Welt auszuiiben vermag.
Wichtig ist dabei vor allem, daf die Erorte-
rung ausdriicklich von der Theorie zur
Praxis weiterfithrt und mit einem ausfithr-
lichen Abschnitt iitber die Praxis der Beichte
schliefit.

Das Buch verrdt griindliche theologische
Arbeit und vielfiltige praktische Erfahrung
und wird deswegen fiir alle wichtig sein,
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denen es am Herzén liegt, ‘daB die 'Kirche
in biblisch-reformatorischer Vollmacht un-
eingeschrinkt ihres Amtes waltet und den
Menschen mit dem Besten dient, was
ihr anvertraut ist. MiBverstindnisse werden
freilich nicht ausbleiben. Sie haben sich im
Zuge des neuen Gespriches der Kirche mit
den Wissenschaften und der in jhrem Auto-
nomieanspruch unsicher werdenden Welt
immer von neuem eingestellt. Will die
Kirche etwa alte Machtpositionen erneuern?
Schwebt ihr ein neuer Klerikalismus vor?
Sollen wir alle katholisch werden? Der un-
voreingenommene Leser wird die Unbegriin-
detheit solcher VerdachtsiuBerungen leicht
erkennen und sich vielmehr dankbar dessen
freuen, daB um ihres Auftrages und Dien-
stes willen die Vertreter der Evangelischen
Kirche auch das Risiko des Mifverstindnis-
sese und moglicher Anfeindungen nicht
scheuen. Er wird sich freilich auch dariiber
klar sein, daB noch ein weiter Weg bis
dahin ist, daB die Beichtlehre fiir evange-
lische Christen eine allgemein entsprechende
Verwirklichung in. der evangelischen Ge-
meinde findet: Thimme

Friedrich Miiller, Geschichtswirksamkeit des
Evangeliums in seinem lutherischen Ver-
stindnis. Zwei Aufsitze. Evang. Verlags-
werk, Stuttgart 1956. 108 Seiten. Engl.
Br. DM 4.80.

Die zwei Aufsitze, die uns das Evang.
Verlagswerk in gefilliger englischer Bro-
schur darbietet, verdienen schon deshalb
Beachtung, weil sie vom bischdflichen Haupt
einer Kirche der Oststaaten stammen, und
zwar des Bischofs der einzigen dort verblie-
benen deutschsprachigen Gruppe: der tradi-
tionsreichen alten Kirche der Siebenbiirger
Sachsen. Der Bischof selbst ist als Histori-
ker und Kirchenmann schon in den Jahren
vor dem Kriege beachtet worden, und
wir horchen nun erst recht auf, wenn er
uns aus seinem Geschichts- und Gesichts-
winkel heraus ein aktuelles lutherisches
Verstindnis des Geschichtsablaufes vermit-
teln will. i

Die Aufsitze wiirden miBverstanden,
wollte man Lokalgeschichte in ihnen suchen.
Zwar fithrt uns der erste Teil (,Das Luther-
tum als Auslésungskern der volkskirchlichen
Entwicklung und deren Auswirkung in Siid-
osteuropa“) in die Reformationsgeschichte
auch seiner engeren Heimat hinein, doch
nur, um aus ihr, in der er seine umfassende
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Sachkenntnis durch besonders knappe, prig-
nante Zeichnung beweist, Beziige von oku-
menischer Bedeutung herauszuholen. Er zeigt
uns an Hand niichterner Tatsachen, wie die
Reformation fiir das soziale und nationale
Gefiige der von ihr beriihrten Gruppen
lebensentscheidende, gestaltende Erneue-
rungsanstéfe brachte, AnstéBe, die auch in
der morgenlindisch-orthodoxen Kirche der
Ruménen nachwirkten und nachwirken. Die
quellenmiBig gut belegte Darstellung wirkt
ungemein lebendig und aktuell, anregend
gerade in Richtung auf Gedanken, wie sie
uns der zweite Aufsatz bietet: ,Wo will
die Geschichte mit uns hinaus?” Hier ver-
sucht Bischof Miiller in Auseinandersetzung
mit den Geschichtsphilosophien der Gegen-
wart — von Nietzsche bis Marx, besonders
aber mit Spengler — zu zeigen, wie wesent-
lich sich gerade der von diesen zu ,ein-
schichtig gesehene” religidse Faktor in den
grofen kultur- und sozialgeschichtlichen
Wendepunkten der Weltgeschichte auswirkt,
»Die Fruchttrichtigkeit echter Gottesbezie-
hung dufert sich immer in gesunden Nich-
stenbeziehungen, die in einem organischen,
sozial bindigen Gefiige der Volker dauer-
haften Niederschlag finden.” Das galt beim
Ubergang vom Nomadentum zum Bauern-
tum, bewihrt sich in der Uberschau der
antiken Geschichte ebenso wie am chine-
sischen Reich, an Hochkulturtrigern und
GroBreichsgestaltungen wie an Volker-
wanderung und Volkern stillen organischen
Werdens. Erstaunliche Perspektiven tun sich
fiir unsere heutige Zeitenwende auf und
laden nicht zuletzt deshalb zum Mit- und
Nachdenken ein, weil Miiller in all dem die
Rolle der christlichen Gemeinde in neuer
Weise sehen lehrt. Sie wird die entschei-
dende Gréfe sein in den ,letztbelastenden
Erprobungen, durch die die Vélker wihrend
der ,Geburtswehen® im  Werden der ...
neuen geschichtlichen Lebensformen hin-
durchgehen miissen”. Es wird, wie in der
Entscheidung der "Vélkerwanderung, ,eine
Durchlduterung des Zusammenhaltes und
der Samenkraft der christlichen Gemeinde
zutage treten und die Missionskraft der
christlichen Kirchen tragen®. Dabei kommt
es ,auf das echtergriffene, zu jedem Zeug-
nis (= Martyrium) bereite ,Hiuflein‘ an”,
das zwar immer Minderheit bleibt, aber
sich dennoch in der Masse des Volkes nicht
abriegeln darf, in dem es seine Sendung
erfillt. Wo die Sauerteigwirkung der christ-



lichen Frohbotschaft Wege findet, werden
die Valker eine Erneuerungskraft geschenkt
erhalten, aus der auch ihre Sozialordnung
zu voller Sinnerfiilllung - gelangen wird".
~Auch die ersatzreligise Antriebskraft der
marxistischen Bewegung wird allein im Vor-
treiben der Krisis ihr Ziel finden, bis die
soziale Frage gelSst ist, dann aber riick-
laufig werden”.

Wie immer man zu dieser Antwort stehen
mag: Man wird sie im Skumenischen Ge-
sprach, das nach dem Verhiltnis von Kirche
und Weltgeschehen fragt, nicht iiberhéren
diirfen; ihr Standort, ihre Gelehrsamkeit,
ihre Perspektiven nétigen dazu.

Paul Philippi

Ansdiriften der Mitarbeiter:

Oberkirchenrat Otto von Harling, Hannover-Herrenhausen, Bottcherstrafie 7 / Landes-

bischof D.Dr. Hanns Lilje, Hannover, FriesenstraBe 29 / Assistent Paul Philippi, Heidel-

berg, Augustinergasse 15 / Professor Dr.Eduard Schweizer, Ziirich 44, Pilgerweg 8 /
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Das Urchriftentum und das Skumenifche Problem?
VON OSCAR CULLMANN

Ein 8kumenisches Problem, wie es heute existiert, hat es im Urchristentum noch
nicht gegeben. Wohl werden wir feststellen, daB die christliche Kirche seit der
ersten Stunde ihres Bestchens eine grofie Mannigfaltigkeit in der Ausprigung des
Zeugnisses von Christus, auch Spannungen und selbst Streitigkeiten gekannt hat,
ja daB es sogar schon wegen entgegengesetzter Ansichten iiber den Heilsweg zur
Errichtung wenn nicht zweier Kirchen, so doch zweier getrennter Missionsorgani-
sationen gekommen ist. Auch das hat es schon gegeben, da Einzelgruppen aus-
geschaltet wurden, die offenkundig den historischen, im Fleische erschienenen
Jesus Christus durch eine Idealfigur ersetzt haben, um ganz fremde Gedanken-
ginge ins Christentum einzufithren. Aber noch nicht gegeben hat es eine ganze,
in zwei fast gleiche Teile gespaltene Christenheit, von denen zwar jeder auf dem
Fundament des fleischgewordenen Jesus Christus aufgebaut zu sein behauptet und
doch keiner mehr mit dem anderen zusammen eine Kirche bilden kann, ohne sein
Verstindnis vom Wesen der Kirche und damit sein eigenstes Wesen aufzugeben.

Wir sind heute getrennt, und zwar ohne das Band einer kirchlichen Liebes-
gemeinschaft, das, wie wir sehen werden, die ersten Christen trotz der auch bei
ihnen vorhandenen Trennung verbunden hat. Wir sind radikal getrennt, obwohl
wir uns gegenseitig nicht einfach mit solchen hiretischen Gruppen gleichsetzen
kénnen, wie sie schon vom Urchristentum als offenkundig nicht zur christlichen
Gemeinschaft gehorig ausgeschieden worden sind. Als Beweis dafiir, daB wir uns
trotz der radikalen Trennung auf beiden Seiten nicht als gewshnliche Ketzer an-
sehen, fithre ich die gemeinsame Bibelarbeit katholischer und nichtkatholischer
Ausleger an. Die Laien wissen noch nicht alle, was auf diesem Gebiet in den letz-
ten Jahren vor sich gegangen ist. Wir benutzen heute gegenseitig in einem frither
nie gekannten Ausmafe unsere wissenschaftlichen Arbeiten iiber die Bibel, ja wir
gehéren den gleichen wissenschaftlichen Gesellschaften zur Erforschung der Bibel
an: sowohl die Neutestamentler wie die Alttestamentler der beiden Konfessionen
sind in den gleichen Organisationen zusammengeschlossen; es findet hier wirkliche
Zusammenarbeit statt. Wie wire dies moglich, wenn wir einander als Haretiker
schlechthin im Sinne jener im Urchristentum ausgeschiedenen Einzelgruppen, etwa
der Gnostiker, betrachteten? Ich erlaube mir hier zur Illustration einen persdn-
lichen Hinweis auf meine Pariser akademische Titigkeit an der Sorbonne, wo ich
in religionswissenschaftlichem Rahmen einen Lehrstuhl fiir Anfinge des Christen-

!) Dieser Vortrag wurde anliBlich der Gkumenischen Gebetswoche am 21.1.1957 in
Ziirich gehalten und im ,Kirchenblatt fir die reformierte Schweiz“ Nr. 4 und Nr, 5/1957
abgedruckt.
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tums verwalte. An meinen exegetischen Ubungen iiber das Neue Testament
nehmen fast ebenso viele katholische wie protestantische Theologen teil, und wir
arbeiten auf gleicher Basis miteinander.

Ohne irgendwie die verdienst- und verheiBungsvolle Arbeit des Okumenischen
Rates in Genf fiir den ZusammenschluB aller nichtrémischen Kirchen unterschitzen
zu wollen — mit ihr mufite ja begonnen werden, und sie muf fortgesetzt werden —,
bin ich doch der Meinung, daf das eigentliche Skumenische Problem das Verhéltnis
zwischen romischer und nichtrémischer Christenheit betrifft. Dieses Problem frei-
lich mag vielen unl3sbar scheinen, und, wie ich schon angedeutet habe, in gewis-
sem Sinne ist es tatsichlich unldsbar. Aber das darf kein Grund sein, daf wir uns
mit der Situation abfinden. Eine Ldsung im Sinne einer Vereinigung von Prote-
stanten und Katholiken in eiuer Kirche ist in der Tat nicht ausdenkbar. Denn
die romisch-katholische Kirche kann ja die Einheit nur auffassen im Sinne einer
Unterwerfung unter die Einheit, die sie im romischen Primat bereits zu besitzen
behauptet, wihrend die nichtrémischen, im Genfer Okumenischen Rat der Kirchen
zusammengefaBten Kirchen die Einheit ganz anders, nimlich im Zusammenschluf
gleichberechtigter und ihre Bigenart respektierender Kirchen suchen. Die Tragik
der Situation, der wir ins Auge sehen miissen, besteht darin, daB wir hiiben und
drithen unter ,Okumene” nicht das gleiche verstehen kdnmnen. Sobald Katholiken
fiir eine effektive Einheit im Sinne vollig gleichberechtigter Kirchen eintriten, so
daB der Papst an Skumenischen Konferenzen im Range diesem oder jenem Patri-
archen, Bischof oder Prasidenten groBer evangelischer Kirchen gleichgestellt ware,
wiren sie nicht mehr Katholiken. Sobald aber wir Protestanten fiir eine Einheit
im Sinne der Unterwerfung unter den Papst in irgendeiner Form eintriten, wiren
wir nicht mehr Protestanten und wiirden unsere Grundiiberzeugung verraten.
Wenn unsere Gebete wirklich zusammenklingen sollten, miifiten sie daher den
Gedanken an das Wie der Verwirklichung der Einheit ausschalten, da wir sonst
hiiben und driiben letzten Endes doch fiir etwas anderes beteten. Gerade hier tut
sich die erwihnte Tragik der Situation auf, und wir wollen dies in dieser Gebets-
woche, wo es uns allen, die wir hier versammelt sind, mit unseren Gebeten fiir
die Einheit der Christen ernst ist, nicht verschweigen. Gerade weil ich nachher im
Anschlufl an meine Ausfithrungen iiber das Urchristentum einen praktischen Vor-
schlag zur Anniherung machen mochte, der wohl auf beiden Seiten manchen
utopisch scheinen mag, betone ich dies von vornherein.

Je offener wir miteinander sprechen, desto bessere Voraussetzungen schaffen
wir fiir ein Sich-Naherkommen auf der Grundlage der Wahrhaftigkeit. In diesem
Geiste habe ich auch in meinem Petrus-Buch jene Frage behandelt, um derentwil-
len, wie ich iiberzeugt bin, die vorhin gekennzeichnete unausweichliche Situation
besteht: die Frage des romischen Primats und des damit gegebenen traditions-
schaffenden unfehlbaren Lehramts. Ich werde deshalb die Diskussion iiber diese
Frage, die uns wirklich trennt, anderwirts weiterzufithren versuchen, zumal sie
von katholischer Seite im Anschluf an mein Buch in einem sehr erfreulichen
Geiste aufgenommen worden ist, Nach wie vor freilich werde ich dafiir einstehen
miissen, daf der rémische Primat mit seinem exklusiven Anspruch und der Be-
hauptung, es gebe nur diese eine Moglichkeit legitimer Sukzession, im Neuen
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Testament nicht begriindet ist. Heute abend aber méchte ich etwas anderes zeigen.
Das kontroverse Petrusproblem soll nun diesmal nicht zur Sprache kommen; eine
Einigung im Sinne der Okumene ist ja itber dieses Problem nicht méglich. Davon
ist auszugehen.

Ich habe eingangs festgestellt, daB es das dkumenische Problem in der trennen-
den Form, wie es heute existiert, im Urchristentum nicht gegeben hat. Wohl aber
gab es auch damals schon ein die Glieder der Urkirche trennendes Problem, iiber
das man sich nicht einig war, ohne daB es jedoch zum Auseinanderfallen der Kirche
gekommen wire. Deshalb scheint es mir, daf wir vom Urchristentum trotz der
veridnderten Lage doch etwas, und sogar sehr viel auch in dieser Hinsicht zu
lernen haben.

Freilich, eine vollkommene Kirche hat es niemals gegeben, auch damals nicht.
Auch damals gab es Streit, Streit zwischen Gruppen innerhalb der Kirche und
Streit zwischen einzelnen. Sogar der Verfasser der Apostelgeschichte spricht
vom ,Murren” der einen wider die andern (Apg. 6, 1). Zwei so hochverdiente
Ménner der Urkirche wie Paulus und Barnabas haben sich wegen Meinungsver-
schiedenheiten getrennt. Petrus und Barnabas muf Paulus in Antiochien schwer
tadeln, und die Frage, ob die neubekehrten Heiden sich beschneiden lassen miif-
ten oder nicht und ob man mit nichtbeschnittenen Heidenchristen am gleichen
Tische essen diirfe, hat, wie wir sehen werden, weite Teile der Urkirche unterein-
ander getrennt. Das alles diirfte es ja in einer vollkommenen Kirche nicht geben.
Kirche ist im Neuen Testament immer zugleich das Héochste, was es auf Erden
gibt: Leib Christi, und doch, da sie sich aus uns siindigen Menschen zusammen-
setzt, ist sie auch mit allen menschlichen Schwichen behaftet. Es ist daher nicht
so, als ob am Anfang die Kirche véllig geeint dagestanden hitte und als ob die
Streitigkeiten erst vom zweiten Jahrhundert an ausgebrochen wiren. Sogar in der
Urgemeinde zu Jerusalem selbst, noch bevor die mit der Mission sich stellenden
Probleme auftauchten, gab es bereits verschiedene Strémungen, die offenbar nicht
miteinander in Einklang standen. Die Hellenisten vertraten, nach der Rede des
Stephanus zu schlieBen, sehr radikale Anschauungen iiber den Tempelkult, den
sie ganz und gar ablehnten. Nach der Steinigung des Stephanus wurden die ande-
ren Hellenisten verfolgt, aber bezeichnenderweise nur sie. Die zwdlf Apostel, so
heifit es Apg. 8, 1, konnten in Jerusalem bleiben, was doch wohl darauf hinweist,
daB sie nicht die gleiche revolutionire Meinung vertraten.

Und doch, trotz diesem Auseinandergelien ist es nicht zu einem Auseinander-
fallen der Kirche gekommen. Da liegt der Punkt, wo wir von der Urkirche, oder
vielmehr: aus dem Neuen Testament ein Vierfaches zu lernen haben, das ich im
folgenden entwickeln mdchte:

1, haben die ersten Christen nie vergessen, daf die Kirche, obwohl sie verschie-
dene Geistesgaben besitzt, und gerade deshalb, nach Gottes Willen eins sein
miifite. In der neutestamentlichen Lelire von der Kirche steht die Einheit an der
ersten Stelle, die ihr gebiihrt.

2. hat Paulus unnétigem, auf Personenkult beruhendem Parteiwesen, das oft
den Grund zur Spaltung legt, energisch entgegengewirkt.

107



3. hat der gleiche Paulus die Christen aufgefordert, da, wo es ohne Preisgabe
christlicher Grundwahrheiten méglich und nétig war, fiir die Einheit durch Kon-
zessionen an die ,Schwachen im Glauben® Opfer zu bringen.

4. haben die Apostel, und das interessiert uns ganz besonders, dort, wo unlos-
bare dogmatische und kultische Differenzen ganze Teile der Urkirche in zwei
Lager spalteten, bei offener und wahrhaftiger Anerkennung dieser Differenzen
doch ein Liebesband, nimlich die Kollekte fiir die Armen der Gemeinde Jerusa-
lems geschaffen, um auf diese Weise zu bekunden, daB sie trotz allem zusammen-
gehorten.

1. Wo das BewuBtsein vorhanden ist, daB Gott in der Mannigfaltigkeit die eine
Kirche will, da kann man sich mit der Spaltung nicht endgiiltig abfinden. Darum
ist dieser erste Punkt so wichtig, daB das Urchristentum die gottliche Forderung
der Einheit nicht aus dem Auge verloren hat. Wo diese Forderung ernst genommen
wird, da fithrt Verschiedenheit der Gaben gerade nicht zur Spaltung, sondern zum
olkumenischen Reichtum der einen Kirche. Da wird das Zusammensein von ,Hel-
lenisten” und ,Hebrdem®, von einem Christentum synoptischer und einem Chri-
stentum johanneischer und paulinischer Prigung als besondere Gnade empfunden.
Was von den verschiedenen Geistesgaben in der Gemeinde in 1. Kor. 12 gesagt
ist, gilt dann auch fiir ganze Gruppen von Gemeinden: viele Glieder, ein Leib.
Da werdén aber auch Opfer fiir die Einheit moglich. Weil gerade Paulus die
Einheit der Kirche so stark in den Vordergrund geriickt hat, ist auch er es gewesen,
der zu den gréBten Opfern im Interesse dieser Einheit fihig war. Die Notwendig-
keit der Einheit der Kirche kommt nirgends stirker zum Ausdruck als in jhrer
Bezeichnung als ,Leib Christi“. Weil die Kirche Leib Christi ist, darum ist Spal-
tung mehr als ein Skandalon: ein Unding, ein Widersinn. Darum muf es zwar
Verschiedenheiten geben, wie es in einem Leibe Glieder mit verschiedenen Funktio-
nen geben muf, aber darum miissen die Verschiedenheiten alle der Herrlichkeit
des einen Leibes dienen. Es kann nicht Gottes Wille sein, daB es mehrere getrennte
Kirchen gebe. Das wiirde ja heifen, daB Christus zerteilt wére, wie Paulus
1. Kor. 1, 13 schreibt. Christus ist das eine Fundament der Kirche: einen andern
Grund kann keiner legen. Darum ist Einheit das wichtigste Wesensmerkmal der
Kirche. Dies hingt vor allem damit zusammen, dafl der Heilige Geist die Kirche
konstituiert. Wer Geist sagt, sagt Vielheit in der Einheit; viele Gaben — ein Geist.
Der Geist fithrt zusammen. Das ist das erste grofe Wunder, das er vollbringt:
alle verstehen sich, wenn sie vom Geiste ergriffen sind; alle reden sie die gleiche
Sprache. Weil wir durch die Taufe an den Ort gestellt sind, wo der Geist am
Werk ist, die Kirche, so ist auch die Taufe das einigende Band, miifite die Taufe
alle Getauften einigen. ,Durch den einen Geist seid ihr alle in den einen Leib
hineingetauft worden”, schreibt Paulus an die Korinther (1.Kor. 12, 13); ,Ihr
alle, die ihr auf Christus getauft seid, habt Christus angezogen”, ruft er den Ga-
latern zu (Gal. 3, 27). Wir tragen das gleiche Gewand, die gleiche Uniform, nim-
lich Christus: ,Alle seid ihr einer in Christus® (Gal. 3, 28). Welch ein Unding
also, wenn es Spaltung gibt, wenn diese Spaltung, wie in Korinth, gar im Namen
eines Apostels oder eines grofien Lehrers vorgenommen wird! Als ob dieser
Apostel oder jener Lehrer, Petrus, Paulus oder Apollos, unser Gewand wiren!
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Als ob sie fir uns gekreuzigt wiren; als ob die Kirche ilir Leib wire! ,Ist Paulus -
fiir euch gekreuzigt worden, oder seid ihr auf den Namen des Paulus getauft
worden?, mahnt der Apostel die in Parteien zersplitterte Korinthergemeinde.
4Einen andern Grund kann niemand legen aufler dem, der gelegt ist: Jesus Chri-
stus” (1. Kor. 3, 11). Er ist die Garantie der Einheit. Er kann nicht gegen andere
ausgespielt werden, wie dies bei den Menschen, bei Aposteln und grofien Lehrern
der Fall ist. DaB die Einheit der Kirche mit dem einen Geist gegeben ist und ‘daff
es daher Kirche ohne Einheit eigentlich nicht geben kann, héren wir auch im
Epheserbrief, der dabei (Eph. 4, 4) vielleicht ein ilteres Bekenntnis der Gemeinde
zitiert: ,Ein Leib und ein Geist, ein Glaube, eine Taufe.” Eine gespaltene Kirche
ist Siinde gegen den Heiligen Geist. Sie ist aber auch Siinde gegen den Auf-
erstehungsleib Christi, an dem wir nach Paulus im Abendmahl teilhaben: ,Das
Brot, das wir essen, ist es nicht Gemeinschaft am Leibe Christi? Denn ein Brot,
ein Leib sind wir, die vielen” (1. Kor. 10, 16 £.).

Paulus ist gewiB nicht der einzige, der im Urchristentum um diese géttliche For-
derung der Einheit gewuBt hat. Wer jemals das Wunderwirken des Geistes an sich
erlebt hatte, der hatte damit die Einheit der Kirche erlebt. Der Verfasser des
Johannesevangeliums spricht davon auf dem Héhepunkt, den in seinem Werk das
hohepriesterliche Gebet Jesu darstellt: ,Daf sie alle eins seien, wie Du, Vater, in
mir und ich in Dir® (Joh. 17, 21); und vorher schon im Kapitel iiber Christus, den
einen guten Hirten: ,eine Herde, ein Hirte” (Joh. 10, 16). Nachher sieht der
Evangelist in dem Rock ohne Naht (Joh. 19, 23) wohl auch einen Hinweis auf die
Einheit der Kirche. Ich fasse das, was das Neue Testament iiber die Einheit der
Kirche sagt, im Hinblick auf unser Problem zusammen: Wo der Heilige Geist am
Werke ist, da ist es unméglich, die Spaltung der Kirche als vollendete Tatsache
einfach hinzunehmen.

2. Wenn an all diesen Stellen die Einheit so eindringlich betont wird, so aber
doch wohl auch ‘deshalb, weil eben schon in dieser Zeit, wie wir bereits sahen,
diese Einheit in Gefahr ist. Und damit kommen wir zum zweiten. Paulus hat dort,
wo er diese Gefahr erkannte, versucht, sie im Keime zu ersticken. Das ist in Ko-
rinth geschehen. Dort sind Parteien entstanden, gewif zunichst nur Parteien,
noch nicht getrennte Kirchen. Es mochte harmlos angefangen haben, mit der iiber-
triebénen Verehrung eines Apostels: des Paulus bei den einen, des Petrus bei den
anderen, oder eines groBen Lehrers wie des Apollos. Verehrung eines von Gott
besonders begnadeten Mannes, der der Kirche geschenkt ist, das ist gewill etwas
Schénes. Aber wie leicht wird gerade in der Kirche, ich mochte hinzufiigen: gerade
unter Theologen, legitime Verehrung zum Personenkult! Paulus gibt deutlich zu
verstehen, daff diese Apostel und Lehrer selbst nicht dafiir verantwortlich waren.
Aber ihre Anhénger sagten: ich gehdre zu Paulus, ich gehére zu Petrus, ich zu
Apollos. Mit solcher Parteibildung wird nicht die legitime Mannigfaltigkeit des
Zeugnisses von Christus geférdert, kommt also nicht etwa die Okumenizitit inner-
halb der Einheit der Kirche zur Entfaltung, sondern die Einheit wird gefihrdet.
Wohl stehen diese Parteien noch in der einen Korinthergemeinde, aber wo die
Autoritit eines Menschen, auch wenn er ein grofer Apostel wie Petrus, wie Pau-
lus, oder ein grofer Theologe wie Apollos ist, in solcher Weise miBbraucht wird,
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-da ist das Wissen um jene Einheit der Kirche als des einen Leibes Christi, von
der wir gesprochen haben, in Gefahr, véllig erstickt zu werden; da fithrt die Viel-
falt nicht mehr zur Bereicherung des Einen Leibes, sondern zur Auflgsung. Wo ein
Mensch, und sei es ein Apostel oder ein Apollos, so in den Vordergrund geriickt
wird, da ist die Harmonie der Gemeinschaft gestort, weil der eine Grund, auf dem
allein die Einheit ruht, Christus, nicht mehr an der ersten Stelle steht. Wo Men-
.schenkult getrieben wird, da muB ja immer ein Mensch gegen den andern aus-
gespielt werden, und so kommt es notgedrungen zur Spaltung. Wo aber Chri-
stus das einzige Fundament ist, da kann kein anderer gegen ihn aus-
gespielt werden. Deshalb ruft Paulus den Korinthern in Erinnerung, dafB sie nicht
auf den Namen des Paulus, nicht auf den Namen des Petrus, nicht auf den Namen
des Apollos getauft sind. Auf den Namen Christi, der fiir sie gekreuzigt worden
ist, sind sie getauft. Und auf diese Taufe hin haben sie den einen Geist empfan-
gen, der sie zu dem einen Leib gemacht hat.

3. Nicht immer war es Personenkult, der die Einheit zu zerstéren drohte. Es
zeigt die ganze Gréfie des Paulus, daB er in anderen Fragen die Einheit der
Kirche auf vollig andere Weise zu wahren suchte, weil dort die Dinge anders
lagen, Das fithrt uns zum dritten. Es gab Fille, wo Paulus um der Einheit willen
Opfer zu bringen bereit war; Opfer fiir die, die er als ,Schwache im Glauben®
bezeichnete. Thnen opferte er seine Freiheit in Fragen der Gesetzesbeobachtung.
Er wollte nicht, daB ein Bruder, der noch nicht so weit gekommen war, daf er sich
iiber bestimmte rituelle Speisevorschriften hinwegsetzen konnte, Anstof nihme.
Wir miiiten da alles lesen, was er im 1. Korintherbrief und besonders in Rém. 14
iiber die Starken und Schwachen schreibt. ,Um einer Speise willen zerstdre nicht
das Werk Gottes” (Rom. 14, 20). Ohne Opfer ist dauernde Einheit in keiner Ge-
meinschaft moglich, auch in der Kirche nicht. Paulus wufite das. Darum ermahnt er
gerade die Starken, die Liebe iiber ihre Freileit in rituellen Dingen zu stellen.
Ohne Opfer ist Einheit der Kirche nicht moglich, Opfer fiir den Bruder, fiir den
Christus gestorben ist, wie Paulus gerade in diesem Zusammenhang sagt (Rom. 14,
15). Er selbst wuBte den Griechen ein Grieche, den Juden ein Jude zu sein, und
wir erfahren aus der Apostelgeschichte, daB er bei seinem letzten Besuch in Jeru-
salem sogar ein sogenanntes ,Nasirdergelitbde” abgelegt hat. Wenn wir vom
dkumenischen Problem sprechen, sollten wir gerade auch diesen Aspekt beachten.
Denn alles Reden iiber die Einheit der Kirche, ja sogar unser Beten kann eitel
sein, wo nicht die Bereitschaft vorhanden ist, fiir diese Einheit ein Opfer in der
Liebe zu bringen.

Aber freilich hat nun Paulus damit keineswegs einem schrankenlosen Nachgeben
allen Schwiichen in der Gemeinde gegenitber das Wort geredet. Paulus wufite zu
unterscheiden. Zunichst einmal hat er gleichzeitig kriftig daran gearbeitet, aus
den Schwachen Starke zu machen.-Vor allem aber war er nur dort zu einem Opfer
seiner Freiheit bereit, wo es sich wirklich um schwache Briider handelte, nur dort,
wo die Reinheit des Evangeliums durch zeitweiliges Nachgeben nicht in Gefahr
geriet, Diese Briider waren wirklich Briider in Christus, standen auf dem gleichen
Fundament: Christus. Sie waren das Opfer wert. Thre Schwiche in rituellen Fra-
gen betraf nicht das Zentrum des Glaubens an Christus. Die schwachen Briider
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waren nicht ,falsche” Briidet, wie die, iiber die Paulus an anderer Stelle schreibt,
und die zur Kirche gehdren wollten, ohne das Kreuz Christi zur Grundlage ihres
Christseins zu nehmen. Den falschen Briidern gab Paulus nicht nach, denn damit
hitte er ja auf andere Weise die Kirche Christi zerstért. Und als Petrus und
Barnabas aus Heuchelei sich nicht mit unbeschnittenen Christen an den gleichen
Tisch setzen wollten, da gab Paulus auch nicht nach, denn da wurde ja die Be-
schneidung fiir wichtiger angesehen als Christus.

4. Dies fithrt uns zur letzten Frage: der Trennung der beiden Missionen, der
judenchristlichen und der paulinischen, unter gegenseitiger Anerkennung ihrer Un-
abhingigkeit und Herstellung eines einzigen Bandes, des Liebeswerkes der Kollekte.
Alle bisher behandelten Punkte sind fiir unser heutiges Skumenisches Problem
bedeutsam. Aber dieser letzte scheint mir einen konkreten Fingerzeig zu enthal-
ten, wie Katholiken und Protestanten trotz aller bleibenden und uniiberwindlichen
Schranken in aller Wahrhaftigkeit sich niherkommen kénnen.

Paulus spricht von diesem Bande im Galaterbrief, Kap. 2, 1 ff. Wir haben hier
nicht die ganze exegetische Problematik, die mit dem Nebeneinander der Darstel-
lung, die Paulus selber hier gibt, und derjenigen der Apostelgeschichte (Kap. 15)
zu behandeln. Im einzelnen ist manches nicht ganz klar in den Berichten iiber die
Zusammenkunft der Apostel in Jerusalem. Jedenfalls aber war es eine Skumenische
Zusammenkunft. Zwei unverschnliche Standpunkte, die in der Urkirche aufein-
anderstieflen, sollten hier miteinander konfrontiert werden. Es handelte sich um
die Frage, ob die neubekehrten Heiden nicht nur getauft, sondern auch beschnit-
ten werden sollten, wie es in Jerusalem die Manner um Jakobus, nicht alle, aber
doch die Mehrzahl, verlangten, oder ob die Missionspraxis des Paulus anerkannt
werden sollte, nach der Heiden durch die bloBe Taufe auf Christus, ohne die Be-
schneidung, zu Vollchristen wurden. Nach dem Galaterbrief wurde die prinzipielle
theologische Frage, ob einer, ohne beschnitten zu sein, ein dem Beschnittenen
vollig gleichwertiger Christ sein konne, nicht geregelt. Wohl aber wurde das Mis-
sionswerk des Paulus in seiner Unabhingigkeit anerkannt, aber zugleich auch
getrennt von dem der Jerusalemer. Offenbar sollten beide Teile in ihrem Missions-
werk ihrer eigenen Anschauung folgen und ihre eigene Praxis anwenden. Petrus
sollte an der Spitze der judenchristlichen Mission stehen wie Paulus an der Spitze
der heidenchristlichen. Es wurde beschlossen, Petrus solle zu den Juden, Paulus zu
den Heiden gehen. Daff die beiden Missionen in der Tat getrennt waren, zeigen
uns sowohl die Paulusbriefe wie auch die Apostelgeschichte. Man hatte freilich
eins nicht vorgesehen: die Tatsache, daB getrennte Gemeinden, in denen es nur
Judenchristen, und solche, in denen es nur Heidenchristen gibe, gar nicht zu ver-
wirklichen waren, daB vielmehr in der Regel die Gemeinden gemischt sein muBten.
Nur so war es méglich, daB schon bald darauf in Antiochien der Konflikt zwischen
Petrus und Paulus entstand, wo Petrus es aus Angst vor den Jakobusleuten, die
aus Jerusalem gekommen waren, nicht wagte, sich mit nicht beschnittenen getauf-
ten Heidenchristen an einen Tisch zu setzen. Dieser Konflikt interessiert uns hier
nur insofern, als er auf den BeschluB jenes ersten christlichen Konzils ein Licht
wirft. Er beweist, daf tatsdchlich dort die dogmatische Frage, ob die Taufe allein,
ohne die Beschneidung, die restlose Gemeinschaft mit beschnittenen Christen be-
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griinde, nicht geregelt worden war. Man hatte sich also damit begniigt, die beiden
Missionent zu trennen. Da offenbar eine prinzipielle Einigung in dieser doch wich-
tigen Frage nicht moglich erschien, obwohl man anerkannte, daB Gott auf beiden
Seiten am Werke war, war diese giitliche Trennung die aufrichtigste Lésung. Doch
nun kommen wir zu dem Punkt, auf den es mir hier ankommt: als einziges Band
wurde also nicht eine einheitlicdhe Lelre; nicht ein Dogma iiber die Beschneidung
aufgestellt, denn an diesem Punkte gab es zu dieser Zeit noch keine Méglichkeit
der Verstindigung. Die Jakobusleute konnten offenbar nicht anerkennen, daf
Christus des Gesetzes Ende ist, daB daher die Beschneidung in der Taufe auf-
gehoben ist; und noch weniger konnte Paulus seinen Standunkt der Freiheit vom
Gesetz, zu der Christus uns durch seinen Tod erlost hat, aufgeben. Also: zwei
getrennte Missionsorganisationen (ich gehe nicht so weit, daf ich mit A. Schweitzer
geradezu sage: zwei Kirchen) mit verschiedener Theologie und verschiedener Mis-
sionspraxis, das war die Lésung. Und doch bildete man auch weiterhin eine Kirche.
Daran lag gerade dem Apostel Paulus, der wie kein anderer um die gdttliche For-
derung der Einheit der Kirche wuBte. Das Band aber, das einzige Band der im
iibrigen getrennten Missionen war die Kollekte fiir die Armen in Jerusalem. Was
hat es mit dieser Kollekte fiir eine Bewandtnis?

Sie ist weit mehr als eine humanitire Sammlung. Sie ist eine Skumenische An-
gelegenheit und gewinnt fiir Paulus geradezu theologischen Charakter. Zwei ganze
Kapitel, Kap. 8 und 9 im 2. Korintherbrief, widmet er ihr. Im 1. Korintherbrief
spricht er von ihr im Anfang des Kap. 16 und im Romerbrief in Kap. 15, 24 ff.
Wir sehen aus diesen Stellen, daf diese Sammlung entscheidende Bedeutung fiir
ihn hat, und wir begreifen die Wichtigkeit, die er ihr beimifit, nur, wenn wir uns
an all das erinnern, was er von der Einheit der Kirche sagt. Daf es sich nicht blof
um irgendein Sammeln handelt, sondern um einen Akt, in dem die Einheit der
schon damals getrennten Christenheit doch zum Ausdruck kommen sollte, geht
deutlich aus Rém. 15, 31 hervor. Hier ermahnt Paulus die Rémer, sie machten
dafiir beten, daf seine Kollekte fiir die Armen unter den Christen Jerusalems von
den dortigen Vorstehern der Kirche in Jerusalem angenommen werde. Fr rechnet
also damit, daB sie im Prinzip auch nidit angenommen werden konnte. Damit ist
aber gesagt, daff die Annahme der durch Paulus veranstalteten Kollekte eine An-
erkennung der weiteren Zugehorigkeit des Paulus und seiner Missionskirchen zur
gleidien Kirche bedeutet; Verweigerung der Kollekte dagegen wiirde heifien: Du
und die von dir gegriindeten Gemeinden gehdren nicht zu unserer Kirche in Jeru-
salem. Wiirde es sich um irgendeine Gemeinde handeln, so kénnte eine Nicht-
anerkennung durch sie fiir die Einheit der Kirche allenfalls' noch traghar sein.
Aber es handelt sich um die Muttergemeinde Jerusalem. Von ihr ist der Geist an
Pfingsten ausgegangen. Daran erinnert Paulus in Rém. 15, 27: ,Wenn die Heiden
an den (in den Judenchristen) wirksamen Geistesgaben teilbekommen haben, so
sind sie es schuldig, dieser ihrerseits mit materiellen Gaben zu dienen.”

Wir ersehen daraus, daB die Kollekte fiir die Armen der Muttergemeinde Jeru-
salem ein Werk der Einheit darstellt. Mit Recht hat man es in Parallele gesetzt
zur jitdischen Tempelsteuer. Um unter den in der ganzen Welt in der Diaspora
zerstreut lebenden Juden das BewuBtsein, ein Volk zu bilden, wach zu halten und
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zu stirken, wurde allen Minnern von 20 Jahren an aufwirts, wo sie auch wohn-
ten, eine Tempelsteuer auferlegt, die sie in Form einer jahrlichen Abgabe fiir den
Unterhalt des Kultus zu entrichten hatten. Ob nun das Apostelkonzil von Gal. 2
bei der Erwahnung der Kollekte tatsdchlich an die Tempelsteuer gedacht hat oder
nicht (der Ausdruck ,leiturgia“ in 2. Kor. 9, 1 kénnte es nahelegen), jedenfalls
soll sie wie jene der Einheit dienen.

Anderseits aber ist sie doch keine eigentliche Steuer. Sie ersetzt die Steuer durch
etwas anderes: durch eine freiwillige Spende. Darauf weist schon die Ausdrucks-
form in Gal. 2, 10: wir sollten der Armen ,.gedenken“. Besonders aber betont
Paulus in 2. Kor. 8 und 9 die Freiwilligkeit der Spende: ,nach Vermégen und iiber
Vermdgen haben die Mazedonier freiwillig gespendet” (2. Kor. 8, 3). ,Jeder gebe,
wie er es sich im Herzen vorgenommen hat, nicht aus Milmut heraus oder aus
Zwang, denn einen fréhlidien Geber hat Gott lieb.”

Wem sollte die Spende zugute kommen? Bald heiBt es: den ,Armen”, bald:
den ,Heiligen®; wir wissen, dafl dies Gesamtbezeichnungen fiir die Christen Jeru-
salems tiberhaupt sind, aber in Rom. 15, 26 lesen wir, daf die Kollekte fiir die
+Armen unter den Heiligen in Jerusalem” bestimmt ist. Hier liegt die Annahme
doch wohl am nichsten®), daB die Kollekte fiir die Armen der Urgemeinde be-
stimmt ist. Allerdings scheinen diese Armen in Jerusalem besonders zahlreich
gewesen zu sein. Man hat dies mit der in der ersten Zeit geiibten Giitergemein-
schaft oder auch mit ihrer besonderen Bedringnis von seiten der Juden in Ver-
bindung gebracht. Wie dem auch sei, aus den genannten paulinischen Stellen im
2. Korintherbrief wie im Romerbrief geht deutlich hervor, da die Jerusalemer
Gemeinde Unterstiitzung von anderwirts wirklich ndtig hatte.

Freilich konnte man trotzdem fragen, weshalb iiberall gerade fiir Jerusalem
gesammelt wurde. Denn immerhin gab es doch auch Arme in andern Gemeinden!
Von den Mazedoniern sagt der Apostel in 2. Kor. 8, 1, daB ,ihre tiefe Armut in
den Reichtum ihrer Freigebigkeit iibergestromt ist“. Zur Beantwortung unserer
Frage ist aber nun gerade an den Zweck der Kollekte zu erinnern: sie soll das
Band der Einheit zwischen Heidenchristen und Judenchristen darstellen. Die Be-
denken und Einwinde waren aber von Judenchristen erhoben worden. Fiir sie war
es schwer, die Heidenchristen anzuerkennen, nicht umgekehrt. Und nun liefen
sie Paulus gewihren, ohne sich allerdings zu seiner Auffassung zu bekennen. So
verstehen wir schon von hier aus, daf die von Paulus gegriindeten Gemeinden es
sein muBten, die das Opfer zu bringen hatten. Dann aber haben wir gesehen, daf
Jerusalem die Muttergemeinde ist, von der an Pfingsten der Heilige Geist aus-
gegangen ist. Paulus selbst erinnert daran. Denn die Frage: warum fiir Jerusalem
sammeln? mag ihm auch gestellt worden sein. Wenn dann noch hinzukommt, daf
die besondere Bediirftigkeit der Jerusalemer Gemeinde unter den Christen der
ganzen Welt bekannt war, so ist verstdndlich, warum die Kollekte der Einheit,
dieses ,Gnadenwerk”, diese ,Segensgabe”, dieses ,Gemeinschaftsband” (,koi-
nonia“), wie Paulus sie nennt, fiir die Armen Jerusalems veranstaltet wurde. Im

2) wenn auch die Beziehung auf die ganze Gemeinde nicht ginzlich ausgeschlossen ist.
So K. Holl, Ges. Aufs. I, S.59 ff.
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iibrigen scheint aber der Apostel in 2. Kot. 8, 14 damit zu rechnen, daf sich auch
einmal die Situation ergeben kénnte, wo umgekehrt die Jerusalemer den Korin-
thern materielle Hilfe®) zu leisten hitten, so dab ein Ausgleich entstiinde, wie es
vorzeiten bei der Austeilung des Manna der Fall war.

Es liegt ein tiefer Sinn in dieser Auffassung der Kollekte. An die Stelle einer
Steuer fiir den Tempel tritt zur Bekundung der Einheit der Kirche eine freiwillige
Liebesspende fiir die Armen. Durch dieses Liebeswerk, so sagt Paulus in 2. Kor. 9,
12, werde den Jerusalemer Christen nicht nur in einer materiellen Notlage gehol-
fen, sondern viel mehr: sie werden veranlaft, Gott fiir die heidenchristlichen
Spender zu danken, dafiir zu danken, dafl diese Gemeinden, denen sie so kritisch
gegeniiberstanden, zum Gehorsam des Glaubens gelangt sind, wie er sich an ihrem
Liebesopfer zeigt. Ja mehr noch: der Wunsch wird in ihnen wach, diese Gemeinden
zu sehen: ,im Gebet fiir euch sehnen sie sich nach euch®, schreibt der Apostel
(2. Kor. 9, 14). Und umgekehrt héren wir 2. Kor. 9, 12, daff die Heidenchristen,
die dieses Liebeswerk fiir die Jerusalemer veranstalteten, damit zugleich ihren
Gemeinschaftswillen mit ihnen und mit allen Christen bekunden®). So kommt es
zur wirklichen Einheit dadurch, daf die einen spenden fiir die anderen, diese aber
Gott fiur die Hilfe jener und fiir ihre Zugehorigkeit zur Kirche danken. So wver-
stehen wir, da Paulus die erhabensten Ausdriicke der Glaubenssprache verwendet,
die ihm iiberhaupt zur Verfiigung stehen, um diese scheinbar so materielle Sache,
eine Geldsammlung, zu bezeichnen: ,Gnade“ (charis) nennt er sie mehrmals, , Ge-
meinschaft” (koinonia), ,Dienst” (diakonia), ,Segen® (eulogia). Sie ist mehr als
eine Sammlung fiir Wintérhilfe oder sonst irgendein Werk: ein Opfer fiir die
Einheit des Leibes Christi. Gerade weil man getrennt ist, nicht nur geographisch,
sondern durch die anders orientierte Theologie und die andere missionarische Or-
ganisation, ist die Kollekte ein Opfer, und gerade darin liegt der Segen beschlos-
sen, der die getrennten Glieder der Urkirche trotz einer auch dort schon vorhan-
denen Kluft davor bewahrt, zwei getrennte Kirchen zu bilden.

Und nun wage ich es zum Schluf, einen praktischen Vorschlag zu machen, der
sich Thnen vielleicht bereits aufgedringt hat.

Die Frage des rdmischen Primats und des damit verbundenen unfehlbaren Lehr-
amtes ist tiefgreifender, als es die der Beschneidung gewesen war, obwohl es auch
schon damals keinen anderen Weg gab als den der Trennung. Der Riff, den die
verschiedene Auffassung von der Kirche heute verursacht, ist tiefer. Wie ich ein-
gangs ausgefithrt habe, ist nicht abzusehen, wie es dogmatisch und kirchenrechtlich
zu einer Vereinigung kommen kénnte. Von dieser Tatsadse haben wir auszugehen.
Deshalb versuchen wir ja mit der Gebetswoche, nur auf dem Boden des Gebetes
fiir die Einheit schon jetzt eine Gemeinschaft in diesem Sinne anzubahnen, und
gewil ist dies ein Lichtblick, obwohl sogar auch hierbei die Schranke besteht, von
der wir gesprochen haben: daB wir ndmlich, sobald wir an das Wie der erflehten
Einheit denken, eben nicht fiir das gleiche beten. Aber nun frage ich: wire es

%) Dies ist nach dem Kontext doch wohl damit gemeint (Lietzmann), und nicht wie in
Rém. 15 ein Ausgleich zwischen geistigen und materiellen Giitern.

) ,eis autous kai pantas.”
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nicht moglich, daB wir in Zukunft ein Weiteres titen? GewiB wollen wir weiter
beten fiir die Einheit. Aber kénnten wir nicht ein Mal im Jahr, und zwar gerade
wihrend dieser Gebetswoche, eine gegenseitige freiwillige Kollekte der Einheit,
eine 6kumenische Kollekte veranstalten: Kollekte der Protestanten fiir die Armen
unter den Katholiken, Kollekte der Katholiken fiir die Armen unter den Prote-
stanten? Ist der Gedanke zu kithn? utopisch? Vielleicht. Aber soll nun wirklich
nicht einmal dies méglich sein, daB wir der Armen unter den getrennten Briidern
gedenken? Sind wir nicht einmal fahig, dieses gegenseitige Opfer fiir die Einheit
zu bringen?

Von vornherein méchte ich bemerken, daB die Annahme oder Zuriickweisung
dieses Vorschlags nicht von der zustimmenden oder ablehnenden Stellungnahme
zum Einzelnen der vorhin gegebenen Auslegung von Gal. 2 abhiingen sollte. Eines
steht ja auf jeden Fall fest: daB es in der Urchristenheit eine &kumenische Kol-
lekte fiir Arme gegeben hat, die der Einheit getrennter Missionen gedient hat.
Von katholischer Seite kdnnte etwa eingewendet werden, daB im Urchristentum
die Kollekte doch nicht gegemseitig war, sondern eben nur fiir Jerusalem veran-
staltet wurde, daf sie also analog heute nur zugunsten Roms stattfinden kénnte.
Dagegen ist, abgesehen von der erwihnten Tatsache, daB Paulus zumindest prin-
zipiell die Moglichkeit einer gegenseitigen Kollekte ins Auge zu fassen scheint,
vor allem zu betonen, daB die Frage, ob wirklich nur Rom an die Stelle Jerusalems
getreten ist, ja gerade die Frage ist, die uns heute tremnt. Es ist nicht mehr die
Frage der Beschneidung, sondern gerade diese Primatsfrage, die heute eine Ver-
einigung unmoglich macht. Denn fiir die nichtromischen christlichen Kirchen liegt
die Bedeutung Jerusalems ja in seiner eimmaligen und bleibenden Wiirde als Mut-
terkirche, von der der Heilige Geist ausgegangen ist, einer Wiirde, die nach dieser
Auffassung auf keine Einzelkirche in ausschlieBlicher Weise iibergehen kann.
Wenn aber letzten Endes gerade dies uns trennt und wenn gérade an diesem Punkt
eine dogmatische Losung unmdglich scheint, dann kann eine Kollekte im Geiste
der urchristlichen Kollekte, in der heute, wenn auch nicht die Einheit, so doch die
Zusammengehorigkeit der so radikal getrennten Christenheit zum Ausdruck kime,
nur eine gegenseitige Kollekte sein, so wie sie damals (wir haben gesehen warum)
eine Kollekte der Heidenchristen gerade fiir Jerusalem sein mufite. In der ver-
dnderten Situation kann eine Skumenische Kollekte heute praktisch nur eine
gegenseitige Kollekte sein.

Wire es nicht unter den heute gegebenen Umstinden die einzig wahrhaftige
und mégliche Art, uns gegenseitig zum BewuBtsein zu bringen, daB wir uns mit
der Gespaltenheit der Kirche nicht allzu rasch und leichtfertig abfinden diirfen,
vor allem, daB wir Opfer fiir die Finheit zu bringen haben, und zwar dort, wo es
einzig moglich ist? Ich weiB, es gibe da auf beiden Seiten grofe Widerstinde zu
iiberwinden,-und ich hére auch schon den Einwand gewisser protestantischer Glau-
bensbriider: das werden die Katholiken niemals zugestehen, oder sie werden
kneifen! Ich wage zu hoffen, daB sie sich irren. Der Versuch sollte gewagt werden,
dem Vorschlag zur Verwirklichung zu verhelfen. Die Einheit der Kirche ist auch
eine Sache des Glaubens, die gewagt werden muf. Uber die Art der Durchfithrung
einer solchen Kollekte kinnte spiter gesprochen werden, und gewif lieBen sich
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Wege finden, um etwaige technische Schwierigkeiten zu iiberwinden. Die Haupt-
sache wire, daB der Vorschlag prinzipiell auf beiden Seiten auf Zustimmung, und
mehr als das: auf freudige Bereitwilligkeit stieBe, fiir die Einheit das Opfer zu
bringen, daB man grofe und kleine Schwierigkeiten in dieser Hinsicht aus dem
Wege rdaumt.

Denn uniiberwindlich sind sie auf dieser Ebene ganz sicher nicht. Weder Katho-
liken noch Nichtkatholiken géiben mit einer einmal im Jahre stattfindenden gegen-
seitigen Kollekte ihre dogmatischen und kirchlichen Grundpositionen auch nur im
geringsten preis. Es handelt sich ja einfach um ein Liebeswerk. Das wiirde uns
wenigstens einmal im Jahr gegenseitig daran erinnern, daB wir trotz allem, was
uns noch so tief trennt, doch den gleichen Herrn anrufen und in diesem gemein-
samen Herrn doch auch zu einem gemeinsamen Werk fihig sind. Und wenn wir
dann, wie Paulus von der Kollekte in 2. Kor. 9, 12 sagt, durch dieses gegenseitige
Opfer veranlaft wiirden, Gott dafiir zu danken, daf die getrennten Briider in
dieser Weise unser gedacht hitten, so wiirden diese Gebete, so meine ich, fiir die
erstrebte Einheit mehr bedeuten als blofie Bittgebete: es wiren dann auch Dank-
gebete dafiir, daB die getrennten Briider trotz der von uns abgelehnten Eigenheiten
dem gleichen Herrn gehéren.

Ich wage es, diesen Vorschlag zu machen, in der festen Uberzeugung, daf diese
Kollekte auch zu einem Segen, zu einer ,eulogia® wiirde und zu einer tatsich-
lichen Gemeinschaft, einer ,koinonia“, wie es die Kollekte des Urchristentums
war. Ich méchte Sie alle bitten, in diesen Tagen iiber diesen Vorschlag wenig-
stens nachzudenken und jeder an seinem Ort fiir seine Verwirklichung zu arbeiten.
Dabei sei nochmals betont, daf dieser Vorschlag nicht etwa mit Gal. 2 und der
von mir gebotenen Auslegung steht und fillt (obwohl diese von den meisten
Exegeten angenommen wird). Wer ihn ablehnt, mége andere Griinde fiir seine
Ablehnung angeben. Fest steht ja, wie gesagt, daB es im Urchristentum eine Kol-
lekte fiir die Armen zur Verwirklichung der Einheit der Kirche gegeben hat, und
allein dies ist ausschlaggebend.

Freilich soll damit das, was uns trennt, nicht etwa verharmlost werden. Wir
werden weiterhin in aller Offenheit sagen, warum wir um der Wahrhaftigkeit
unseres Glaubens ans Evangelium willen bei unseren Uberzeugungen bleiben und
die dogmatischen Gegenpositionen wohl sogar bekdmpfen miissen, wenn es nicht
anders geht. Aber was fiir eine grofie Sache wire es, wenn wir gleichzeitig in einer
gegenseitigen Liebesaktion doch die GewiBheit erlangten, daB trotz allem der
Heilige Geist uns zu dem einen Leibe Christi dringt. Dann wiirde etwas von dem
Worte des Epheserbriefes (Eph. 4, 15) sichtbar werden: ,Wir sollen die Walrheit
in Liebe festhalten und so in allen Stiicken hinanwachsen zu ihm, der das Haupt
ist, Christus.”
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Grundfragen eines internationalen Ethos
VON ULRICH SCHEUNER
I

In dem Bericht der vierten Sektion der Weltkirchenkonferenz von Evanston
vom Jahre 1954, die ihren Blick auf das Verhiltnis der V6lker und Staaten der
ganzen Welt und ihre Spannungen gerichtet hatte, wird als eines der greifbarsten
Hindernisse auf dem Wege zu einer echten Gemeinschaft der Weltgemeinschaft
das Fehlen gemeinsamer sittlicher Prinzipien hervorgehoben. In der Herausarbei-
tung einer solchen ethischen Basis erblickt der Bericht eine vordringliche Aufgabe
in einer gefdhrdeten und von Gegensdtzen zerrissenen Welt. !) Es bedurfte in der
Tat der umfassenden Weite der 8kumenischen Blickweise, die das Ganze der Erde
in allen heutigen Wandlungen und Tendenzen umspannt, um die auBerordentliche
Tragweite dieser Frage zu erfassen. Hinter den politisch-sozialen Gegensitzen
des Kalten Krieges, hinter dem manchmal ungeduldigen Streben der aufsteigenden
Nationen Asiens und Afrikas, hinter der mit Bitterkeit gefithrten Auseinander-
setzung um die Gleichheit der Rassen und Vélker, die auch im Innern mancher
Linder vor sich geht, steht die schwerere und tiefere Not, daB es in der Welt der
Gegenwart an allgemein anerkannten ethischen Grundsitzen gebricht. Worauf
aber kann sich ein friedliches Zusammenleben der Vélker, worauf eine inter-
nationale Kooperation stiitzen, als auf Gemeinsamkeiten der sittlichen An-
schauung und des Handelns?

Die Lage der internationalen Gesellschaft unterscheidet sich heute in grund-
legender Weise von der Vergangenheit. Zum ersten Male sind wirklich alle Staaten
der Erde effektiv am internationalen Leben beteiligt. Aber mit dem Frreichen
dieser Stufe der historischen Entwicklung treten auch deutlicher die groBen Unter-
schiede und Gegensiitze hervor, die die Menschheit teilen. Das gilt nicht nur fiir
die in der Tiefe begriindeten Eigenheiten der grofen Religionen und Kulturkreise.
Uber sie hinaus ist die heutige Welt durch grundlegende politisch-soziale Diffe-
renzen gespalten, die die bisherigen Grundlagen der internationalen Gemeinschaft
in Frage stellen. In der Vergangenheit sind die MaBstibe des zwischenstaatlichen
Verkehrs bis zum Ausgang des ersten Weltkrieges in der Hauptsache von dem
Kreis der europiischen Michte und der mit ihnen zusammenhingenden Gruppe
der westlichen Staaten bestimmt worden. Der Rest der Welt nahm damals ent-
weder an den internationalen Beziechungen noch keinen aktiven Anteil, befand
sich als abhingiges Gebiet unter der Vorherrschaft der europiischen Michte
und damit innerhalb des Bereiches ihrer Grundanschauungen oder fand sich
zur Annahme der traditionellen westlichen Prinzipien bereit. Die Geschichte
der europdischen Nationen ist von zahlreichen religiésen und politischen Kimp-
fen durchzogen. Sieht man Europa aber erst einmal in seinem Verhiltnis zur
auBereuropdischen Welt, so treten diese historischen Auseinandersetzungen zu-
riick, und die hohere Einheit, die die westliche Staatengruppe eint, wird deut-

1) Evanston Dokumente hrsg. v. F. Liipsen, 3. Aufl. 1954, S. 101.
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lich erkennbar. Thre geistigen Wurzeln sind gemeinsam. Sie ruhen auf dem
Christentum und auf dem stoischen Erbe der Antike, das sich mit der christ-
lichen Lehre in Spitantike und Mittelalter verband. Seit dem 11.Jahrhundert
bildete sich in der westlichen Vélkergruppe eine neue eigene Denkweise auf die-
ser Basis zusammen mit der Vorstellung einer zusammenfassenden politischen
Einheit der Christenheit, der res publica Christiana, aus. Und auch, als mit der
Neuzeit die einheitliche theologische Grundlage ebenso wie die Idee einer iiber-
wolbenden politischen Gemeinschaft aufgegeben wurde, blieb die Gemeinsamkeit
einer rationalen und humanen Geisteskultur und der Gedanke einer auf festen
allgemeinen Grundlagen ruhenden Staatsgemeinschaft erhalten.

Wie anders dagegen das Bild der heutigen Welt. Worin finden die verschiede-
nen Gruppen von Volkern, die sich in ihr begegnen — seit 1945 haben iiber 20
neue Staaten ihre Unabhingigkeit erlangt — eine sie verbindende und verpflich-
tende Grundlage? Die europiische Tradition, in deren Kreise die grundlegenden
Vorstellungen des modernen Volkerrechts entwickelt worden sind, behilt ein
starkes Gewicht. Aber nicht nur im sowjetischen Machtbereich werden diese Prin-
zipien nicht mehr ohne weiteres anerkannt und befolgt, die Verbindlichkeit der
westlichen Anschauungen ist tiberhaupt in der gegenwirtigen Lage nicht mehr
durchgiingig gesichert. Ein junger schweizerischer Rechtsgelehrter, Dietrich Schind-
ler, hat vor kurzem ausgesprochen *), es sei eine falsche Idealisierung, wenn man
auch heute noch einfach von der Fortgeltung der iiberlieferten rechtlichen An-
schauungen, von einem allgemein giiltigen Standard rechtlicher Sicherheit ausgehe.
Das internationale Recht kénne nur auf der Grundlage iibereinstimmender An-
schauungen innerhalb der einzelnen Staaten gemeinsame Grundsitze entwickeln,
und eben hier fehlte es an solcher Einheitlichkeit. Nachdenklicher noch hat Georg
Schwarzenberger *) die zunehmende Erschiitterung der Standards der internationa-
len Zivilisation beobachtet, die mit dem Auftreten faschistischer und kommuni-
stischer Systeme begann, sich aber heute in weiten Teilen des zwischenstaatlichen
Lebens auspriigt.

Es besteht indes auf der anderen Seite kein Grund zu einem iibertriebenen
Pessimismus, Trotz ‘allen Wandels und aller Unsicherheit der ethischen Maf-
stibe in der heutigen Welt finden sich zwischen den Vélkern Elemente des ge-
meinsamen Denkens und der Verstindigung. In einem zuweilen erstaunlichen
MafBe begegnet der Gedanke der Menschenrechte der Anerkennung, erfahren die
modernen Lehren des Volkerrechts vom Unrecht des Angriffskrieges und der
Gewaltanwendung Billigung und besteht auch iiber Notwendigkeit und Nutzen
der Zusammenarbeit auf technischem und kulturellem Gebiet kein Zweifel. In
der Anerkennung dieser und anderer Prinzipien des internationalen Zusammen-
lebens zeigt sich die Bereitschaft, gewisse Bestandteile der herkémmlichen An-
schauungen des volkerrechtlichen Denkens zu iibernehmen. Wie technische und
wirtschaftliche Lebensformen des Westens heute die Welt durchdringen — und es

2) Gleichberechtigung von Individuen als Problem des Vélkerrechts, 1957, S. 42 ff.

3) The Standard of Civilisation in International Law, Current Legal Problems 8 (1955),
SU2a
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bleibt nicht zu iibersehen, daf dariiber hinaus die Lehren von Marx und Lenin
ein Stiick der inneren geistigen Auseinandersetzung des Westens selbst darstellen
—, 50 gewinnen auch gewisse im Westen entstandene Ideen allgemeinen Kurs. Wo
man es vermeidet, in die Erorterung der eigentlichen Fundamente einer ethischen
Forderung einzudringen, sondern die Verstindigung gewissermafen auf der
Ebene eines praktischen Konsensus sucht — und das ist die Arbeitsweise vieler
internationaler Institutionen, die heute so verschiedene kulturelle und nationale
Traditionen vereinen miissen *) —, lassen sich gemeinsame Grundsitze trotz tief-
gehender Unterschiede der Grundauffassungen gewinnen. Dahinter aber steht
wohl auch ein Moment einfacher menschlicher Begegnung, ein Gefiihl der schlich-
ten Gemeinsamkeit allen menschlichen Schicksals, das zwischen den Kulturen und
politischen Ideologien der Erde unmittelbarer und stiirker zum Tragen kommen
kann, als eine theoretische Betrachtung der verschiedenen religidsen und politi-
schen Bereiche erkennen lift.

Das Bediirfnis nach solchen verbindenden Anschauungen' der internationalen
Sphire wird um so elementarer, je mehr in der Gegenwart die aufierordentliche
Gefahr einer Fortsetzung des miBtrauischen Wettriistens und des Sichverlassens
auf ein unsicheres Machtgleichgewicht erkannt wird. Ein Waftenstillstand im Rin-
gen der beiden ideellen Lager, vollends ein Ausgleich oder Friede kann aber nicht
ohne gemeinsame Basis gefunden werden. Auch Koexistenz kann nicht allein auf
das gegenseitige Hinnehmen der Abweichungen gegriindet sein; auch sie bedarf
cines Minimums gemeinsamer Mafstibe des Mitlebens und der Réspektierung des
anderen. Fin nicht geringeres Problem aber ist es, den Eintritt der Vélker Asiens
und Afrikas in die politische Mitwirkung nicht zu einer Aufldsung der iiber-
kommenen Grundlage internationaler Lebensform werden zu lassen. Vor andert-
halb Jahrhunderten haben die freigewordenen amerikanischen Nationen die
westliche Tradition fiir sich aufgenommen. Besteht diese Moglichkeit auch heute
fiir die neuhinzutretenden Vélker? In jedem Falle kann sich das friedliche Ein-
vernchmen der Nationen untereinander nicht ohne die Heranbildung eines inter-
nationalen Ethos erhalten und fortentwickeln lassen.

I

Worin ist die Grundlage eines solchen Ethos zu suchen? Das moderne Vélker-
recht hat sich lingst seinen Anfingen in der christlichen Welt des Mittelalters
entfremdet und die Ziige einer sikularen, stark rationalen Deutung der mensch-
lichen Beziehungen angenommen. %) In der Tat wiirde auch ein die Erde umspan-
nendes Volkerrecht, das die verschiedenen Religionen und Kulturkreise iiber-
wolben muf, sich nicht auf die Offenbarung einer bestimmten Religion griinden

4 In der Tat pflegen die Organe der Vereinten Nationen bewufit darauf zu verzichten,
bei der Erarbeitung gemeinsamer Prinzipien die tieferen geistig-religidsen Probleme zu be-
rithren, Vgl. hierzu eingehend Heinrich Kipp, UNESCO. Recht, sittliche Grundlage, Auf-
gabe, 1956, S. 138 ff.

5) Siehe hierzu Max Huber, Prolegomena und Probleme eines internationalen Ethos,
Friedens-Warte 53 (1956), S. 308 f.
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konnen. Fir den Christen kann dieser Bereich immer nur ein Feld sein, in dem
ihm die Probleme des Eingebettetseins der Christenheit in eine weitere nicht-
christlich-heidnische Welt recht deutlich vor Augen treten und das Liebesgebot
seine Bedeutung gegeniiber allen Menschen, nicht nur dem christlichen Bruder
gegeniiber, gewinnt.

Es ist deshalb auch kein gangbarer Weg, die Lsungen dieser Probleme von der
Basis eines Naturrechts her zu suchen. Fiir den katholischen Christen wird freilich
aus seiner Uberzeugung von der von Gott gegebenen natiirlichen Ordnung der
Welt und threr Verbindlichkeit fiir den Menschen die Wendung zum Naturrecht
selbstverstindlich erscheinen, das fiir ihn iiber den christlichen Bereich hinaus alle
Menschen verbindet. ®) Auch dem angelsichsischen Denken ist ein solcher Weg
nicht fern. Denn die angelsichsische theologische Lehre hat Luthers Anschauung
von den zwei Reichen mit ihren Folgerungen niemals akzeptiert. Sie hat vielmehr
ungebrochen die Vorstellung eines der Welt eingeschriebenen und dem Menschen
erkennbaren MaBes der Dinge im aristotelisch-thomistischen Sinne seit dem Mit-
telalter fortgefithrt. Es erscheint aber nicht nétig, die Grundlagen eines inter-
nationalen Ethos auf diese naturrechtliche Basis zu stellen. Denn es bleibt alsbald
auch zu bedenken, daf dieses Fundament in einem ganz spezifiischen Sinne christ-
lich-antike Ideen in sich trigt. Schon darum aber kann es in anderen religiésen
und kulturellen Bereichen oder in der Sphire des historisch-dialektischen Denkens
des Kommunismus keine verbindliche Grundlage bilden.

Die Frage muf vielmehr von einer anderen Seite her angegangen werden.
Gemeinsame Rechtsideen brauchen nicht notwendig auf einer Gleichheit der
tiefsten religisen und geistigen Anschauung zu beruhen. Das Recht als die Ord-
nung menschlichen Zusammenlebens hat stets mit dem Ausgleich unter Individuen
und Gruppen sehr verschiedener Meinungen und Ansichten zu tun. Ubereinstim-
mung rechtlicher und ethischer Prinzipien kann auch tiber die Divergenz der
weltanschaulichen Unterschiede hinweg in einer Sphire der gemeinsamen Werte
gefunden werden, die dem Bereich der menschlichen Geschichte und Uberlieferung
angehort. Es ist bei niherer Betrachtung klar, daB auch das interntionale Recht,
wie alles Recht, sich nicht — wie die herrschende Lehre meint — auf die Staaten
griindet, sondern auf gemeinsame Rechtsvorstellungen aller Individuen. Das be-
deutet praktisch bei der Begrenztheit internationaler Kontakte den Kreis der-
jenigen Individuen, die iiberhaupt an ihnen und am internationalen Bereich aktiv
Anteil nehmen. Die in diesem Kreise herrschenden Vorstellungen aber sind es, auf
denen das internationale Recht ruht. Seine Befolgung und Achtung hingt wie die
jeder Rechtsordnung von der tatsichlichen Annahme (Konsens) und Befolgung
durch die Gemeinschaft ab, in der es gilt. ,Die letzte Erklirung des Rechtsbestan-
des einer Gesellschaft”, so sagt ein bekannter Autor des Volkerrechts, ?) ,findet
sich jenseits der Gesellschaft: sie findet sich in den individuellen Gewissen.”
Darin liegt aber beschlosseen, daff das Vélkerrecht in seinen Grundforderungen

8) In diesem Sinne etwa Jaques Maritain, L’homme et I'état, 1953, S. 77 ff.

") Charles de Vischer, Théories et réalités en droit international public, 2. Aufl. 1953,
S. 130.
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nur insoweit auf festem Boden steht, als es sich auf gemeinsame Vorstellungen
stiitzen kann, die bei allen Vélkern auch in ihrer internen Ordnung verwirklicht
sind. Wo etwa die Auffassungen iiber den Schutz des Figentums oder die mensch-
lichen Freiheiten innerhalb der Staaten wie in der Gegenwart weit auseinander-
gehen, konnen sich auch im internationalen Recht keine festen Regeln aushilden. ®)
Nur insofern ist die Lage des internationalen Rechts leichter, als es nicht seine
Aufgabe ist, Regeln fiir die Gestaltung der inneren Politik und Regierungsweise
der Staaten aufzustellen. Solange die Staatenwelt von dem Prinzip der Souverini-
tit beherrscht ist, d. h. die Staaten ihre eigene soziale und politische Lebensform
frei gestalten koénnen, ?) muB das Vélkerrecht seine Regeln notwendig auf der
Voraussetzung solcher weitgehenden Verschiedenheiten der politischen und sogar
ideologischen Einstellung seiner Staatenglieder aufbauen. Es ist gerade die Stirke
des Volkerrechts seit jeher gewesen, ein friedliches Zusammenleben sehr verschie-
dener Tendenzen ermdglicht zu haben.

Die Grundlagen eines internationalen Ethos werden also nicht in der eigent-
lichen Tiefe weltanschaulichen und religidsen Denkens begriindet werden kénnen.
Die rechtlichen Vorstellungen, auf die sie sich griinden, sind vielmehr solche einer
historisch gegebenen gemeinsamen Uberlieferung und Erfahrung. Es ist freilich not-
wendig, sich stets der tieferen geistigen Auseinandersetzungen bewuBt zu bleiben,
die sich auf diesem Felde zwischen den groBen religidsen und kulturellen Berei-
chen der Erde abspielen. Aber fiir die Entwicklung gemeinsamer Regeln miissen
Maglichkeiten der Uberbriickung und der Gemeinsamkeit gefunden werden. Sie
liegen in jenen héheren Rechtsgrundsiitzen, die — oberhalb einer blo8 positiven
Setzung — sich auf lange Tradition und Erfahrung und dariiber hinaus auf ganz
allgemeine menschliche Ubereinstimmungen zu griinden vermdgen, auch wenn sie
nicht wie naturrechtliche Normen fiir sich Unverdnderlichkeit beanspruchen, son-
dern die Moglichkeit langsamen geschichtlichen Wandels in sich schliefen.

Eine solche Fundierung des internationalen Ethos vermeidet auch die Gefahren
einer lediglich pragmatischen Verstindigung, denen auszuweichen der Organi-
sation der Vereinten Nationen nicht immer gelungen ist. '°) Sie macht es méglich,
solche Bestandteile der europiisch-westlichen Uberlieferung des Valkerrechts fest-
zuhalten, die in diesem Sinne allgemein aufgenommen werden und einer langen
geschichtlichen Erprobung unterworfen waren. Wie diese Regeln innerhalb des
engeren europiischen Kreises ihre Fihigkeit zum Ausgleich und zur Uberwindung
gegensitzlicher Richtungen und Strémungen bewihrt haben, so konnen sie dies
heute auch in einem weiteren Kreise. Die Grundwerte aber, auf denen dies euro-
piische Vélkerrecht beruhte, die Achtung der menschlichen Persénlichkeit, die
humane Gesinnung, konnen heute iiber die spezifische geistige Welt hinaus, aus
der sie stammen, allgemeine menschliche Anerkennung bei allen Vélkern finden.

8) Auf diese Zusammenhinge macht aufmerksam W. Friedmann, American Journal of
International Law 50 (1956), S. 500 ff.

%) Zur Geltung des Souverinititsbegriffs in der Gegenwart siehe Herbert Kriiger in Be-
richte der Deutsch. Gesellschaft f. Vélkerrecht, Heft 1 (1957), S. 1 ff.

10) Vgl. hierzu Philippe de Seynes, The Ecumenical Review 8 (1956), S. 436.
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Die schwierigste und hier auch nur andeutungsweise zu berithrende Frage eines
internationalen Ethos ist die nach der Bestimmung der inhaltlichen Grundsitze,
die man in diesem Sinne als gemeinsame Forderungen aller Vélker aufstellen
kann. Thre Herausarbeitung kann nur auf dem aufgewiesenen Wege erfolgen,
indem man von den nationalen Anschauungen ausgeht, sie in ihre tieferen gei-
stigen Voraussetzungen verfolgt und den Umfang der gemeinsamen ethischen
Vorstellungen priift, die zwischen den Vélkern trotz Grundabweichungen ihrer
geistig-kulturellen Formung bestehen. Eine solche Priifung wird mehrere mogliche
Gruppen von Prinzipien erkennen, in denen solche Ubereinstimmungen aufzu-
finden sind.

1. In jeder Rechtsordnung sind gewisse mehr formale Grundregeln gegeben,
die sich aus der Ordnungs- und Friedensaufgabe des Rechts von selbst ergeben
und die daher auch iiber alle bestehenden Divergenzen hinweg bei allen Anerken-
nung finden. Fiir die spezifischen Beziehungen des Vélkerrechts kommen hier vor
allem der Gedanke der Vertragstreue und der Achtung der staatlichen Unabhin-
gigkeit und Unversehrtheit in Frage, weil sie auf Anerkennung der heutigen
Grundstruktur des Staatenlebens mit seinen unabhingigen Méchten und der vor-
wiegend vertraglichen Natur ihrer Beziehungen beruhen. Als 1954 amerikanische
und englische Olgesellschaften den schwierigen Streit um das iranische Ol mit der
Regierung Irans beilegten, verwiesen sie in diesem Abkommen — einem Vertrage
privater Firmen mit einem Staate — auf die Prinzipien, die Iran und den anderen
Nationen gemeinsam seien, sodann auf die von den zivilisierten Nationen aner-
kannten und die von internationalen Gerichten gehandhabten Rechtsgrundsitze. *')
Hier tritt diese formale Basis internationaler Rechtsbeziehungen deutlich ans

Licht.

2. Eine zweite Quelle solcher inhaltlicher Grundsitze bildet das iiberlieferte
Volkerrecht, das in weitem Umfang, wenn auch angepaBt und einer sichtbaren
Wandlung unterworfen, den Staatenbeziehungen auch kiinftig zugrunde liegen
wird. Aus ihm kénnen etwa die Gedanken der Menschenrechte, des Schutzes des
Fremden, die Aufstellung bestimmter Mindeststandards eines geordneten Rechts-
verfahrens, die Verkehrsformen der Nationen (Diplomatie, Vertragsschlu), vor
allem aber die Prinzipien der Begrenztheit aller Staaten durch das iibergeordnete
internationale Recht und das der Gleichheit der Staaten entnommen werden. Die
Wandlungen, die bei der Erweiterung dieses in der engeren europiischen und
dann westlichen Gesellschaft entwickelten Rechts auf die ganze Erde vor sich
gehen miissen, kann man vielleicht mit jenem schonen Vergleich begreifen, den
ein englisches Gericht kiirzlich verwendete, als es iiber die Anwendung englischer
Rechtsregeln in Kenya zu befinden hatte. Es verglich hier das heimische Recht mit
einer englischen Eiche, die im afrikanischen Boden nicht die gleiche Form gewin-
nen wiirde wie in England und dort gréfBerer Pflege bediirfe. %)

1) Das Beispiel bei Philip C. Jessup, Transnational Law, 1956, S. 14.
12) ‘Court of Appeal, Urteil vom 16.2.1955. L. Aller (1955), S. 646.
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3. Des weiteren aber finden sich in der heutigen Welt auch eine Rethe von
Satzen des internationalen Rechts, die unabhingig von den bestehenden Unter-
schieden Anerkennung besitzen. Das gilt namentlich fiir das gesamte Gebiet der
Beurteilung des Krieges und der Mittel zur Verhiitung eines Konfliktes. Die
Titigkeit der Vereinten Nationen auf diesem Gebiete wird von allen Nationen
getragen, so sehr einzelne Staaten dazu neigen mdgen, fiir sich selbst Ausnahmen
gestatten zu wollen.

4. Endlich aber stoflen wir auf eine Schicht tiefer liegender einfacher humaner
Grundprinzipien, die iiberall ihre Geltung entfalten. Das mag in einer Verwandt-
schaft zwischen religidsen Vorstellungen begriindet sein, wie in vielen Fragen
Christentum und Islam durchaus Berithrungen zeigen. Das kann aber auch ein-
fach in einer fundamentalen Identitit des menschlichen Daseins begriindet wer-
den. In diesem Sinne kann gegenwirtic wohl das Verbot der Sklaverei, die
Achtung der religiésen — leider aber nicht der politischen — Gewissensfreiheit,
die Anerkennung des Menschen auf Leben und Unversehrtheit angefiihrt werden.

Die christliche Auseinandersetzung mit diesem Problemkreis, die in einem &ku-
menischen Gespriach begonnen hat, steht erst in den Anfangen. Sie wird sich der
starken christlichen TSnung der westlichen Traditionen bewuBt sein, zugleich
aber die Rolle der Christen in einer nichtchristlichen Welt vor Augen haben. In
der weltumspannenden Weite christlichen Lebens liegen wichtige Mé&glichkeiten
dafiir, weshalb gerade der christliche Beitrag hier ein entscheidender sein kann.
In diesen Bemithungen wird freilich die weitergehende Frage aufgeworfen, welche
Bedeutung der internationalen Ordnung untet den Vélkern im christlichen Den-
ken zukommt. Die deutsche Lehrtradition befafit sich, wenn sie den politischen
Bereich als gottliche Stiftung betrachtet, immer nur mit dem Staate und seiner
Gewalt. Begegnet aber nicht auch in den grofilen universalen internationalen Or-
ganisationen, wie den Vereinten Nationen, ein echtes Problem politischer Ver-
antwortung und menschlichen Gehorsams wie biirgerlicher aktiver Mitverantwor-
tung? Gentigt es, die christliche Anschauung internationaler Verhiltnisse auf die
Stellung zu Krieg und Frieden zu begrenzen, oder liegen nicht fiir die Anwendung
des Gebotes helfender Liebe gerade in diesem Bereich grundlegende Aufgaben?
In diesem Sinne haben die Probleme eines internationalen Ethos auch zur Auf-
lockerung des evangelischen Verstindnisses von der politischen Macht und ihren
ethischen Fragen beizutragen.
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Dokumente und Berichte
Uberblick iiber Kirchenunions-Verhandlungen *)
VON J. ROBERT NELSON

Dies ist der dritte Nachtrag zu dem Buch Towards Church Union 1937—1952
von Bischof S. C. Neill, das fiir die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung geschrieben wurde, um die Leser mit den gegenwirtigen Entwicklungen in
der Bewegung der Kirchen auf organische Union oder andere Formen einer enge-
ren Beziehung hin bekanntzumachen.

Obwohl es nicht die Aufgabe der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung ist, die Kirchen zu nétigen, sich nach irgendwelchen festgelegten Plinen oder
Schemata zu vereinigen, so ist es doch erforderlich, daf die Kommission den Gang
der Verhandlungen verfolgt, die die Kirchen in eigener Initiative fithren. In die-
sen Verhandlungen werden die grundsitzlichen Fragen der Lehre wie auch andere
wichtige Dinge, in denen die Kirchen nicht iibereinstimmen, mit leidenschaftlichem
Ernst erortert. Die Unionsgespriche liefern deshalb das Material, das die Mit-
glieder der verschiedenen Studienkreise der Kommission gemeinsam untersuchen
konnen. Von Zeit zu Zeit werden von der Kommission Beratungen iiber Kirchen-
unionen anberaumt, damit den Vertretern vieler Linder, die an Verhandlungen
teilgenommen haben, eine Gelegenheit geboten wird, ihre Erfahrungen und ge-
meinsamen Probleme miteinander auszutauschen. Fine solche Beratung wird im
Juli 1957 im Anschluf an eine der im dreijihrigen Turnus durchgefithrten Kon-
ferenzen der Kommission in der Yale-Universitit in Amerika stattfinden.

Die im folgenden gegebenen Informationen sind offiziellen Dokumenten, kirch-
lichen Zeitschriften und Briefwechseln entnommen oder stiitzen sich auf Gespriche
mit Teilnehmern der verschiedenen Verhandlungen. Oftmals lassen sich die néti-
gen Unterlagen und andere Informationen, die zur rechten Interpretation aller
damit verbundenen Fragen erforderlich sind, nur schwer beibringen. Die Leser
werden gebeten, Korrekturen oder Zusitze dem Sekretir der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung in Genf mitzuteilen.

Schlieflich sei darauf hingewiesen, daff im Biiro des Sekretiirs eine gréfiere An-
zahl von gedruckten Dokumenten vorliegt, die Interessenten zur Verfiigung ge-
stellt werden kénnen. Darunter befinden sich viele der heute aktuellen Unions-
pline wie auch offizielle Stellungnahmen zu diesen. Eine Liste der in Frage
kommenden Titel ist diesem Uberblick angefiigt.

Hinweise auf frithere ,Uberblicke” werden wie folgt gegeben:

Neill — Towards Churds Union 1937—1952, SCM Press, London 1952.
E.R. 1954 — Uberblick in Ecumenical Review, April 1954. E. R. 1955 — Uber-
blick in Ecumenical Review, Oktober 1955.

I. UNIONEN ODER UBEREINKOMMEN, DIE SEIT 1955
IN KRAFT GETRETEN SIND

Indien

Vereinigte Kirche von Nordindien
Briidergemeine (Moravian Church of the Brethren)

") Ubersetzung aus ,Ecumenical Review” 1X/3, April 1957.
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Im Jahre 1953 ersuchte die Briidergemeine von Ladakh, zu der drei ziemlich
isolierte Gemeinden gehdren, um Aufnahme in die Gemeinschaft der Vereinigten
Kirche, deren Generalversammlung sich dann zu Verhandlungen bereit erklirte.
1955 hatte man die GewiBheit gewonnen, da keine Hindernisse in der Lehre
oder der Kirchenordnung eine Union verhindern kénnten. Die ,Briider” beschlos-
sen, die Verfassung der Vereinigten Kirche anzunehmen, nachdem ihnen das Recht
zugebilligt worden war, fiir sich selbst das Bischofsamt, mit dem sie keine beson-
dere Lehre verbanden, beizubehalten. Man kam iiberein, daB die ,Briider” weiter-
hin einen stindigen Moderator ihres Kirchenrates mit dem Titel eines Bischofs
beibehalten kénnten, wihrend der Rat einen Teil der Synode des Pandschab dar-
stellen soll. Der Zusammenschluf wurde im April des Jahres 1956 mit der Zu-
stimmung der Missionsgesellschaft der Briider in England vollzogen.

Kenia

Afrikanische Presbyterianische Kirche von Ostafrika
Kirche von Schottland, Ubersee-Presbyterium von Kenia

Die neue Presbyterianische Kirche von Ostafrika konstituierte sich am 11. Fe-
bruar 1956 in Nairobi. Die Verhandlungen waren 1952 mit der Billigung der
Kirche von Schottland begonnen worden. Die Bedeutung der Union liegt darin,
daB die beiden sich vereinigenden Kirchen nur durch die Verschiedenheit der
Rassen getrennt waren, aber nun ist die Schranke zwischen den weiflen und
schwarzen Mitgliedern gefallen.

Niederlande

Niederldndische Reformierte Kirche (Nederlandse Hervormde Kerk)
Evangelisch-Lutherische Kirche (Evangelisch Lutherse Kerk in het Koninkrijk
der Nederlanden)

Die Unterschiede zwischen diesen beiden Kirchen sind offenbar grof. Die Re-
formierte Kirche besteht in Holland seit dem 16. Jahrhundert und zihlt gegen-
wirtig etwa 3 Millionen Mitglieder. Die Lutherische Kirche wurde 1816 begriin-
det und umfabt etwa 70 000 Glieder. Trotz der historischen Entzweiung zwischen
Calvinisten und Lutheranern iiber der Abendmahlsfrage wurden zwischen diesen
beiden Kirchen in Holland sowohl Interkommunion als auch Kanzelaustausch
lange Zeit hindurch praktiziert. 1953 bemiihte sich ein gemeinsamer Ausschuf
um eine Regelung fiir diese Praxis und um eine Verstindigung hinsichtlich ihrer
theologischen Rechtferticung. Nach gemeinsamem Studium wurde ein Konsensus
verfaBt, der 1956 von den Synoden beider Kirchen bereitwillig angenommen
wurde. Die Art der Ubereinkunft ermdglicht auch den Geistlichen beider Kirchen
die Interzelebration. Die Lutherische Synode, die diese einmiitig guthieB, traf
notwendige Anderungen in ihrer Kirchenordnung. Es wurde zum Ausdruck ge-
bracht, daB von diesem Vorrecht nicht ,automatisch® Gebrauch gemacht werden
sollte, dies ist vielmehr dem Ermessen der Leitungen ortlicher Gemeinden anhein-
gestellt. Ferner wurde festgestellt, daB eine organische Vereinigung der beiden
Kirchen gegenwirtig nicht ins Auce gefaBt wird. Fragen der Lehre werden in
weiteren gemeinsamen Studien untersucht in der Hoffnung, daBl auch auf anderen
Gebieten Ubereinstimmung erzielt werden kann.

Siidafrikanische Union

Kongregationalistische Kirchen der Londoner Missionsgesellschaft, der ameri-
kanischen Gesellschaft und der Kongregationalistischen Union von Siidafrika
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Nach der jiingst gemachten Entdeckung der Goldgruben im Oranjefreistaat ent-
standen in kurzer Zeit grofie Siedlungen der Europier und Afrikaner. Mitglieder
kongregationalistischer Kirchen, die aus der Arbeit verschiedener Missionen her-
vorgegangen und deshalb unabhingig voneinander waren, zogen in dieses Gebiet.
Fine Union kongregationalistischer Kirchen wurde deshalb vorgeschlagen. Den
stirksten Widerstand stellte jeweils die Stammestreue in so verschiedenen Gebie-
ten wie dem Basutoland, Betschuanaland und Zululand dar. 1956 war er offenbar
tiberwunden, und die Vereinigte Kirche von Siidafrika bildete sich in verschiede-
nen Zentren am Rand. Die Kirchen der Pariser und der Schweizer Mission erwa-
gen gleichfalls den Anschluff an diese Union.

II. VERHANDLUNGEN MIT DEM ZIEL ORGANISCHER UNION

Australien

Kongregationalistische Union
Methodistenkirche
Presbyterianische Kirche

Diese Kirchen im ndrdlichen Territorium bilden heute die Vereinigte Kirche
in Nordaustralien.

In diesem diinnbesiedelten Gebiet von 500 000 Quadratmeilen schlossen sich
im Jahre 1956 die Kirchen dieser drei Denominationen zu einer Vereinigten
Kirche zusammen. Die Union hatte offenbar die volle gegenseitige Anerkennung
und Annahme des Glaubens und der Praxis dieser drei Kérperschaften zur Grund-
lage, war durch praktische Notwendigkeiten beschleunigt und dadurch, daB man
allgemein etwas vom ,8kumenischen Geiste“ spiirte, erleichtert worden. Gegen-
wirtig sind es nur vier Gemeinwesen, in denen die Vereinigte Kirche besteht.
Bemerkenswert ist die Tatsache, daB die Agende (Book of Common Order) der
Vereinigten Kirche von Kanada als liturgische Anleitung Verwendung findet. Ein
Verfassungsentwurf liegt noch nicht vor, denn zuvor miissen die drei Mutter-
kirchen iiber ihre Bereitschaft zu einer Kirchenunion auf gesamtaustralischer
Grundlage entscheiden.

Kongregationalistische Union
Presbyterianische Kirche
Methodistenkirche

(Neill, S. 71—73; E. R. 1954, S. 311—312)

Die Unionsverhandlungen erstrecken sich hier iibet einen langen Zeitraum. Vor
dem Jahre 1920 hatten sich die Methodisten und Kongregationalisten zusammen
mit den Presbyterianern fiir einen Zusammenschluf ausgesprochen, aber letztere
stimmten schlieBlich gegen ihn. Wihrend der nichsten dreiBig Jahre wurde eine
Reihe von Vorschligen und Plédnen unterbreitet, die zum Teil die Anglikaner mit
einschlossen, zum Teil sich auf Methodisten und Kongregationalisten beschrank-
ten. Dreiseitige Verhandlungen wurden erneut im Jahre 1955 aufgenommen, als
die Generalsynode der Preshyterianer mit mehr als Zweidrittelmehrheit beschloB,
die Verhandlungen erneut zu beginnen. Ein gemeinsamer Ausschuf der Kirchen
hat kiirzlich den Entwurf einer neuen Basis fiir den Zusammenschlufl fertiggestellt,
der untersucht und kritisch gepriift werden muf, bevor der endgiiltige Entwurt
den Kirchen offiziell vorgelegt werden kann.
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Kanada

Kirche von England in Kanada
Vereinigte Kirche von Kanada
(Neill, S. 76—79; E.R.: 1955, S. 76—77)

Die die beiden Kirchen vertretenden Ausschiisse haben sich wihrend mehr als
zehn Jahren um die beiderseitige Zustimmung zu einer Unionsbasis bemiiht. Die
groBte Schwierigkeit liegt darin, einen Weg zur Vereinigung der Amter zu finden.
Obschon 1950 der Generalrat der Vereinigten Kirche erklérte, dafl in einer ver-
einigten Kirche ,die Kontinuitit des Episkopats in einer gewissen verfassungs-
mibigen Form wirksam beibehalten werden sollte®, ist ein durchfithrbarer Plan
nicht entwickelt worden. Der anglikanische Ausschuf hat an der Ansicht fest-
gehalten, daf eine Verbindung von Episkopalismus und Konziliarismus erreicht
werden kann. Obwohl kaum ein Anzeichen eines Fortschrittes zu vermerken ist,
haben 1956 beide Kirchen durch ihre leitenden Rite beschlossen, ihre Bemiihun-
gen energisch fortzusetzen, um eine annehmbare Grundlage fiir den Zusammen-
schluf zu finden und um gleichzeitig die Mdglichkeiten einer Union mit anderen
Kirchen zu untersuchen.

Ceylon (Lanka)

Kirche von Indien, Pakistan, Burma und Ceylon (anglikanisch)
Methodistenkirche
Baptistische Kirchen
Presbyterianische Kirchen
Jaffna-Dibzese der Kirche von Siidindien
© (Neill, S.49—52; E.R. 1954, 5. 300—303; E. R. 1955, §. 77—78)

Nur wenig hat sich in Richtung auf die Annahme dieses beriihmten Unions-
planes (dritte, verbesserte Auflage 1955) entwickelt, obwohl ihm sehr viel Auf-
merksamkeit geschenkt wird. Die wichtigsten Fragen sind nach wie vor die Ver-
einigung der Amter durch einen Akt gegenseitiger Bevollmichtigung und die
Praxis der Glidubigentaufe und der Kindertaufe mit Paten. Aber es ist bemerkens-
wert, da auch die Ordnungen fiir Trauung und Ehescheidung AnlaB zur Kontro-
verse gegeben haben. Die beteiligten Anglikaner werden die 1958 stattfindende
Lambeth-Konferenz der Bischéfe um Rat ersuchen. Die baptistischen und metho-
distischen Kirchen erdrtern den Plan mit den ihnen verbundenen Kérperschaften
in GroBbritannien. Da die Abstimmung nicht vor drei oder vier Jahren statt-
finden kann, wird die Zwischenzeit genutzt, um eine ausfiihrliche und ungehemmte
- Erorterung des Zusammenschlusses in den 6rtlichen Gemeinden zu férdern, so daf
die Glieder der Kirchen an der endgiiltigen Entscheidung vollen Anteil haben
werden.

Ghana (Goldkiiste)

Kirche der Provinz Westafrika (Church of the Province of West Africa, angli-

kanisch)

Methodistenkirche

Evangelisch-Presbyterianische Kirche

Presbyterianische Kirche der Goldkiiste :

Den ersten offiziellen Schritt zu Verhandlungen unternahmen die fithrenden
Minner dieser drei Kirchen. In einem Brief vom 25. Mai 1956 haben sie die be-
treffenden Synoden aufgefordert, Vertreter fiir einen Ausschu zu ernennen, der
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Wege ..zum Ziele vollstindiger christlicher Einheit an der Goldkiiste® untersuchen
und vorschlagen soll. Die Synode der Presbyterianischen Kirche hat den Plan
gutgeheifen und ihre Vertreter ernannt.

. Indien und Pakistan

Kirche von Indien, Pakistan, Burma und Ceylon (anglikanisch)

Kirchen, die mit der Baptistischen Missionsgesellschaft in Indien und Pakistan
verbunden sind

Methodistenkirche (Britische und Australasiatische Konferenz)
Methodistenkirche in Siidasien

Vereinigte Kirche von Nordindien

(Neill, S. 52—55; E. R. 1954, S. 304—305)

Hinsichtlich seines Einflusses auf die Erérterungen der Kirchenunion im allge-
meinen ist der Plan einer Union in Nordindien gegenwirtig der wichtigste von
allen. Er ist auch der umfassendste. Wie der Plan in Ceylon zielt er darauf ab, zu
. Beginn die Amter der sich zusammenschlieBenden Korperschaften zu vereinigen.
Das bedeutet, daB ein legitimer Weg gefunden werden muf, um die anglikani-
schen bischoflichen Amter mit den nichtbischéflichen zu verbinden. Im Gegensatz
zu Ceylon jedoch muf er den anglikanischen Episkopat mit dem Episkopat der
Methodistenkirche in Siidasien vereinen, die wie ihre Mutterkirche in Amerika
eine bischofliche Leitung hat, ohne in irgendeiner Weise zu behaupten, daB ihre
Bischofe in der historischen Sukzession stiinden. So suchen zum ersten Mal seit
1784 die Nachfolger von Thomas Coke, jenes Mannes, den John Wesley zum
~Superintendenten” oder Bischof fiir Amerika weihte, die Vereinigung mit den
Nachfolgern der Bischofe, die diesem die Weihe verweigerten. Da auch die nicht-
bischéflichen Methodisten britischer Herkunft an den Verhandlungen teilnehmen
und da ferner die Methodisten in England gegenwirtig ein Gesprich mit der
Kirche von England fithren, ist der Regelung in Nordindien groBe Bedeutung
beizumessen.

Wie in Ceylon schlieBt der Plan fiir Nordindien die baptistischen Kirchen ein;
deshalb muB die Frage der Glaubigentaufe im Unterschied zur Kindertaufe ge-
regelt werden (Anmerkung: Unter den Gliedern der Kirche von Siidindien sind
keine Baptisten).

Die Zahl der Mitglieder der an den Verhandlungen beteiligten Kirchen heliduft
sich auf etwa 1 Million, mehr als die Hilfte von ihnen gehdren der Methodisten-
kirche in Siidasien an. Die Frage des ungleichen Gréfenverhéltnisses spielt deshalb
eine wichtige Rolle.

Ein anderer Faktor, der in kritischen Stellungnahmen zum Plan hervorgehoben
wird, ist der politische Rahmen der Unionsbewegung. Weit stirker als vor zehn
Jahren, als die Kirche von Siidindien begriindet wurde, kann der Geist des indi-
schen Nationalismus bei den Bemiihungen, sowohl die Einheit der Kirche als auch
volle Unabhingigkeit zu erreichen, mitwirken. Die Bedeutung dieser Motive kann
jedoch leicht iibertrieben werden.

Die Tagung des verhandelnden Ausschusses im August 1955 hinterlief einen
doppelten Eindruck. Sie machte klar, wie sehr sich die Probleme der Amter und
der Taufe einer einfachen Losung widersetzen; sie lieB aber auch deutlich werden,
wie entschieden die Teilnehmer gewillt sind, die Verhandlungen fortzusetzen, bis
das Ziel der Union erreicht ist. Als interessierte Beobachter waren Vertreter der
Briidergemeine und der Baptistengemeinden von Assam und Manipur bei der
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Tagung anwesend. Zum ersten Mal seit dem Beginn der Gespriche vor 31 Jahren
wurde iibereinstimmend beschlossen, daB der Name der ins Auge gefabten Kirche
+Kirche von Nordindien und Pakistan” lauten soll.

Eine grofie Zahl von Verbesserungen oder Zusiitzen zum revidierten Unions-
plan vom Jahre 1953 wurde beschlossen. Sie sind beriicksichtigt in der dritten
Fassung des Planes, dessen Veroffentlichung fiir April 1957 vorgesehen wurde (zu
beziehen von der Christian Literature Society, P. O. Box 501, Park Town, Ma-
dras 3, oder von der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, Okume-
nischer Rat der Kirchen, Genf). Diese Verbesserungen betreffen hauptsiichlich die
Abschnitte iiber die Taufe, das Diakonat, die ersten Schritte zur Vereinigung der
Amter und die Dizesanorganisation.

Der Plan sieht sowohl die Mdéglichkeit der Taufe von Kindern als auch von
bekennenden Gliubigen vor, aber kein Geistlicher wird verpflichtet sein, Kinder
zu taufen, wenn er gegen diesen Ritus Bedenken hat. Getaufte Kinder werden
erst dann kommunizierende Mitglieder, wenn ,bei ihnen Anzeichen dafir vor-
liegen, daff sie eine wirklich personliche Erfahrung des Glaubens und der Bufe
gemacht haben und sie im christlichen Glauben und iiber die Pflichten und Vor-
rechte der Kirchenmitgliedschaft unterwiesen worden sind”. Die Aufnahme als
kommunizierendes Mitglied soll dann geschehen ,durch Konfirmation oder eine
shnliche gottesdienstliche Handlung, die von einem Bischof oder Altesten vor-
genommen wird”. Dort, wo die Gliubigentaufe iiblich ist, sollen die Eltern ihre
Kinder zu einer Weihehandlung bringen; und wenn sie erwachsen genug sind, um
ein aufrichtiges Bekenntnis ihres Glaubens abzulegen, dann sollen die Bewerber
,mit Wasser getauft werden durch Untertauchen, Begiefien oder Besprengen .. ."
Diese doppelte Praxis hat eine lebhafte Erérterung des Wesens der Taufe und der
Kirchenmitgliedschaft ausgeldst. Einige Baptisten sind bereit, den gegenwértigen
Plan anzunehmen; andere méchten auch die Moglichkeit einer Gliubigentaufe fiir
die vorsehen, die diese, obwohl als Kinder getauft, aus Gewissengriinden begeh-
ren (so der Unterausschuf fiir Kirchenunion der Baptistischen Missionsgesellschaft
im Vereinigten Kdnigreich); andere konnten vermutlich niemanden als Kirchen-
mitglied anerkennen, der als Kind getauft ist. Eine bestimmte Gruppe von Angli-
kanern wiinscht eine Klirung der Konfirmationspraxis.

Die Zusitze, die die Vereinigung der Amter betreffen, wurden weitgehend
durch eine Mitteilung des Erzbischofs von Canterbury vom Januar 1955 veranlafBt.
Sie betreffen sowohl die Reihenfolge der Schritte, die zur Zeit der Vereinigung
unternommen, als auch die Formulierungen, die dabei verwendet werden sollen.
Nach der neuen Fassung soll die folgende Ordnung innegehalten werden: 1. Got-
tesdienstliche Feier zum Vollzug der Union, 2. Vereinigung der anglikanischen
und methodistischen Bischofsimter, 3. reprisentativer Akt der Vereinigung der
Amter, 4. Bekanntgabe und Bestitigung der Ernennung vorhandener Bischafe
und Weihe neuer Bischdfe und 5. gottesdienstliche Feiern zur Vereinigung in
jeder Ditzese. In der alten Fassung des Planes folgte Punkt 2 nach Punkt 3. An
den zu verwendenden Formeln wurde keine besondere Anderung vorgenommen,
doch wurde einem Unterausschufl die weitere Untersuchung dieser Frage iiber-
tragen. Die Schwierigkeiten hingen zusammen mit der Bedeutung der Handauf-
legung, der Versicherung, daf die Handlung keine ,Re-ordination” ist, und dem
Gebet fiir eine ,breitere” und ,vollere” Ausiibung des Amtes. Fir viele Angli-
kaner liegt hier natiirlich die crux der ganzen Sache, denn sie sind der Meinung,
daB das eigentliche Amt der Kirche im Falle der Union verlorengehen oder ent-
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stellt werden wiirde. Umgekehrt haben von der anderen Seite her gewisse Gegner
des Planes diesen als eine Kapitulation vor der ,Priesterherrschaft” verschrieen.

Die Vorschlige fiir die Gottesdienste zur feierlichen Einfithrung der Union, zur
Vereinigung des Episkopats und der anderen geistlichen Amter und zur Weihe
neuer Bischdfe wurden im April 1955 in Broschiirenform verdffentlicht.

Da man eine Union fiir verfritht ansah, hat die Methodistenkirche in Siidasien
entgegen den urspriinglichen Erwartungen die Methodistische Generalkonferenz
im Jahre 1956 nicht darum ersucht, eine Gesetzgebung zur Inkraftsetzung der
Union zu erméglichen. Jedoch gab 1956 die Generalsynode der Vereinigten
Kirche von Nordindien dem Plan ihre allgemeine Zustimmung. Wie im Falle
Ceylons méchten die Anglikaner den Plan der Lambeth-Konferenz 1958 und dann
den Riten ihrer Ditzesen unterbreiten. Inzwischen tagte der verhandelnde Aus-
schufl wieder im April 1957,

Um eine Erdrterung der Union auf breitester Grundlage und anhand griindlich-
ster Sachkenntnis anzuregen, verdffentlicht der Ausschuff seit Februar 1956 die
vierteljahrlich erscheinende Zeitschrift Churdt Union News and Views, deren ein-
schligige Artikel Aufmerksamkeit verdienen.

Indonesien.

Kirche von Central-Java (reformiert)
Kirche von Ost-Java (reformiert)
Muria Christliche Kirche in Nord-Central-Java (mennonitisch)

Die bemerkenswerte Lebendigkeit und Gréfe der indonesischen Kirchen wie
auch ihre entschiedenen Bemithungen um eine Kirchenunion sind unter den Chri-
sten im allgemeinen zu wenig bekannt. Die Kirchen sind hauptsiichlich aus hollin-
discher und deutscher Missionsarbeit hervorgegangen und haben heute insgesamt
fast 2 500 000 protestantische Mitglieder. Sie sind weitgehend unabhingig. Kon-
fessionelle Bezeichnungen wie ,reformiert” und ,lutherisch® haben sie nicht bei-
behalten, sie sind vielmehr unter geographischen und nationalen Namen bekannt.
1953 wurde der Indonesische Rat der Kirchen mit 30 Mitgliedkirchen gegriindet.
Das besondere Ziel, das er sich gesteckt hat, ist die Schaffung einer Vereinigten
Kirche von Indonesien.

Der erste ZusammenschluB von Kirchen wurde 1949 zwischen den Kirchen von
(Salatiga) Nord- und (Djokja) Siid-Central-Java zur Kirche von Central-Java
vollzogen.

Seit 1953 haben auf Java Verhandlungen zwischen drei Kirchen stattgefunden,
die sich kulturell und sprachlich nahestehen. Die Kirche von West-Java ist wegen
der vorhandenen starken Unterschiede nicht beteiligt. Recht bemerkenswert ist
die Tatsache, daf die Anfinge der Kirche, die die Verhandlungen angeregt hat,
auf die Missionare der reformierten Kirche der Niederlande (Gereformeerde Kerk)
zuriickgehen, einer Kirche, die sonst nirgendwo an der Skumenischen Bewegung
Anteil hat. Diese 30 000 Glieder zihlende Kirche soll mehr bekehrte Mohamme-
daner unter ihren Mitgliedern haben als irgendeine andere Kirche in der Welt.

Jamaika

Kongregationalistische Union
Jiinger Christi

Methodistenkirche

Briidergemeine (Moravian Church)

Presbyterianische Kirche
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Die Verhandlungen mit dem Ziel einer Kirchenunion in Jamaika kamen im
Jahre 1953 einen guten Schritt vorwirts, als die Synoden des Jamaika-Distriktes
der Methodistenkirche, der Presbyterianischen Kirche, der Mihrischen Briider-
kirche und die Vollversammlung der Kongregationalistischen Union der Aufnahme
von Gesprichen mit dem Ziel organischer Union zustimmten und den Wunsch
nach einer solchen Union gemeinsam zum Ausdruck brachten. Bald darauf ent-
sandten auch die Jiinger Christi ihre Vertreter in den AusschuB fiir Kirchenunion.
Dieser beschlof bei seiner ersten Tagung im Mai 1953, sich zwei Aufgaben zu
widmen:

1. den Nachweis dafiir zu erbringen, dafB diese verschiedenen Kirchen in der
Lage sind, in vielerlei Weise zusammenzuarbeiten,

2. eine Unionsbasis zu entwerfen, die den zustindigen Synoden gelegentlich
unterbreitet werden soll.

Bei der Erérterung des Weges zur Union beschlof der Ausschuf, sich von den
Plénen fiir Ceylon und Nordindien leiten zu lassen. Die Frage der Vereinheit-
lichung der Amter bereitet wenig Schwierigkeiten, aber seitens der .Jiinger
Christi“ werden Einwendungen erhoben gegen die ausdriickliche Ablehnung der
Méglichkeit einer Wiedertaufe von Personen, die als Kinder getauft worden sind.

In der Zwischenzeit hat der Ausschuf die Verantwortung fiir die Griindung
gewisser Unionsgemeinden wahrgenommen. Das Eigentum solcher Gemeinden wird
von einer Denomination fiir den Ausschufl verwaltet in der Hoffnung auf die end-
giiltige Verwirklichung der Union zwischen den Denominationen als ganzen.

Neuseeland

Vereinigte Kirchen Christi
Kongregationalistische Union
Methodistenkirche
Presbyterianische Kirche

(Neill, S.90; E.R. 1954, S. 313—314, E. R. 1955, S. 81—82)

Der Méglichkeit einer Kirchenunion ist man fast 30 Jahre lang nachgegangen.
Die ersten Schritte, bei denen man die presbyterianischen, methodistischen und
kongregationalistischen Kirchen ins Auge faBite, wurden zwischen 1930 und 1933
unternommen. Obwohl er beachtliche Unterstiitzung fand, wurde der Versuch als
verfritht angesehen. Die Bestrebungen kamen jedoch 1939 erneut in Gang, und
1942 lag der Entwurf einer Unionsbasis vor. Er enthielt ziemlich kurze Artikel
zu den folgenden Punkten: 1) Glaubenserklirung auf der Grundlage des Alten
und Neuen Testaments mit dem Nizéinischen, Apostolischen und Athanasianischen
Glaubensbekenntnis als mafigebend zusammen mit der Westminster Confession,
der Savoy Declaration, John Wesleys 44 Standard Sermons und seinen Notes on
the New Testament; 2) Kirchenverfassung unter Beriicksichtigung der Organi-
sation der Kirche nach Sprengel oder Gemeinde, Gemeinderat (parish council),
Gemeindevertretung (session), Kreissynode (presbytery) unter dem Vorsitz eines
jahrlich gewahlten Moderators, und Generalsynode (general conference); 3) Amter
und Laienprediger; 4) Unterhalt der Gemeinden; 5) allgemeine Regeln. Im Jahre
1948 stimmten die Kirchen iiber diese Basis ab. Obwohl die Mehrheit in jeder
Kirche fiir den Plan eintrat, war in allen Fillen die dagegen stimmende Minder-
heit zu stark, um seine Annahme zu gestatten. 1951 wurde ein gemeinsamer
stindiger Ausschufl gebildet, dem die weiteren Verhandlungen aufgetragen wur-
den. Er schlug im Jahre 1953 acht Schritte zur Union vor. Zu diesen Schritten,
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die von den drei Kirchen gutgeheifien wurden, gehéren die Durchfithrung von
gemeinsamen Versammlungen und Feiern des Abendmahls, Gottesdienste und
evangelistische Verkiindigung; die Férderung eines ausgedehnten Studiums in den
Kirchen, zu welchem Zweck das Biichlein ,Sollen wir uns vereinigen? (1956)
herausgegeben wurde; die Abstimmung iiber die grundsitzliche Frage des Zusam-
menschlusses im Jahre 1957 oder 1958; die Ausarbeitung einer neuen Unions-
basis; die Abstimmung iiber die Basis in den Kirchen und, wenn sich eine grofe
Mehrheit fiir thn entscheidet, der Vollzug des Zusammenschlusses.

Die Vereinigten Kirchen Christi nehmen seit kurzem an den Verhandlungen
teil. Die Kirche der Provinz Neuseeland (anglikanisch) wird auf der Tagung ihrer
Generalsynode im Jahre 1958 dariiber entscheiden, ob der Bericht ihres Aus-
schusses fiir Kirchenunion, was immer in ihm vorgeschlagen werden mag, ange-
nommen werden soll.

Vereinigte Staaten von Amerika

Kongregationalistische Christliche Kirchen
Evangelische und Reformierte Kirche

(Neill, S.61—64; E.R. 1954, S. 306—307; E.R. 1955, S. 82—83)

Die fiinfzehn Jahre beharrlicher, aber schwieriger Verhandlungen, einschlieBlich
des zeitweiligen Riickschlags durch die Entscheidung eines Zivilgerichts, werden
schliefilich Frucht tragen, wenn sich diese beiden Korperschaften auf der Tagung
der neuen Generalsynode vom 25.—27. Juni 1957 in Cleveland/Ohio zur Ver-
einigten Kirche Christi zusammenschliefen werden. Der Generalrat der Kongre-
gationalistischen Christlichen Kirchen gab der Unionsbasis im Juni 1956 mit einem
Abstimmungsergebnis von 1314 : 101 seine Zustimmung. Die Generalsynode der
Evangelischen und Reformierten Kirche billigte die Basis im September einmiitig.

Wenn der ZusammenschluB vollzogen sein wird, soll die Generalsynode be-
auftragt werden, ,die zwanglosen und freiwilligen Beziehungen, die die Kirchen,
Vereinigungen und Konferenzen mit der Generalsynode und miteinander unter-
halten werden®, genauer zu formulieren. Das bedeutet, daf die gegenwirtige
Struktur der beiden sich vereinigenden Korperschaften beibehalten werden soll,
bis die Verfassung der Vereinigten Kirche angenommen sein wird. Gleichzeitig
arbeitet ein gemeinsamer Ausschul von Theologen an einer grundsitzlichen Erkli-
rung iiber die Ubereinstimmungen in der Lehre. So ist es deutlich, daf die sich
vereinigenden Kirchen den Weg des gemeinsamen Wachsens in der Einheit ein-
geschlagen haben, anstatt mit dem Zusammenschluf zu warten, bis vollstindige
Ubereinstimmung erzielt worden ist.

Die Bedeutung dieser Union wird darin gesehen, daB es die erste Verschmel-
zung grofleren Stils von Kirchen verschiedener denominationeller Herkunft in
Amerika ist. Die Kongregationalisten haben ihre eigen ausgeprigte Verfassung
und kommen vom englischen und kolonialen Kongregationalismus des 17. Jahr-
hunderts her. Die Evangelische und Reformierte Kirché ist hauptsichlich deutscher
Herkunft, von lutherischer und reformierter Tradition bestimmt und hat eine
presbyterianische Verfassung. Die gegenwirtigen Mitgliedszahlen belaufen sich
auf 1 340 000 Personen in 5561 kongregationalistischen Kirchen und 784 000 Per-
sonen in 2732 evangelischen und reformierten Gemeinden.

Amerikanische Evangelisch-Lutherische Kirche
Evangelisch-Lutherische Augustana-Kirche
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Finnische Evangelisch-Lutherische Kirche von Amerika (Suomi-Synode)
Vereinigte Lutherische Kirche in Amerika

(Neill, S. 46; E.R. 1954, S. 314; E. R. 1955, S. 83—85)

Im Jahre 1955 liefen die Evangelisch-Lutherische Augustana-Kirche und die
Vereinigte Lutherische Kirche von Amerika eine gemeinsame Einladung an ,alle
Lutheraner in Amerika“ ergehen, ,sich an einem organischen Zusammenschluf
zu beteiligen”. Von den 14 anderen lutherischen Korperschaften in Amerika nah-
men zwei die Einladung an: die Amerikanische Evangelisch-Lutherische Kirche
und die Suomi-Synode. Drei weitere unternehmen bestimmte Schritte zur Ver-
einigung, und eine vierte steht noch mit ihnen in Verbindung. Von den iibrigen
Kérperschaften ist die Lutherische Kirche/Missouri-Synode die grofte.

Vertreter der vier Kirchen trafen sich in Chicago im Dezember 1956, um den
Gemeinsamen AusschuB fiir Lutherische Einheit zu schaffen. Diese Gruppe er-
nannte zwei Komitees, von denen sich das eine mit einer Lehrgrundlage und den
lebendigen Traditionen und das andere mit der Art der kirchlichen Organisatmn
befassen soll. Was das erstere betrifft, so haben bereits die vier Kirchen eine fiir
die Union ausreichende Ubereinstimmung in der Lehre festgestellt. Das letztere
Komitee wird die verschiedenen Formen der kirchlichen Organisation unter-
suchen, bei denen entweder die Gemeinde, der Bezirk bzw. die Synode oder die
Kirche als ganze im Vordergrund steht.

Die Vereinigte Lutherische Kirche zihlt heute 2 270 000 Mitglieder, die Augu-
stana-Kirche 536 000, die Amerikanische Evangelisch-Lutherische Kirche 20 000.
Alle drei gehéren dem Okumenischen Rat der Kirchen als Mitglieder an und sind
ferner die einzigen im Nationalrat der Kirchen in den USA vertretenen lutheri-
schen Kirchen. Die Suomi-Synode mit 35 000 Mitgliedern gehdrt keinem der
beiden Rite an.

Amerikanische Lutherische Kirche

Evangelisch-Lutherische Kirche

Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche

(Neill, S. 43—45; E.R. 1954, S. 307—308; E.R. 1955, S. 84)

Wihrend im letzten Bericht von einem vierfachen Zusammenschluf gesprochen
wurde, sind heute nur noch drei Kirchen beteiligt. Eine Abstimmung in den Ge-
meinden der Lutherischen Freikirche am Ende des Jahres'1955 ergab, daB nur
64 % fiir den Zusammenschluf stimmten, wihrend eine Stimmenmehrheit von
75 9/¢ erforderlich war. Einige sahen im Abstimmungsergebnis ein ermutigendes
Zeichen fiir den wachsenden Wunsch nach einer Kirchenunion, der bisher nicht
stark war. Eine formelle Erklirung des gemeinsamen Unionsausschusses der drei
Kirchen gab dem starken Wunsche Ausdruck, daf die Lutherische Freikirche die
Verhandlungen bald wieder aufnehmen mége. Zu dieser Erklirung wird die Lu-
therische Freikirche bei ihrer diesjidhrigen Tagung Stellung nehmen.

Inzwischen haben die leitenden Gremien der drei Kirchen im Laufe des letzten
Jahres positiv iiber den Zusammenschluf abgestimmt, und damit scheint die Ver-
schmelzung im Jahre 1960 fast gesichert zu sein. Die Zwischenzeit wird zur Re-
vision der bestehenden Artikel iiber administrative und organisatorische Angele-
genheiten bendtigt, wie sie die vorgeschlagene, 1956 verdffentlichte Verfassung
enthilt,

Die Frage der Mitgliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen als Voraus-
setzung fiir den Zusammenschluf mit den beiden anderen Kirchen war fiir die
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Evangelisch-Lutherische Kirche das letzte Hindernis fiir ihre Zustimmung zur
Union. Sie hatte im Jahre 1948 diese Mitgliedschaft entschlossen abgelehnt. Tm
Juni 1956 jedoch stimmte ihre Generalversammlung iiberraschend mit dem Ergeb-
nis von 1434 zu 685 fiir die Mitgliedschaft. Diese Kirche von fast einer Million
Mitgliedern nimmt in Fragen der Lehre eine entschiedene und konservative Hal-
tung ein.

Fiir die neue Kirche ist die Bezeichnung ,Amerikanische Lutherische Kirche“
vorgeschlagen worden. Sowohl die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche als
auch die Evangelisch-Lutherische Kirche halten diese Bezeichnung fiir ungeeignet,
und beide haben ihren eigenen Namen als angemessener empfohlen.

An diesem -Zusammenschlu sind lutherische Korperschaften von deutscher,
dénischer und norwegischer Herkunft beteiligt. Die Finnische (Suomi-) Synode
beschloB im Juni 1956, die Méglichkeiten einer Verschmelzung mit diesen dreien
zu untersuchen, sie nahm aber zur gleichen Zeit die von der Vereinigten Lutheri-
schen Kirche in Amerika und der Evangelisch-Lutherischen Augustana-Kirche ge-
meinsam ausgesprochene Einladung an, eine Union in Erwigung zu ziehen. Im
Dezember entschlof sich die Suomi-Synode, mit den letztgenannten in Verhand-
lungen einzutreten.

Methodistenkirche
Protestantisch-Bischofliche Kirche (anglikanisch)

(Neill, S. 69—70; E.R. 1954, S. 308; E.R. 1955, S. 85—86)

Der Methodistische Ausschuf fiir Kirchenunion und der Ausschuf fiir Einigungs-
bestrebungen der Protestantisch-Bischéflichen Kirche haben in jedem Jahr einmal
oder Gfter getagt. 1955 traten auBerdem mehrere Bischife beider Kirchen zusam-
men. Im September 1955 berichtete der anglikanische Ausschuf der Vollversamm-
lung seiner Kirche, daB er den Methodisten einen Plan unterbreitet habe, nach
welchem die methodistischen Bischéfe an der historischen Sukzession der. Bischéfe
Anteil gewinnen kénnten. Drei oder mehr in der historischen Sukzession stehende
Bischofe sollten bei der Handauflegung anléBlich der Weihe kiinftiger methodisti-
scher Bischofe beteiligt sein. 1956 wurde ein methodistischer Gegenvorschlag ver-
offentlicht, der eine Vereinigung der Amter der beiden Kirchen durch einen Akt
gegenseitiger Beauftragung anregte. Diese Vorschlige sind bisher noch nicht ge-
niigend erdrtert worden, so werden die Verhandlungen noch fortgesetzt. Dabei
geht es nur um das grundsitzliche Problem der verschiedenen Auffassungen vom
Wesen des Amtes, obschon anerkannt wird, daf andere ernste Hemmnisse be-
stehen bleiben.

Diese gegenseitige Annidherung ist von besonderem Interesse, nicht nur deshalb,
weil der Methodismus in der Kirche von England seinen Ursprung hat, sondern
weil beide Kirchen Amter haben, die sich duferlich in der Form sehr #hnlich sind,
d. h. Bischofe, Priester oder Alteste und Diakonen. Die Methodisten behaupten
nicht, daB ihre Bischéfe einen besonderen Rang haben noch dab sie in der histo-
rischen Sukzession der Bischéfe stehen. Von praktischer Bedeutung ist der Unter-
schied im zahlenmiBigen Verhiltnis der Bischofe zu den anderen Geistlichen in
den beiden Kirchen: bei den Anglikanern kommt ein Bischof auf 72 Priester, bei
den Methodisten ein Bischof auf etwa 600 ordinierte Prediger.

Obwohl das Ziel dieser Verhandlungen in einer organischen Union gesehen
wird, sind viele der Meinung, daB zunichst eine Ubereinkunft iiber Interkommu-
nion angestrebt werden sollte. Die Stellung der Protestantisch-Bischdflichen Kirche
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wurde in dem 1949 gegebenen Bericht ihres Ausschusseés klar dargelegt; er be-
kriftigt die Notwendigkeit des berithmten Lambeth Quadrilateral: Heilige Schrift,
Apostolisches und Nizidisches Glaubensbekenntnis, Taufe und heiliges Abendmahl
und die historischen Amter der Bischéfe, Priester und Diakonen.

Presbyterianische Kirche in den USA
Vereinigte Presbyterianische Kirche

(Neill, S. 46—48; E.R. 1954, 5. 309; E. R. 1955, 5. 86—87)

Eine vorgeschlagene Vereinigung von drei Kirchen, nimlich dieser beiden und
ferner der Presbyterianischen Kirche in den US (den ,siidlichen” Presbyterianern),
scheiterte 1954 an dem negativen Abstimmungsergebnis in der letztgenannten
Kirche. Darauf beschlossen die Ausschiisse fiir zwischenkirchliche Beziehungen
aller drei Kirchen, daB die Vereinigung der beiden anderen Kirchen angestrebt
werden sollte. Im Jahre 1955 stimmten die Generalsynoden der Presbyteriani-
schen Kirche in den USA und der Vereinigten Presbyterianischen Kirche der Her-
stellung eines neuen Unionsplanes zu, der dem fritheren Plan nachgebildet war.
Die Synode der Presbyterianischen Kirche in den USA stimmte 1956 einmiitig
und die Synode der Vereinigten Presbyterianer mit einer Mehrheit von 3 : 1 fur
die Billigung des neuen Planes und fiir seine Unterbreitung an die Presbyterien
zur Begutachtung. Man erwartet, daB die Abstimmungsergebnisse in den Presby-
terien beiden Synoden im Mai und Juni 1957 vorgelegt werden. Falls der Plan
Zustimmung findet, wird die Union am 28. Mai 1958 in Pittsburgh, wenn sich
die beiden Synoden vereinigen, formell vollzogen werden. Bis dahin mufl noch
viel Arbeit geleistet werden fiir die wirksame Vereinigung dér Organisationen
und Organe der beiden Kérperschaften wie auch fiir den schwierigen Zusammen—
schluB vieler Synoden und Presbyterien.

Die neue Kirche wird ,Die Vereinigte Presbyterianische Kirche in den USA*®
heiflen. Die Wahl dieses Namens ist nicht ohne Bedeutung, da Vertreter: der
Vereinigten Presbyterianischen Kirche andeuteten, daB damit einige ihrer unent-
schlossenen Mitglieder beruhigt wiirden. Diese sind einfach deshalb besorgt, weil
die Mitgliedszahl der anderen Kirche zehnmal so stark ist wie ihre eigene, was in
gewissen Fillen die Gefahr mit sich bringen kdnnte, daf die kleinere Kirche von
der groBeren aufgesogen statt mit ihr vereinigt wird.

Der Plan bezweckt, ,das gemeinsame Erbe unseres reformierten Glaubens und
die geltenden Prinzipien der Verfassung beider Kirchen®, die im wesentlichen die
gleichen sind, ,zu bewahren®. Gemeinden der beiden Kirchen gibt es gegenwirtig
in 32 der 48 Staaten. Sollte die Union zustande kommen, so wiirde die Vereinigte
Kirche mehr als 3° Millionen kommunizierende Mitglieder haben und die funft-
grofBte Kirche in Amerika sein.

Kongregationalistische Christliche Kirchen

Jiinger Christi

Evangelische und Reformierte Kirche
Methodistenkirche

Afrikanische Methodistisch-Bischofliche Kirche
Afrikanische Methodistisch-Bischéfliche Zionskirche
Christliche Methodistisch-Bischéfliche Kirche
Presbyterianische Kirche in den US

Internationaler Rat der Gemeinschaftskirchen

(Neill, S. 66—69; E. R. 1954, S. 310)



Seit 1954 haben keine besonderen Entwicklungen stattgefunden, die die An-
nahme dieses umfassenden Planes der Konferenz iiber Kirchenunion (Greemwich
Plan) durch die am Gesprich teilnehmenden Kirchen geférdert hidtten. Wihrend
dieses Zeitraumes waren die Kirchen ersucht, den Plan weiterhin sorgfiltig zu
priifen. Ein Ausschuf der Jiinger Christi erarbeitete 1956 eine kurze Stellung-
nahme, gab seine allgemeine, aber inoffizielle Zustimmung und beantragte Revi-
sionen, die die Stellung der Frauen in der Vereinigten Kirche sichern und die
Stellung der Geistlichen, die nicht im Dienste einer Gemeinde stehen, kliren
wiirden.

Es ist klar, daB sich die Bemiihungen der Kongregationalisten und der Evan-
gelischen und Reformierten Kirche inzwischen auf ihre eigene zweiseitige Union
konzentriert haben. Und der zustindige Ausschuff der Methodistenkirche hat
stirker die Beziehungen zur Protestantisch-Bischéflichen Kirche in Erwigung ge-
zogen. Ferner haben die Jiinger Christi kiirzlich beschlossen, den Mdoglichkeiten
einer Union mit der Kirche nachzugehen, die in nichster Zeit durch die Ver-
einigung der Kongregationalistischen Christlichen Kirchen und der Evangelischen
und Reformierten Kirche entstehen wird.

Eine bemerkenswerte und vielleicht bezeichnende Nebenerscheinung dieses
Planes ist die Tatsache, daff verschiedene organisierte Studentenbewegungen eini-
ger der erwihnten Kirchen die Annahme eines Planes erwigen, nach welchem all
ihre Arbeit an den Universititen zusammengefait werden soll. An einer solchen
Verbindung wiren mehr als 600 000 Studenten beteiligt, die diesen Organisatio-
nen angehéren.

ITI. VERHANDLUNGEN MIT DEM ZIEL ENGERER GEMEINSCHAFT
OHNE ORGANISCHE UNION

Argentinien

Chiesa Evangelica Valdese (Waldenser)
Iglesia Metodista Conferencia del Rio de la Plata (Methodisten)
Jiinger Christi

Diese Kirchen erfreuen sich seit einigen Jahren einer engen Zusammenarbeit,
besonders in dem gemeinsamen theologischen Seminar in Buenos Aires und im
evangelistischen und sozialen Dienst. Kiirzlich wurden spontan die ersten Schritte
zu Gesprichen iiber eine Kirchenunion unternommen. Aber bevor man mit diesen
weit vorankommen konnte, machte der gescheiterte Zusammenschluf der Wal-
denser und Methodisten in Italien ihre Hoffnungen zunichte. Die bisherige Zu-
sammenarbeit wird jedoch ohne Stérung weiterhin fortgesetzt.

Australien

Evangelisch-Lutherische Kirche

Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche

(Neill, S.42—43)

Eine Ubereinstimmung in Sachen der Lehre wurde 1953 im wesentlichen er-
reicht, gewisse praktische Fragen aber haben verhindert, daf die Bewegung zur
Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft gefithrt hat. Der strittige Punkt ist jetzt
die Mitgliedschaft im Lutherischen Weltbund. Die Evangelisch-Lutherische Kirche,
die mit der Missouri-Synode verbunden ist, hat sich vom LWB ferngehalten und
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hat Bedenken dagegen, dafi die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche in ihm
Mitglied ist. Die Frage wurde 1956 von den beiden Korperschaften noch erdrtert.

Deutschland

Vereinigte Protestantische Kirche der Pfalz
Mitgliedkirchen des Internationalen Kongregationalistischen Rates

Seit 1821 besteht die Vereinigte Protestantische Kirche der Pfalz als eine Ver-
bindung lutherischer und calvinistischer Elemente. Sie fiihlt sich nicht einseitig an
eine der beiden Konfessionen gebunden. Als eine unabhingige Landeskirche ist
sie Mitglied der Evangelischen Kirche in Deutschland. Sie hat eine presbyteria-
nische Kirchenverfassung und ist allein der Heiligen Schrift als Richtschnur fiir
die Lehre verpflichtet. Statistischen Angaben nach zihlt sie 550 000 Mitglieder,
aber die Zahl der aktiven Mitglieder ist zugestandenermafBen geringer.

Der seit 1945 gepflegte Kontakt mit Vertretern angelsiichsischer Kirchen hat
die Kirchenfiihrer in der Pfalz erkennen lassen, daff in der Lehre und Uberzeugung
bereits eine enge Verwandtschaft mit den Kongregationalisten besteht. Die Teil-
nahme von Vertretern der pfilzischen Kirche an den Tagungen des Internatio-
nalen Kongregationalistischen Rates fithrte 1956 zur Abfassung einer gemein-
samen Erkldrung iiber ihre ,unbeschrinkte Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft®
mit den Mitgliedkirchen des Rates. Die meisten dieser Kirchen sind in GrofB-
britannien, Nordamerika, Australien und Neuseeland beheimatet; auch der
Schwedische Missionsverband zihlt zu den Mitgliedern des Rates.

In einem Abendmahlsgottesdienst, der im April 1957 in Speyer stattfand und
an dem etwa 20 britische Kongregationalisten teilnahmen, kam diese Beziehung
erstmalig zum Ausdruck. Vertreter der betreffenden Kirchen werden untersuchen,
welche theologische Bedeutung diesem Abkommen beizumessen ist und welche
praktischen Konsequenzen sich aus ihm ergeben.

GroBbritannien

Kirche von England
Methodistenkirche

(Neill, S. 81—84; E.R. 1954, S.312; E. R. 1955, S. 90—91)

Die leitenden Gremien beider Kirchen beschlossen im Sommer 1955, offizielle
Gespriiche iiber die M&glichkeit einer Interkommunion auf der Grundlage gegen-
seitiger Anerkennung der Amter zu beginnen. Obwohl Fragen iiber das Wesen
der Kirche, der Sakramente und der Geschichte zum Gegenstand der Erdrterung
gehdren, ist die entscheidende Frage die, ob oder ob nicht und unter welchen
Umstinden die Methodisten das Bischofsamt und die bischéfliche Ordination
anerkennen kénnen. Im Hinblick auf die praktische Auswirkung der bischoflichen
Verfassung ist vielleicht die Beobachtung wichtig, daB im Jahre 1955 die Metho-
distische Konferenz zum ersten Mal beschloB, daB ,besondere Vorsitzende” fiir
ihre einzelnen Distrikte eingesetzt werden sollen, d. h. Geistliche, die hauptamt-
lich die Aufsicht iiber die Gemeinden eines Distriktes fithren. Beide Kirchen
haben teil an dem Unionsgesprich, das in Ceylon und Nordindien gefithrt wird,
wo dhnliche Probleme wie in England auftreten.

Kongregationalistische Union von England und Wales
Presbyterianische Kirche von England

(Neill, S. 79—81; E.R. 1954, S. 313)
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Die Gespriche sind seit 1943 fortgesetzt worden, wihrend der letzten Jahre
aber in ziemlich planloser Weise. Seit 1950 haben beide Kérperschaften ein Ab-
kommen iiber engere Zusammenarbeit geschlossen. 1956 haben sowohl die Kon-
gregationalistische Union als auch die Generalsynode der Presbyterianischen Kirche
die Erklarung gutgeheifien, daB die Geistlichen beider Kirchen gegenseitig wihlbar
sind, um in den Gemeinden dieser oder jener Denomination zu dienen. Jeder
Pfarrer, der aus einer Gemeinde der einen Denomination zu einer Gemeinde der
anderen hiniitberwechselt, wire der Ordnung und Zucht der Kirche unterstellt, in
der er dann dient.

Kirche von England

Kirche von Schottland

Bischofliche Kirche in Schottland

Presbyterianische Kirche von England

(Neill, S. 84—s86; E.R. 1954, S. 312—313; E. R. 1955, S. 90)

In diesen ,Gesprichen® wird eine Verstindigung gesucht, die Interkommunion
und schlieflich eine Form der Union ermdglichen wiirde. Tagungen der Delegier-
ten haben regelmiBig stattgefunden, doch werden ihre Protokolle als streng ver-
traulich gehandhabt. Offentliche Verlautbarungen haben auf die bedeutsamen
Ubereinstimmungen hingewiesen, die in bezug auf Glauben, Lehre und Praxis
der Kirchen festgestellt worden sind. Ferner ist bekannt, daf der Frage der Amter
grofe Aufmerksamkeit geschenkt wird, da die alte Spannung zwischen bischof-
licher und presbyterianischer Verfassung weder gemindert noch in einer neuen
Synthese aufgehoben worden ist. Offentliche Diskussionen in den Kirchen haben
gezeigt, daB seitens vieler Kirchenglieder die Bekanntgabe des Inhalts dieser
Gespriche dringend gewiinscht wird. Sie wird im Frithjahr 1957 erwartet, wenn
die verhandelnden Ausschiisse den Kirchen einen Bericht vorlegen werden,

Indien

Kirche von Siidindien
Evangelisch-Lutherischer Kirchenbund in Indien

Die Mitglieder der Kirche von Siidindien sind sich dessen bewuft, daf sie nicht
die Kirche von Siidindien sind. Sie bemiihen sich aber darum, daB nach weiteren
echten Zusammenschliissen — nicht durch das Aufsaugen anderer Kirchen — dieser
Name eines Tages besser gerechtfertigt sein wird. Auf ihrer ersten Synode im
Jahre 1947 sprach die Kirche Einladungen zu Gesprichen iiber mégliche Unionen
an andere Kirchen aus. Der Evangelisch-Lutherische Kirchenbund und die Bap-
tistengemeinden der amerikanischen und kanadischen Missionen nahmen sie an.
Theologische Kommissionen dieser drei Korperschaften wurden ernannt und be-
gannen 1948 die Gespriche, in denen eine Verstindigung iiber verschiedene Fra-
gen der Lehre gesucht wurde. 1950 zogen sich die Baptisten von den Diskussionen
zuriick. Weitere Zusammenkiinfte der Kommissionen der Kirche von Siidindien
und des Evangelisch-Lutherischen Kirchenbundes fanden regelmiBig bis 1956
statt. Schlieflich wurden gemeinsam beschlossene Stellungnahmen zu folgenden
Punkten abgegeben: 1. Das Verhiltnis lehrhafter und konfessionell geprister Er-
klarungen zum Wesen der Kirche; 2. Gesetz und Evangelium; 3. Erwihlung; 4.
Abendmahl. Vertreter der Lutherischen Kirche/Missouri-Synode nahmen an den
Gesprichen teil, schlossen sich aber den gemeinsamen Erklirungen nicht an.

Auf seiner Tagung im Jahre 1955 heschlof der gemeinsame Ausschuf, den
beteiligten Kirchen die Herstellung der Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft zu
empfehlen auf der Grundlage der vorhandenen gegenseitigen Anerkennung in
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bezug auf Glauben und Predigt im Gehorsam gegen die Heilige Schrift, den Ge-
brauch der Sakramente, die Voraussetzungen fiir die Mitgliedschaft und die Ordi-
nation. Die Synode der Kirche von Siidindien nahm 1956 den Vorschlag an und
erklirte sich zu Verhandlungen iiber eine Kirchenunion bereit. Der Evangelisch-
Lutherische Kirchenbund leitete die Vorschlige zwecks Priifung an die zehn in
ihm zusammengeschlossenen Kérperschaften weiter. Die Lutherische Arcot-Kirche
jedoch entschied, sich an die Kirche von Siidindien zu wenden, um Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft herzustellen. Kiirzlich wurde die Méglichkeit bespro-
chen, einen gemeinsamen Katechismus fiir die Kirche von Siidindien und den
Evangelisch-Lutherischen Kirchenbund zu verfassen.

Auf seiner Tagung im Jahre 1956 befafite sich der gemeinsame Ausschuf mit der
Frage nach dem Wesen der Kirche, ihrer Einheit und Kontinuitdt. Ubereinstim-
mung konnte nicht erzielt werden. In der Tat schien fiir die Lutheraner ein grofies
und vielleicht uniiberwindliches Hindernis darin zu bestehen, daf die Kommission
der Kirche von Siidindien es ausdriicklich ablehnte, die Aufgabe des historischen
Episkopats im Interesse einer moglichen Union in Betracht zu ziehen. Die Aus-
sichten fiir eine Union der beiden Ké&rperschaften werden ferner dadurch beein-
trichtigt, daf die fithrenden Minner des Evangelisch-Lutherischen Kirchenbundes
ihren Wunsch nach einem organischen ZusammenschluBf seiner Mitgliedkirchen,
der den gegenwirtigen Bund ablésen soll, ausgesprochen haben. Nach einem lidn-
geren Zeitraum, in dem die Kirchengruppen die Fragen, um die es geht, auf ort-
licher und regionaler Ebene «in ihren eigenen Sprachen untersuchen kénnen, sollen
die Gespriche wieder aufgenommen werden.

Italien

Chiesa Evangelica Metodista (Methodisten)
Chiesa Evangelica Valdese (Waldenser)
(E.R. 1955, §S. 79)

Was eine verheiBungsvolle Bewegung zur Vereinigung dieser beiden Korper-
schaften zu sein schien, ist durch die Weigerung der Waldenser, den alten und
angesehenen Namen ihrer Kirche aufzugeben, gehemmt worden. Man kann nicht
sagen, daB die Verhandlungen aus diesem Grunde beendet wurden. Inzwischen
wird die Zusammenarbeit beider Kirchen ausgedehnt. Die Synode der Waldenser
beschloff 1956, statt des Zusammenschlusses dieser beiden Gruppen die Vereini-
gung aller evangelischen Kirchen in Italien zu férdern.

Mexiko

Las Iglesias Cristianas (Discipulos)

La Iglesia Presbiteriana Asociada Reformada

Las Iglesias Congregacionales

(E.R. 1955, S. 80—81)

Die Einigungsbestrebungen dieser drei Kirchen richten sich hauptsichlich auf
Zusammenarbeit, es handelt sich also nicht um ausgesprochene Unionsverhand-
lungen. Aber die Maglichkeit, daf man sich um eine Union bemithen wird, ist
keineswegs ausgeschlossen. Der Erste Kongref Protestantischer Kirchen tagte vom
1.—6. Mai 1956 in Guadalajara und schuf einen stindigen Protestantischen Ko-
ordinierungs-Ausschufl. Neben seiner Aufgabe, die Zusammenarbeit unter den
drei Kirchen zu férdern, wird dieser Ausschufl ,Fragen der Lehre nur auf Wunsch
einer der Denominationen und unter Zustimmung der beiden anderen unter-
suchen”.
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IV. FORTGESETZTE VERHANDLUNGEN, VON DENEN KEINE BERICHTE
UBER KONKRETE FORTSCHRITTE VORLIEGEN

Kanada
Synoden verschiedener lutherischer Kirchen
(EIRE 105 559 7)
Formosa (Taiwan)
Presbyterianische Synoden von Nord- und Siidformosa

Grofibritannien - Indien

Kirche von England und Kirche von Siidindien
(Neill, S. 27—29; E. R. 1955, S. 88—89)

Indien

Evangelisch-Lutherische Gofner-Kirche
Evangelisch-Lutherische Ebenezer-Kirche
(E.R. 1955, S.78—79)

Iran :

Bischofliche Kirche (anglikanisch) und Evangelische Kirche (presbyterianisch)
(Neill, S. 55—56; E.R. 1954, S. 303)

Japan
Verschiedene lutherische Kirchen und Missionen
(E.R. 1955, S. 79—80)

Madagaskar

Londoner Missionsgesellschaft, Pariser Evangelische Missionsgesellschaft, Aus-
landische Missionsgesellschaft der Quiker
(Neill, S. 57—58; E.R. 1954, S. 304)

Nigeria
Westafrikanische Provinz (anglikanische Didzesen von Lagos und Niger)
Methodistenkirche (Ostnigeria)
Methodistenkirche (Westnigeria)
Presbyterianische Kirche von Biafra
(Neill, 5. 58—61; E. R. 1955, S, 82)
Spanien
Lutheraner, Methodisten, Presbyterianer und andere Mitglieder der Féderation
der ,Iglesia Evangelica Espafiola®
Vereinigte Staaten von Amerika

Amerikanische Lutherische Kirche und Lutherische Kirche/Missouri-Synode
(Neill, S.91—92; E.R. 1954, S.314—315; E.R. 1955, S. 91—92)

DOKUMENTE UBER KIRCHENUNIONSVERHANDLUNGEN

Die folgenden gedruckten Dokumente kénnen bei der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung, Okumenischer Rat der Kirchen, 17, route_de Malagnou,
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Genf, bestellt werden. Zahlungen kénnen durch Internationale Postantwortscheine
in Betriigen geleistet werden, die dem Preis in Schweizer Franken entsprechen.

Ceylon
Scheme of Church Union, 3rd revised edition, 2.— schw. Fr.

Siidindien
Constitution of the CSI. 2.— schw. Fr.
The Holy Spirit and the Life in Christ (Papers of CSI-Lutheran Conversations),
1953, 1.75 schw. Fr.
Uwnity in Faith and Life (Papers om the CSI-Lutheran Conversations), 1954.
1.50 schw. Fr.
Relations between CSI and Anglican Communion, 1950, —.50 schw. Fr.
Report adopted by Convocation of Church of England (on CSI), 1955.
1.50 schw. Fr.
Replies to criticisms onm Comvocations of Canterbury and York, 1955.
—.40 schw. Fr.
Presidential Address to Canterbury Convocation, 1955. —.40 schw. Fr.
Twenty Questions (on CSI by Bishop Sumitra), 1955, —.80 schw. Fr.

Nordindien
Round Table Conference, 1948, —.40 schw. Fr.
Amendwments to Plan of Churds Union, 1955. —. 40 schw. Fr.
Suggested Services at Proposed Imauguration, 1955. — 80 schw. Fr.

Nigeria
Proposed Scheme of Union, reprinted 1955, 1.50 schw. Fr.

Vereinigtes Konigreich

Church Relations in England, 1950. 1.50 schw. Fr.

Baptist Response to Church Relations in England, 1953. —40 schw. Fr.
Churches of Christ Response to Churdi Relations in England, 1954,
—.40 schw. Fr. '

Relations between Churds of England and Churdh of Scotland, 1951.
1.50 schw. Fr.

Joint Report of Congregational Union and Presbyterian Church, 1948,
—.40 schw. Fr.

Vereinigte Staaten von Amerika
Basis of Union (of Comgregational-Christian and BEvangelical and Reformed
Churches), —.40 schw. Fr.
Plan of Union (of Presbyterian U.S.A., United Presbyterian, and Presbyterian
US Churdches), 1953, —.40 schw. Fr.
Report of Joint Union Committee (of American Lutheran, Evangelical Luth.,
Luth, Free, and United Evamgelical Luth. Churches), 1954. 5.35 schw. Fr.
Plan for United Churdh (,Greenwich Scheme”), 1955, —.40 schw. Fr.
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Chronik

Die ‘grofe 6kumenische Asien-
konferenz die vom 17.—27. Mirz un-
ter dem Thema ,Der gemeinsame Verkiin-
digungsauftrag der Kirchen in Ostasien”
Vertreter aller jungen protestantischen Kir-
chen Siidostasiens in Prapat im Innern Su-
matras zusammenfiihrte, wurde durch einen
dkumenischen Kirchentag eingeleitet, der
von der indonesischen lutherischen Batak-
kirche durchgefithrt wurde. Unter den iiber
100000 Teilnehmern befanden sich aufer
den leitenden Vertretern der asiatischen
Kirchen und hohen Persnlichkeiten der
indonesischen Regierung Vertreter des Oku-
menischen Rates und des Internationalen
Missionsrates. Die Beratungen in Prapat
filhrten zu dem einmiitigen Beschluf der
124 Abgeordneten, eine stindige ,Ostasia-
tische Christliche Konferenz“ ins Leben zu
rufen.

Eine Siidostasienkonferenz
tiber die christliche Verantwortung gegen-
iiber Gebieten raschen sozialen Umbruchs
wurde im Mairz ds. Js. in der Nommensen-
Universitat (Sumatra) veranstaltet,

Ein Weltkongref fiir lutheri-
sche Theologen im Lehramt
findet erstmalig im Zusammenhang mit der
diesjdhrgen Vollversammlung des Lutheri-
schen Weltbundes in den USA vom 12. bis
14. August im lutherischen St. Paul-Seminar
Minnesota statt.

Ein WeltkongreB fiir soziale
Verantwortung wird vom 7.—10. Au-
gust ds. Js. Lajen und Kirchenfithrer aus
lutherischen Kirchen in aller Welt in Spring-
field (Ohio) zusammenfithren.

.Der 17. Internationale Kon-
greff der Alt-Katholischen
Kirche wird vom 19.—23. September
ds.Js. in Rheinfelden (Schweiz) unter dem
Thema ,Laien im Dienst der Kirche” statt-
finden. Dem KongreB wird eine Konferenz
alt-katholischer und anglikanischer Theo-
logen iiber Abendmahlsfragen vorausgehen.

Die 6. mennonitische Welt-
konferenz zu der iiber tausend Ver-
treter mennonitischer Gemeinden aus vie-
len Lindern der Erde erwartet werden, findet
vom 10.—16. August in Karlsruhe statt. Es
gibt heute insgesamt etwa 500 000 Menno-
niten. Das Schwergewicht hegt in den USA
und in Holland.
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Fine o6kumenische Studien-
abteilung fiir Australien wurde
dem Australienrat fiir den Okumenischen
Rat der Kirchen angegliedert. Zunichst wird
der Studienabteilung die Aufgabe zufallen,
die erste Konferenz der australischen Kir-
chen iiber Fragen des Glaubens und der
Kirchenverfassung im Januar 1959 vorzu-
bereiten, die unter dem Thema ,Gehorsam
gegen Christus als Herrn von Kirche und
Welt” stehen soll.

Die ,Vereinigte Kirche Chri-
s ti“ wurde Ende Juni durch Verschmelzung
der Christlichen Kongregationalkirchen mit
der Evangelischen und Reformierten Kirche
in Cleveland, Ohio (USA), begriindet. Die
neue Kirche zihlt etwa zwei Millionen Mit-
glieder.

In 6300 Baptistengemeinden
Kanadas und der Nordstaaten
der USA wird es kiinftig keine unter-
schiedliche Behandlung der Rassen mehr

“geben. Auf dem 50. Amerikanischen Bap-

tistenkonvent verpflichteten sich ferner 3500
Delegierte im Namen ihrer 1 500 000 Ge-
meindeglieder, sich von allen Klubs, Ver-
einen und Organisationen zuriickzuziehen,
die in irgendeiner Weise eine Rasse dis-
kriminieren.

Die Vereinigte Kirche von
Japan (Kyodan) hat ein Forschungsinsti-
tut fiir den Auftrag der Kirche in der Welt
von heute ins Leben gerufen. In enger Zu-
sammenarbeit mit der Studienabteilung des
Okumenischen Rates der Kirchen wird sich
das Institut mit Fragen von Glauben und
Kirchenverfassung, von Kirche und Gesell-
schaft und des ,raschen sozialen Umbruchs“
in Japan, sowie mit rassischen Problemen,
dem Kommunismus und der ékumenischen
Bewegung befassen.

Zu einer ,Konferenz europii-
scher Kirchen” haben sich iiber drei-
Big evangelische Kirchen Europas auf einer
Tagung in Liselund auf Seeland (Danematk)
vom 27.—31. Méirz 1957 zusammengeschlos-
sen. Die neue Kirchengemeinschaft versteht
sich als ein Provisorium fiir einen noch zu
bildenden , Furopiischen Rat der Kirchen”,
der spiter als regionales Organ des Oku-
menischen Rates der Kirchen wirksam wer-
den kann, wenn die Mitgliedskirchen der
Okumene ihr Einverstindnis dazu geben.



Zunichst sollen die in Liselund nicht ver-
tretenen lutherischen Kirchen Deutschlands
und Skandinaviens sowie die anglikanischen
und orthodoxen Kirchen in Europa. gebeten
werden, sich an der Arbeitsgemeinschaft zu
beteiligen. Mit dem Moskauer Patriarchat
der orthodoxen Kirche RuBlands will man
erst dann Fithlung aufnehmen, wenn mit
dem Okumenischen Rat eine (bereinstim-
mung dariiber erzielt worden ist.

Der sechste europidische dku-
menische Jugendkongref findet
unter dem Thema ,Europa im Atomzeit-
alter” vom 25.Juli bis 5. August ds. Js. im
Schlof ,Qud-Poelgeest” zu Oegstgeest bei
Leiden (Niederlande) statt.

Nach einem Besuch bei der orthodo -
xen Kirche Finnlands erklirte der
Leiter des Aufenamtes der russischen ortho-
doxen Kirche, Metropolit Nikolai, beide
Kirchen hitten entschieden, die seit dreiBig
Jahren unterbrochenen Beziehungen wieder
aufzunehmen, Die finnischen Orthodoxen
unterstellen sich aber weiterhin dem Oku-
menischen Patriarchat von Konstantinopel.

Die orthodoxe Kirche von
Griechenland hat beschlossen, sich
in Zukunft auf den Konferenzen des Oku-
menischen Rates nur noch durch Laien-
Theologen und nicht mehr durch ordinierte
Geistliche vertreten zu lassen. Gegen den
BeschluB des Heiligen Synods erhoben die
Theologieprofessoren Alivisatos, Bonis, Ko-
nidaris und Vellas Einspruch, der aber als
»unannehmbar” abgelehnt wurde. Der. Hei-
lige Synod hat auf seiner Aprilsitzung das
Riicktrittsgesuch von Prof. Hamilkar S. Ali-
visatos als Mitglied des Synods und Gene-
ralsekretir des Synodalausschusses fiir die
Beziehungen zu Auslandskirchen angenom-
men. Prof. Alivisatos bekleidete das Amt
des Generalsekretirs und Beauftragten fiir
Zwischenkirchliche Hilfe seit idem zweiten
Weltkrieg. Neuer Sekretir des Auslands-
ausschusses wurde Archimandrit Damaski-
nos Papachristou.

Studientagungen iber Fra-
gen der dkumenischen Bewe-
gung werden auch in diesem Jahr in
Frankreich von rémisch-katholischen
Kreisen in Fortsetzung des Werkes von
Abbé Paul Couturier veranstaltet. Sie wer-
den im ,Maison de Retraites” in Lyon-
Chatelard abgehalten.

Die Empfehlungen eines Studien -
kreises namhafter Theologen
der britischen Kirchen (der
Kirche von England, der Kirche von Schott-
land, der Presbyterianischen Kirche von
England und der Bischoflichen Kirche in
Schottland) haben eine ¥ereinheitlichung
des geistlichen Amtes in den britischen
Kirchen bischéflicher und reformierter Tra-
dition zum Ziel, um die genannten Kirchen
niher zueinander zu fithren.

Ein schottischer Kirchentag
soll vom 5.—11. August ds. Js. in Aberdeen
stattfinden. Etwa 3000 Teilnehmer aus ganz
Schottland und dem Ausland werden dazu
erwartet,

Das Ostkirchen-Institut, das
auf Anregung des' Ostkirchenausschusses
ins Leben gerufen und der Evangelisch-
Theologischen Fakultdt in Miinster ange-
gliedert ist, hat zu Beginn des Sommer-
semesters seine Tétigkeit aufgenommen. Es
soll unter Leitung von Prof. D. Dr. Stuppe-
rich mit einer Theologisch-historischen und
einer Soziologisch-kirchenkundlichen Abtei-
lung das kirchliche und religidse Leben des
gesamten osteuropdischen Raumes erfor-
schen und durch Vorlesungen und Vortrige
das Interesse der Studentenschaft und der
Offentlichkeit fiir ostkirchliche Fragen
wecken,

Von Perionen

Der Bischof von Chichester,
Dr.George K.A.Bell, FEhrenprisident
des Okumenischen Rates der Kirchen, hat
bekanntgegeben, daB er zum Ende dieses
Jahres von seinem Amt als anglikanischer
Bischof von Chichester zuriicktreten wird.

Bischof Dionysius wurde vom
Oberhaupt der orthodoxen Kirche in der
Sowjetunion, dem Patriarchen Alexius in
Moskau, zum Exarchen fiir Nordamerika
ernannt.

Erzbischof Tiran Nersoyan,
bisher London, wurde zum neuen arme-
nisch-orthodoxen Patriarchen von Jerusalem
gewihlt.

Erzbischof Stephan von Sofia
und Exarch von Bulgarien ist im Alter von
79 Jahren in der Internierung verstorben.
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Ignatius Ephrem L, Patriarch von
Antiochien und dem gesamten Orient und
Oberhaupt der assyrischen orthodoxen
Kirche, ist im Alter von 70 Jahren ver-
storben.

Propst Marlow “sust Gonkd
wurde zum neuen Vertreter des Moskauer
Patriarchats in Berlin-Karlshorst bestimmt.

Ihren 70. Geburtstag begingen am 5. Mai
der Erzbischof von Canterbury, Dr. Geo f -
frey Fisher und am 17. Mai Prof. H a-
milkar Alivisatos (Athen).

Prdlat D. H Maas (Heidelberg)
feiert am 5. August seinen 80. Geburtstag.

Oberkirchenrat Riedel, Min-
chen, wurde vom Rat der EKD zum Vertre-
ter der EKD in der Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in Deutschland berufen.

Das Eden Theolgical Seminary in Web-
ster Groves (Missouri/USA) verlieh die
Ehrendoktorwiirde an  Oberkirchenrat
Heinz Kloppenburg (Dortmund)
und Pfarrer Dr.Jiirgen Winterha-
g er (Berlin).

Zeitichriftenfchau

Bolewski, Haus, ,Okumenisches Christen-
tum und Evangelische Akademie”, Lu -
therische Rundschau VI
(Febr. 1957), Seite 358—370.

Rein zeitlich gehdren die Schaffung des
Okumenischen Rates und die Einrichtung
der Evangelischen Akademien zusammen.
[st ihr gemeinsames Erscheinen Zufall? Der
Verfasser stellt sich der Frage nach dem
Sinn, dem Gehalt, dem Weg der Geschichte,
der diese beiden Formen entstammen. Das
Gleichzeitige von Akademie und Okumene
mache es notig, ihre innere Bezogenheit
aufeinander zu begreifen, um beide recht
zu verstehen. Die Ausfiihrungen des Ver-
fassers bewegen sich um das Thema Kirche
und Welt, christliche und weltliche Oku-
mene. Der Skumenische Sinn der Arbeit der
Evangelischen Akademien sei, das Psalm-
wort wieder verstehbar zu machen: ,Alle
Welt fiirchte den Herrn, und vor ihm scheue
sich alles, was auf dem Erdboden wohnt.*

Elliott, Willis E., ,Unity Through Commu-
nity“, The Christian Century,
8. Mai 1957, S. 586—588.

W. E. Elliott berichtet iiber ein &kume-
nisches Experiment: die community
churches, in denen auf iiberkonfessio-
nellem Boden die eine Ortsgemeinde ge-
schaffen werden soll. Man geht in ihnen
von der Einsicht aus, dab christliche Einheit
in der Ortsgemeinde und unter dem Kir-
chenvolk nicht durch organisatorische Maf-
nahmen von Kirchenleitungen verwirklicht
wird, ist sich aber dariiber klar, ein wie
weiter Weg bis zur ,Einheit, die wir er-
streben”, noch zu gehen ist. Der Verfasser
stellt die Schwichen und Vorziige dieser
Gemeinden dar, in denen theologische Fra-
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gen nicht unterschlagen werden, aber doch
die Liebe der Erkenntnis vorangestellt wird.

Fry, Franklin Clark, ,Die Einheit der
Kirche”, Lutherische Rund-
schau VI/a (Febr. 1957), S.342—357.

Die Grundvoraussetzungen fiir die Ein-
heit der Kirche lassen sich nach F.C. Fry,
dem Prisidenten der United Lutheran
Church of America, in fiinf Sitzen zusam-
menfassen: 1. Die Einheit ist eine Gabe
von Gott. 2. Die Einheit besteht in Chri-
stus und darin, daf Christus in uns ist.
3. Das Fithren zur Einheit ist ebenso wie
das Fithren zur Wahrheit das Werk des
Heiligen Geistes. 4. Wer die Einheit bejaht,
muB auch die Einigung wollen. 5. Die Ein-
heit ist ein machtvoller Gedanke. Zu den
»falschen Griinden fiir kirchliche Zusam-
menschliisse” zdhlt der Verfasser: Gleich-
giiltigkeit gegeniiber dem Glauben, ,Ge-
fiihligkeit”, Sucht nach grofien Gruppie-
rungen, Wunsch nach groBerem Prestige,
Konkurrenz mit anderen Kirchen, Gesichts-
punkt der Wirtschaftlichkeit. Abschliefend
setzt sich der Verfasser mit falschen Ein-
winden gegen eine Vereinigung von Kir-
chen auseinander und nennt Fragen, die
jeder Kirche AnlaB geben, ihre eigene Be-
reitschaft zur Einheit zu priifen.

Heinecken, Martin J., ,Strémungen in der
amerikanischen Theologie“, Lutheri-
scheRundschau VI/4 (Febr. 1957),
Seite 384—396.

Der Verfasser zeichnet zunéchst den Hin-
tergrund, gegen den die heutige amerika-
nische Theologie gesehen werden muB. Die
Situation am Anfang dieses Jahrhunderts
war durch den EinfluB von Theologen wie
Ritschl, Schleiermacher und Rauschenbusch,



von den- Philosophen Josiah Royce, Wil-
liam James und John Dewey und ferner
durch die Repristination der lutherischen
Orthodoxie und den Fundamentalismus be-
stimmt. Auf diesem Hintergrunde stellt der
Verfasser vier Stromungen der amerikani-
schen Theologie dar: 1. Das Wiedererwachen
eines militanten und gut unterrichteten
Fundamentalismus, 2. die Fortdauer eines
gelduterten Liberalismus, 3. die Vertreter
einer Neo-Orthodoxie und 4. den Einfluf
der Luther-Renaissance. Unter denen, die
tiber Biblizismus und Liberalismus hinaus-
gelangt sind, stellt sich ein neues Aufmerken
auf die konfessionellen Unterschiede ein. In
der kumenischen Bewegung tragen diese
Unterschiede nicht wenig zum gemeinsamen
Reichtum bei,

Hutchinson, Paul, ,Protestantism in the
Crisis of These Times“, The Chri-
stian Century,  13. Mirz 1957,
Seite 321—323; 20. Mirz 1957, Seite 354
bis 357; 3. April 1957, Seite 418—419.

In diesen 3 Artikeln, die ein Kapitel seines
Buches The Ordeal of Christianity (New
York, Association Press, 1957) wiedergeben,
versucht der Verfasser, iiber die Lage und
Zukunft des Protestantismus in Europa,
Asien und ' Afrika Rechenschaft abzulegen.
Zu den Schwichen des Protestantismus in
Europa zidhlt der Verfasser den Verlust des
Kontaktes der Kirchen mit der Arbeiter-
schaft, den schwachen Besuch der Gottes-
dienste, die Kluft zwischen den Kirchen in
Ost und West, die Barthsche Eschatologie,
das Staatskirchensystem usw. Besondere Be-
deutung fir die Zunkunft mift der Ver-
fasser den Freikirchen und der Jugendarbeit
und Laienbewegung in der EKD bei. Aus
dem asiatischen Raum beleuchtet der Ver-
fasser die Situation ‘in Japan, China und
[ndien. Bei der Betrachtung des Protestan-
tismus in Afrika steht die Rassenfrage im
Vordergrund. Anlaf zur Hoffnung seien neue
Wege der Verkiindigung und die dkume-
nischen Bestrebungen.

Kiippers, Werner, ,,Christus und die Kirche
in der theologischen Lehre®, Inter-
nationale Kirchliche Zeit-
schrift XLVII/1 (Jan—Mairz 1957),
Seite 35—64 (Seite 64—66: Literatur,
nach Konfessionen geordnet).

Die Frage ,Was ist die Kirche?” be-
schiftigt jede Konfession, von denen bisher

keine eine endgiiltie festgelegte Antwort
gegeben hat. Der Verfasser 1dBt sich das
Thema ,in doppelter konfessioneller Zu-
spitzung® sowohl von den ,Theologen des
Weltprotestantismus um Lund“ als auch
von den ,Theologen der weltweiten ro-
misch-katholischen Kirche um Pius XII.“
stellen, sieht sich aber an die Heilige
Schrift und die Lehrtradition der gesam-
ten Kirche verwiesen. Der Verfasser ana-
lysiert die gestellte Frage unter vier Ge-
sichtspunkten (Begriindung der Kirche durch
Christus, Leitung der Kirche durch Christus,
Gegenwart Christi in der Kirche, Zugehd-
rigkeit zu Christus und zur Kirche), um
dann zu versuchen, einen allgemeinen An-
satzpunkt zu ihrer Ldsung aufzuweisen.
Der untersuchte Ansatzpunkt ist die Hei-
ligkeit der Kirche, die nach Ansicht des
Verfassers ,das Wesen ihrer Verbindung
mit Christus” ausmacht. Abschliefend wer-
den aus dem Erarbeiteten eine Reihe von
Folgerungen gezogen.

Le Guillow, O.P,, M.-]., ,Le Catholicisme
et le Mouvement Qecuménique”, I'stina
1956, Nr. 4 (Okt.—Dez.), Seite 416—442.

Der Artikel versucht aufzuzeigen, in wel-
chem MaBe sich die katholische Welt be-
mitht, der dkumenischen Bewegung gerecht
zu werden. Nach einer kurzen Besprechung
des einschldgigen katholischen Schrifttums
aus den letzten 30 Jahren stellt der Ver-
fasser dar, inwiefern die okumenische Be-
wegung in ihrem universalen und religidsen
Charakter eine umfassende Antwort von
der katholischen Kirche erfordert. Er stellt
die Frage, ob ein Gesprich zwischen der
katholischen Kirche und dem Okumenischen
Rat iiberhaupt méglich sei. Unter Betonung
der Notwendigkeit eines solchen Gespriiches
charakterisiert er die fast uniiberbriickbar
erscheinenden Schwierigkeiten und Unter-
schiede auf dem Gebiet der Ekklesiologie.
Ob die katholische Kirche dem Okumeni-
schen' Rat 'in absehbarer Zeit beitreten
kénne oder nicht, die katholischen Theolo-
gen sollten an den &kumenischen Proble-
men, die den Rat bewegen, mitarbeiten.
Die katholische Kirche kénnte in gewissen
Ausschiissen des Rates vertreten sein und
sich besonders an praktischer, sozialer Ar-
beit beteiligen. Jedes Gesprich aber miisse
die Herrschaft Christi zum Mittelpunkt ha-
ben. Christus wird uns in seiner Gnade,
wenn wir seinem Willen treu sind, die
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gegenseitige Liebe schenken und den Weg
zur christlichen Einheit weisen, welches auch
die Opfer sein mdgen.

Ledig, Peter-Kristian, ,Die verantwortliche
Gesellschaft”, Gewerkschaft-
liche Monatshefte VII/3 (Mérz
1957), Seite 151—157.

Der Verfasser skizziert die Beitrige der
Okumene zu den Fragen der gesellschaft-
lichen Wandlung, die Neubesinnung inner-
halb der Kirche auf ihren Auftrag in der
Welt und die Grundgedanken der Berichte
von Amsterdam, Evanston und Arnolds-
hain (Juli 1956) zum Thema der ,verant-
wortlichen Gesellschaft®. Die Kirchen in
der Okumene hitten angesichts der sozia-
len Fragen begriffen, daB es hier kein Zu-
riick mehr gebe. Starre Ideologien kdnnten
nicht mehr helfen. Der Verfasser deutet an,
woher die Kirchen MaBstibe fiir soziale
Gerechtigkeit und die Freiheit einer ,Ver-
antwortlichen Gesellschaft” gewinnen. Um
die Person in der industriellen Gesellschaft
zu retten, miisse (nach P. Tillich) die christ-
liche Aktion einen Weg in der Korrelation
zweier Pole finden: des neuen Seins, von
dem das Christentum Zeugnis ablegt, und
der Bewegungen, die auf ihre verschiedene
Weise gegen die entpersénlichende Macht
der technisierten Gesellschaft streiten. Die
Beitrige der Okumene zu den Fragen der
gesellschaftlichen Wandlung bemiihten sich,
einen solchen Weg zu zeigen.

Minear, Paul S., ,Action and Reaction in
Ecumenical Movement: A Foreword”,
Religion in LifeXXVI/2 (Frithjahr
1957), Seite 163—168.

Im Hinblick auf die nordamerikanische
Studienkonferenz der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung verweisen wir
auf diese Sondernummer mit Beitrdgen zum
Thema ,Die Einheit, die wir erstreben®.
Neben dem Vorwort von P.S. Minear und
einem einleitenden Artikel von J. Robert
Nelson, Christian Unity and Churdr Unity
in the Ecumenical Movement, enthilt das
Heft Beitrdge zum genannten Thema vom
Standpunkt der Kirche von Siidindien (Lesslie
Newbigin), des orthodoxen Protestantismus
(Edward J. Carnell), der Siidlichen Baptisten
(Theron D. Price), der Lutherischen Mis-
souri Synode (Martin H. Franzmann) und
der historischen Freikirchen (John Yoder).
Ferner: Stephen Neill, Christian Unity at
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the Local Level; Charles D. Kean, Christian
Unity in the Local Congregation; John
R. Scotford, What Price Church Union?

Mundle, Willelm, ,Die Einheit der Kirchen
als' theologisches Problem”, Evange-
lisch-Lutherische Kirchen-
zeitung XI/9 (1. Mai 1957), Seite 133
—138.

Die Einheit der Kirche ist fiir den Glau-
ben eine von Gott geschaffene Wirklichkeit.
Wie setzen wir uns aber theologisch mit
der Tatsache auseinander, daf diese eine
Kirche gespalten ist? Der Verfasser, nach
dessen Ansicht die Kirchengemeinschaft vor
allem als Gemeinschaft am Evangelium und
als Tauf- und Abendmahlsgemeinschaft in
Erscheinung tritt, erdrtert die in diesen
Fragenkreisen auftretenden Spannungen und
Unterschiede. Da die Einheit der Kirche in
der unteilbaren und nicht zu relativierenden
Wahrheit des Evangeliums bestehe, bleibe
die Spaltung der Kirche ein Schicksal, das
wir tragen miissen, solange die Wahrheits-
frage zwischen den Kirchen steht. Wenn
kirchliche Einigungsbestrebungen’ und das
Verlangen nach Abendmahlsgemeinschaft
berechtigt seien, so gelte das in erster Linie
von den Bemiihungen, diejenigen zu eini-
gen, die auf dem Grunde desselben Glau-
bens und Bekenntnisses stehen.

Neue Biicher

Eschatologie und Wiedervereinigung
im Glauben

T.F. Torrance, Kingdom and Church. A
Study in the Theology of the Reforma-
tion. Edinburgh (Oliver and Boyd) 1956,
VIII u. 168 Seiten. Preis 16 sh.

In der Absicht, ,a closer understanding
between the Lutheran and Reformed Chur-
ches“ (Widmung des Buches an Otto Weber
und Emst Wolf) zu fordern, unternimmt der
durch seine Thesen zur christologischen Be-
griindung der Ekklesiologie bekanntgewor-
dene Autor den ebenso aufregenden wie
notwendigen Versuch einer Kldrung der
Eschatologie der Reformatoren. Er unter-
sucht dabei die bei Luther, Buzer und Cal-
vin hervortretenden drei Typen reformato-
rischer Eschatologie. DaB diesem Versuch
durch die Problemstellung, die sich aus der
Bestimmung des Verhiltnisses zwischen



Kirche und Gottesherrschaft ergibt, ein be-
deutendes Gewicht innewohnt, ist deutlich
und erhellt zugleich die Aktualitdt dieser
historischen Studie.

Gegeniiber der mittelalterlichen Konzep-
tion — die er, etwas karikierend, auf dem
spannungslosen Beieinander von Natur und
Ubernatur ruhen 148t (p.3), wobei die
Ubernatur per transfigurationem die gefal-
lene Natur erlést — zeichnet Torrance die
gemeinsame Position der drei genannten
Reformatoren als von ihrer vertieften An-
schauung der Siinde her geprdgt. Nicht
Transfiguration vermittels der sakramenta-
len Apparatur einer sich mit dem Gottes-
reich identifizierenden Kirche erldst, sondern
Neuschdpfung als freie Tat Gottes. Diese
aber ist in ihrer Unaufweisbarkeit recht
eigentlich vom eschaton her bestimmt. Got-
tesreich und Kirche treten daher weit aus-
einander, wiewohl der biblisch bezeugte Zu-
sammenhang nicht zerrissen wird. (,The
new creation was already present within
history, and if its presence meant tumult
and commotion throughout the world and
the Church, that was to be interpreted as
the travail of its full appearing.” p.4)
Freilich bleibt gerade darum Geschichte und
Gesicht der Kirche von ihrem Wesen her
zweideutig (p.5), .for the perfect face of
the new creation, while partially disclosed
in the Church, does not yet fully appear”.
(a.a. Q)

Innerhalb dieses geschlossenen Bildes der
reformatorischen Eschatologie gibt es nun
aber doch recht bezeichnende Differenzen.
Eine recht bedeutsame Unterscheidung be-
schreibt T. schon im Einleitungskapitel:
,While Lutheran eschatology was mainly
an eschatology of judgment, going back to
the early Latin Fathers like Cyprian with
their emphasis on the decay and collapse
of the world, Reformed eschatology was
mainly an eschatology of the ressurection,
going back to the early Greek Fathers with
their emphasis upon the renewal of the
world through the incarnation of Christ.”
(p. 5) Damit sind natiirlich die Charakte-
ristika keineswegs erschépft; aber es bedarf
nach Ansicht des Verfassers der Akzente,
um ein plastisches Bild zeichnen zu konnen.
In diesem Sinne fafit er Luthers Eschatologie
zusammen unter dem Oberbegriff einer
seschatology of faith”, wahrend die Posi-
tionen Buzers und Calvins als Eschatologie
der Liebe bzw. der Hoffnung charakterisiert
wurden. ;

Ob diese Akzentuierung nach Glaube,
Hoffnung und Liebe sehr gliicklich ist, mag
dahingestellt bleiben. Gegeniiber der unver-
kennbaren Kiinstlichkeit dieser Konstruk-
tion, die in dem Augenblick zusammen-
briche, falls in der Forschung ein vierter
Typus reformatorischer Eschatologie auf-
trite, ist von ungleich gréBerem Gewicht,
was an Inhaltlichem zutage gefdrdert wurde.
Man hat auf wenigen Seiten eine wissen-
schaftlich zuverldssige, sprachlich klare Zu-
sammenfassung der wesentlichsten Erkennt-
nisse der Reformation unter dem Aspekt
der Eschatologie.

Wenn Luther das Verhiltnis von Gottes-
herrschaft und Kirche bestimmen will, dann
ist sein eigentliches Schliisselwort , Glaube®.
Torrance zeigt in seinem gesamten ersten
Kapitel mit grofier Sorgfalt, daB ,Glaube"
bei Luther vorwiegend eschatologisch be-
stimmt ist — als Gegenwart des kommen-
den Herrn. Nicht dem Aeon des Schauens,
sondern dem Aeon des Glaubens gehdrt die
Kirche an, was deutlich wird an der Be-
tonung des ,sola” fide, das dem enthu-
siastischen Reichsgottes,bau” wehrt, ebenso
wie an der Beschreibung der Kirche als
»Regnum  gratiae“ bzw, ,Regnum in fide”
(71); sie besteht ,usque ad iudicium extre-
mum® (ib.). Sogar eine ,newe Gramma-
tica® (6) halt Luther fiir ndtig, um die rech-
ten Worte zu finden, die der endzeitlichen
Bestimmtheit des In-der-Kirche-Seins ent-
sprechen kénnten. ', Pilgrimage® (54) ist da-
her fiir T.der zusammenfassende Begriff,
unter dem man Luthers Konzeption begrei-
fen kann.

So ist die Kirche wesenhaft eschatolo-
gische Gemeinschaft, denn im Wort Gottes
wird dem Menschen vor allem VerheiBung
zuteil (54 f.), was am deutlichsten bei der
Taufe hervortritt. Das muf so sein, weil ja
der Glaube als Wesen der Kirche dem Wort
Gottes korrespondiert, heiit nach T. aber
nicht, daB Kirche nur ,in actu” — also im
Lautwerden des Wortes und sonst nicht —
existiert; vielmehr ist das lautwerdende
Wort Zeugnis der ,continuous creation of
the Word, acting from beyond the Church
and impinging on it.“ (55) Zu fragen ist
freilich, ob Luthers Kirchenbegriff ganz er-
faBt worden ist, wenn der Verfasser sagen
kann, daB das eigentliche Leben der Kirche
— als in dem erst im Eschaton zur Erfiil-
lung gelangenden ewigen Verheifungswort
Gottes gegriindet — ,lodged beyond of it*
(55) ist, also jenseits der Kirche ,wohnt".
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Gerade wenn man den zutreffenden Dar-
legungen des Verfassers a.a. O. folgen
kann, in denen er eine christologische Ana-
logie in Luthers Kirchenbegriff vorfindet,
ergibt sich die Frage, ob bei solcher Defini-
tion die zwei Naturen nicht allzu sehr aus-
einandergerissen werden und man Luther
damit uminterpretiert.

Dies tritt weiter hervor bei der Betrach-
tung der Kirche im &#uBeren Sinn; sie ist
eine der drei Hierarchien bzw. Sozialstruk-
turen (59) des menschlichen Lebens und
existierte bereits (ib.), ehe es oeconomia
und politia gab (57 f£.). In diesem Sinne hat
sie institutionelle, irdisch-dufere Existenz
und ist doch ,constantly threatened and
obstructed (59) von dieser Last ihter
sichtbar-historischen Struktur. Da Kirche
und Gottesherrschaft gleichwohl nicht iden-
tisch sind, ergibt sich die notwendige An-
nahme einer ,duplex communio® (60) in
der Kirche, welche wiederum sowohl der
Zwei-Regimenten-Lehre (16 ff.) als auch der
anthropologischen Unterscheidung des ,ho-
mo carnalis et exterior” vom ,homo spiri-
tualis et interior” ‘(10 ff.) korrespondiert
und damit die der Gesamtauffassung Lu-
thers zugrundeliegende ,eschatological per-
spective” (29 ff.) deutlich werden 138¢.

T. spricht in diesem Zusammenhange von
einer ,sacramental analogy“ (60 ff.) bei
Luther und meint damit die Applikation
der Zwei-Naturen-Lehre’ auf die Ekklesio-
logie. Luther folgert daraus vor allem die
Verborgenheit des gottlichen Seins der
Kirche, solange der Aeon des Glaubens
dauert: solange ist die Kirche ,under the
Cross“ (64 ff.). Torrance versucht an dieser
Stelle, seine bereits im okumenischen Ge-
sprich hervorgetretene Lieblingsthese, daf}
~the Church is at once iusta et peccatrix®
(65), aus Luther zu beweisen; dieser Ver-
such ist — nicht nur wegen des Fehlens
eines entsprechenden Zitates — als geschei-
tert anzusehen. Zwar haften der Kirche,
was bei der Hauptschaft des menschgewor-
denen Gottessohnes selbstverstiandlich ist,
die Zeichen dieses vergehenden Aeons an —
siindige Glieder in grofier Zahl, zu denen
er sich gesellte —; aber ist sie selber, die
doch in eben dieser ihrer Zwie-Natur un-
mittelbar aus Christus hervorwichst, als
Siinderin zu betrachten? Schon dies, daf
Luther. sie verborgen sein, ,sub cruce”
leben und eine ,scandalosa facies” tragen
146t (67), zeigt, daB sie als die verborgene
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Gegenwart des erhdhten Gottmenschen nicht
die Attribute ihrer Glieder trigt; der Siin-
der ist nicht verborgen. Nicht der Mensch
als ,iustus et peccator” existiert ,sub con-
trario”, sondern der — téglich auferstehende
und also aus Christus siindlos geborene und
sindlos bleibende — ,homo interior et
spiritualis“. Hier gilt es sorgfiltig zu dif-
ferenzieren, um keinem Fehlschluf zu er-
liegen; die Ekklesiologie ist eben kein blofer
Sonderfall der theologischen Anthropologie.
Sie wire dies nur, wenn die Kirche wesens-
méfig Zusammenschluf von Menschen wiire.
Nach Luther hingegen ist der menschgewor-
dene Gott ihr stiftender und erhaltender
Hauptfaktor. Dann aber kann man nicht
einfach den Siinder und die Kirche paralleli-
sieren. Im iibrigen sei hierzu auf die be-
kannte und weitldufig erdrterte Mehrschich-
tigkeit in Luthers Kirchenbegriff verwiesen
(vel. Holl, Kattenbusch u. a. zur Sache).

In nicht unerheblichem Kontrast zu Lu-
thers Kirchenbegriff findet sich Buzers, aus
der ,Eschatology of Love” hervorflieBende
Anschauung (73—89). Die Urspriinge seiner
besonderen Auffassungen von Kirche und
Gottesherrschaft sieht T. einmal in der
stiirker gesamt-biblisch orientierten Gedan-
kenwelt, zum anderen in starker Beeinflus-
sung durch die Strafburger mystische Tra-
dition begriindet (73 f.). Von Bedeutung —
vor allem fiir seine spitere Wirksamkeit in
England — ist sein ,attempt to get behind
mediaevalism and . .. to restore the ancient
Catholic Church“ (73). Man tut Buzer kein
Unrecht, wenn man, nach T., seine Theo-
logie versteht ,in terms of the Catholic
Church and patristic theology of the first
six centuries” (ib.); damit aber gewinnt
der von ihm reprisentierte Zweig ,of Re-
formed rather than Lutheran Theology*
(ib.) seine charakteristische Bedeutung im
heutigen Anglikanismus, womit freilich nicht
Buzer und der Anglikanismus miteinander
identifiziert werden sollen.

Denkt Luther vor allem vom Wort Got-
tes her — als dem inkarnierten, lebendig
gegenwirtigen Herrn —, so ist Buzer, ebenso
wie Calvin, daran interessiert ,to lay the
stress' upon the word and spirit in their
inseparable conjunction” (74). Der Geist
als Angeld des kommenden Reiches spielt
daher in seiner Theologie eine unverhilt-
nismifig grofere Rolle als bei Luther,
ebenso wie er die Inkarnation des Sohnes
Gottes primér als den Beginn der Neu-



schopfung versteht (75). .That is being
realised now in and through the Church,
- where God's Kingdom is set up in the midst
of the fallen world, where men are brought
back to the divine purpose of love and
learn to live for God and for one
another.” (ib.) Durch die Aktion der Chri-
stenheit geht das Heilsgeschehen weiter,
kommt das Ende — in Form einer immer
weiter ansteigenden Zahl von befreiten, die
gottliche Liebesabsicht erkennenden und
selber praktizierenden Menschen — niher.
Das Regnum Christi ,has entered into the
midst of our life on earth, and overlaps
this present age here and now" (77). Sehr
im Unterschied zu Luther sieht Buzer in der
Kirche das Regnum Christi, ,because the
Rex dwells in her midst” (81). In der Kirche
leben aber heift fiir alle Christen, daB sie
ihren Glauben verwandeln in eine getreue
und aktive Liebe zu allen Menschen, ,for
they are to live out among men the com-
munion of love to which they belong in
Christ”. (ib.) ,The Kingdom of Christ is a
Communio or Res publica of those who are
moderated by the Spirit of Christ and in
whose hearts there is begotten a divine
love which grows and increases, reaching
out to the perfection of the resurrected
life. It is this amazingly eschatological con-
ception of love that is the most moving
and characteristic element in Buzer's theo-
logy.” (82)

Es leuchtet ein, dafl sich von hier aus ein
Weg ergibt, der das Regnum Christi so-
wohl in der Kirche als auch im Staate wirk-
sam sieht, ,so that the life of the Church
protected by the State may freely grow in
obedience to God's Word and in the exer-
cise of love, and so assume the character
of a Res publica or Societas Christiana“ (87).
»For Buzer the Kingdom of Christ in its
relation to this world is not merely a Hor-
reich but also a Sehreich (to use Luther's
terms).” (ib.) Das aber zeigt die Nihe zu
Calvin (89), wiewohl hier manche Unter-
schiede obwalten: Weit stirker als Calvin
versteht Buzer die Kirche einmal als Com-
munio renatorum und zum andern als Reg-
num Christi, das sogar in der Gestalt eines
staatlichen regnum externum = erscheinen
kann (89). Zentral aber bleibt seine pau-
linische Vorstellung von der Liebe als der
eschatologischen Realitiit, die sogar bleibt,
wenn Glaube und Hoffnung dahinschwin-
den (ib.); diese Vorstellung fiigt die beiden
Seiten seines Kirchenbegriffs zusammen.

Calvin gelang dies durch eine kraftvollere
Christologie sowie durch einen préziseren
Kirchenbegriff; das belebende Element sei-
nes gesamten Theologisierens ist die Escha-
tologie, die ihn seit seinem ersten theolo-
gischen Werk beschiftigt (90 f.). , The real
clue to Calvin's eschatology is to be found
in the expression ,Christ is our clothing'.
That is to say, his eschatology, and all his
language about the prison of the body,
are to be interpreted in terms of Christo-
logy® (91). Allerdings denkt er nicht priméir
vom Individuum her, sondern von der Kirche
als dem Leibe Christi (95). Erbauung,
Wachstum, Fortschritt sind daher adaequate
Kategorien, mit deren Hilfe sich ihm das
Verhiltnis von Kirche und Gottesherrschaft
darstellt (96). Man kann es mit T.noch
dynamischer ausdriicken und sagen, daB fiir
Calvin ,eschatology is the analogical trans-
position of Christology to the whole under-
standing ‘of the Church. In His birth, life,
death, resurrection and ascension Christ is
our only way to understanding the celestial
mystery of the last things“ (101). ,Or, to
put it otherwise, eschatology is the doctrine
of the Spirit and all that ,union with Christ
through the Spirit' involves® (ib.). Der
Glaube aber korrespondiert diesem eschato-
logischen Geistbegriff dadurch, daB er sich
der kommenden Welt entgegenstreckt und
den ‘Advent Christi antizipiert (103), das
complementum, dem das initium bereits
voranging. Calvin’s Eschatologie = enthilt
zwei Momente: initium und complementum.
Dem entspricht der Glaube — ,for it is in
hope that faith stretches out to its posses-
sion of glory in Christ“ (110) —, aber auch
die Christologie: das initium unserer Erls-
sung ist die Kreuzigung, das complementum
dagegen die Auferstehung (113). Wo aber

ist nun das medium zwischen den beiden

eschatologischen ,Momenten“? Christus sel-
ber in seiner Hauptschaft iiber die Kirche;
Er selber mit seinem Regnum steht zwischen
dem initium (ndmlich der Griindung der
Kirche) und dem complementum (der con-
summatio mundi) der Gottesherrschaft, die
in dieser Zwischenzeit sich als Herrschaft
Christi darstellt (114).

Die sehr instruktiven Ausfithrungen T.s
zeigen deutlicher als das vorangehende Sum-
marium es vermag, die Zielrichtung der
Calvinschen Gedanken und die herrschende
Stellung der ,Eschatologie der Hoffnung“
darin. Im Grunde ist alles, selbst das Kom-
men Christi in diese Welt, auf den zweiten
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Advent hin orientiert: Inkarnation, Glaube,
Kirche sind so Stationen auf dem Wege
zum Ziel, das durch den Geist bereits in
die Gegenwart hineinragt. Auch die . Ana-
logia Christi* — d. h. die Anwendung
christologischer Kategorien —ist im Grunde
zu erkldren von dem starken eschatologi-
schen Akzent der Theologie Calvins, dem
der 2. Advent Christi mindestens so ent-
scheidend fiir die Gegenwart des vollen
Heils ist wie der 1. Advent. Aus diesem
Grunde muf auch die zwischen initium und
complementum gelegene Strecke per Ana-
logiam Christi gedeutet werden. T. sieht
mit Recht, daB hier der eigentliche Gegen-
satz zu Luther liegt, der sich auf den ver-
schiedensten Gebieten widerspiegelt. Der
betreffende SchluBabschnitt (139 ff.) gehdrt
zum Instruktivsten dieser ausgezeichneten
Analyse, wobei man den vom Verfasser ge-
zogenen Folgerungen durchaus nicht in
allem zuzustimmen braucht.

Vielleicht darf man folgende vorldufige
Folgerung aber doch schon andeuten: Als
notwendiger Kontrast zu einer Uberbeto-
nung der Hoffnung im Sinne spitjlidischer
Eschatologie auf seiten Calvins, aber auch
Buzers — so als wire das Kommen Jesu in
diese Welt, das ,ephapax” geschah, noch
erginzungsbediirftig, erst ein Anfang —
steht Luthers Theologie vorwiegend auf dem
west” als auf der bereits geschehenen Tat
Gottes, die jetzt wirkende und inkorrigible
Gegenwart unter uns ist. Das Eschaton (als
szweiter” Advent verstanden) ist nicht
eigentliches Ziel, zu dem Inkarnation, Kreuz
und Auferstehung nur Auftakte wiéren, son-
dern Folge und Ergebnis von Jesu einmali-
ger Heilstat, in der — weil sie Gottes Tat
ist — alle Gegenwart und Zukunft bereits
umschlossen ist.

Der hier angedeutete Unterschied in der
Wertung der Bschatologie bewirke zugleich
— wie selbstverstindlich — einen unter-
schiedlichen Geist-Begriff (Luther: ,Ihr habt
einen anderen ,Geist’ als wir“); beides er-
klart sich aus einem je verschiedenen Ver-
stindnis der Christologie, das wiederum —
und damit schlieft sich ein Kreis — von
der Eschatologie geprigt ist (5. 0.). Das wird
etwa daran deutlich, daB der Geist als end-
zeitliche Gabe von Calvin vorwiegend als
Bewirker der Union zwischen Gottheit und
Menschheit in Christus und in Analogie
als Baumeister der Kirche durch die unio
mit Christus angesehen wird. Andere Kate-
gorien der kirchlichen Geistlehre treten
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demgegeniiber verhaltnismafig zuriick (pro-
cessio ex patre filioque, z.B.). Hier muf
noch weiter gearbeitet werden, und zwar
durchaus in der von T.begonnenen Weise,
um mehr als nur eine oberflichliche Ver-
stindigung zu erreichen. Denn daB es sich
in dieser Angelegenheit um die Zentralfra-
gen des Glaubens und der Kirche — damit
aber eben auch der Wiedervereinigung der
zerspaltenen Christenheit im Glauben —
handelt, scheint evident zu sein.

Kurt Schmidt-Clausen

Wingren, Gustaf, Die Predigt. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1955,
286 Seiten. DM 15.80.

Das Buch des schwedischen Theologen ist
keine pastoral-theologische Studie im enge-
ren Sinne. Sie ist eine systematische Besin-
nung auf den theologischen Ort der Predigt
innerhalb des Heilsgeschehens einerseits
und der Kirche andererseits: ,Das Wort ist
da, um verkiindet zu werden; sein objekti-
ver Inhalt tritt erst dann vollig hervor,
wenn es gepredigt wird. Der Mensch ist
durch das Schépferwort im Anfang geschaf-
fen, und er ist dazu bestimmt, von eben
diesem Wort zu leben, welches aus dem
Mund Gottes kommt.” (S. 1)

Wir haben es hier mit einer theologischen
Arbeit zu tun, ,in der Systematik, Exegese,
Luther-Forschung und Homiletik, bisweilen
auch Patristik, einander begegnen und ge-
meinsam dazu beitragen, ein einziges Pro-
blem zu l6sen: das theologische, prinzipielle
Problem des Wesens und der Eigenart der
Predigt” (S.27). Die reiche Fiille der hier
beriicksichtigten Gesichtspunkte macht es in
der Tat schwierig, ja unméglich, Wingrens
geistvoller Arbeit in einer kurzen Bespre-
chung gerecht zu werden. lhre Bedeutung
liegt einmal darin, daB sie von dem einzi-
gen Gesichtspunkt der Predigt aus eine
grofe Anzahl theologischer Probleme an-
visiert, durchleuchtet und damit fast zu
einer Art theologischem Kompendium wird.
Inhaltlich ist entscheidend, daf die Predigt
nicht verstanden wird als mehr oder weni-
ger belangreicher ,Bestandteil des Gottes-
dienstes”, sondern als eine unmittelbare
Weiterfiihrung der biblischen Siegesbot-
schaft, deren Mitte der gekreuzigte und
auferstandene Christus ist.. Sie steht in
einer lebendigen Polaritdt zur Bibel, so daf}
Predigt und Bibel einander gegenseitig in
ihrer Giiltigkeit bedingen. ,Die Predigt ge-



hért selbst mit zum Heilsgeschehen® (S. 85).
In dieses Geschehen mit seiner eschatologi~
schen Akzentuierung wird der hdrende
Mensch mit hineingenommen. ,Die heute
im Gang befindliche Predigt ist ein organi-
sches Glied in der Serie von Kampthand-
lungen, die Gott von der Urzeit an bis
zum groBen Weltgericht unternimmt”
(S. 142).

Es muf mit diesen Andeutungen genug
sein. Weil Wingren keine vordergriindigen
pastoral-theologischen Anweisungen gibt,
sondern die Predigt als theologisches Kern-
problem durcharbeitet und erhellt, wird sein
Buch so fruchtbar. Es zeigt sich auch hier
wieder, daB saubere theologische Arbeit
dann am meisten fiir die kirchliche Praxis
abwirft, wenn der Systematiker aus bewuf-
ter kirchlicher Verantwortung heraus inner-
halb der ihm gezogenen Grenzen bleibt.
Wingren ist Luther-Schiiler, ohne Konfes-
sionalist zu sein. Sein Buch ist auch von
gkumenischer Bedeutung, weil et von den
Quellen reformatorischer Erkenntnis her die
entscheidende Bedeutung der Predigt fiir die
Kirche aufzeigt. Heinz Motel

Strege, Martin, Das Eschaton als gestal-
tende Kraft in der Theologie. Evange-
lisches Verlagswerk Stuttgart 1955. 106 S.
DM 4.50. :

Ausgangspunkt der Arbeit, die sich zu-
gleich als Beitrag einer dkumenischen Theo-
logie versteht, ist die ,konsequente Escha-
tologie“ Albert Schweitzers, die mit der
starken Betonung des Eschaton fiir das
Verstindnis der neutestamentlichen Bot-
schaft bei Martin Albertz zusammengenom-
men wird. Die Feststellung, daB Jesu gan-
zes Denken und Handeln von der Erwar-
tung des nahen Weltendes und des unmit-
telbar bevorstehenden Anbruchs der Gottes-
herrschaft beherrscht ist, wird als Frage
und Herausforderung an die systematische
Theologie gewertet. Das Ausbleiben der
Parusie, ein geschichtlich nicht wegzuleug-
nendes Datum und Faktum, ist von der
Theologie bisher noch nicht bewiltigt, son-
dern hat immer wieder zu Versuchen ge-
fithrt, die Parusieerwartung durch exege-
tische Kiinsteleien und dogmatische Ver-
legenheitsauskiinfte vergeistigend umzudeu-
ten. Die Bedeutungslosigkeit einer histori-
schen Eschatologie als Endgemilde fiir unser
gegenwirtiges Glaubensleben muf aner-
kannt werden. Die Kraft der neutestament-
lichen Naherwartung sucht der Verfasser

jedoch dadurch festzuhalten, daB er die
eschatologische Erwartung auf den leiblichen
Tod des Menschen bezieht, als Wendepunke
von Zeit und Ewigkeit, von ,diesem’ und
jenem' Leben (S.31). ,An die Stelle des
Glaubens an das Kommen eines iibernatiir-
lichen Reiches Gottes tritt der Glaube,
daB der Finzelne mit seinem Tode in das
ewige Reich Gottes aufgenommen wird und
hier "vollige Erlosung findet” (S.59). So
wird der Tod zum Eschaton, zur gestalten-
den Kraft in der Theologie. ,Der Ernst
des Todes ist grofer als die Drohungen und
Verheifungen einer fernen und génzlich
unbestimmten Parusie” (S.98). Der Tod
kann AnlaB zum Nihilismus werden, aber
auch die Augen fiir die Todesiiberwindung
des ewigen Lebens &ffnen. ,Im Eschaton
des Todes zeigt sich der Eschatos als Liebe*
(ebenda). Diese Gedanken bestimmen auch
die Stellungnahme zur Schweitzerschen Ethik
der Ehrfurcht vor dem Leben. Zur Mystik
dieser Ehrfurcht vor dem Leben muf die
Eschatologie als Glaube an ein ewiges Le-
ben hinzukommen, wenn der Sinn des
Lebens nicht verlorengehen soll (S. 57).

Fast Seite um Seite wird es deutlich, in
wie hohem MaBe der Verfasser sich persén-
lich und sachlich seinen beiden Gewihrs-
ménnern verpflichtet weif, deren neutesta-
mentliche Einsichten er fiir die systematische
Betrachtung fruchtbar machen mdchte, Be-
sonders stark geht der Verfasser auf die
Gedanken Schweitzers ein, so daB er den
Graben der sachlichen Unterschiede hier
wohl enger sieht, als es in Wirklichkeit der
Fall ist. Die Schrift gibt sich in weiten Par-
tien betontermaflen als Programmschrift,
daraus erkldren sich manche Unausgegli-
chenheiten stilistischer wie inhaltlicher Art:
die hiufigen Wiederholungen trotz ein-
gehender Gliederung der Arbeit, die mit-
unter nur andeutende, nicht ausgefeilte Art
der Gedankenfithrung u. a. m. Auch wenn
man nicht allen Fragestellungen und L&-
sungsversuchen zustimmt, kann die Lektiire
dieser Schrift einem den Dienst leisten,
wieder einmal mit Nachdruck auf die be-
deutsame Rolle der Eschatologie in unserer
gegenwirtigen theologischen Arbeit hinzu-
weisen. Von den in der Schrift angekiindig-
ten weiteren Arbeiten des Verfassers ist
eine: ,Das Reich Gottes als theologisches
Problem im Lichte der Eschatologie und
Mystik Albert Schweitzers” inzwischen
ebenfalls erschienen. Georg Hoffmann
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Mayer, E. E., The Religious Bodies of Ameri-
ca. Concordia Publishing House, St.Louis/
Missouri 1956 (2. Aufl.). 591 S. $ 8.50.

Dieses umfangreiche, jetzt in 2. Auflage
vorliegende Handbuch des inzwischen ver-
storbenen Verfassers, Professors fiir Syste-
matische Theologie am Concordia Seminary
in St. Louis/Mo., iber die Kirchengemein-
schaften und religiosen Vereinigungen in
Nordamerika, ist weit mehr als ein Nach-
schlagewerk. Die grofen konfessionellen
Richtungen werden in ihren Hauptlehren
zusammenfassend dargestellt, ehe sich der
Verfasser Geschichte und Eigenart “der ein-
zelnen daraus erwachsenen Sonderformen
zuwendet. Freilich wird man hinsichtlich
der Klassifizierungen hier und da anderer
Meinung sein kénnen (z. B. ob die Angli-
kanische Kirche dem reformierten Kirchen-
typ zugerechnet werden darf). Das gilt vor-
nehmlich von Teil VI, wo der formale Be-
griff der ,Unionizing Churches” kaum ge-
eignet erscheint, um Struktur und Motiven
so verschiedenartiger Kirchengebilde wie
der. Briider-Unitdt, der Evangelischen und
Reformierten Kirche, der Unabhéngigen
Fundamentalistischen Kirchen, der Jinger
Christi, der Darbysten u.a.m. gerecht zu
werden. Indes soll das Bemiihen des Ver-
fassers, im Gegensatz zu anderen Hand-
biichern dieser Art die Mannigfaltigkeit der
amerikanischen Denominationen nach syste-
matischen Gesichtspunkten zu gliedern und
die verbindenden Zusammenhinge heraus-
zuarbeiten, durchaus anerkannt werden.

Ein besonderes Kapitel enthalt kurze Ab-
risse der interdenominationellen Strémun-
gen (Modernismus, Fundamentalismus usw.),
der Gkumenischen Bewegung und anderer

zwischenkirchlicher Zusammenschliisse. Um
der Sachlichkeit der Darstellung wie auch
um der Weite und Abgewogenheit des Ut~
teils willen’ wird man das mit zahlreichen
Quellen und Literaturhinweisen belegte
Werk iiber Amerika hinaus als einen hilf-
reichen Beitrag zur Konfessionskunde wer-
ten diirfen,

Kantonen, T, A., A Theology for Christian
Stewardship. Muhlenberg Press, Phila-
delphia 1956. 126 Seiten. Geb. § 2.00.
In dieser aus Vortrdgen erwachsenen

Studie wird eine theologische Begriindung

des stewardship-Gedankens unternommen,

der in den amerikanischen Kirchen weithin
zum Inbegriff christlicher Lebensgestaltung
geworden ist. Dal es an -einer solchen

Grundlegung bisher noch fehlte, hatte Sal-

strand in seiner Geschichte der steward-

ship-Bewegung bereits hervorgehoben (vgl.

H. 2/1957. Seite 99 f.). Daraus erklart es

sich, daB die stewardship in den amerikani-

schen Kirchen mehr und mehr einer alt-
testamentlichen Gesetzlichkeit zu unterlie-
gen drohte oder aber als praktikable Me-
thode zur ErhShung der Kirchenbeitrige

Verwendung fand. Der Verfasser will die

stewardship wieder auf ihren eigentlichen

Sinn zuriickfithren, indem er sie zu Chri-

stus als der Mitte des Heilsgeschehens in

Beziehung setzt und an den Grundbegriffen

des Glaubens nach dem Verstindnis der

lutherischen Reformation zu entfalten sucht,

Da der stewardship-Gedanke weit iiber

Amerika hinaus wirksam geworden ist und

Nachahmung gefunden hat, kommt dieser

ausgezeichneten und in jeder Hinsicht gut

fundierten Arbeit besondere Bedeutung zu,
Kg.

An unsere Leser!
Wir bringen hiermit zur Kenntnis, dad in der Nachfolge von Bischof Dr. Ernst Sommer
Bischof Dr. Wunderlich in den Herausgeberkreis der Okumenischen Rundschau ein-
getreten ist. Die Schriftleitung

Berichtigung!
Der Verfasser des Buches ,The Story of Stewardship in the United States of America®
heifit nicht Saastrand, sondern Salstrand (Heft 2, Seite 99).

Anschriften der Mitarbeiter:
Prof. Dr. O. Cullmann, Basel, Hebelstr. 17 / Prof. Dr. G. Hoffmann, Kiel, Sternwarten-
weg 5 | Unitéts-Direktor Dr. H. Motel, Bad Boll iib. Géppingen / Rev. Dr. J. Robert Nelson,
Nashville 5, Tennessee, Vanderbilt University / Prof. Dr. Ulrich Scheuner, Bad Godesberg,
Beethovenstraie 77 | Pastor Kurt Schmidt-Clausen, Wunstorf/Hann,, Stiftsstrafe 9 a
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Wandlungen im proteftantifchen Verftindnis
Oer Ofthirche
Von Edmund Schlink

Herrn Professor D. Hamilkar Alivisatos (Uuiversitit Athen) zugeeignet

Als Adolf von Harnack in seiner Dogmengeschichte (zumal Band II) und in der
Schrift ,Das Wesen des Christentums® seine iiberaus scharfen und abwertenden
Urteile iiber den geistlichen und theologischen Stand der Ostkirche publizierte,
wandte er sich nicht nur gegen die spitere Ostkirche, sondern auch gegen die-
jenigen altkirchlichen Lehrentscheidungen, die die Reformatoren ausdriicklich fest-
gehalten und durch die sich die Reformationskirchen mit der Ostkirche stets
verbunden gewuft hatten (vor allem die dogmatischen Konzilsbeschliisse von
Nicaea, Konstantinopel und Chalcedon). Harnacks Stimme war zwar nicht repri-
sentativ fiir die Reformationskirchen als ganze, sondern lediglich fiir die liberale
Gruppe des sogenannten ,Neuprotestantismus®. Neben dem Neuprotestantismus,
der sich von der Lehre der Reformatoren und von der auf sie folgenden alt-
lutherischen Orthodoxie grundsitzlich unterschieden wuBte, hat es aber in der
Evangelischen Kirche nie, auch nicht um die letzte Jahrhundertwende, an Stim-
men gefehlt, die dieser Losldsung des kirchlichen Selbstverstindnisses von der
altkirchlichen Grundlage energisch widersprachen. Trotzdem hatten Harnacks
Thesen das Denken der abendlindischen Bildungswelt in hohem MaBe beeinflufit,
und vielleicht zu keiner Zeit wurde die Ostkirche so kritisch betrachtet und als
so fremd empfunden wie in den beiden ersten Jahrzehnten unseres Jahrhunderts.
Dies gilt um so mehr, als Stimmen aus dem Bereich der Romischen Kirche — wie
Bonomelli (Die Kirche, 1902) und Konrad Liibeck (Die christlichen Kirchen des
Orients, 1911) — den Urteilen Harnacks iiber die Erstarrung, die Unwissenheit
und den Tiefstand der Ostkirche zu entsprechen schienen (vgl. hierzu Fr. Heiler,
Urkirche und Ostkirche, 1937, S. 555 f.).

Dies hat sich in den vergangenen 30 Jahren tiefgreifend gewandelt:

Zuerst horchte die Welt auf, als die Christenverfolgungen im bolschewistischen
RuBland bekannt wurden. Eine Kirche, die viele Tausende von Blutzeugen stellt,
kann nicht so erstarrt und erstorben sein, wie man ihr nachgesagt hatte.

Sodann kam es zu mannigfachen Begegnungen mit orthodoxen Emigranten —
Theologen und Laien — und den oft in ebenso grofer Not wie inniger Treue sich
sammelnden orthodoxen Flichtlingsgemeinden. Die ostkirchliche Liturgie und
Frommigkeit begann in der westlichen Welt eine Leuchtkraft zu entfalten, die
man bisher nicht gekannt und auch nicht erwartet hatte.

Aber dies blieb zunichst ein sensationeller und #sthetischer Findrudk, der noch
keine Durchbrechung der Fremdheit auf ein eigentliches Verstehen hin bedeutete.
Dieser Durchbruch begann jedoch in grofer Breite, als die Evangelische Kirche in
Deutschland selbst zu einer unterdriickten und verfolgten Kirche wurde, wobei
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ihr der liberale Kulturprotestantismus zerbrach und sie zu einer neuen Selbst-
besinnung gezwungen wurde. Im Kampf gegen die nationalsozialistische Welt-
anschauung wurde ihr neu wichtig das Bekenntnis (Dogma) und im Kampf gegen
die Eingriffe der totalitiren Gewalt das kirchliche Amt. Inmitten der gegnerischen
Versuche, die bekennenden Gemeinden zu zerschlagen, wurde neu bedeutsam der
Gottesdienst, in dem sich die Gemeinde versammelt, und je mehr die Verhaftun-
gen zunahmen und die Gemeinden, ihre Hirten und viele einzelne Christen von-
einander abgeschnitten wurden, desto mehr trat in den Mittelpunkt des Denkens,
Hoffens und Erlebens die Einheit der Kirche, die an allen Orten und zu allen
Zeiten ein und dieselbe ist in Jesus Christus. Dabei wurden die Winde zwischen
den Konfessionen eigentiimlich transparent. Man begann, die tréstende Stimme
Jesu Christi, des einen guten Hirten, auch in manchen Zurufen solcher Konfes-
sionén zu vernehmen, bei denen man sie bisher nicht zu vernehmen gewohnt war.
Zugleich aber wurden im gottesdienstlichen Leben das Bekenntnis und die Liturgie
der alten Kirche neu lebendig, und in einer erwachenden liturgischen Bewegung
wurde die Finheit der Kirche erfahren in der Aufnahme derselben Worte, mit
denen die Kirche von ihrer Frithzeit an durch die Jahrhunderte hindurch in Ein-
miitigkeit Gott bekennt, preist und anruft. Der altkirchliche Zusammenhang
zwischen Dogma und Liturgie wurde wieder sichtbar.

Von hier aus ergab sich auch eine neue Sicht der Ostkirche, und gerade auch
diejenigen Momente, gegen die der liberale Neuprotestantismus seine Kritik
gerichtet hatte, traten in eine neue Beleuchtung. Dies kdnnte an verschiedenen
Punkten erliutert werden. Ich beschrinke mich hier auf einige Hinweise zum
Thema des Dogmas in seinem Zusammenhang mit der Liturgie, und zwar sei die
Wandlung im neuprotestantischen Verstindnis der Ostkirche durch einige Hin-
weise auf ein bestimmtes, sehr wichtiges Strukturmoment erldutert, das bei der
Beurteilung der Ostlichen dogmengeschichtlichen Entscheidungen oft nicht ge-
niigend beachtet worden ist. Ist ja iiberhaupt fiir das Verstindnis einer anderen
Kirche oft erhellender und bedeutsamer als die Erdrterung von Einzelhei-
t en ihrer Lehre, Ordnung und ihres Lebens die Erkenntnis der in Lehre, Ord-
nung und Leben wirksamen Grundstruktur.

1. Einer der Hauptvorwiirfe, die gegen die dogmengeschichtliche Entwicklung
der Ostklrche “erhoben wurden, ist dqﬁVorwurf der. Hellen151erung, und zwar. im
hchem/Cdauben und heidnischer Phllosophle Damit meinte man besonders d:e
Ubernahme der ontologischen, metaphysischen, ,physikalischen” Begrifflichkeit
der griechischen Philosophie bei der Formulierung der trinitarischen und christo-
logischen Lehren. In der Tat besteht zwischen dieser Begrifflichleit und dem
hebriischen Denken des Alten Testaments und Jesu ein nicht zu tibersehender
Unterschied, und die altkirchliche Hellenisierung geht auch iiber die bereits in
den hellenistischen Bereich vorstofienden Aussagen des Apostels Paulus weit hin-
aus. Im iibrigen hat die Ostkirche ja aus ihrem griechischen Erbe auch keinen Hehl
gemacht und sich dessen nicht geschémt.

Bei der neuprotestantischen Kritik dieses Tatbestandes hat man freilich iber-
sehen, daB unter den verschiedenen Antworten, die der Glaube auf die Botschaft
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von Gottes Heilstat zu geben hat, nach den neutestamentlichen Schriften, Ja
bereits in der alttestamentlichen Gemeinde eine bestimmte Antwort bezeugt ist,
die eine deutliche Affinitdt zu ontologischen Aussagen enthilt und die Verwen-
dung ontologischer Begriffe nahelegt. Das ist die Doxologie, wie sie von jeher
und notwendig sowohl in der gottesdienstlichen Versammlung als auch in den
Gebeten des einzelnen laut wird. Die Doxologie griindet auf Gottes Heilstat und
preist Gottes Heilstat. Aber sie bleibt nicht beim Lobpreis der g&ttlichen Heilstat
stehen, sondern sie preist Gott selbst als den, der von Ewigkeit zu Fwigkeit der-
selbe ist. Gott geht nicht auf in seiner Heilstat an uns, an seiner Kirche, an der
Welt. Sondern in der Freiheit dessen, der von Ewigkeit zu Ewigkeit derselbe ist,
hat er die Heilstat vollbracht und will er, dab nicht nur seine Tat, sondern er
selbst gepriesen wird. Die Doxologie wendet sich an Gott, und doch wird hier
Gott in der Regel nicht wie in sonstigem Gebet als ,Du“ angeredet, sondern er
wird angeredet als ,Er“, der da ist von Ewigkeit zu Ewigkeit. Es wird von ihm
in der Doxologie auch nicht etwas erfleht, was er tun soll, sondern er wird
gepriesen als der, der er ist in seiner ewigen Herrlichkeit, Heiligkeit, Macht,
Kraft und Weisheit. So finden sich in den biblischen/Doxologien immer wieder
Seins-, Wesens- und Eigenschaftsaussagen. Vgl. z. B. 4,Gott, der da ist iiber allem,
sei hoch gelobt in Ewigkeit” (Rom. 9, 5)\ und in der Aufnahme von Jesaja 6, 3
»Heilig, heilig, heilig ist Gott, der Herr; der Allmichtige, der da war, und der
da ist und der da kommt” (Apok. 4,8), ferner ,Amen, Lob und Preis und Weis-
heit und Dank und Ehre und Kraft und Stirke unserem Gott von Ewigkeit zu
Ewigkeit“ (Apok. 7, 12).

Offensichtlich ist das Dogma in der Ostkirche in hohem MaBe bestimmt von
der Stf’iﬂ&u_rider Doxologie. Denn es ist bestimmt von der Struktur des gottes-
dienstlichen Bekenntnisses. Diese Homologie richtet sich nicht primir an die Welt,
sondern an G o tt, sie wird nicht nur abgelegt als Zeugnis vor den Menschen,
sondern sie wird G ot t dargebracht als das Lobopfer der Kirche. So sind die
dogmatischen Konzilsentscheidungen von Nicaea und Konstantinopel direkt
gottesdienstliche Bekenntnisaussagen, und wenn die christologische Entscheidung
von Chalcedon nicht selbst als gottesdienstliches Bekenntnis formuliert und auch
nicht als solches verwendet worden ist (die Eingangsworte lauten nicht mehr
wwir glauben”, sondern ... wir lehren, daf zu bekennen ist“), so steht sie
doch in allerengstem Zusammenhang mit der gottesdienstlichen Homologie, sie
will ihr dienen und trfigt noch die uniibersehbaren Spuren einer hymnisch-doxo-
logischen Redeweise/ Hat man aber das Wesen der Doxologie erkannt, dann kann
es nicht tberraschen, daB fiir ihre Formulierung, Entfaltung und Interpretation
von der alten Kh\te ontologische Begriffe der griechischen Metaphysik in Dienst
genommen wurden.yDenn die in der Doxologie enthaltenen Seins-, Wesens- und
Eigenschaftsaussagén waren hierfiir einmal der Sache nach ein Ansatz, auBerdem
aber hatte die Doxologie hier eben an dem geschichtlichen Ort des Hellenismus,
in seiner Sprache und in seiner Begrifflichkeit laut zu werden und mufte eben
dieser hellenistischen Umwelt interpretiert werden. Dies aber braucht keineswegs
Uberfremdung und Synkretismus zu bedeuten. Vielmehr [i8¢ sich exakt aufzeigen,
daf die verwendeten Begriffe der griechischen Philosophie in den altkirchlichen
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Dogmen eine tiefgreifende Korrektur, Durchbrechung und Umwandlung erfahren
haben, und daB hier in grandioser Weise gerade die Spitzenbegriffe des heid-
nischen Denkens in den Dienst des Glaubenszeugnisses genommen worden sind,
— daf sich also der missionarische Vorstof des Apostels Paulus in die griechische
Welt in der altkirchlichen Dogmengeschichte fortgesetzt hat.

2. Der Ostkirche ist sodann vorgeworfen worden, daff sie keine Dogmen iiber
den Menschen in seinem Verhiltnis zur Gnade fixiert hat, wie dies in der west-
lichen Christenheit bereits im Zusammenhang mit dem Kampf Augustins gegen
Pelagius und seine Anhiinger, und dann wieder in der Reformationszeit und auch
danach geschehen ist: die dogmatische Entscheidung also der Probleme der Erb-
siinde, des freien Willens-usw. Die Freundschaft und Rechtfertigung, die Pelagius
in Palistina und die Juliah und selbst Caelestius eine Zeitlang in Konstantinopel,
und der geringe Widerhall, den die ephesinische Verdammung des Pelagianismus
im Orient gefunden hatte, haben in diesem Punkt schon frith ein Mifitrauen im
Westen gegeniiber der Ostkirche entstehen lassen. Im iibrigen trifft man ja auch
heute noch orthodoxe Theologen, die Augustin zwar als einen begabten Kirchen-
schriftsteller, nicht aber als Kirchenvater anerkennen.

Man wird zwar nicht tibersehen kénnen, daB die Ostkirche an einer dogmati-
schen Definition der Siinde und der dem Siinder verbliebenen Mdéglichkeiten Ffiir
sein Verhalten zur Gnade kein wesentliches Interesse hatte. Hat man aber die
doxologische Grundstruktur des ostkirchlichen Dogmas erkannt, dann kann die
Zuriickhaltung dieser Kirche gegeniiber anthropologischen Dogmen nicht tber-
raschen. Denn es gehdrt zum Wesen der Doxologie, daff in ihr der Mensch ganz
zuriicktritt. Auch wenn die Homologie beginnt mit den Worten ,wir glauben . . .*
oder ,ich glaube...”, so kommen in der Regel die Worte ,ich® oder ,mein®,
»wir” oder ,unser” in ihr sonst nicht weiter vor. Vielmehr werden Gottes
Taten an der Welt und an der Kirche bekannt. Ja, in der reinen Doxologie kom-
men die Worte ,ich” oder ,wir” {iberhaupt nicht vor, nicht einmal in einer
Einleitungsformel, sondern es ist nur von Gott die Rede: ,Heilig, heilig, heilig
ist der Herr Zebaoth, alle Lande sind seiner Ehre voll* (Jesaja 6). GewiB, es
ist im irdischen Gottesdienst der Mensch, der die Doxologie anstimmt. Gewif,
es ist Gottes/ Heilstat an ihm personlich, auf Grund deren er Gott preist und
ihn anbetet./Aber im Akt der Anbetung ist der Blick des Glaubenden véllig von
ihm selbst absewendet hin zu Gott; es bleibt kein Seitenblide des Menschen
zuriick auf sich selbst oder auf das Verhiltnis zwischen Gottes Tun und des
Menschen eigenem Tun.@n der Doxologie ist vielmehr Gott ein und alles. Sie
hat keinen anderen Inhalt als Gott selbst. Insofern liegt das Fehlen anthropo-
logischer Dogmen in der Ostkirche in der Konsequenz ihres dogmatischen An-
satzes, nimlich der strukturellen Bestimmtheit ihres Dogmas durch die gottes-
dienstliche Homologie. ) :

Nun kann die Theoégie freilich Aussagen iiber den Menschen nicht entbehren.
Sie finden sich ja auch reichlich in den alt- und neutestamentlichen Schriften. In

_ der Tat finden sich auch bei den &stlichen Kirchenvitern eine Fiille von anthropo-
logischen Theologoumena, wobei das Pathos auffillt, mit dem die dem Siinder
Iverbliebene Freiheit betont wird (ein Pathos, das Augustin und den Reformatoren
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ganz fern lag) und wobei ferner die weitgehende, von der biblischen Anthropo-
logie nur wenig gewandelte Ubernahme griechisch-philosophischer Anthropologie |
auffillt (vel. z. B. Johannes von Damaskus, Ekdosis II, 12—24). Indessen sind die |
anthropologischen Aussagen ostkirchlicher Theologie nicht zu einem expliziten
Dogma iiber den Menschen erhoben worden, und hierin wird man nicht nur einen
Nachteil erblicken diirfen. Denn die christologischen und trinitarischen Aussagen
sind insofern grundsitzlich von anthropologischen Aussagen unterschieden, als
die Heilstat Gottes in Christo ein fiir allemal vollbracht und der dreieinige
Gott von Ewigkeit zu Ewigkeit derselbe ist. Der Mensch aber lebt in der
Geschichte, ist in ihr dem Wandel und der Verginglichkeit unterworfen, sein
Selbstverstindnis #ndert sich stindig. Hin- und hergerissen zwischen liberti-
nistischen und deterministischen, individualistischen und kollektivistischen, so-
wie vielen anderen Mifverstindnissen seiner selbst, bald von dieser, bald von
jener Seite zur eigenen Selbstverkennung verfithrt, ist er gerufen, an Gottes end-
giiltige Heilstat in Christo zu glauben und Gott zu preisen. Insofern sind anthro-
pologische Dogmen wesensnotwendig in hoherem Mafle dem geschichtlichen
Wechsel der Fronten ausgesetzt als die christologischen, und es ist offensichtlich,
daB nicht nur zahlreiche tiefgehende Krisen, sondern auch kirchliche Spaltungen
in der westlichen Christenheit gerade bei dem Bemiihen entstanden sind, in dem
geschichtlichen Wechsel menschlichen Selbstverstindnisses solche Aussagen iiber
das Verhiltnis von Siinde und Gnade zu dogmatisieren, durch die das jeweilige
anthropologische Selbstverstindnis wirklich als durch einen Ruf zur Bufe und
zum Glauben in seiner aktuellen Erlebnismitte getroffen wird. Aber treffen solche
anthropologischen Fixierungen auch noch alle Menschen, die in derselben Kon-
fessionskirche ein- oder zweihundert Jahre spiter aufwachsen?

3. Man hat es der Ostkirche zum Vorwurf gemacht, daf in ihr die dogmen-
geschichtliche Entwicklung seit iiber tausend Jahren zum Stillstand gekommen ist,
wenngleich in diesem Jahrtausend eine groBe Zahl von neuen Fragestellungen in
der geistigen Umwelt und auch in der Christenheit selbst aufgebrochen sind, auf
die die Kirche in weiteren dogmatischen Entscheidungen hitte antworten miissen.
Bereits auf der Synode von Chalcedon bestand ja eine starke Abneigung dagegen,
ein neues Dogma zu formulieren, und ohne den kaiserlichen Willen wire es wohl
kaum zustande gekommen. Diese Abneigung wurde spiter immer stirker. ,FEs
war nicht nur der allen Religionen' eingeborene Traditionalismus, der Widerstand
leistete, sondern es war das an der rituellen Behandlung des Dogmas haftende
Interesse, das durch jede Neubildung der Dogmen verwundet wurde® (Harnack,
Dogmengeschichte* 1909 T, S. 443). ,Beachtet man, wie die dogmatischen Kiampfe
notgedrungen stets Kampfe um Worte gewesen sind, die in die Liturgie Auf-
nahme begehrten, so versteht man erst das MiBtrauen, das sie erregen muften.”
»Die dogmatischen Kidmpfe des 7. Jahrhunderts sind in Wahrheit nur ein unbe-
deutendes Nachspiel, das dem Dogma lediglich den triigerischen Schein eines
selbstéindigen Lebens verlichen hat“ (ebda. S. 444). Die Mystagogie hat nach
Harnack die Lehre ,allmihlich nahezu zum Absterben gebracht” (S.443). Die
mystagogische Theologie hat die Dogmatik erstickt und ist an ihre Stelle ge-
treten (vgl. auch S. 511).

!
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Die Griinde fiir das frithe Erlahmen der dogmengeschichtlichen Entwicklung in
der Ostkirche sind gewiff sehr mannigfaltiger Art. Teils wirkte sich hier aus der
tiefgreifende Schock, den die arianischen Streitigkeiten in den Jahrzehnten nach
325 und die monophysitischen, monergistischen und monotheletischen Streitiz-
keiten in den Jahrhunderten nach 451 gerade in der Ostkirche hinterlassen haben.
Teils war der Ostkirche durch den Willen der Kaiser, denen vor allem die Einheit
ihres Reiches am Herzen lag, die Freiheit zu weiteren Beschliissen genommen.
Sodann kam in spiterer Zeit die praktische Unmoglichkeit hinzu, iiberhaupt eine
Skumenische Synode aller orthodoxen Kirchengebiete zu versammeln. Aber auch
ein Erlahmen der urspriinglichen Kraft der griechischen systematischen Theologie
im Ubergang zu einem traditionalistisch-scholastischen Denken ist unverkennbar.
Innerhalb der Mannigfaltigkeit dieser historischen Griinde ist die liturgische Bin-
dung der dogmatischen Aussagen ein hochst wichtiger Grund gewesen, der sich
hemmend auf weitere Dogmenbildungen ausgewirkt hat. Aber man wird diesem
Sachverhalt sicher nicht gerecht, wenn man nur auf einen verbalen litur-
gischen Formalismus und auf ein jeder verbalen Anderung und Erweiterung
entgesenstehendes Miftrauen hinweist. Vielmehr zeigt sich in dem Aufhoren
weiterer Dogmatisierungen, daB die Ostkirche in eben derselben Struktur
dogmatischer Aussagen bleiben wollte und geblieben ist, in der die dogmatische
Entwicklung der alten Kirche begonnen hatte: in der Struktur der doxologischen
Homologie, die die im Gottesdienst versammelte Gemeinde anstimmt und Gott
darbringt. Tn der Ostkirche ging es nicht nur um die Erhaltung des Wortlauts
des nun einmal Formulierten und in der Kirche Ublichen, sondern sie ist der
Struktur des altkirchlichen dogmatischen Ansatzes treu geblieben, nidmlich
der Struktur eines solchen Bekennens, das gottesdienstlicher Lobpreis und ver-
pflichtende Lehre zugleich ist. Daher wird man auch nicht ohne weiteres sagen
kénnen, daf die dogmatische Arbeit der Ostkirche durch Mystagogie erstickt und
abgelGst worden ist, sondern das altkirchliche Dogma war eben von Anfang an
ein Bestandteil des Gottesdienstes. Wird aber die doxologische Grundstruktur
des Dogmas im Auge behalten, so wird deutlich, daB es wesenhaft unméglich ist,
tiber die Sakramente, iiber Kirche und Staat, iiber das Problem des Naturrechts
usw. Aussagen von derselben Struktur zu machen, wie sie in der doxologischen
Homologie laut werden. Denn vom Wesen der Doxologie her ergibt sich, daB
sie — gewil im Empfang der Sakramente, gewiff in der Kirche und damit zugleich
in der Welt und in den Auseinandersetzungen zwischen Kirche und Staat — doch
nicht die Sakramente als solche, die Kirche als solche, die Welt als solche,
sondern nur den durch sie handelnden dreicinigen Gott zum Inhalt haben
kann. Ist das Dogma im Ansatz als doxologisches Bekenntnis verstanden und
wird an diesem Ansatz festgehalten, so ergeben sich innerhalb dieser Struktur
keine Dogmen iiber die Sakramente als solche, die Kirche als solche und
den Staat als solchen, usw., sondern das Interesse ist gerichtet auf den faktischen
Vollzug der Sakramente, auf das faktische Leben der Kirche in der Welt und
somit auf die Fixierung der liturgischen und rechtlichen Ordnung, in der dieser
Vollzug sich ereignet und in dem Gott die wahre Homologie dargebracht wird.
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Dieses Beharren der dogmengeschichtlichen Entwicklung der Ostkirche bei ihrem
Ansatz wird man nicht ohne weiteres als Schwiiche bezeichnen diirfen, vielmehr
sind dadurch der Ostkirche zugleich grundsitzlich zwei wichtige Vorziige geblie-
ben, die zu immer gréBerer Skumenischer Bedeutung gelangen kénnen:

a) Wenn in der Ostkirche eine Reihe von dogmatischen Entscheidungen fehlen,
die in der westlichen Christenheit so oder so gefillt worden sind, so bedeutet
das nicht, daB die Ostkirche zu diesen Themen einfach geschwiegen hitte, Sie
hat z. B. ihre Sakramentsaussagen zwar kaum in do gmatischen Aus-
sagen iber die Sakramente, wohl aber in liturgischen und kir-
chenrechtlichen Anweisungen fiir den Vollzug der Sakra-
mente gemacht. Sie hat also die Sakramente keineswegs der Willkiir der Menschen
tiberlassen. Entsprechendes gilt auch von der Ekklesiologie. Die Konzentration
der Aussagen iiber die Sakramente und die Kirche auf Anweisungen fiir den
geordneten V o011z u g der Sakramente und des kirchlichen Lebens und die grofie
Zuriickhaltung gegeniiber der Formulierung von Do gmen ‘iiber diese Gegen-
stinde bedeutet, daB sich in der 8stlichen Dogmengeschichte eine ganz bestimmte
Gefahr nicht so stark auswirken konnte wie in der westlichen Christenheit,
niamlich die Gefahr, daf sich das dogmatische Denken von dem Erei gnis des
Heilsgeschehens loslést und meint, denkend einen Standpunkt einnehmen zu
konnen, von dem aus sich das Zusammenwirken von Gott und Mensch, gottlicher
Gnade und menschlichem Willen, géttlicher sakramentaler Gabe und irdischen
Elementen (Wasser, Brot und Wein), unsichtbarer und sichtbarer Kirche theo-
retisch iiberblicken und gewissermaBen miteinander verrechnen Iift. DaB dog-
matisches Denken und Frémmigkeit in der Ostkirche nicht so auseinandergefallen
sind wie zum Teil im Westen, ist ein Vorzug. Zweifellos sind in der Theologie-
geschichte sowohl des Ostens wie auch des Westens manche Probleme tiberhaupt
erst durch dieses Sich-Losldsen des theologischen Denkens vom Vollzug des gott-
lichen Handelns entstanden, — Probleme, die insofern als Scheinprobleme be-
zeichnet werden kénnen, als es in ihnen nicht mehr um den Empfang und um
die Bezeugung, sondern um die theoretische Erklirung des Heilsgeschehens geht.
Aber im Unterschied zur Ostkirche sind in der westlichen Christenheit manche
derartige theologische Probleme auch dogmatisch entschieden worden, und
da diese Dogmen auf Fragestellungen eingehen, die nicht mehr unmittelbar
von dem Empfang und der Bezeugung des Heilsgeschehens in der zum Gottes-
dienst versammelten Gemeinde her bestimmt sind, kann es nicht verwundern,
daf die dogmatischen Formeln, mit denen auf diese Fragestellungen geantwortet
worden ist, sowohl im Nacheinander der Geschichte als auch im Nebeneinander
der Konfessionskirchen voneinander abweichen. Trotz theologischen Nachdenkens
auch iiber solche Probleme hat die Ostkirche sich von derartigen Dog-
matisierungen in hohem Mafe frei gehalten und so den Geheimnis-
charakter des Heilsgeschehens stirker respektiert als der Westen.

b) Der Stillstand dogmengeschichtlicher Entwicklung kann eine Schwiiche sein.
Er wiire es sicher, wenn sich dann eine solche Kirche damit begniigen wiirde, ihre
einmal fixierten Dogmen nur immer wieder zu rezitieren, wenn sie es aber ver-
sdumen wiirde, sie in neue geschichtliche Fragestellungen hinein zu interpretieren
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und zu aktualisieren. Eine Schwiche wire es auch zum Beispiel, wenn sie die-
jenigen Problembereiche, iiber die keine dogmatischen Entscheidungen getroffen
worden sind, lediglich durch Analogieschliisse aus den vorhandenen Dogmen zu
klidren versuchte, wie dies von manchen &stlichen Theologien z. B. fiir das Pro-
blem der Abendmahlslehre durch Analogieschliisse aus der Inkarnationslehre und
fiir .das Problem von Kirche und Staat durch Analogieschliisse aus der Zwei-
naturenlehre versucht worden ist. Weder die Eigenart des Abendmahles, noch
die des Verhiltnisses von Kirche und Staat kann auf diese Weise voll zur Geltung
‘kommen. Aber Zuriickhaltung in dogmatischen Formulierungen braucht an und
fiir sich ebensowenig eine Schwiiche zu bedeuten, wie ein stindiges freudiges
Fortschreiten zu neuen, immer detaillierter werdenden Dogmatisierungen kein
Zeichen geistlicher und théologischer Kraft zu sein braucht. Es kénnte sehr wohl
genau das Gegenteil der Fall sein. Denn eine ins Detail fortschreitende Dogmati-
sierung wird sich, wie die Dogmengeschichte der Romischen Kirche zeigt, zuneh-
mend als eine so schwere Riistung auswirken, daB das theologische Denken in
seiner Bewegung immer mehr gehindert wird und seine katholische Weite ver-
liert. Eine auf das christologisch-trinitarische Zentrum beschrinkte Dogmatisie-
rung aber 13Bt grundsitzlich Raum fiir die freie Entfaltung der in der Heiligen
Schrift erschlossenen Fiille, die in lebendigem missionarischem Vorstof in die
konkrete geistesgeschichtliche Situation der jeweiligen Umwelt entfaltet werden
will. Es gibt eine Art des Fortschreitens zu einem ,Reichtum” von immer speziel-
ler werdenden dogmatischen Fixierungen, die die Fiille der biblischen Zeugnisse
verleugnet und darum in Wahrheit Armut ist. Es gibt andererseits eine scheinbare
JArmut” an dogmatischen Fixierungen, die in Wahrheit Reichtum ist, weil hier
vom dogmatisierten christologisch-trinitarischen Zentrum her die Fiille der bibli-
schen Zeugnisse erschlossen wird und so der freien Entfaltung der Katholizitit-
theologischen Denkens und kirchlichen Zeugnisses die Wege gedffnet sind.

Versucht man die Dogmengeschichte der Ostkirche unter diesen beiden vor-
stehend angegebenen Gesichtspunkten zu werten, so ergibt sich, daff die Ostkirche
gerade infolge ihrer eigentiimlichen dogmatischen Zuriickhaltung ganz grofie und
in mancher Hinsicht einzigartige Skumenische Moglichkeiten besitzt. Denn es
hat sich in Skumenischen  Gesprichen der vergangenen Jahre iiber die Probleme
vo1( Faith and Order immer wieder gezeigt, daB die die Kirchen trennenden
Dogmen neu und elementar von ihrem Sitz im kirchlichen Leben her, das heifit
vor allem von ihren Funktionen in.der Liturgie und in der Verkiindigung der
Kirche her verstanden werden miissen.;Je mehr sich dogmatische Sitze von dieser
gottesdienstlichen Mitte entfernen, dgsto schwerer ist eine Verstindigung fiiber
sie zwischen den getrennten Kirchen mdglich. Dagegen hat sich auf den Skume-
nischen Konferenzen in oft erstaunlicher Weise ergeben, daB dieselben Kirchen
trotz ihrer Getrenntheit in gemeinsamen Gottesdiensten weiteehend miteinander
beten und voneinander die lebendige Verkiindigung der Heilstaten Gottes an-
nehmen konnten. Indem die Ostkirche in ihrén dogmatischen Aussagen ganz
nahe beidem Geschehen des Gottesdienstes stehen blieb, ist ihr die Mdglichkeit,
das Dogma vom Gottesdienst her zu erschliefen, in ganz besonderer Weise ge-
blichen. So nimmt sie eine zentrale Mittelstellung ein zwischen solchen Kirchen,
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die wie die Romische Kirche zu einer kirchenspaltend sich auswirkenden Uber-
dogmatisierung fortgeschritten sind, und demjenigen duBersten Fliigel des Prote-
stantismus, der im Gegensatz zur rémischen Uberdogmatisierung jede dogmatische
Bindung ablehnt und sich mit solcher prinzipiellen Dogmenfreiheit allerdings
auch von den Reformatoren unterscheidet. Freilich wird hierbei alles davon
abhingen, ob die heutige Orthodoxie die geistliche und theologische Kraft und
Beweglichkeit aufbringt, die ihr grundsitzlich gebliebene Mittlerstellung so zu
gebrauchen, daB sie dasselbe, was sie von Athanasius und Cyrill in der Begriff-
lichkeit der ersten Jahrhunderte geerbt hat, nun heute fiir die konkreten Pro-
bleme und in der Begrifflichkeit des 20. Jahrhundetts interpretieren kann. Dieselbe
Frage gilt aber grundsitzlich einer jeden Kirche, die ein dogmatisches Erbe aus
der Geschichte mitbringt, also auch der Kirche der lutherischen Reformation.

4. Dieser Gedankengang wire unvollstindig, wenn nun nicht auch darauf hin-
gewiesen wiirde, dal es verschiedene Grundstrukturen gibt, in denen der Glaube
auf die Heilstat Gottes in Jesus Christus antwortet — nicht nur die liturgisch-
doxologische.

Weil Gott in Christus seine Liebe zur Welt geoffenbart hat, darum sollen wir
wiederlieben. Die Antwort der Liebe auf die in Jesus Christus erschienene Liebe
Gottes ist eine doppelte: Liebe zu Gott und Liebe zum Nichsten. Weil Gaottes
Liebe zu uns kommt in dem Wort, das uns die Liebe Gottes in Christus verkiin-
digt, darum haben wir ihm in der Gegenliebe zu antworten mit einem doppelten
Wort: der liebenden Anrede Gottes im Gebet und der liecbenden Anrede des
Nichsten im Zeugnis.

Im Gebet antwortet der Glaube in der Anrede des gottlichen Du. Gott hat
mich in Christo angeredet, nach mir verlorenem Siinder gegriffen, mich gerettet
und beschenkt. Im Gebet darf ich ihm in Jesu Namen anworten, ihm danken, ihn
bitten und fragen in der GewiBheit, daB er mich erhéren und mir antworten
wird — nicht nur mir, sondern seiner ganzen Kirche, aber in dieser Kirche auch
mir selbst. Innerhalb der mannigfachen Arten des Gebetes nimmt die D ox o -
logie insofern eine Sonderstellung ein, als das betende Ich und Wir in ihr
zuriicktritt und Gott in ihr in der Regel nicht als Du angeredet wird. In der
Doxologie wird auch keine Gottestat am Beter erfleht, sondern auf Grund der
geschehenen Heilstat wird Gott gepriesen und angebetet als der, der er von
Ewigkeit zu Ewigkeit ist.

Im Zeugnis antwortet der Glaube, indem er den Mitmenschen anredet und
ihm die Heilstat Gottes verkiindigt. Auch das Zeugnis ist Antwort im Namen
Jesu. Der Glaube spricht hier dem mitmenschlichen Du eben dieselbe Heilstat zu
als ,fiir dich” vollbracht, die Gott am Glaubenden in Christus getan hat. Das
vernommene Evangelium kann kein stummer Besitz der Glaubenden bleiben:
Es ist ein eilendes, in die Welt hineinstiirmendes, immer weitere Menschen er-
gteifendes Wort. Ergreift doch der erhdhte Christus, der Herr, durch das Evange-
lium Besitz von der ihm unterstellten Welt. Dieses Zeugnis geschieht in Anrede
des konkreten Du der Mitmenschen in ihrer geschichtlichen Situation. Es st&8t
wesensnotwendig hinein in die jeweilige Sprache und Begrifflichkeit, in das je-
weilige Selbstverstindnis und die jeweiligen Weltanschauungen, die Gottesvorstel-
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lungen, Hoffnungen, Sitten und Unsitten derer, denen Christus zu verkiindigen
ist, und nimmt somit Anteil an dem Wechsel der geschichtlichen Fronten. Inner-
halb der verschiedenen Arten der Anrede der Mitmenschen ist hervorzuheben die
besondere Struktur der Lehre. In ihr tritt das konkrete Ich des Zeugen wie
auch das konkrete Du des Mitmenschen zuriick. Sie ist nicht direkter Zuspruch
Jfir dich”, ,fiir euch, nicht prophetische Verkiindigung im hic et nunc. Die
neutestamentliche Lehre ist demgegeniiber vor allem Weitergabe der empfange-
nen Uberlieferung von den geschichtlichen Heilstaten Gottes, die er ein fiir alle-
mal in Christus an der Welt getan hat. In ihr ist von Menschen der Vergangenheit
und dariiber hinaus auch vom Menschen und der Welt schlechthin die Rede.
Darum zeigt die Lehre auch eine stirkere Neigung zur festen Formung des Wort-
lautes als das konkrete Zeugnis: , fiir dich”, ,fiir euch®. Die Lehre ist daher durch
ihre ,Objektivitit® von dem konkreten Zuspruch des Zeugnisses in #hnlicher
Weise unterschieden wie die Doxologie vom Bittgebet. Aber Doxologie und
Lehre sind strukturell verschiedene Antworten des Glaubens, die nicht zu ver-
wechseln sind.

Der Urakt, in dem der Glaubende auf das gehérte Evangelium antwortet und
in dem er sich der Herrschaft Christi unterstellt, ist das Bekenntnis. Im
Bekenntnis wird nicht nur die Zusammengehdrigkeit von Gebet und Zeugnis
deutlich, sondern im Bekenntnis fallen Gebet und Zeugnis und dariiber hinaus
alle Arten der Glaubensantwort in eigentiimlicher Weise zusammen und sind in
ihm konzentriert. Das Bekenntnis wendet sich an Gott, und zugleich ist es Zeug-
nis vor den Menschen. Mit dem Bekenntnis gibt sich der Glaubende Christus
als seinem Herrn zu eigen, und zugleich stimmt er ein in das Christuszeugnis der
Kirche vor der Welt. Dabei redet das Bekenntnis in der Regel weder das gottliche
Du noch das mitmenschliche Thr explizit an, sondern es preist Gottes Heilstat vor
Gottes Angesicht und in Gegenwart der Menschen. Dabei ist die Selbstiibergabe
im Bekenntnis eine so vollige, daB in der Bekenntnisaussage nicht einmal die
Tatsache dieser Selbstpreisgabe, ja nicht einmal das sich preisgebende Ich des
Betenden zu Worte kommt, — es sei denn in dem Wort ,ich glaube...” oder
~wir glauben ...“ So sind in der ,Objektivitit® der Bekenntnisaussagen auch
die besonderen Strukturen der Doxologie und der Lehre in eigentiimlicher Weise
konzentriert.

Alle diese angefithrten Grundstrukturen der Antwort des Glaubens®) gehéren
im Leben der Kirche und des einzelnen Christen wesensnotwendig zusammen.
- Auf keine einzige kann verzichtet werden, ohne daf auch die anderen entstellt
wiirden. Gott will, daB gerade in dieser Mannigfaltigkeit die Antwort des Glau-
bens laut wird. f

Das D o gm a hat seine Wurzel im Bekenntnis. Die Dogmengeschichte hat als
Bekenntnisgeschichte begonnen. Es ging in ihr zunichst um das bei der Taufe
- und im Gottesdienst abzulegende Bekenntnis und in diesem Sinne um den
Consensus der Kirche. Weil aber im Bekenntnis die verschiedenen Strukturen der

*) Vgl hierzu E. Schlink, Die Struktur der dogmatischen Aussage als Skumenisches
Problem (Kerygma und Dogma, Jg. Il 1957, S, 251—306).
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Antwort des Glaubens konzentriert sind, wurde es méglich, daB in der Dogmen-
geschichte teils mehr die eine Struktur, teils mehr die andere bestimmend wurde,
— sei es z. B. die-doxologische, sei es die kerygmatische. Weitere Strukturverin-
derungen ergeben sich da, wo das Dogma nicht mehr als gottesdienstliches Be-
kenntnis oder als Wort der Anbetung oder als Wort des Zeugnisses formuliert
wurde, sondern als Lehre dariiber, wie recht bekannt, angebetet und verkiindigt
werden soll. Eine weitere Strukturverschiebung erfolgte, wo das Dogma nicht
mehr positiv lehrte, was zu glauben, zu bekennen, zu preisen und zu bezeugen
ist, sondern sich darauf beschrinkte, mit dem Anathema nur das zu definieren,
was nich t geglaubt werden darf; das im Urakt des Bekenntnisses implizit stets
enthaltene Moment der Scheidung von der Welt wurde hier zum expliziten, nicht
selten zum einzigen Inhalt der dogmatischen Aussage gemacht. Fine folgenschwere
Strukturverdnderung muBte sich im iibrigen dadurch ergeben, daf seit dem 4. Jahr-
hundert zunehmend die in verschiedenen Kirchengebieten gultigen verschiedenen
Bekenntnisse durch e i n Bekenntnis ersetzt und so die Finheit des Glaubens nicht
mehr nur in der einmiitigen wechselseitigen Anerkennung der verschiedenen Be-
kenntnisse, sondern im Gebrauch ein und derselben Bekenntnisformel erblickt
wurde. Derartige Strukturverschiebungen, die als solche keineswegs von vorn-
herein negativ bewertet werden diirfen, miissen im Auge behalten werden, wenn
man die Dogmen der verschiedenen Zeiten der Kirchengeschichte und auch der
verschiedenen Kirchen miteinander vergleicht.

Von hier aus ergibt sich ein Unterschied in der Struktur der dogmatischen
Aussage der Ostkirche und der Kirche der Reformation. Zwar sind im gottes-
dienstlichen Leben beider Kirchen alle Strukturen der Antwort des Glau-
bens lebendig: Gebet und Doxologie, Zeugnis und Lehre, und dies alles
konzentriert im Bekenntnis. Aber das Dogma wurde in dér geschichtlichen
Entwicklung in der Ostkirche vor allem von dem im Bekenntnis enthaltenen
Moment der Doxologie, in der Reformationskirche aber von dem in ihm enthal-
tenen Moment der Verkiindigung her bestimmt. Zwar hat die Kirche der luthe-
rischen Reformation die altkirchlichen Bekenntnisse sowohl als Dogma wie auch
als Bestandteil der Liturgie mit Uberzeugung festgehalten, aber sie hat dann ihre
weiteren dogmatischen Aussagen nicht in doxologischen Homologien formuliert,
sondern in Bekenntnissen, die sich wie die Confessio Augustana in Verantwor-
tung vor Gott an Kaiser und Reich wandten. Dabei bedeutet in der Augustana
~docere” in der Regel predigen, verkiindigen, bezeugen, und im IV. Artikel (de
justificatione) von Melanchthons Apologie der Augustana finden sich ganze Par-
tien, die als trdstliche Worte seelsorgerlichen Zuspruchs und evangelischer Ver-
kiindigung wirken. Indessen ist keine reformatorische Bekenntnisschrift fiir die
gottesdienstliche Liturgie formuliert oder in sie iibernommen worden. Diese
Strukturverschicbung wirkte sich in der weiteren Entwicklung zur altprotestan-
tischen Orthodoxie dahin aus, daB die doctrina auch dann, als dieser Begriff
nicht mehr das Predigen selbst, sondern die Lehre von dem zu Predigenden
bedeutete, doch primédr auf die Predigt gerichtet blieb und nicht zur mystago-
gischen Theologie wurde.

In diesen Strukturunterschieden wird man noch keine sich ausschliefenden
Gegensitze zu erblicken brauchen. Wohl aber kénnen solche daraus werden. Dies
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gilt auf der einen Seite, wenn die ontologische Struktur der doxologischen Aus-
sage zur beherrschenden Struktur des theologischen Denkens schlechthin, und
zwar auch der Aussagen iiber den Menschen, gemacht wird. Denn dann wird nicht
nur die Geschichtlichkeit des Menschen, sondern auch die Kontingenz der gdtt-
lichen Heilstaten in Frage gestellt. Entsprechendes gilt auf der anderen Seite,
wenn die Struktur des Zeugnisses, des Zuspruchs, des Getroffenwerdens durch
Gottes Anrede und somit die [ch-Du-Korrelation der Begegnung zur Alleinher:-
schaft erhoben wird, die alle anderen Aussagen ausschlieBt. Denn dann wird die
Gottheit Gottes in Frage gestellt, da Gott eben nicht aufgeht im Offenbarungsakt
der geschichtlichen Begegnung, sondern sich in diesem Akt offenbart als der, der
von Ewigkeit zu Ewigkeit derselbe ist. Wenn diese oder jene Struktur der theo-
logischen Aussage nicht nur besonders akzentuiert, sondern radikalisiert und zur
alleinigen Struktur theologischen Denkens iiberhaupt gemacht wird, dann ent-
stehen falsche Alternativen und kirchenspaltende Gegensitze. Aber dann stehen
sich auch nicht mehr nur getrennte Kirchen; sondern zugleich ontologische und
personalistische philosophische Systeme gegeniiber, in denen gefangen die einen
Christen das Dogma der anderen nicht mehr als Christusbekenntnis zu verstehen
vermogen.

In der Skumenischen Begegnung der Kirchen stehen wir heute vor der Auf-
gabe, die bestehenden dogmatischen Unterschiede nicht nur miteinander zu
vergleichen, sondern sie von der Wurzel des Dogmas im Urakt des Glaubens-
bekenntnisses her neu zu interpretieren und die Funktionen der verschiedenen
dogmatischen Aussagen inmitten der Fiillle der uns von Gott gebotenen Antwor-
ten des Glaubens neu zu erkennen,

Begegnung mit Chriften in China
Von Walter Freytag

.Bitte erzdhlen Sie niemandem, daB Sie nach China gehen®, so wurde ich in
Hongkong begriifit. , Wir, die wir in dem unsagbaren Fliichtlingselend die Aus-
wirkungen des heutigen China tiglich vor Augen haben, kinnen das nicht ver-
stehen. Die Annahme einer Einladung ist Verrat an allen denen, die unter dem
neuen System um ihres Glaubens willen leiden.” Ich konnte nur mit der Gegen-
frage antworten: ,Und was heift Ablehnung einer solchen Finladung von Chri-
sten, die ausdriicklich darum bittet, da der Gast Vorlesungen an theologischen
Seminaren hilt? Heifit das nicht das Band der Gemeinschaft, das sie halten wol-
len, von uns aus durchschneiden und sie verurteilen, ohne da man sich einem
Gesprich stellt?”

Freilich muf man sich klar sein datiiber, was ein solcher Besuch austragen kann.
Er kann sicher nur Eindriicke vermitteln, aber nicht zu einem abgerundeten Utrteil
tiber das neue China fithren. Wenn man nur drei Wochen in China ist und dabei
nur die Stidte Peking, Nanking, Schanghai, Hangtschou und Kanton sieht, ver-
bietet es schon die Redlichkeit, daraus ein Urteil iiber die Gesamtlage abzuleiten.
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Gewiff hat man Eindriicke, die einem zu denken geben: schon die veridnderte
Landschaft, bei der die Aufforstung und die vielen neu gepflanzten Biume ebenso
auffallen wie die sehr einfachen neuen Arbeitersiedlungen, die manchmal dicht
neben den elenden Quartieren stehen, die man von frither her kennt. Noch mehr
beeindruckt das veriinderte Bild der Menschen, daB man nicht mehr die Bilder
von ungentigender Bekleidung in der Winterszeit sieht, dafl man vielfach auch bei
cinfacheren Menschen einen neuen’ Geist der Selbstachtung im Benehmen spiirt
und dafi gewisse Volksiibel wie Opium, Gliicksspiele, Prostitution verschwunden
zu sein scheinen. Man spiirt eine Atmosphire des Neuanfangs und Aufbruchs,
wenn man Ausstellungen und Universititen besucht und sich von Vertretern von
Minderheiten, etwa Mohammedanern, erzihlen liBt, mit welcher Freundlichkeit
sie sich behandelt wissen. Und der unverkernbare Unterton einer neuen natio-
nalen Selbstachtung kann nicht anders als sympathisch wirken.

Aber all diese Dinge sagen ja nichts Endgiiltiges aus. Manches daran, wie zum
Beispiel die Méglichkeit einer freieren MeinungsiuBerung, kann ja morgen schon
wieder vorbei sein. Aber viel wichtiger ist bei allem, was uns auf den ersten Blick
als gute Verinderung erscheint, die Frage, welchen Preis man dafiir gezahlt hat.
Es kénnte ja sein, daf dieser Preis hoher ist als der Wert des Neuen. Darauf eine
mit Tatsachen belegte Antwort zu geben, dazu ist das Beobachtungsmaterial eines
so kurzen Besuches nicht vielschichtig genug.

Es langt hochstens dazu zu sagen, daB in dem Kreis der Beobachtungen sich der
Kommunismus in China als eine starke Macht darstellt, ja als eine Beweguns,
die im Volke selbst Wurzel geschlagen hat, die im Unterschied zu anderen Lin-
dern von weiteren Teilen der Bevolkerung getragen wird. Wenn man die Frage
beantworten wollte, wieweit sie spontan ist, wiirde man allerdings schon hinaus-
gehen iiber das, was man hat beobachten kénnen.

Auch was die Lage der Christenheit anbelangt, bleibt natiirlich der Blick be-
schrinkt. Gewi, man sieht einige stattliche, in den letzten Jahren gebaute
Kirchen, andere erweitert oder renoviert, und bekommt jedesmal die Auskunft,
daB das mit Opfern der Gemeinde voll finanziert sei. Man sicht den Gottesdienst-
besuch und stellt mit eigenen Augen fest, wie ich das zum Beispiel in Schanghai
an einem gewdhnlichen Sonntag in sechs verschiedenen Kirchen und Denominatio-
nen festgestellt habe, dafl der Besuch 50 bis 120 %/y der angegebenen Mitglieder-
zahlen ist, trotz der herrschenden Kilte und ungeheizten Riume. Selbst am
Sonnabend war der Gottesdienst einer Adventistengemeinde in einem Industrie-
viertel mit 60 Gliedern von nicht weniger als 30 Menschen besucht, darunter
10 jungen Minnern. Man sieht auch grofie Wirkungsmaglichkeiten der Christen-
heit. Daf die nichtromische Christenheit von etwa 700000 nicht weniger als 21
Studentensekretire in der Arbeit stehen hat, ist erstaunlich, und die 15 haupt-
amtlichen und iiber 100 nebenamtlichen YMCA-Arbeiter in der einen Stadt
Schanghai sind eine Tatsache, die ebenso beachtet werden muB wie die Auflage-
ziffern der christlichen Literatur, die im Verhiltnis zu den Christenzahlen weit
hoher sind als bei uns.

Aber das Eigentliche Hegt ja nicht im statistisch ErfaBbaren und ist auch in
solchen Zahlen nicht greifbar. Das erschlieBt sich nur in der persénlichen Begeg-
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nung mit chinesischen Christen. Aber auch da muf man sich fragen, wie weit
es sich erschlieft. Man wird mit einer bewundernswerten Gastfreundschaft auf-
genommen und mit einer Herzlichkeit, die einem das Herz abgewinnt. Sie werden
nicht miide, auf Fragen zu antworten, und gelegentlich bekommt man sogar ein
besonderes Lob, wenn man besonders kritisch fragt. Ich habe unendlich viele
Gespriche gehabt mit Gruppen und mit einzelnen, manchmal bis tief in die Nacht,
und man hatte den Eindruck, daB das Gesprich unbefangen war von beiden
Seiten; denn selbstverstindlich legte man auch mir kritische Fragen vor. Diese
Gespriche sind der wertvollste Ertrag des Besuches. Selbst wenn man sich bewuft
ist, daB man selbstverstindlich nur mit einem Ausschnitt aus der chinesischen
Christenheit dabei in Berithrung gekommen ist, so kommt man hier doch der
Wirklichkeit am nichsten. Deshalb wollen wir den Versuch machen, diese Ge-
spriche zu charakterisieren.

Zunichst trifft man auf eine breite Schicht des Lobpreises der Regierung und
der jetzigen Verhiltnisse. Es werden unendlich viele Beispiele freundlicher und
gerechter, ja anerkennender Handlungsweisen amtlicher Stellen berichtet, und
man wird auch nicht miide zu betonen, daf man sich in der hundertprozentigen
Selbstiindigkeit der Kirche nun wirklich frei fiihle. Das alles geht nicht ab ohne
zum Teil sehr scharfe Kritik an dem, was frither war, Von der Zeit Tschiang
Kai-scheks redet man genau so wie bei uns in Deutschland von der Zeit des
Dritten Reiches. Und das Bild der Mission steht natiirlich auch unter einem
negativen Vorzeichen einer wesentlich politisch bestimmten Betrachtungsweise.
Aber die positive Anerkennung des jetzigen Zustandes ist das eigentliche Thema.

Hért man genauer hin, dann treten in diesem Gesprich vier Linien hervor.
Zunichst hat es einen deutlich defensiven Charakter. Man mochte deutlich das
Bild von der Mirtyrerkirche, das das Ausland von China hat, zerstdren. Zunichst
hat man in der Erinnerung daran, wie es einem selber bei Auslandsbesuchen wih-
rend des Dritten Reiches gegangen ist, den Eindruck, als wolle man allen allzu
simplen Vereinfachungen entgegentreten, etwa in Analogie dazu, wie wir uns
damals gewehrt haben, das, was in der Bekennenden Kirche vorging, ausschliefi-
lich als politische Widerstandsbewegung zu verstehen. Aber dahinter steht ein
tieferes Motiv, das etwa sich in dem Wort widerspiegelte: ,Sie kénnen von uns
denken, was Sie wollen. Sie kénnen uns fiir naiv und blind halten. Nur eins
diirfen Sie nicht sagen, nimlich, daB wir unseren Herrn verraten haben.” In
solchen Tonen zeigt sich der tiefste Zug hinter den defensiven Feststellungen,
namlich das Bediirfnis nach ungebrochener Gemeinschaft mit denen, die sich
auBerhalb Chinas zum Herrn Christus bekennen.

Ein Zweites, was sich in diesen Gesprichen immer wieder offenbart, ist ein
bestimmtes politisches Urteil. Es duBert sich in verschiedener Intensitdt, am stirk-
sten nattirlich da, wo auch die Sprache unbewufit beherrscht ist von der Redeweise
der politischen Propaganda, wo Begriffe auftauchen, in denen Menschen zu Sche-
men werden und aufhdren, Menschen zu sein — wie die Begriffe Imperialist,
Konterrevolutionidr usw. Aber auch wo die Redeweise nicht vom unwillkiirlichen
Gebrauch solcher Begriffe beeinfluft war, trat einem doch die eine Uberzeugung
immer wieder entgegen: Fiir China hat sich kein anderer Weg gefunden als der,
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‘den es gegangen ist, und es ist undenkbar, ihn abzubrechen. Hier steht man
offenbar in der Gemeinsamkeit des Volkes, und hier setzt sich die Linie fort,
die man schon am Anfang des neuen China sehen konnte, dafl viele den Kommu-
nismus als die fiir China einzig mogliche Form eines neuen Weges ansahen, in
einer Zeit, die von der Stimmung absoluter Ausweglosigkeit beherrscht war, die
Linie, die verstirkt wird durch das, was an neuen Errungenschaften in die Augen
fallt und von der her einem immer wieder entgegenklingt: ,Frither gab es keinen
Ausweg, und jetzt haben wir Hoffnung.”

Das Dritte, was einem auffillt, ist, daf die Christen offenbar unter dem Ein-
druck moralischer Krifte in der kommunistischen Bewegung stehen. Das ist nicht
nur im Hinblick auf solche Tatsachen wie das Sinken der Kriminalitdtsziffern um
86 %o der Fall, die man damit kommentierte: ,Was wir vergeblich gepredigt
haben, verwirklichen die Kommunisten”, sondern vor allem fallen einem die
vielen Beispiele von echter Hingabe und Aufopferung kommunistischer Funktio-
nére auf, die einem — manchmal mit sichtlicher Ergriffenheit — berichtet werden.
Es ist selbstverstindlich, daB ein Christentum, soweit es sich selbst im Grunde als
eine Summe ethischer Maximen verstanden hatte, diesen Tatsachen' gegeniiber
unsicher ist und jedenfalls im Urteil sehr bescheiden wird. Allerdings ist die eine
Stimme, die daraus schloB, daB darunter ,das ganze Gerede von der Einzigartig-
keit der biblischen Botschaft” fragwiirdig wurde, durchaus nur eine Einzelstimme
im Chor gewesen.

Das ist es, was man zunichst an Untertnen héren konnte. Aber zu den
Untertonen gehort ja auch das, was man nicht sagt. Das ist das Folgende: Fehler,
Gewaltsamkeiten und Ungerechtigkeiten, die durch Stellen der Partei und des
Staates begangen werden, werden bereitwillig zugegeben — das sind ja auch
Dinge, die von Christen in der Beratenden Volksversammlung oGffentlich vor-
getragen werden —; aber eine grundsitzliche Kritik am jetzigen System findet
man nirgends. Vor allem iiber die Zeit von 1949 bis 1953 kommt man nicht zu
einem eingehenden Gespriich. So oft man es versucht, wird das Gespriich dariiber
bald entweder mit schnellen Erklirungen beendet, oder es wird versichert, daf
die Nachrichten nicht den Tatsachen entsprechen. Es werden eine ganze Reihe
von Einzelfillen namentlich angefiihrt, wo etwa im ,China Bulletin® Hinrichtun-
gen und Verhaftungen gemeldet worden sind, die nicht stattgefunden haben.
Nicht ein einziges Mal ist auch nur eine leise Andeutung zu héren gewesen,
daB von den gegenwirtig Verhafteten auch nur einer um seines Glaubens willen
inhaftiert sei. Das AuBerste ist, da einer, der an der Spitze einer Kirche steht,
versichert: ,Meine Kirche hat niemanden denunziert und jeden, der entlassen
wurde, wieder aufgenommen.” Diejenigen, die einem ihre persdnliche Geschichte
der letzten Jahre erzdhlen, versichern immer wieder: ,Ich war auf das Martyrium
gefaBt, und es ist nicht gekommen.” Und nur einer sprach davon, welche schwere
Zeit er gehabt habe, ehe man ihm die Loyalitit zum neuen Staat geglaubt habe,
und er war gerade derjenige, von dem ich die schirfsten Angriffe auf die west-
liche Christenheit gehort habe, Also iiber diesen Zug der Vergangenheit und
Gegenwart schweigt man. Das fillt dem Besucher natiirlich schwer aufs Herz, vor
allen Dingen wenn er den Eindruck hat, daB es nicht nur ein bewuBtes Ver-
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schweigen ist, das dem' Fremden gegeniiber immerhin bis zu gewissem Grade
verstindlich wire, sondern vielleicht ein unbewuBtes Ubergchen dessen, was
nicht wahr sein darf. Wir konnen es uns nicht erkldren, es sei denn damit, dafl
es dabei offenbar um die Existenz geht, sei es die persdnliche oder die einer
Minderheit.

Und doch ist eine Grenze da. Man sagt es laut und verkiindigt es auch offent-
lich: ,Wir sind keine Atheisten. Wir glauben an Gott, an Kreuz und Auf-
erstehung und das ewige Leben. Und wir beten.“ Das hat ein christlicher
Abgeordneter in der Beratenden Volksversammlung gesagt, und man konnte es
tags darauf ohne Kritik in den Zeitungen lesen. In den Gesprichen mit Theo-
logen ist mir aufgefallen, daff so gut wie nirgends einer theologischen Begriin-
dung und Stiitzung des gegenwirtigen Systems das Wort geredet wurde. Man
lehnte sogar die das Denken solcher Theologie beherrschende Frage nach dem
sBeitrag® der Kirche im Werden des neuen Staates ausdriicklich als falsch gestellte
Frage ab. Man fand auch manche, die aus ihrer theologischen Besinnung heraus
sich bewuft nicht falschen Sicherungen und Illusionen hingaben. ;

Aber was heifit das positiv? Man kann zunichst sagen: Die Christenheit weif
sich klar geschieden vom Atheismus des Kommunismus. Sie kénnen nicht zugleich
Parteimitglieder sein und der Kirche zugehoren. Einem System gegeniiber, das
sie als den Weg ihres Volkes sehen, sind sie ihres Glaubens gewil und wissen
auch, was sie wihlen, wenn es zum status confessionis kommen- sollte.

Es ist sichtlich ein tiefes Fragen aufgebrochen nach der biblischen Botschaft,
nach dem, was das Christentum zum Christentum macht. Wenn man die Frage
stellt: ,Was ist euch an der Botschaft des alten Evangeliums in diesem Umbruch
der Zeit neu geworden?“, dann kommen verschiedene Antworten, wie etwa die:
»Der Mensch lebt nicht vom Brot allein® oder die: ., Wir haben tiefer erkannt,
was Siinde ist.” Hiufiger wird auf diese Frage ehrlich geantwortet: ,Das kénnen
wir noch nicht sagen. Wir sind noch nicht im Letzten klar dariiber.” Oder:
»Viele Menschen vertiefen sich heute aufs neue in die Bibel, weil ihnen das
Verstindnis des Evangeliums im Sinne des Social Gospel zerbrochen ist und weil
ihnen andererseits die apokalyptische Verkiindigung mit ihrer Weltflucht nichts
mehr sagt.” Oder man formuliert es so: ,,Wir wissen, dafl wir die Andersartig-
keit des Evangeliums gegeniiber allem, was in der Welt ist, zu manifestieren
haben, und wir bitten darum, daB es geschieht. Wir wissen aber, daB es nur durch
die Solidaritit mit unserem Volke hindurch geschehen kann.”

Das Letzte was hier zu sagen ist, ist die einfache Tatsache, daB man sich ge-
rufen weif), das Evangelium in der Welt zu bezeugen. In den Gespriichen begegnet
man merkwiirdig selten der Tendenz zu einem Riickzug in die Innerlichkeit. Die
Tatsache, daB man unter jungen Christen verhiltnismifig hohe Zahlen von fort-
schrittlichen Arbeitern und Studenten findet — ich habe in einem Gottesdienst
der ,Kleinen Herde” einen eben Gffentlich ausgezeichneten Ingenieur eine bib-
lisch klare Auslegung iiber Romer 12 geben héren —, gehort dazu, und auch der
Mut zum Bekenntnis ist hier zu nennen. Man sieht immer wieder, dafl Christen
ganz unbefangen in der Offentlichkeit ihr Tischgebet halten, so daB sie sich bei
Kongressen gelegentlich dadurch als Christen erkennen. Oder man bekommt
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berichtet — und nicht nur in Einzelfillen —, daf junge Menschen im Examen die
weltanschaulichen Fragen richtig beantworten und dann darunter schreiben: ,Das
habe ich gelernt. Aber mein christlicher Glaube sagt anders. Wenn der Ton des
Berichts auch darauf lag, daB solche jungen Menschen das Examen bestanden
haben, als hiitten sie es nicht daruntergeschrieben, so bleiben doch die Gedanken
zunichst daran hingen, daB junge Menschen solchen Bekenntnismut bewiesen
haben. Beeindruckt haben mich auch die siebzig Teilnehmer an einem Laienkurs
eines theologischen Seminars, die fiir drei Jahre fiinf Abende in der Woche mit
je zwei Stunden sich ausriisten lassen, nicht fiir ein bezahltes Amt, sondern fiir
den Zeugnisdienst. Der Wille zum Zeugnis ist da.

Wenn man sich fragt, ob dieses Zeugnis verstanden wird, dann verlassen wir
den Boden des Gesprichs und stehen vor der Tatsache des Wachstums der chine-
sischen Kirche. Es gibt keine allgemeine Statistik. Aber in vielen Fillen, wo ich
die Wachstumszahlen 'in einzelnen Gemeinden oder kleineren Kirchenverbinden
erfahren konnte, war der Zuwachs an Erwachsenentaufen grofer als in manchen
Kirchen Indiens und Indonesiens. In einer Stadt mit etwa 50 000 nicht-rémischen
Christen waren es im letzten Jahr 'ganz nahe an zehn Prozent. Man fragt sich
unwillkiirlich, worauf dieser Zuwachs beruht. Gewifi werden Fille genannt, in
denen etwa Gebetsheilungen der Anlal waren. Aber auf das grofie Ganze gesehen
muf man sich sagen, daB sekundidre Motive sicher nicht in Frage kommen. Was
sollte im China von heute jemand, der Christ wird, anderes erwarten als eben
Christus 'selbst? Ganzlich ausgeschlossen erscheint der Gedanke daran, als ob
man zu den Kirchen, wie sie sind, zustofen konnte aus irgendwelchen politischen
Griinden. Irgendwelche Vorteile, wie sie etwa frither mit der Mdglichkeit der
besseren Erziehung fiir die jungen Menschen gegeben waren, sind nicht vorhan-
den. Im Gegenteil, wer Christ wird, schneidet sich die Maoglichkeit, Parteimitglied
zu werden, ab und schlieft sich einer Minderheit an, die zur Zeit h&chstens
respektvoll geduldet ist. Auch junge Menschen fassen diesen Entschluf. Das ist
ein Zeichen, daf das Zeugnis dieser chinesischen Christenheit gehért wird, daf
in ihr etwas lebendig ist, was die Wahrheit des Evangeliums am Gewissen der
Menschen offenbar macht. :

Wenn man von China Abschied nimm¢, wird man nicht nur bedringt davon,
wie wenig man in der kurzen Zeit hat sehen kénnen, sondern auch davon, daf
man nicht alles sagen kann, was einem durchs Herz gegangen ist. Aber dreierlei
ist klar, was uns aufgegeben ist: Zunéchst sollten wir unsere Verbundenheit mit
der chinesischen Christenheit freihalten von unserem politischen Interesse. So
sehr wir es wiinschten, daf China nicht kommunistisch wire, so falsch ist es doch,
die chinesische Christenheit nur unter dem einen Gesichtspunkt zu betrachten, wie-
weit sie diesem Wunsch entspricht. Wir sollten ferner uns davon zuriickhalten, im
Eifer um das Evangelium uns zu Richtern aufzuwerfen. Ich erinnere mich noch
seht deutlich daran, wie mir in der Zeit des Dritten Reiches im Ausland das
Urteil begegnete: ,Wer heute in Deutschland nicht im Konzentrationslager sitzt
und noch am Leben ist, kann kein Christ sein®, und wie ich damals dariiber
erschrocken war. Wer auch nur ein wenig Gemerk hat fiir die chinesische Wirk-
lichkeit, weiB, daB uns ein solches Urteil verboten ist. Wir sollten nicht nur nicht
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urteilen, rsondern uns auch davon enthalten, von auflen her an die chinesische
Christenheit Erwartungen heranzutragen oder gar Vorschriften zu machen, wie
sie in ihrer Lage das Evangelium zu bezeugen habe. Aber eins sollten wir tun.
Wir sollten diese Christenheit nicht von uns aus isolieren, sondern im Gegenteil
Verbindung halten, soviel wir kdnnen, auch um den Preis, daff wir nicht alles mit
ihnen besprechen kénnen, was wir gerne besprechen mdchten, aber so, daff wir
es wissen und sie es spiiren: Wir leben demselben Herrn.

Als ich am letzten Abend in China mit einem kleinen Kreis chinesischer Pasto-
ren zusammen war, die mir aus besonderen Griinden besonders nahestanden,
legte ich ihnen zum Schluff nach einem langen und sehr offenen Gesprich die Frage
vor: ,Ihr wit, fiir euch wird gebetet. Und viele warten darauf, wenn ich heim-
komme, von mir zu hdren, worum sie bitten sollen, wenn sie an euch denken.”
Ohne Zogern kam als einzige Antwort: ,DaB das Evangelium in China laut
werde!“

Dokumente und Berichte
Der totale Krieg nicht mit dem Gewissen der Menschheit zu vereinen

Ein Appell des Zentralausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen
an die sittliche Verantwortung der Atommichte

New Haven, USA, August 1957

+Der Zentralausschuf spricht der Kommission der Kirchen fiir Internationale
Angelegenheiten fiir die Erklarung iiber ,Atomteste und Abriistung’ seine Dank-
barkeit aus und wiinscht ihr die weiteste Verbreitung. Indem wir diese Erklirung
der Aufmerksamkeit der Mitgliedskirchen empfehlen, richten wir an unsere christ-
lichen Briider noch diesen besonderen Appell, der unsere gemeinsame Verant-
wortung in der gegenwirtigen Weltstunde betrifft.

Seit den ersten Phasen des Riistungswettlaufes mit Atomwaffen und seit dem
Beginn der Entwicklung von Wasserstoffbomben bekundet der Okumenische Rat
der Kirchen seine tiefe Beunruhigung iiber den Gang der Dinge. Er hat das auf
mancherlei Weise getan, sowohl durch Erkldrungen und Aktionen des Zentral-
und Exekutivausschusses und der Weltkirchenkonferenz von Evanston, als auch
durch die Kommission der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten.

Im letzten Jahr ist die Besorgnis der Offentlichkeit iiber die Auswirkungen der
Atomteste noch gewachsen, und es kam zu deutlichen Warnungen durch eine
Reihe verantwortlicher Wissenschaftler. Vor allem riittelt uns die Tatsache auf,
daB diesen Experimenten auch eine Gefahr fiir ungeborene Generationen inne-
wohnt, und stellt uns eindringlich die moralische Verantwortung vor Augen, die
dem Gewissen unserer Generation aufgetragen ist.

Wir erkennen an, daf die Frage der Einstellung von Kernwaffenexperimenten
in dem breiten Zusammenhang gesehen werden muf, den die Erklirung der
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Kommission der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten darlegt. Wir stim-
men dem zu, daB es ohne Risiko nicht mdglich ist, nur einen Teil des komplexen
Abristungsproblems ins Auge zu fassen.

Es gibt jedoch gewisse sittliche Grundsdtze mit Relevanz fiir den gesamten
Fragenkomplex des Atomkrieges, die wir nachdriicklich betonen méchten. Der
Zentralausschuf bekriftigt seine 1950 in Toronto ausgesprochene Uberzeugung,
daB ,wo die modernen Kriegsmethoden — Atomwaffen, bakteriologische Waffen
und totale Zerbombung — angewandt werden, Gewalt und Zerstdrung ein so
furchtbares AusmaB annchmen, daB dadurch auch die letzten Grundlagen alles
Rechts und aller Kultur in Gefahr geraten’. Die Verurteilung solcher Methoden
stiitzt sich auf die Tatsachenerkenntnis, da der totale Krieg — d. h. der Krieg,
in dem alle Methoden erlaubt sind — mit dem Gewissen der Menschheit einfach
nicht zu vereinen ist. Wir glauben auBerdem, daB die Anwendung derartiger
Kriegsmethoden unausweichlich eine Erniedrigung der geistigen Wiirde des han-
delnden Volkes bedeutet.

Wir miissen iiberhaupt fragen, ob denn eine Nation das Recht hat, die Experi-
mente von Kernwaffen fortzusetzen, solange das Ausmaf der ihnen innewohnen-
den Gefahren noch so wenig bekannt ist und solange wirksame Schutzmittel
gegen diese Gefahren fehlen. Wir miissen ferner fragen, ob eine Nation das
Recht hat, die Veranstaltung derartiger Experimente auf eigene Verantwortung
zu beschlieBen, wihrend die Menschen anderer Vélker in allen Teilen der Welt,
die gar keine Zustimmung gegeben haben, vielleicht die Folgen tragen miissen.
Darum rufen wir jede Nation, die Versuchsserien veranstaltet, auf, nicht nur die
nationale Verteidigung und internationale Sicherheit im Auge zu haben, sondern
auch ihre moralische Verantwortung voll zu ermessen.

Auf kein geringeres Ziel als die Abschaffung des Krieges selbst sollten alle
Vélker, ihre Leiter und alle Staatsbiirger hinwirken. Die Erreichung dieses Zieles
ist ein feierlicher Auftrag an unsere Generation. Wir begriiBen und unterstiitzen
alle ehrlichen Anstrengungen, die jetzt zur Begrenzung und Kontrolle jeder Art
von Waffen sowie zur Herstellung der Grundlagen fiir einen sicheren Frieden
unternommen werden. Wir wiederholen den Appell von Evanston, alle Waffen
der Massenvernichtung — einschlieBlich Atom- und Wasserstoffbomben — zu ver-
bieten und entsprechende internationale Inspektions- und Kantrollorgane zu
schaffen.

Wir wissen, daf ein umfassendes Abriistungsprogramm stufenweise verwirk-
licht werden muB, und wir sind uns dariiber klar, wieviel von der Verticfung des
Vertrauens zwischen den Volkern abhdngt. Aber wir dringen mit allem Nach-
druck darauf, daf als ein erster Schritt die Regierungen, die Atomexperimente
durchfithren, diese wenigstens fiir eine Versuchsperiode aufgeben, und zwar ent-
weder zusammen oder einzeln in der Hoffnung, daf andere dasselbe tun, auf daB
neues Vertrauen entstehe und so die Grundlage fiir zuverlissige Absprachen ge-
legt werde.

Darum rufen wir alle unsere Briider auf, mit christlichem Mut zu handeln und
den allmichtigen Gott zu bitten, er mége die Vélker und ihre Regierungen auf

den rechten Weg Fithren.®
%
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Vorstehender Appell wurde im Zusammenhang mit einem von der ,Kommis-
sion der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten® vorgeschlagenen Fiinf-
Punkte-Programm beschlossen:

1. Einstellung der Experimente durch internationale Absprachen;
2. Produktionsstop fiir Kernwaffen unter wirksamen KontrollmaBnahmen;

3. Stufenweise Abriistung der nationalen Streitkrifte in Atom- und Konven-
tionalwaffen, bei entsprechenden Sicherheitsvorkehrungen;

4. Intensivierung der internationalen Zusammenarbeit in der Entwicklung der
Atomenergie fiir friedliche Zwecke, ebenfalls unter angemessenen Sicher-
heitsvorkehrungen;

5. FErrichtung eines wirksamen Systems fiir die friedliche Beilegung inter-
nationaler Streitigkeiten und die friedliche Anpassung an veridnderte Ver-
héltnisse.

Zehn Jahre Zentralausschuf

Bericht des Generalsekretirs Dr. W. A. Visser 't Hooft
auf der Sitzung des'Zentralausschusses in New Haven (USA) (gekiirzt)

1 A93 71957

Es ist jerzt genau zwanzig Jahre her, seit der Plan zur Bildung eines Okume-
.nischen Rates der Kirchen endgiiltice Form annahm. Im Juli 1937 trat der so-
genannte ,Ausschuff der FiinfunddreiBig” unter dem Vorsitz von Erzbischof
Temple im Westfield College zusammen und arbeitete den ersten konkreten Ent-
wurf fiir den Rat aus. ... Jener Sommer des Jahres 1937 mit den beiden grofen
Konferenzen in Oxford und Edinburgh war ein fruchtbarer Sommer. Es lohnt sich,
die Hauptgedanken dieser Zusammenkiinfte ins Gedichtnis zu rufen und ver-
suchsweise die geistliche Atmosphire zu beschreiben, in der der Rat entstand.

Es ist allgemein bekannt, daf der kennzeichnendste Satz jener Zusammen-
kiinfte war ,Labt die Kirche die Kirche sein“. Dieser Gedanke taucht zweimal
in der Botschaft der Oxford-Konferenz auf, die von Erzbischof Temple entworfen
war. Der Frzbischof hatte sie von dem Vorbereitungsdokument der Sektion fiir
Internationale Beziehungen iibernommen — ein Dokument, das auf Dr. John
Mackay zuriickeing. Dieser Satz ,LaBt die Kirche die Kirche sein® ist manchmal
in dem Sinne verstanden worden, als ob gemeint sei ,Labt die Kirche sich auf
ihre inneren Angelegenheiten beschrinken. Das ist eine vollig falsche Auslegung.
Was gemeint war, ist dieses: ,Laft die Kirche das sein, wozu sie berufen ist:
die Gemeinde des neuen Aons, die Vorhut des Reiches Gottes, die Stimme und
das Werkzeug des Herrn, der Kénig, Priester und Prophet ist”. Die Konferenzen
von Oxford und Edinburgh wurden nidmlich zu einer Zeit gehalten, in der die
Kirche:nach einer verhiltnismdfig langen Ruheperiode offen und aggressiv durch
antichristliche totalitire Ideologien herausgefordert ‘wurde. Und dieser Heraus-
forderung konnte man nur begegnen mit einer Wiederentdeckung und erneuten
Bekriftigung des allumfassenden Herrschaftsanspruches Jesu Christi. ,Lafit die
Kirche die Kirche sein® in Verbindung mit jenem Jahre war ein Ruf zur Erneue-
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rung der Kirche und zu einer treueren Erfiillung ihrer gesamten Sendung in und
an die Welt.

Uns an diese Anfinge zu erinnern, dient nicht nur einem Riickblick. Denn die
Entwicklungen seit 1937 und besonders in den letzten Jahren haben es so iiber-
aus deutlich werden lassen, daf die Ménner und Frauen des Jahres 1937 eine
tiefe Wahrheit in der Skumenischen Bewegung erkannt hatten. Es ist die Wahr-
heit, daf es keine wahre Einheit ohne Erneuerung gibt, oder, um es positiv aus-
zudriicken, daf die Einheit, die wir im Okumenischen Rat anstreben, eine Einheit
ist, die die Ganzheit und Integritit der Kirche offenbar macht.

Es gibt mancherlei Titigkeit des Rates, die mit dem Hauptzweck seines Daseins,
ndmlich die Einheit der Kirche zu férdern, unmittelbar wenig zu tun zu haben
scheint. Vom Standpunkt der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung,
die in diesem Jahre die dreiBigste Wiederkehr der ersten Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung begeht, kann gefragt werden, ob das Streben
nach Einheit jetzt nur zu einem von den vielen Zielen geworden ist, die der
Okumenische Rat verfolgt. Und es ist wichtig, daB diese Frage ernstlich gepriift
wird, wie es jetzt von der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
vorgesehen ist. Aber wir miissen sie im richtigen Zusammenhang priifen. Tun wir
nur dann etwas fiir die Einheit, wenn wir uns ausdriicklich mit Angelegenheiten
von Glauben und Kirchenverfassung beschiftigen? Sicherlich nicht. Im Lichte
der Erkenntnisse, die wir von Oxford 1937 gewonnen haben, ist es klar, daf
unsere ‘mannigfaltige Tétigkeit dann, wenn sie darauf abzielt, den Kirchen zu
helfen, wirklich miteinander die Kirche zu sein, ein gewichtiger Beitrag fiir
die Sache wirklicher Einheit ist. Indem wir die theologischen Folgerungen unse-
res Glaubens miteinander ernsthaft studieren, den Kirchen helfen, Laien, Min-
nern wie Frauen, ebenso wie der Jugend ihren Platz und ihre Aufgabe als Glie-
der der ganzen Gemeinschaft zuzuweisen, und indem wir die Gemeinschaft enger
gestalten durch gegenseitigen Austausch und zwischenkirchliche Hilfe, — diese
und andere Gesichtspunkte unserer Arbeit bereiten nicht nur den Weg zur Ein-
heit, sondern wirken selbst einigend, indem sie uns in der Erfiillung des gemein-
samen Auftrages aneinander binden. Und wir diirfen und miissen deshalb hoffen,
daf so, wie die Kirchen einander helfen, immer wahrer und reitier die Kirche
Jesu Christi zu werden, sie unausweichlich auch zu endgiiltigen Schritten ver-
anlaBt werden, ihrer Einheit voll Ausdruck zu verleihen.

2. Die zehnte Tagung des Zentralausschusses

Der Bericht tiber die Tagung der Fiinfunddreifiig in Westfield enthielt einen
Satz, der die von Dr.]. H.Oldham oft geduBerte Uberzeugung wiedergibt:
+Wenn er (der Okumenische Rat der Kirchen) eine Wirkung ausiiben soll, so
muf er die Achtung der Kirchen in solchem MaBe verdienen und gewinnen, daf
* die einfluBreichsten Leute im Leben der Kirchen sich bereitfinden, seiner Arbeit

Zeit und Kraft zu widmen.“ Ist diese Bedingung erfiillt worden? Die Tatsache,

daf wir jetzt die zehnte Tagung des Zentralausschusses durchfithren, darf uns
_ nicht in Versuchung fithren, Gliickwunschreden zu halten, aber wir wiirden un-

dankbar sein, wenn wir diese Frage nicht bejahend beantworten wiirden. Es ist .

nichts Geringes, daf es sich als m&glich erwiesen hat, Jahr fiir Jahr die fithrenden
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Persénlichkeiten so vieler Kirchen zusammenzubringen und das gerade dann,
wenn vielbeschiftigte Leute ein Recht auf Urlaub haben. Und wenn wir jene
kirchlichen Persénlichkeiten hinzunehmen, die an unseren Ausschiissen, Konfe-
renzen und Kursen teilnehmen, so kdnnen wir sagen, daB fiir eine grofe Zahl
von Minnern und Frauen in verantwortlicher kirchlicher Stellung oder in ver-
schiedenartigen Berufen das Vorhandensein des Oekumenischen Rates eine be-
triachtliche Wandlung in ihrem Leben bedeutet hat, — eine Wandlung, die ihre
Biirden schwerer gemacht, ihnen aber zur selben Zeit auch Bereicherung gebracht
hat.

Dieses Jubilium des Zentralausschusses bietet auch eine gute Gelegenheit,
um die auBerordentlich grofe Bedeutung hervorzuheben, die die jihrlichen Ta-
gungen des Zentralausschusses fiir das gesamte Leben des Rates gehabt haben
und haben. Sie setzen den Rat in den Stand, in enger Verbindung mit dem Leben
vieler seiner Mitgliedskirchen zu bleiben; sie bewahren den Arbeitsstab vor
der Gefahr einer Genfer ,Sekretariokratie”. Und was noch wichtiger ist: durch
die Diskussion zentraler Themen des Lebens der Skumenischen Bewegung und
durch gemeinsamen Gottesdienst formen sie jenes Skumenische Ethos und jene
Skumenische Theologie, die wir so schwer definieren kénnen, die aber doch
sehr real vorhanden sind und ohne die es keine Skumenische Bewegung mehr
geben wiirde, sondern nur noch Skumenische Maschinerie . . .

3. Krisen

Ich glaube, daBf wir uns in keinem anderen Jahre seit der Bildung des Okume-
nischen Rates der Kirchen so vielen kritischen Situationen gegeniibergestellt
gesehen haben wie wahrend dieses letzten Jahres. Das soll nicht als eine Klage
verstanden werden. Obwohl diese Krisen sehr viel Zeit und Kraft beanspruchen,
so gibt doch die Tatsache, daB die betreffenden Kirchen sich um Hilfe an uns
wenden und auf unsere Unterstiitzung rechnen, dem Vorhandensein unserer
Gemeinschaft einen tiefen Sinn. Und da ist noch ein weiterer Punkt. Eine Krise,
von der mehrere Nationen betroffen sind wie etwa beim Suezkanal, mag fiir die
Kirchen dieser Nationen Gelegenheit bieten, daB sie nicht an eine ,billige”
Okumene glauben, die nur in friedlichen Zeiten funktioniert, sondern an eine
~teure” Okumene, die sich in der Priifung spannungsreicher Zeiten bewihrt, An
diesem Punkte haben wir sowohl ermutigende wie entmutigende Erfahrungen
gemacht.

Die Beweggriinde des Okumenischen Rates fiir die Beschiftigung mit Krisen
internationalen Charakters sind oft mifiverstanden worden. Auf die Gefahr allzu
grofier Vereinfachung hin mdéchte ich deshalb nochmals versuchen, unsere Haupt-
anliegen zu formulieren. Sie lassen sich in den folgenden drei Fragen zusammen-
fassen:

a) Werden wir in dieser Krise mit Grundsatzfragen internationaler Beziehungen
konfrontiert, zu denen die Kirchen des Rates vom christlichen Standpunkt
aus gemeinsam Stellung genommen haben, und sollte der Okumenische Rat
daher die Kirchen an die Bedeutung dieser Stellungnahme im Blick auf die
vorliegende Situation erinnern?
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b) Wie konnen wir den Mitgliedern unserer Gemeinschaft, die in diese Krise
verwickelt sind, und ganz besonders denen, fiir die sie Not und Leiden
bedeutet, geistlich wie materiell zur Hilfe kommen?

c) Was kann getan werden, um zu gewihrleisten, daf diese Krise die Gemein-
schaft zwischen den Christen der betreffenden Linder oder zwischen diesen
Christen und dem Okumenischen Rat als ganzem nicht gefihrdet?

Wir werden noch sehen, daB die Antworten auf diese drei Fragen in verschiedene
Richtungen weisen mdogen. Unsere Verantwortung, auf der Grundlage unserer
gemeinsamen Uberzeugungen unmifverstindlich Stellung zu beziehen, mag in
Konflikt geraten mit unserer Verantwortung, die Gemeinschaft zwischen uns
aufrechtzuerhalten. Und wir diirfen niemals unsere Stimme erheben oder etwas
unternehmen, ohne uns gefragt zu haben, welche Konsequenzen aus unseren
Worten fiir die Christen, die es in erster Linie angeht, erwachsen werden. Es ist
dann immer eine schwierige geistliche Entscheidung, was fiir ein Wort gesagt
oder welcher Schritt unternommen werden muf.

In diesen Dingen erfahren wir eine wesentliche Hilfe durch die Arbeit der
»Kommission der Kirchen fiir die Internationalen Angelegenheiten”. Und das an
zwei Punkten. Sie versorgt uns mit der notigen Fachkenntnis, die erforderlich
ist, um aus wirklicher Vertrautheit mit der Sache heraus zu sprechen. Zugleich
kann sie oft etwas unternehmen und sich dufiern in Situationen, in denen die
sie tragenden Korperschaften aus dem einen oder anderen Grunde nicht in der
Lage sind, selber etwas zu tun oder zu sagen, nicht zuletzt deswegen, weil es der
Kommission gelungen ist, auf der Basis gegenseitigen Vertrauens Beziehungen
mit fithrenden Personlichkeiten so vieler Nationen herzustellen... Jede Krise
bietet in besonderer Weise Gelegenheit, um wahre christliche Solidaritit zum
Ausdruck zu bringen. So ist die ungarische Tragddie zum AnlaB geworden,
durch Opfergaben die umfassendste Anteilnahme und Solidaritit zu bekunden,
die wir jemals in der Geschichte der Zwischenkirchlichen Hilfe unseres Rates
aufzuweisen hatten.

4. Regionale Entwicklungen

Eine der bedeutendsten neuen Entwicklungen dieses Jahres war die Veranstal-
tung der Ostasien-Konferenz der Kirchen in Prapat (Indonesien). Diese Zusam-
menkunft wies mehrere bedeutsame Aspekte auf, aber ich mochte besonders auf
die Tatsache aufmerksam machen, daB sie den ersten Versuch einer regionalen
Organisation der Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates und der Mitglieds-
rite des Internationalen Missionsrates in einem geographisch weiten Gebiet
darstellt. Denn diese Losung des Problems regionaler Beziehungen mag sehr
wohl zu einem Muster werden, das sich auf Entwicklungen in anderen Teilen
der Welt auswirken wird.

Die Konferenz von Prapat war das Ergebnis einer Entwicklung, an der der
Okumenische Rat wie auch der Internationale Missionsrat aktiven Anteil hatten.
Der dringende Wunsch der asiatischen Kirchen nach engeren Beziehungen unter-
einander ist weithin das Ergebnis der Vermittlungsbemiihungen, die durch das
Ostasien-Sekretariat des Internationalen Missionsrates und des Okumenischen
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Rates withrend der Amtszeit von Dr. Rajah B. Manikam unternommen wurden.
Die asiatischen Kirchen, die voneinander nur sehr wenig wuBten, haben ihre
Schwesterkirchen entdeckt; sie finden, daB sie vieles gemeinsam und auch vieles
voneinander zu lernen haben und méchten aus diesem Grunde in sehr viel engere
Beziehungen zueinander treten. Und angesichts des tiefgehenden Interesses, das
in den Kirchen von Australien und Neuseeland fiir die asiatischen Kirchen auf-
gebrochen ist, haben sie die australischen und neuseelindischen Kirchen auf-
gefordert, dem neuen asiatischen Zusammenschluf beizutreten. Vom Standpunkt
der 6kumenischen Bewegung als ganzer ist dies nicht nur ein natiirlicher, sondern
auch ein hochst wiinschenswerter Schritt vorwirts. Okumene beginnt zu Hause,
und wenn auch erhebliche Unterschiede zwischen den asiatischen Lindern und
noch grofere Unterschiede zwischen den asiatischen Lindern einerseits und Austra-
lien und Neuseeland andererseits bestehen, so hat man doch die Empfindung,
daB dieses ganze Gebiet eine ,Hausgemeinschaft® darstellt, eine geographische
Einheit, in der man gemeinsame Probleme und gemeinsame Aufgaben hat.

Wir miissen jedoch fragen, was eine derartige regionale Entwicklung fiir die
Welthewegungen bedeutet. Regionalismus kann leicht zur Blockbildung und zu
einem gewissen regionalen Isolationismus fithren, ganz besonders in der Welt
von heute, in der die Spannungen zwischen den Kontinenten jeden Tag zu-
nehmen. Ist die Gefahr vorhanden, daf diese und dhnliche regionale Entwicklun-
gen dazu fithren, den Zusammenhalt im Okumenischen Rat zu lockern?

Diejenigen unter uns, die an der Konferenz von Prapat teilnehmen durften,
konnen auf diese Frage antworten, daB dort keinerlei Anzeichen separatistischer
Tendenzen sichtbar wurden. Der Regionalismus, den sie vertrat, war nicht gegen
andere Teile der Welt gerichtet. Ihre Beweggriinde waren génzlich positiv.
Diese Kirchen und Rite mochten zusammenarbeiten, weil sie eine gemeinsame
Verantwortung fiir die Evangelisierung Asiens empfinden. Gegenstand der Dis-
kussionen war ausschlieflich der evangelistische Auftrag der Kirche in Asien.
Man war der Meinung, daB dieser Auftrag angemessener erfiillt werden konnte,
wenn die Kirchen Asiens lernen, zusammenzuarbeiten, einander zu helfen und
,briiderliche Mitarbeiter auszutauschen.

Zugleich wurde absolut deutlich, daf die regionale Zusammenarbeit in keiner
Weise die Teilnahme der asiatischen Kirchen und Réite am Okumenischen Rat und
am Internationalen Missionsrat mindern sollte. Und der Plan, ein erweitertes
Sekretariat einzurichten, wird in gleicher Weise zu den Ausschiissen der Kon-
ferenz wie zu den Weltzusammenschliissen in Beziechung stehen.

Es scheint daher, daB in Prapat Neuland betreten ist, indem dort gezeigt
wurde, wie regionale Zusammenarbeit und Teilnahme an den Weltbewegungen
miteinander verbunden werden konnen. Im Augenblick l#ft sich noch nicht tiber-
‘sehen, ob man in anderen Gegenden einen #hnlichen Weg gehen wird. In Europa
ist durch die Konferenz von Liselund (Dénemark) ein erster Schritt zur Her-
stellung regionaler Beziehungen unternommen worden. Dieser Versuch war
jedoch nur teilweise erfolgreich, weil eine betrichtliche Anzahl von europiischen
Mitgliedskirchen nicht teilgenommen hat. Vom Standpunkt des Okumenischen
Rates aus miissen wir dem Wunsche Ausdruck geben, dafi nichts unterlassen
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werden sollte, eine europiische regionale Zusammenarbeit herbeizufithren, die
alle unsere Mitgliedskirchen umfafit . ..

5. Der Okumenische Rat und die weltweite Sendung der Kirche

Wir haben jetzt einen entscheidenden Zeitabschnitt in der Entwicklung der
Beziehungen zwischen dem Okumenischen Rat und dem Internationalen Missions-
rat erreicht oder besser gesagt: zwischen jenem Sektor der ganzen Skumenischen
Bewegung, der im Okumenischen Rat zusammengefaBt ist, und jenem anderen
Sektor der Skumenischen Bewegung, der Missionsbewegung, der im Internatio-
nalen Missionsrat verkorpert ist. Wir brauchen nicht an die verschiedenen Sta-
dien dieses Vorgangs zu erinnern. Er setzt schon im Zeitpunkt unserer Ent-
stehung ein, als die Konferenz von Utrecht im Jahre 1938 Dr. William Paton,
den damaligen Sekretir des Internationalen Missionsrates, einlud, gleichzeitig
das Amt eines beigeordneten Generalsekretirs des in Bildung begriffenen Oku-
menischen Rates zu iibernehmen. Seit Amsterdam hat man diese Beziehungen
mit dem Begriff der . Verbindung® umschrieben. Aber auch diese enge Beziehung
konnte nicht als hinreichend angesehen werden, um den tatsiichlichen Gegeben-
heiten der Situation zu entsprechen.

Wie sehen diese tatsdchlichen Gegebenheiten aus? Die wichtigsten unter
ihnen sind geistlicher Natur. Wir haben immer mehr festgestellt, daB der Begriff
»Gkumenisch“ sowohl eine Breiten- wie auch eine Tiefendimension hat. Okumene
umschreibt, wie wir schon im Jahre 1937 in Oxford gesehen haben, sowohl den
weltumspannenden Charakter der Kirche wie auch ihre Integritit, ihre Ganzheit.
Wenn das aber zutrifft, dann muff eine Skumenische Bewegung eine Bewegung
sein, die es sowohl mit dem gesamten Leben der Kirche in all seinen Aspekten
als auch mit der Sichtbarmachung der Universalitit und Einheit der Kirche zu tun
hat. Nun ist es klar, daf beide Aspekte der Okumene auf das Anliegen der
Mission hinweisen. Allen Vélkern das Evangelium zu bezeugen, ist die vor-
nehmste Wesensaufgabe der Kirche. Wie kann sie Ganzheit erreichen ohne Erfiil-
lung des Auftrages, in die Welt hinauszugehen und das Evangelium zu bezeugen?
Aber es ist ebenso zutreffend, daB das Streben nach wahrer Universalitit seinen
Ausdruck in der Mission bis an das Ende der Erde finden muf.

All dies ist wie ein Ferment in unserer eigenen Wirksamkeit am Werk ge-
wesen. In Rolle (1951) hat unser AusschuB dieses Thema -in einer Erklirung
iiber , Mission und Einheit” behandelt. So miissen wir nicht iiberrascht sein, dafl
wir jetzt nach den praktischen Folgerungen aus unseren Erkenntnissen gefragt
sind. Man hat die Frage aufgeworfen, von welcher Seite denn auf die Integration
der beiden Weltorganisationen gedringt wird. Die Hauptantwort darauf muf
sein: Dieses Dringen kommt aus dem Herzen der Gkumenischen Bewegung
selbst! Wie eine fithrende Personlichkeit einer Jungen Kirche in Asien es kiirz-
lich ausdriickte: ,Wenn der Okumenische Rat die Mission nicht ernst nimmnt,
hat er seinen Namen nicht verdient.” Wir schulden den Jungen Kirchen, die dem
Okumenischen Rat- beitreten, die Schaffung eines Skumenischen Milieus, in dem
der Missionsauftrag die gesamte Atmosphire durchdringt. Wir schulden es den
alten Kirchen, in unserer gesamten Wirksamkeit die Dringlichkeit dieses gréB-
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ten Auftrages wachzuhalten. Und der Okumenische Rat als ganzer bedarf der
Erfahrung und der Erkenntnisse der geschichtlichen Missionsbewegung.

Nun ergibt sich die Frage, ob die Zeit fiir einen endsgiiltigen Schritt reif ist.
Das Problem besteht darin, daB wir in dieser Hinsicht eine groBe Verschieden-
heit zwischen den Erdteilen und Gegenden vorfinden. In einigen ist die Situation
mehr als reif, wihrend in anderen die Entwicklung noch nicht den Punkt erreicht
zu haben scheint, wo eine Entscheidung unausweichlich wird. Dies stellt ein Pro-
blem fiir uns alle dar, aber ganz besonders fiir den Internationalen Missionsrat,
und wir miissen mit tiefem Verstindnis und Mitgefiihl die sehr ernste Diskussion
verfolgen, die sich in seinen Reihen vollzieht und die auf seiner Vollversamm-
lung in Ghana fortgesetzt werden soll.

Meine Hoffnung ist, daB wir unsererseits die Bereitschaft erkennen lassen,
an der Erfiilllung der gemeinsamen Missionsaufgabe mitzuwirken und alles, was
notig ist, zu tun, um eine Integration zu gewihrleisten, in der die lebenswichti-
gen christlichen Belange beider Kérperschaften sichergestellt sind. Ich hoffe auch,
es wird deutlich werden, daB wir dabei nicht in den Kategorien organisatorischer
Vergroferung oder zentralisierter Verwaltung denken, sondern vollig in den
Kategorien der einen unteilbaren Sache des Reiches Gottes. Wenn wir diesen
Weg einschlagen, werden wir zu Anderungen in der Organisation des Rates und
seiner Verfassung ebenso wie auch in seinem Arbeitsprogramm bereit sein miis-
sen. Diese Anderungen werden nicht die Grundvoraussetzungen berithren, auf
denen der Okumenische Rat der Kirchen beruht. In dem Plan, der uns vorgelegt
werden wird, ist der Grundsatz, dafl die Kirchen die Arbeitsweise des Rates zu
bestimmen haben, vollauf gewahrt. Es ergibt sich aber eine tiefer greifende
Folgerung. Wenn wir diesen oder irgendeinen dhnlichen Plan annehmen, so wer-
den wir auch damit die tatsichliche Verantwortung auf uns nehmen, die Kirchen
in ihrer Missionsaufgabe zu unterstiitzen, so, wie wir auch schon die Verant-
wortung fiir andere Aspekte ihrer Gesamtaufgabe iibernommen haben . . .

Der 8kumenische Ertrag von Minneapolis
Von Kurt Schmidt-Clausen

Es gibt in der Okumene manche Stimmen, die in der Existenz der konfessio-
nellen Weltbiinde eine Bedrohung des okumenischen Denkens und Wollens
erblicken. Man fragt etwa, ob nicht eine Kirche, die sich wieder stirker auf ihr
Bekenntnis und die damit verbundene Sonder-Tradition besinnt, in der Gefahr
stiinde, die bereits existierende und quer durch alle ,Denominationen® hindurch
wirksame Einheit der Glieder des Leibes Christi in ihrem Haupt Christus zu
gering zu bewerten. Insbesondere dem Lutherischen Weltbunde gegeniiber wer-
den in manchen Quartieren solche und dhnliche Vorbehalte angemeldet.

Nun wird niemand leugnen wollen, daB Entwicklungen denkbar sind, die die
genannten Befiirchtungen bestitigen wiirden, insbesondere dort, wo das Bekennt-
nis nicht so sehr in seiner zentralen Bezogenheit auf den in der Heiligen Schrift
geoffenbarten Herrn, sondern mehr in seiner Unterschiedenheit von anderen
Bekenntnissen und Interpretationen des Glaubens Gewicht gewinnen wiirde.
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Indessen wird man aber im Blick auf die Arbeit des Lutherischen Weltbundes,
insbesondere dort, wo sie sich uns im Licht der Verhandlungen der vom 15. bis
25. August 1957 in Minneapolis (USA) abgehaltenen III. Vollversammlung dar-
stellt, sagen diirfen, dal Treue zum Bekenntnis der Viter und kumenischer Eifer
einander nicht nur nicht ausschliefen, sondern im' Gegenteil geradezu fordern.
Es war dies fiir den Berichterstatter einer der stirksten Eindriicke, die er aus
Minneapolis mitnahm, nidmlich: die Selbstverstindlichkeit zu spiiren, mit der all-
gemein die Verbindung von Bekenntnistreue und Skumenischer Gesinnung als
unauflslich und die tiefsten Intentionen des lutherischen Bekenntnisses ver-
wirklichend vorausgesetzt wurde. Diese an und fiir sich keineswegs so selbst-
verstindliche Selbstverstindlichkeit bestimmte den Gang dieser Vollversammlung.

Schon das Generalthema — ,Christus befreit und eint” — und seine sorg-
filtige Vorbereitung zeigten den Kurs an, nimlich eine gemeinsame Antwort
vom Bekenntnis her zu finden auf die seit Lund (1952) und Evanston formu-
lierten Fragen der Okumene an die Gliedkirchen, was sie von Christus und der
Kirche und der Verhiltnishestimmung zwischen beiden halten und wie aus der
schriftgemidB zu bestimmenden 'Relation zwischen Haupt und Leib als einer
Realitit im Leben der ,Kirchen” neue ckumenische Impulse zu erwarten seien.
»Christus befreit und eint” als Durchfithrung dieses theologischen General-
themas innerhalb der Vollversammlung der Gliedkirchen des LWB ist der ent-
schlossene Versuch zur gemeinsamen und verantwortlichen Beantwortung dieser
Fragen.

Die Bedeutsamkeit dieses Versuches wird zum Beispiel sichtbar in der Methode:
Das theologische Generalthema stand nicht etwa am Rande, sondern war die
Mitte der Verhandlungen in Minneapolis. Die fiinf Hauptvortrige im Plenum
dienten der Entfaltung der fiinf Unterteilungen des Themas, so wie sie bereits
im Studienheft erschienen und bearbeitet worden waren, und umschrieben die
dkumenische Problematik derselben. Uber den jeweils am Vormittag im Plenum
behandelten und diskutierten Unterteil wurde am Nachmittag zwei Stunden lang
in zwanzig eigens hierfiir gebildeten Diskussionsgruppen gleichzeitig verhandelt;
diese sorgfiltig geleiteten Gruppen waren klein genug, um wirkliche Arbeit zu
ermoglichen, und doch grof genug, um reprisentativ zu sein. Das durch die
jeweiligen zwei Leiter der Gruppen festgehaltene Besprechungsergebnis wurde
dann abends in einer Konferenz aller (40) Leiter mitgeteilt. Aus den Bespre-
chungsergebnissen der zwanzig' Gruppen kristallisierten sich hierbei gewisse
gemeinsame Tatbestinde heraus, die zusammengefafit und von einem speziellen,
fiir diesen Unterteil bestellten Formulierungsausschuff in Thesenform gegossen
wurden. Das Gesamtergebnis der fiinf Arbeitstage wurde am sechsten und sieben-
ten Arbeitstag von der Diskussionsgruppenleiter-Konferenz durchberaten und fiir
die Vorlage im Plenum vorbereitet. Das Plenum wiederum diskutierte die vor-
gelegten 51 Thesen abschnittweise und nahm sie als Corpus entgegen, um sie
den Gliedkirchen zu weiterem Studium zu empfehlen.

Das eigentlich Aufregende an diesen 51 Thesen ist nicht nur der Inhalt, iiber
den wir hier aus Raumgriinden nur andeutungsweise referieren konnen, sondern
auch die zur Anwendung gelangte Methode. Gerade auf sie wurde viel Sorgfalt
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verwandt, um wirklich einmal einen Akt gemeinsamen Denkens zu erméglichen,
an dem sich jeder verantwortlich und kompetent zu beteiligen vermochte.

Der zur Handhabung solcher Methode nétige Reifegrad der Gesprichsteil-
nehmer wurzelt in dem Wissen um die gemeinsame Dienstgliedschaft am Leibe
Christi. Es war nicht von vornherein gewiB, daB solche Erkenntnis vorherrschen
und die Atmosphire bestimmen wiirde. Indessen zeigte es sich, daB sie im Ge-
sprich tiber die durch Thema und Unterthemen angeschnittenen theologischen
Sachverhalte einfach entstand und sich von Mal zu Mal verdichtete. Zuguterletzt
war man einfach — wie von selber — ein geistliches ,team®, eine Arbeitsgemein-
schaft mit einer betrdchtlichen Zahl gemeinsamer Uberzeugungen. Man méchte
daher fast den Satz wagen: Nicht so sehr wegen ihres Inhaltes, sondern zuerst
wegen der — zumindest fiir den protestantischen Bereich — ungewdshnlichen Art
und Weise ihres Entstehens verdienen die 51 Thesen von Minneapolis die Auf-
merksamkeit aller 6kumenischen Kreise.

Natiirlich sind Form und Inhalt, Methode und Ziel nicht voneinander zu tren-
nen. Die oben beschriebene Methode hitte sich nicht anwenden Iassen, wenn
man nicht einfach eine Menge entscheidender Dinge von vornherein hitte
gemeinsam sagen und bezeugen kénnen. Und umgekehrt ist es schwer vorstell-
bar, wie man ohne die genannte Methode in der knappen zur Verfiigung stehen-
den Zeit all die zahlreichen Kontroversfragen unter Lutheranern zureichend hitte
behandeln und in einigen sogar zu einer gewissen Losung hitte kommen sollen.
Wir wollen nicht geringachten, was alles hat gesagt werden kénnen, — etwa
hinsichtlich der Bezogenheit der Ekklesiologie auf die Zwei-Naturen-Lehre, oder
hinsichtlich der Leib-Haftigkeit des wandernden Gottesvolkes in dieser Welt.
Das sind gewichtige, uniiberhdrbare Beitrige zu den Fragen, die aus Faith and
Order zu uns heriiberténen, wobei es fiir manchen von uns von grofem Wert
war, unmittelbar vor der Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes an der
Sitzung der Faith and Order-Kommission in New Haven teilgenommen und das
Ringen um gemeinsame Skumenische Aussagen zur Lehre von der Taufe mit-
erlebt zu haben. Andere wiederum, die den Sitzungen der Lutherischen Welt-
sozialkonferenz in Springfield (Ohio) beigewohnt hatten, wuBten um so mehr
zu schitzen, wie pointiert die III. Vollversammlung des LWB auch theologisch
zum Dienst der Kirche und des Christen in dieser Welt zu reden vermochte.
Besonders eindriicklich war der Mut, mit welchem im IIL Unterthema (,Die
Freiheit zur Reformation der Kirche”) das eigene Kirchenwesen mit all seinen
»nichttheologischen Faktoren” hiiben wie driiben kritisch beleuchtet wurde. In
diesem Zusammenhang ist es auch von Skumenischem Gewicht, daff der LWB
die Einrichtung eines Instituts beschlofl, das theologische und personale Kontakte
zuim Studium des rémischen Katholizismus aufnehmen soll. Hiermit wird deut-
lich bezeugt, daf fiir Lutheraner eine Skumenische Arbeit, die nicht auch immer
wieder das Gesprich mit Rom — allen scheinbaren oder wirklichen Enttduschun-
gen zum Trotz — sucht, den Namen einer solchen nicht verdient.

Freilich konnte das theologische Gesprich in Minneapolis trotz allem, was
positiv dariiber zu sagen ist, in vielen Punkten iiber die blofie Aufzeigung des
. Problems nicht hinausgelangen. Das lag einmal an der angesichts der Spannweite
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des Themas viel zu knapp bemessenen Zeit; die Viter haben sich Monate und
in manchen Fillen Jahre zusammengesetzt, um Fragen zu entscheiden, die gerin-
gerer Beachtung wert erscheinen als die Frage nach der christlichen Einheit, deren
Beantwortung uns nun einmal aufgegeben ist. Diese Zeitknappheit findet gewif
viele Entschuldigungen, und doch ist sie im Grunde unentschuldbar, wenn man
bedenkt, wieviel Zeit fiir andere, weniger brennende Probleme auch heute noch
verschwendet wird, und wie unendlich groB unsere Schuld anwichst an der Fort-
dauer der als gegen Gottes offenbarten Willen gerichtet erkannten Spaltung in der
Christenheit. Hinzukommt, daB auch in Minneapolis lingst nicht alle theologi-
schen Spannungen unter den Lutheranern selber haben ausgerdumt oder gemildert
werden konnen. Kritische Fragen an uns, die auf diesen wunden Punkt der
lutherischen These hinweisen, wonach Kircheneinigung nur auf dem Wege iiber
theologisch-dogmatische Einigung zu erreichen sei, behalten auch weiterhin ihr
Recht; es gibt noch' immer Verweigerung der Abendmahlsgemeinschaft unter
Lutheranern trotz bezeugter Bekenntnisgleichheit. Und schlieBlich mufite man
als Vertreter des deutschen Luthertums bedauern, daB eine Reihe von prominen-
ten theologischen Lehrern bzw. theologischen Schulrichtungen in Minneapolis
nicht vertreten waren, die man etwa durch die Namen Ernst Wolf, Kédsemann,
Gogarten, Vogel, Iwand, Gollwitzer und Bultmann umschreiben mdochte. Lige
hier nicht eine Aufgabe fiir die kommenden Arbeiten und Konferenzen vor
uns? — Natiirlich lieBen sich noch viele Fragen hier anschliefen. Trotz alledem
wird man von ganzem Herzen sagen diirfen: Es war gut und notwendig, daf die
Versammlung in Minneapolis stattfand; mdchten ihr viele &hnlich erfolgreiche
nachfolgen! :

Chronik

Der Jahressitzung des Zentralaus-
schusses des Okumenischen Rates der
Kirchen vom 30.Juli—7. August 1957 in
New Haven (USA) gingen mehrere Arbeits-
tagungen der einzelnen Abteilungen, Re-
ferate und Kommissionen voraus. Die vom
20.—25. Juli gleichfalls in New Haven ta-
gende Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung wihlte
Prof. Douglas Horton, Dekan der Theo-
logischen Fakultit der amerikanischen Har-
vard-Universitdt, zum Nachfolger ihres
zuriickgetretenen bisherigen Vorsitzenden,
Erzbischof Yngve Brilioth (Schweden), Zum
stellvertretenden Vorsitzenden wurde Bi-
schof Lesslie Newbigin (Kirche von Siid-
indien) berufen. Im Mittelpunkt dieser
ersten Hauptversammlung der Kommission
seit 1954 standen Berichte iiber die Arbeit
der Ausschiisse und Studiengruppen. Im
Zusammenhang mit der Einheit der Kirche

wurde das Taufproblem in Vortrigen und
Diskussionen behandelt. Bedeutsam ist, da8
die Kommission unter strenger Wahrung
ihrer Neutralitit sich zunehmend mehr an
regionalen Konferenzen iitber Fragen des
Glaubens und der Kirchenverfassung betei-
ligt (Neuseeland 1955, Indien 1957, Ober-
lin/USA 1957, Australien 1959).

Im Anschluf an die Kommissionstagung
wurde auf einer Konferenz vom 26. bis
28. Juli iiber den Stand der Kirchenunionen
berichtet und die sich daraus ergebenden
Aufgaben diskutiert.

Der Zentralausschuf beschiftigte sich
u.a. mit dem vom Verbindungsausschuff
des Okumenischen Rates der Kirchen und
des Internationalen Missionsrates vorgeleg-
ten Entwurf fiir die Verschmelzung der bei-
den groBen Schwesterorganisationen, der
den Mitgliedskirchen zur Stellungnahme
zugeleitet werden soll. Dieser Entwurf sieht
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die Schaffung einer Kommission fiir Welt-
mission und Evangelisation innerhalb des
Okumenischen Rates sowie die Einrichtung
einer entsprechenden Abteilung vor, die
die Beschliisser und Richtlinien der Kom-
mission ausfithrt und somit als fiinfte zu
den bisherigen vier Hauptabteilungen unter
Leitung eines weiteren Beigeordneten Ge-
neralsekretdrs hinzutritt,

Der Zentralausschuf beschlof fiir die
Dauer von drei Jahren die Berufung eines
fachkundigen Beraters fiir Rassenfragen,
um den Mitgliedskirchen in Fragen rassi-
scher und volkischer Spannungen mit Rat
und Hilfe zur Seite zu stehen.

Der ExekutivausschuB wurde beauftragt,
»das Problem der Glaubensfreiheit in 16-
misch-katholischen und anderen Lindern*
zu untersuchen.

Die Dritte Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen soll
1960 in der Universitit von Ceylon in
Peradeniya bei Kandy auf Ceylon stattfin-
den, die nédchste Sitzung des Zentralaus-
schusses 1958 in Nyborg Strand (Dine-
mark),

Als neuve Mitgliedskirchen
wurden vom Zentralausschuff aufgenom-
men: die Presbyterianische Kirche von Ost-
afrika, die Presbyterianische Kirche von
Jamaika, der Baptistenkonvent von Burma,
die Evangelisch-Lutherische Kirche (USA)
und die Christlich-Reformierte Kirche von
Indonesien,

W

Auf der Vollversammlung des Luthe -
rischen Weltbundes in Minneapo-
lis, iiber die wir an anderer Stelle ausfiihr-
lich berichten, wurde Dr. Franklin
Clark Fry als Nachfolger von Landes-
bischof D. Dr. Hanns Lilje fiir die néchsten
fiinf Jahre zum Prisidenten des Lutheri-
schen Weltbundes gewahlt. Der Luthe-
rische Weltbund umfaBt jetzt 50 Millionen
Lutheraner aus 32 Lindern in 61 Mitglieds-
kirchen, von denen 34 gleichzeitig dem
Okumenischen Rat der Kirchen angehéren.
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Auf der mordamerikanischen
Konferenz fir Glauben und
Kirchenverfassung vom 3. bis
10. September in Oberlin (Ohio) waren
39 Kirchen durch 279 Delegierte vertre-
ten. Das Konferenzthema ,Das Wesen der
Einheit, die wir suchen” wurde in 12 Sek-
tionen behandelt, wobei das Schwergewicht
auf den inneramerikanischen Problemen und
Notwendigkeiten lag. Gegen die von der
Konferenz  verdffentlichte »Botschaft”
stimmten die anwesenden fiinf orthodoxen
Kirchen, da die wahre Einheit der Kirche
bereits in' der Orthodoxie vorhanden sei.

Das Exekutivkomitee des Reformier-
ten Weltbundes hat auf seiner Jah-
restagung in Stony Point (LISA) eine
internationale Konferenz angeregt, die sich
mit dem Problem des ,8kumenischen Kon-
fessionalismus“ und seinem Verhiltnis zur
Skumenischen Bewegung befassen soll.

Verbunden mit der 500-Jahrfeier der
Briider-Unitidt fand deren General-
synode im August d.J. in dem amerika-
nischen Unitdtszentrum Bethlehem (Penn-
sylvanien) statt.

Der Nationalrat der christ-
lichen Kircheninden USA hat
sich im Zusammenhang mit den Vorgingen
in Little Rock (Arkansas) nachdriicklich
gegen jede Art von Rassentrennung ge-
wandt.

Mit groBer Mehrheit hat es die General-
versammlung der Presbyteriani-
schen Kirche von Kanada abge-
lehnt, die kanadische Anglikanische Kirche
zu Gesprichen iiber eine Angleichung der
reformierten und anglikanischen geistlichen
Amter einzuladen, die von einem Studien-
kreis britischer Theologen angeregt waren
(vgl. H.3/1957, S.143).

Die neue Regierung in Kolumbien
hat volle Versammlungs- und Gottesdienst-
freiheit auch fiir alle nicht rémisch-katho-
lischen Kirchengemeinschaften verfiigt.

Das ,St. Paul's United Theological Col-
lege“ in Limuru (Kenya) hat die simultane
Ausbildung von anglikanischen, reformier-
ten und methodistischen Theologen nach



einigen Jahren der Erprobung endgiiltig
eingefiihrt.

Nachdem bereits zwei franzésische Mis-
sionskirchen in Kamerun im Mairz d. J. ihre
Selbstindigkeit erhalten hatten (vergleiche
H. 2/1957, S.93), wird im Dezember 1957
auch die aus der Missionsarbeit der ameri-
kanischen Presbyterianer hervorgegangene
Presbyterianische Kirche mit 180 Gemein-
den und 80000 Mitgliedern selbstindig
werden.

Die Ambokavangokirche, die aus der
finnischen Missionstitigkeit in Ovamboland
(Siidafrika) hervorgegangen ist, erlangte
ihre Unabhingigkeit. Die Kirche zéhlt
95 000 Mitglieder, 44 eingeborene Pfarrer
und 873 hauptamtliche Mitarbeiter.

Die Presbyterianer, Methodisten, Kon-
gregationalisten und die ,Vereinigten Kir-
chen Christi“ in Neuseeland haben
ihre grundsitzliche Bereitschaft fiir einen
ZusammenschluB  erklirt (s. Heft 3/1957,
S.131 f.).

Die vor 130 Jahren von der Presbyteria-
nischen Kirche in den USA gegriindete
.Kirche Christi“ in Thailand (10000
Mitglieder) ist selbstindig geworden.

Ein engeres Zusammenwirken
zwigchen ider orthodoxen
Kirche und der Evangelischen
Kirche in Deutschland, insbeson-
dere durch verstirkten Studentenaustausch,
war Gegenstand von Verhandlungen zwi-
schen dem Okumenischen Patriarchen wvon
Konstantinopel, Athenagoras, und dem
Vizeprasidenten des Kirchlichen AuBen-
amtes, Stratenwerth (Frankfurt/Main).

Der Moskauer Patriarch Alexius
besuchte mit einer Delegation die ortho-
doxen Kirchen von Bulgarien und Jugo-
slawien.

Die Waldenser und die Me-
thodisten in Italien planen eine
engere Zusammenarbeit und gegenseitige
Unterstiitzung.

Der Okumenische Rat der
Kirchen in Ungarn hat sich neu
konstituiert und Bischof Albert Bereczky
zum Prisidenten sowie Bischof i. R. Prof.
Lajos Vetd zum Vizeprdsidenten gewihlt.

An der Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Tibingen wurde ein ,Institut
fiir 6kumenische Theologie®
unter Leitung von Prof. D. Rosenkranz er-
dffnet. Derartige Skumenische Seminare
bestehen jetzt an den Universititen Hei-
delberg, Bonn, Miinster, Marburg, Ham-
burg und an der Kirchlichen Hochschule
Berlin.

Auf einer Sitzung des Deutschen Oku-
menischen Studienausschusses unter Vorsitz
von Prof. Edmund Schlink am 21. Ok-
tober 1957 in Heidelberg wurde bekannt-
gegeben, daf in den deutschen Kirchen
gegenwirtig mehr als 50 stindige Stu-
dienkreise bestehen, die sich mit éku-
menischen Fragen, darunter insbesondere
mit den Studienprojekten des Okumeni-
schen Rates, beschiftigen.

Von Perfonen

Nach iiber dreifigjihrigem Dienst fiir die
dkumenische Bewegung scheidet mit Ende
dieses Jahres der langjihrige Direktor des
New Yorker Sekretariats des Okumenischen
Rates, Dr.Samuel McCrea Cavert,
aus, Zu seinem Nachfolger bestimmte der
Zentralausschuf Dr. Roswell P.Barnes.

Der Primas der Orthodoxen Kirche von
Griechenland, Erzbischof Doro-
theos von Athen, ist am 26. Juli im
Alter von 68 Jahren gestorben. Zu seinem
Nachfolger wurde Bischof Theoklit
von Achaea gewidhle

Der lutherische Pfarrer Dr. Keith
Bridston ibernimmt fiir ein Jahr das
nach dem Fortgang von Dr. Robert Nelson
verwaiste Amt des Exekutivsekretirs des
Referats fiir Glauben und Kirchenverfassung
in der Studienabteilung des Okumenischen
Rates in Genf.

Kurz vor Vollendung des 60. Lebens-
jahres starb der Prises der Evangelischen
Kirche des Rheinlandes, D. Heinrich
Held, der in den letzten Jahren insbeson-
dere die Kontakte mit den Kirchen des
Ostens wie auch die Bildung der euro-
piischen Kirchenkonferenz mafgeblich ge-
fordert hatte.
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Zeitfchriftenfchau

Wolfgang Funke, ,Lutherische Kirche und
Okumene“, Evangelisch-Luthe-
rische Kirchenzeitung Xl/16
(Sondernummer fiir Minneapaolis vom
15. August 1957), Seite 253—255.

Die &kumenische Bewegung . stellt das
Luthertum vor die Frage nach der rechten
Ordnung und Gestalt der Kirche. Das Stre-
ben nach Gestalt ist ebenso biblisch wie
realistisch. Die in der Gemeinschaft der
Apostel sichtbar werdende ,8kumenische
Verklammerung der leitenden Amtstrager”
ist das nicht zu iiberhdrende echte Anliegen
des . historischen Episkopats”. Umgekehrt
stellt das Luthertum die Okumene vor die
Frage nach der rechten Verkiindigung der
Kirche, wobei es freilich nicht um ein star-
res Festhalten an geschichtlichen Bekennt-
nissen gehen kann, sondern um eine Ver-
standigung iiber die Richtung den
Skopus der Lehre. Am Gegeniiber zu
den episkopalen und orthodoxen Kirchen
wird ' die Fruchtbarkeit solcher Gkumenischen
Begegnung verdeutlicht.

Max  Keller-Hiischemenger, ,Die Einheit
der 'Kirche "in Christus®, Evange-
lisch-Lutherische Kirchen-
zeitung, XI/i5 (1. August 1957),
Seite 229--236.

_Mit seinen Ausfithrungen will der Ver-
fasser aufzeigen, wie die Einheit der
Kirche in Christus gegriindet ist. Er arbeitet
den biblisch-exegetischen Befund des .,in
Christus” heraus, erortert das ,legitime
Gegliedertsein” der einen Kirche” und die
Bedeutung von Wort und Sakrament fiir
den Lebensvollzug der Kirche; er unter-
sucht die Legitimitdt relevanter Formulie-
rungen des Art. VI der Confessio Augu-
stana, die Frage nach dem Umfang des die
Einheit begriindenden und darstellenden
consensus doctrinae sowie das rechte Ver-
hiltnis von Kirchengemeinschaft und Sa-
kramentsgemeinschaft und schlieft mit
Ausfithrungen iiber das dkumenische Selbst-
~ verstdndnis der lutherischen Kirche.
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Roger Mehl, ,Das Evangelium im gespal-
tenen Europa“, Die Zeichen der
Zeit X9 (1957), Seite 326—329.

Der Artikel gibt in etwas gekiirzter Fas-
sung den Vortrag wieder, den der Straf-
burger Professor auf der ,Konferenz Euro-
paischer Kirchen® in Liselund (Dinemark)
gehalten hat. In ihm wird die Verpflich-
tung zum gemeinsamen Zeugnis der Kir-
chen in einem gespaltenen, allen ideologi-
schen Leidenschaften und nationalistischen
Erschiitterungen ausgesetzten Europa und
die beispielhafte Bedeutung dieses Zeug-
nisses fiir die Gemeinschaft mit den ,Jun-
gen Kirchen® hervorgehoben. Eine Gemein-
schaft europiischer Kirchen habe u. a. die
Aufgabe, die Ergebnisse okumenischer theo-
logischer Arbeit aufzufangen und fir die
Gemeinden fruchtbar zu machen.

Ch. Moeller, ,Ce qu'apporte aux catholi-
ques le dialogue oecuménique®, Ver -
bum Caro XI (Nr.41, 1957), S. 9—23.
Der Verfasser stellt die positiven Aus-

wirkungen des okumenischen Gespriches

auf katholischer Seite dar: 1. Mit der Kli-
rung theologischer und kirchlicher Anliegen
wird gegenseitiges Verstindnis gewonnen.

2. Das Skumenische Gesprich verhilft dazu,

daB Wahrheiten in der Lehre, der Liturgie

und dem kirchlichen Leben ins Gleichge-
wicht gebracht werden. 3. Es bringt mit
sich das Erlebnis des gemeinsamen Glau-
bens an Christus, Gemeinschaft im Gebet,

Erkenntnis der schuldhaften Spaltung und

das Erlebnis christlicher Bruderschaft. Eine

Wiedervereinigung kann nur durch das

Wirken des Heiligen Geistes zustandekom-

men, das aber nicht gehemmt werden darf.

Stephen Charles Neill, ,Der Beitrag der
europiischen Kirchen zur Okumene®, Do -
kumente XII/3 (Juni 1957), S. 268

bis 278.

Bischof Neill gibt einen allgemeinver-
stindlichen Uberblick iiber die geschicht-
lichen Wurzeln, das Wachstum und Anlie-
gen der Skumenischen Bewegung. Da viele
der ‘tiefsten Kirchenspaltungen von Europa



ausgingen, lastet in besonderer Weise auf
den europdischen Kirchen die Verantwor-
tung, nach der Einheit zu suchen. Der Ar-
tikel ist in dem oben bezeichneten Sonder-
heft erschienen, das dem Protestantismus
in Europa gewidmet ist und auf das hier
nachdriicklich hingewiesen sei. Die von nam-
haften evangelischen Theologen und Kir-

chenfithrern stammenden Beitrédge befassen®

sich u. a. mit Fragen der Theologie, der
Erneuerung von' Verkiindigung, Liturgie
tnd Sakrament sowie mit der angespann-
ten Lage der evangelischen Kirchen in den
osteuropiiischen = Landern (s. bes. Joseph
Smolik, ,Pilgerkirche in der Tschechoslo-
wakei”, und Laszlo G. Terray, .Minder-
heitskirche in Ungarn®).

Norman Goodall, ,WCC and IMC Re-
lationships: Some Underlying Issues®,
The Ecumenical Review 1X/4
(Juli 1957), Seite 395—401.

Der Verfasser, Sekretir des Verbindungs-
ausschusses des Internationalen Missions-
rates und des Okumenischen Rates der
Kirchen, lect die Griinde dar, weshalb sich
die Frage einer Integration der beiden Rite
immer wieder aufdringt. Sie ergibt sich
mit innerer Notwendigkeit aus der dkume-
menischen Bewegung als ganzer, aus dem
Verhiltnis der ,Jungen Kirchen® zur Be-
wegung, dem Verhéltnis beider Rite zur
Mission und der Zusammengehéorigkeit von
Kirche und Mission.

T.F. Torrance, ,Abendmahlsgemeinschaft
und Vereinigung der Kirchen®, Ke-
rygma und Dogma /3 (Juli
1957), Seite 240—250.

»Durch eine aufrichtige Bemithung um
die Abendmahlsgemeinschaft und durch ihre
Durchfithrung in unseren Kirchen kann der
Weg zu geeigneten MaBnahmen der Wie-
dervereinigung in  Kirchenordnung und
-praxis gefunden werden.” Der Verfasser
erdrtert diese These am Beispiel der (angli-
kanischen) Church of England und
der (presbyterianischen) Church of
Scotland und charakterisiert die drei
Schritte, die seines Erachtens zur Wieder-
vereinigung zweier Kirchen wie der eben

genannten notwendig wiren. Dabei wird
die Frage der Abendmahlsgemeinschaft in
engstem Zusammenhang mit der ,christo-
logischen Neuordnung der Kirche” gesehen.
Die Skumenische Verstindigung zwischen
den beiden Kirchen erscheint um so aus-
sichtsreicher, als sich in der anglikanischen
Auffassung des Episkopats eine Wandlung
abzeichnet und ferner die historische Suk-
zession vom christologischen Verstindnis
der Kiche her in einem neuen Licht er-
scheint.

Neue Biicher

Friedridi Wilkelm Kantzenbach, Das Rin-
gen um die Einheit der Kirche im Jahr-
hundert der Reformation. Vertreter,
Quellen und Motive des dkumenischen
Gedankens von Erasmus von Rotterdam
bis Georg Calixt. Evang. Verlagswerk,'
Stuttgart 1957. 260 S. Brosch. DM 11.50.

Mehr denn je fordert heute, angeregt
durch die 8kumenische Bewegung, die theo-
logische Frage nach der Einheit der Kirche
neue Klirung und tragende Beantwortung.
Diese theologische Arbeit kann nur ge-
schehen im offenen Gesprich mit den ,Brii-
dern” anderer Konfessionen und Denomi-

_nationen, Sie kann auf der anderen Seite

aber auch nicht fruchtbar werden ohne die
Auseinandersetzung mit den ,Vatern” der
eigenen Vergangenheit, ihren Motiven und

Konzeptionen. Der Vf. — Privatdozent der

Theologie in Erlangen — hat sich der dan-
kenswerten Miihe unterzogen, den Motiven
und Entwiirfen zur Reunion der prote-
stantischen und der rdmisch-katholischen
Kirche im Jahrhundert der Reformation
theologiegeschichtlich nachzugehen. Es ist
ihm dabei gelungen, von Erasmus und Me-
lanchthon her ecinen bedeutsamen, aber
bisher zu wenig bekannten und beachteten
Traditionsstrom nachzuweisen, den er bis
zu Georg Calixt verfolgt. Er bietet in der
vorliegenden Untersuchung nicht nur wich-
tiges kirchen- und dogmengeschichtliches
Material, das dem Skumenischen Gespréch
zugute kommen wird, sondern versucht
dariiber hinaus, kritisch und wertend die
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Unionsideen der Vergangenheit Fir die
dogmatische Diskussion heute fruchtbar zu
machen. Behandelt werden: Tradition und
Reformation im Verstindnis Luthers; Eras-
mus und die Einheit der Kirche; Melan-
chthons und Butzers Kirchenbegriffe; die
Reform- und Unionsbestrebungen auf ré-
misch-katholischer Seite von Eck bis Grop-
per; Witzel und Cassander als Vertreter des
alt-katholischen Prinzips und endlich Georg
Calixt und seine Bedeutung fiir die Kir-
chenunionsfrage im 17. Jahrhundert. Dabei
ist die groBe Fiille der verarbeiteten Quel-
len besonders aufschlufreich, wenngleich
die Masse des Materials und die Breite der
verschiedenartigsten Hinweise (bis zur Ent-
mythologisierungsfrage, Seite 27) nicht sel-
ten die thematischen Grenzen der Arbeit
zu sprengen scheinen und man sich bei aller
Vollstdndigkeit doch nicht des Eindrucks
erwehren kann, daB es sich bei den ge-
nannten Vertretern und Motiven nur um
eine Auswahl besonders typischer Erschei-
nungen handelt. — Die theologischen Vor-
aussetzungen seiner Arbeitsweise legt der
V£. in einem einleitenden Kapitel dar, wo
er um das rechte Verstindnis sowohl der
Reformation als auch der Tradition der
Kirche sich bemiiht. Er wehrt sich darin
gegen die Motive eines Unionsdenkens, das
die Reformation des 16.Jahrhunderts als
eine Restaurationsbewegung wertet und sie
damit in den Traditionsstrom der Kirche
einordnet. Hier werde verkannt, daf die
,Reformation mit einer neuen Erkenntnis
das Licht der Welt erblickte“. ,Die Recht-
fertigungslehre und die auf Christus allein
zentrierte und interpretierte Heilige Schrift
scheiden die reformatorische Bewegung von
der ganzen Geschichte der rémischen
Kirche“ (Seite 17). Auf der anderen Seite
aber kann sich der reformatorische Theo-
loge auch nicht auf die Tradition seiner
Kirche, wie sie in der Bekenntnisbildung
des 16.Jahrhunderts Gestalt gewann, be-
schranken: ,Die Reformation kann nicht
isaliert betrachtet werden, sondern gehért
auch immer in einen groBen kirchlichen
Zusammenhang hinein® (Seite 18). An die-
ser Frage, nidmlich wie die Reformation in
der Selbstindigkeit ihrer unaufgebbaren
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Erkenntnisse zu werten ist und welches
Licht von daher auf die Tradition der
christlichen Kirche, besonders auf ihre alt-
kirchliche Tradition, fallt, werden die
Unionsversuche in Geschichte und Gegen-
wart zu messen sein: ,Wer &kumenisch
denkt und handeln will, muB dem Ergebnis
der Reformation gegeniiber Stellung bezie-
hen® (Seite 17), und das heifit eben ihrem
christozentrischen Ansatz gegeniiber. Alle
Bemithungen, die diesen Ansatz nicht be-
wahren, verfallen einer substanzlosen Ire-
nik. Diese Erkenntnis ist von grofem Wert.
Der Vf. bewihrt sie in der Kritik an den
irenischen Unionsversuchen von Erasmus
bis zu Calixt. Sein eigenes Verstindnis von
der Zuordnung von Reformation und Tra-
dition bringt der Vf. dann aber zum Aus-
druck in einer sehr vagen ,heilsgeschicht-
lichen” Auffassung, die sich an den Tra-
ditionsbegrif von W.Elert und G. Merz
anschlieBt. Ich muB gestehen, daf mir die
folgenden Sitze, in denen die altkirchliche
Tradition und die reformatorische Erkennt-
nis einer ,Heilsgeschichte® substituiert wer-
den, héchst fragwiirdig erscheinen: ,Es muf
mit der Mdglichkeit, ja der Wahrscheinlich~
keit gerechnet werden, daB die dogmati-
schen Entscheidungen der alten Kirche nicht
ohne das Zutun des Heiligen Geistes ge-
faBt werden konnten® (Seite 31) und: ,Die
Reformatoren hatten in der Heilsgeschichte
Gottes wohl gerade die Aufgabe, die neue,
vom Heiligen Geist gewirkte Erkenntnis
zu predigen® (Seite 17). Hier wird eine
theologische Besinnung auf die Fragen, die
der V. mit Recht aufgeworfen hat, gerade
in den Reformationskirchen dringend nétig
sein. — Endlich wéire noch zu bemerken,
daB die Beschrinkung dieser Arbeit auf die
Reunionsbestrebungen von lutherischer, hu-
manistischer und katholischer Seite zur
Weiterarbeit geradezut herausfordert, da-
mit auch die Reunionsversuche und -kon-
zeptionen von reformierter, hugenottischer
und anglikanischer Seite in jenem Jahr-
hundert und vor allem die innerprotestan-
tischen Unionsbestrebungen ihre Wiirdi-
gung erhalten und fiir die dkumenische
Arbeit ‘heute fruchtbar gemacht werden.

Jiirgen Moltmann



Waltér Marshall Horton, Christian Theo-
logy. An Ecumenical Approach. Lutter-
worth Press, London 1956 (Harper and
Brothers, New York 1955). 304 S. 25 sh.

Von der Uberzeugung ausgehend, daB es
nur eine Theologie geben kann, weil
es nur einen Gott gibt, und dab eine
konfessionell gebundene Dogmatik eine
nicht geringere Absurditdt ist als eine
,baptistische Astronomie” (Seite IX), hat
es der Verfasser unternommen, eine
,Christliche Theologie® (d. h. eine Dogma-
tik) von okumenischer Breite zu schreiben.
Hierin ist der Verfasser nicht ohne Vor-
bild; es seien besonders W. A. Browns
Christian Theology in Out-
line (1906) und G. Auléns The Faith
of the Christian Church (1948;
Ubersetzung von ,Den allmédnneliga
kristna tron® 4. Aufl) genannt.
Waihrend Horton das Werk von Brown
iiberbietet, indem er der Entwicklung der
Theologie der letzten Jahrzehnte Rechnung
trigt, unterscheidet sich sein Buch von der
Darstellung Auléns vor allem darin, daB
Horton Karl Barths Verstindnis der Offen-
barung ablehnt und seinen Standpunkt in
unmittelbarer Nihe von Paul Tillich bezieht.

Die sieben Hauptabschnitte des Buches
behandeln die Themen Gotteserkenntnis,
das Wesen (nature) Gottes, Gott und
Welt, Gott und Mensch, Christus, die
Kirche und die Gnadenmittel und schlief-
lich die christliche Hoffnung. In jedem von
ihnen wird Antwort auf die folgenden drei
Fragen gesucht: 1. Welches universale
(,6kumenische”) menschliche Problem steht
im Hintergrund der in diesem Abschnitt
behandelten theologischen Frage? 2. Wel-
ches ist die universale (,8kumenische®)
christliche Antwort auf dieses Problem.
sofern die Kirchen und theologischen Schu-
len iibereinstimmen? Und 3. welche wesent-
lichen Lehrunterschiede erschweren eine
eindeutige Antwort auf das betreffende
Problem?

Mit den genannten Fragen sind bereits
Anliegen und Grenzen der Untersuchung
angedeutet. Ein ,Barthianer® wird eine
Theologie, die mit Selbstverstdndlichkeit

(Seite X) beim ,menschlichen Problem”
einsetzt und ihrer Darstellung die An-
schauung vom Christentum als des Wesens
der Religion zugrunde legt, schwerlich zu-
gestehen, daff sie in dieser Hinsicht einen
.ecumenical approach® zeige
(auch wenn Horton sich sonst nicht selten
mit Barth auseinandersetzt). Und wer das
Buch zur Hand nimmt, um einen neuen
systematischen Entwurf zu finden, wird sich
enttiuscht sehen, — um Konsensus und Dis-
sensus in der Lehre festzustellen, kann der
Verfasser nicht viel mehr tun als registrie-
ren und hier und dort die Richtung weisen,
in der weitere Ubereinstimmung gesucht
werden kann. Die Stirke des Buches aber
liegt in der eigentlichen Absicht des Ver-
fassers beschlossen, ein , Textbuch® fiir den
Theologiestudenten zu schreiben, das in
einem systematischen Seminar durchgear-
beitet werden kann. Hier diirfte es sich
zweifellos als eine gute Einfithrung in das
okumenische theologische Denken und
Schrifttum erweisen. Dem Buch kommt die
reiche Erfahrung des Verfassers als Theo-
logieprofessor einer interdenominationellen
Fakultit (Oberlin/Ohio) und seiner mehr
als zwanzigjihrigen Tatigkeit in der oku-
menischen Bewegung zugute. Die Ergeb-
nisse der groBen Skumenischen Konferen-
zen, das Studienmaterial von ,Glauben und
Kirchenverfassung” und die Werke repri-
sentativer Theologen werden fiir die Be-
handlung der Themen nutzbar gemacht.
Obwohl die Schwerpunkte im theologischen
Gesprich der Kirchen in Europa wohl an-
ders liegen als in den USA, ist es dem
Verfasser in der Tat gelungen, ,ein mehr-
als-amerikanisches Buch fiir Amerikaner
und ein mehr-als-protestantisches Buch fiir
Protestanten zu schreiben® (Seite XI). ‘Es
wire dringend zu wiinschen, daB dem deut-
schen Theologiestudenten — und nicht nur
ihm! — ein d#hnliches Buch in deutscher
Sprache in die Hand gegeben wird. Bis da-
hin wird ihm das englische Werk einen
cuten Dienst tun kdnnen. Giinter Wagner

Jean-Louis Leuba, Institution und Ereignis.

Gemeinsamkeiten und Unterschiede der
beiden Arten von Gottes Wirken nach
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dem Neuen Testament. Vandenhoedk &
Ruprecht, Géttingen 1957, 144 Seiten.
Ln. DM 10.50.

Dankbar wird man begriien, daB der
Verlag Vandenhoeck & Ruprecht nunmehr
als Band 3 der Reihe , Theologie der Oku-
mene” eine deutsche Ubersetzung der 1950
unter “ dem  Titel Linstitution et
I'événement erschienenen Untersu-
chung = herausgegeben hat (engl. Ubers.
New Testament Pattern, 1953),
In vorliegender Abhandlung versucht der
Verfasser, das okumenische Gesprich an
einem entscheidenden Punkte fortzufithren,
indem .er ,das heikelste theologische Pro-
blem fiir die Wiedervereinigung”, wie es
-in Amsterdam deutlich wurde, ndmlich den
Lehrgegensatz zwischen dem ,katholischen®
und ,protestantischen” Prinzip, von der
neutestamentlichen Exegese her angreift.

Leuba sucht nachzuweisen, daB das Neue
. Testament einen Dualismus kennt, der den
beiden obengenannten Grundhaltungen ent-
spricht, diese jedoch in einer hoheren Ein-
heit zusammenhilt. Gott wirkt auf zweier-
lei Weise.  Die beiden Arten seines Wir-
kens kénnen mit den Begriffen ,Institu-
tion” und ,Ereignis“ gekennzeichnet wer-
den, d.h. ‘Gott bedient sich einerseits ge-
wisser Formen und Gestalten, in denen die
historische Kontinuitdt gewahrt wird und
mit deren Hilfe er sein Ziel erreicht; zum
andern ist sein Handeln ,ungebunden®,
¢harismatisch und  tut sich in Ereignissen
kund, die den Rahmen der historischen
Kontinuitit zu sprengen scheinen.

In behutsamer exegetischer Kleinarbeit
und unter sorgfiltiger Verwertung des
einschldgigen Schrifttums (aber leider ohne
Benutzung  englischsprachiger Literatur)
wird der Dualismus in der Christologie, im
Apostolat und in der Ekklesiologie heraus-
gearbeitet,

Abschliefend stellt der Verfasser den
Dualismus von Institution und Ereignis in
den weiten Zusammenhang neutestament-
licher Theologie und umreift die Bedin-
gungen, unter denen die exegetischen Er-
gebnisse fiir die' systematische Theologie
und Ekklesiologie giiltig sind.
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Niemand wird erwarten, daB diese Un-
tersuchung, die fast auf jeder Seite viel-
umstrittene exegetische Probleme behandelt
und in ihrer Gesamtschau des dargestellten
Dualismus  grundsitzliche hermeneutische
Fragen aufwirft, in allen Einzelheiten Zu-
stimmung finden wird (den ,Katholiken®
zu protestantisch und den . Protestanten”
zu katholisch!). Man darf aber mit Recht
in ihr nicht nur einen bedeutsamen Beitrag
zum Thema sehen, sondern einen entschie-
den weiterfithrenden Versuch eines Neu-
testamentlers, eines der Kernprobleme im
ckumenischen Gesprich einer Losung néher
zu bringen. Die Untersuchung wird in der
weiteren Diskussion einen kedeutenden
Platz einnehmen. Um sie iiber ihren eige-
nen Rahmen hinaus fiir die konfessionelle
Problematik fruchtbar zu machen, ist es
notig, dap die gewonnenen Einsichten von
der systematischen Theologie aufgegriffen
werden. Giinter Wagner

Romtan  Réssler, Das Weltbild Nikolai
Berdjajews. Existenz und Objektivation.
179 Seiten, Vandenhoedc & Ruprecht,
Gottingen 1956. Lw. DM 16.80.

Die . Gnosis“ — die Uberordnung des
menschlichen Intellekts tiber den Offenba-
rungsglauben, als eine Gegenposition zu
2. Kor. 10, 5 f. — begleitet die christliche
Kirche von ihren Anfingen bis in die Ge-
genwart. Seit der zweiten Halfte des
19. Jahrhunderts hat die Ostkirche an
ihrem' Rande eine sehr vielseitige und
héchst effektvolle Origenes-Renaissance er-
fahren, die durch die Begegnung orthodoxer
russischer Denker mit der Jakob Béhme-
Wiedergeburt in der deutschen Romantik
ausgeldst wurde und im 20.Jahrhundert
durch glinzende Vertreter unter den Exil-
russen auch wieder auf den Westen ausge-
strahlt hat.

Berdjajew, ihr bedeutendster, tief-
ster und. leidenschaftlichster Reprisentant
der Gegenwart (T Paris 1948) hat sich
selbst als einen ,gnostischen Mystiker” im
Gegensatz zu den ,asketischen Mystikern®
der  ,historischen  Kirche”  bezeichnet.
(., Selbsterkenntnis” posthum hg. russ. 1949,
dtsch. 1953.) Mit Recht. Denn auch bei



dem aristokratischen, tiefreligidsen, lebens-
langen ,Anarchisten® und ,Rebellen® ge-

schiecht — in dialektischer Ergénzung zu
seinem weltpessimistischen und ,eschatolo-
gischen” Ansatz — eine ,Wiederherstel-

lung aller Dinge” (Speziallehre des Ori-
genes), und  zwar schon im  diesseitigen
historischen ProzeB, vermége des Begriffs
der progressiven = ,Objektivation”, den
Réssler in den Mittelpunkt seiner Unter-
suchung stellt. Die Frage, ob die ,Objekti-
vation” fiir B, — den erkldrten Feind aller
Systeme — eine - Hilfskonstruktion (Zen-

kovsky) oder eine Zentralidee (R.) bilde,

ist freilich gegenstandslos. — Alle ,Ver-
gegenstindlichung des Geistes” in gesell-
schaftlichen Pridgungen und Institutionen,
und damit alle Tradition und Geschichte
kann B. als Antithese zur geistigen ,Exi-
stenz” und als ,bdse” empfinden. Aber
nicht, damit sie verneint und als Siinde im
Sinne des Neuen Testaments gesithnt werde,
sondern um sie als notwendigen ProzeB
zur Gewinnung der endgiilticen metaphy-
sischen und metahistorischen , Freiheit des
Geistes”  historisch-philosophisch  einzu-
bauen. So beginnt — eine Folge jeder Gno-
sis — mit der~,Torheit des Kreuzes" zu-
gleich auch die Torheit der Auferstehung
sich ihm aufzuldsen; die eschatologische Er-
wartung des Glaubens wandelt sich — bei
diesem Verichter aller Gewalt! — aus der
Anbetung des Gott-Menschen Christus in
eine gewaltsame metaphysische Konstruk-
tion. Es ist verstindlich, daf der moderne
aktive Atheismus sich fiir den orthodoxen
Religionsphilosophen  Berdjajew in &hn-
licher Weise intetessiert, wie fiir den evan-
gelischen Theologen Bultm ann, und
aus der Diskussion iiber diese beiden sehr
verschiedenen  religidsen Existentialisten
Sprengstoff  zu gewinnen sucht im Sinne
der Parole ,Religion durch Religion zu
zerstoren® bzw. historisches Christentum
durch . Neochristianismus®  (Forderung
Berdjajews) zu liquidieren.

Nicht nur deshalb ist es' verdienstlich,
dafl Vf. in sorgfiltiger und scharfsinniger
Anordnung, in der Auseinandersetzung mit
der russischen und westeuropdischen Lite-
ratur, eine erste zusammenfassende deut-

sche Darstellung des philosophischen Weges
des russischen Denkers gibt vom kriti-
schen Marxisten® zum' ,religidsen JIdea-
listen, ferner zum ,Personalisten und
Kulturkritiker (Teil I), um auf diesem
Hintergrunde .die Grundlegung der Objek-
tivationsidee in den Werken der mittleren
und Spatperiode Berdjajews” (Teil II) zu
untersuchen. Man versteht, daB hinter die-
ser Zusammenschau die unvergleichliche
Glut dieses Russen in seiner Unruhe zu
Gott etwas verblat. Aber das Material
ist bereitgestellt und m:E. in den grofien
Linien geschickt geordnet, das die eigent-
liche, zweifellos sehr fruchtbare christliche
Auseinandersetzung mit B. erméglicht. In
diese innerste sachliche Auseinandersetzung
tritt VF. freilich nur andeutungsweise durch
gelegentliche Heranziehung kritischer christ-
licher Stimmen ein.

Das tiefgreifende spezielle Berdjajewsche
Gesprich eines ganzen Lebens mit der
kommunistischen Theorie und Praxis stellt
Vf. hinter das existentiale Zentralproblem
wohl bewuBt zuriick. In diesem Sinne ist
auch die sorgfiltige Bibliographie eine Liste
der zitierten Werke Berdjajews und
der betreffenden Literatur. Das Buch greift
aber mit seinem Gegenstand weit tiber das
Theologisch-Philosophische hinaus und gibt
wertvolle Schliissel zum Verstdndnis der
geistigen west-Ostlichen Auseinandersefzung
und des modernen Menschen iiberhaupt.
B.s qualvoller Weg der Selbsterkenntnis
bietet schlieBlich eine unschitzbare anti-
thetische Hilfe fiir das moderne Verstind-
nis der ewigen christlichen Offenbarung.

/Hildegard Schaeder
Norbert Schiffers, Die Einheit der Kirche

nach. John Henry Newman, Patmos-
Verlag, Diisseldorf 1956. 3295. DM 24.—.

Dieses ziemlich umfangreiche Werk, zu
dessen Ausarbeitung der Verfasser auch in
England und Irland weilte, besteht in der
Hauptsache aus zwei Teilen; der erste be-
handelt ,die historische Ausgangsbasis fiir
Newmans Theologie von der Einheit der
Kirche” und seinen ,Weg zur Einen und
Einzigen (= romisch-katholischen) Kirche®,
der zweite' die ,heilsgeschichtliche und
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systematische Darstellung der Newman-
schen Theologie von der Einheit der
Kirche”. Darauf folgen noch abschlieBende
und zusammenfassende Gedanken des
Autors sowie eine Bibliographie von
11% Seiten.

In einer kurzen Vorbemerkung spricht
sich der Verfasser iiber Ziel und Zweck
seinér Arbeit aus. Er bedauert, daB man
die Bedeutung der romischen Kirche als
einer ,gottgesetzten Institution” bei New-
man eine Zeitlang deshalb nicht gesehen
habe, ,weil man sie in einem falsch ver-
standenen Bemithen um das verstehende
Gesprach mit nicht-katholischen Partnern
nicht sehen wollte“. Das Gesprich zwischen
den Konfessionen wird nach Ansicht von
Schiffers ,zum unfruchtbaren Monolog,
wenn eine der beiden Seiten um einer ver-
meintlichen Begegnung willen Abstriche
macht von dem, was wesentlich zu ihrer
vorgegebenen Glaubensbasis gehdrt”. Der
dkumenische Wert des Buches bemiBt sich
an dem Versuche des Verfassers, im Den-
ken Newmans aufzuzeigen, dal man nicht
um der Gottunmittelbarkeit des Einzelnen
willen sein Gebundensein an die Kirche
von Rom ausklammern diirfe: schon der
junge Newman, dessen Denken um den
Satz ,Ich selbst und mein Schépfer’ kreiste,
habe dadurch, daB er den Papst fir den
Antichrist hielt, erkennen lassen, daf er
fihig war, ,sich mit Fragen zu beschifti-
gen, welche die Kirche betreffen®. Man
kénne also bei Newman weder von einem
,autocentrisme’ sprechen, noch vorschnell
behaupten, Newmans Jugenderlebnis des
;my soul and my creator’ sei die letzte
inspirierende Kraft seines ganzen Werkes.
. Vielmehr gibt es, hier wie immer, zwei
Krifte, die Newmans Werk geistig voran-
treiben: das Personal-dialogische des ,Ich
selbst und mein Schopfer’ und die Kirche.
Wer eine dieser beiden Komponenten iiber-
geht, verfilscht schon von vornherein sein
Verstandnis fiir Newmans theologisches
Denken.” Man wird sich in Zukunft also
hiiten miissen, den Papst fiir den Anti-
christ zu halten, weil man damit zu erken-
nen gibt, daB man im Grunde kein Prote-
stant mehr ist, sondern die Fahigkeit be-
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sitzt, sich mit Fragen zu beschiftigen,
welche die Kirche von Rom betreffen. Auch
sonst liest man manche Ausfithrungen des
Verfassers nur mit Verwunderung. So soll
zwischen der Kirche von England und der
von Rom keinerlei historischer Zusammen-
hang bestehen, Friedrich Wilhelm IV. von
PreuBen soll das Bistum St. Jakob in Jeru-
salem gegriindet haben, um ,einen Stiitz-
punkt in der dortigen jiidischen und ara-
bischen Welt zu gewinnen®, das Papsttum
soll eine einheitstiftende Wirkung besit-
zen usw. Sehr interessant sind auch die
Darlegungen iiber das — nach Meinung des
Verfassers nur in der Kirche von Rom wirk-
same — ,Prinzip der Lehrentwicklung”
und iber den Primat des Erzbischofs von
Rom, aus denen wenigstens ein Satz zitiert
sei: ,Da aber der Person des Petrus mit
seinem Martyrinm menschlich gesehen ihr
Ende gesetzt ist, spricht der Konvenienz-
orund fiir eine Nachfolge des Primatamtes
des Petrus. Dieser SchluB wird schlieBlich
durch die neuen archiologischen Funde
weitgehend bestitigt” (Seite 312). Auch in
systematischer Hinsicht hat man gelegent-
lich ein etwas merkwiirdiges Gefiihl. Wih-
rend Schiffers sein Buch mit dem Satze
schlieBt, Newman habe jederzeit mit Recht
von sich sagen komnen: ,Die Einheit der
Kirche liegt mir sehr am Herzen® (S. 315),
sagt er auf Seite 157: ,Zusammenfassend
muf man sagen, daB die Wiedervereinigung
der Christenheit, die fir den anglikani-
schen Newman die grofe Hoffnung ge-
wesen war . .., fiir den katholischen New-
man eine unvorstellbare Idee darstellte,
wie sehr er sie als abstrakte Idee auch
hiitte wiinschen mogen. ... Den Suchern
nach der Einen Kirche ... konnte er kein
groferes Kompliment machen, als ihnen zu
sagen, sie sollten alle Katholiken sein,
noch konnte er ihnen einen besseren Lie-
besdienst erweisen, als zu beten, daff sie
es eines Tages werden mochten'.” Schiffers
bemerkt hierzu, eine Wiedervereinigungs-
bestrebung diirfe nicht nur aus einem
oKreuzzugsgedanken gegen den Unglau-
ben* erwachsen! Das Buch, dem die kirch-
liche Zensurstelle der rémisch-katholischen
Frzdidzese Koln die Druckerlaubnis erteilt



hat, bedeutet fiir das Gesprich zwischen
Rom und der kumenischen Bewegung lei-
der keine Férderung. Peter Kawerau

Die Einheit der Kirche und die Sekten.
Vortrige, gehalten am Kurs fiir Sekten-
kunde im Oktober 1956 in Ziirich. Hrsg.
vom Schweizerischen  Protestantischen
Volksbund. Evangelischer Verlag A.G.
Zollikon 1957. 128 S. Kart. DM 4.60.

Die in diesem Biichlein enthaltenen fiinf
Vortréige gehen dem Wesen von Kirche und
Sekte und ihrem Verhiltnis zueinander
nach. Eduard Schweizers Vortrag ,Die Ur-
christenheit als Skumenische Gemeinschaft“
ist schon in der , Ev. Theologie” Nr. 12/1950
verdffentlicht. So, wie die neutestament-
lichen Schriften auch jeweils nur einen be-
sonderen Aspekt des Heilsgeschehens her-
vorheben und erst in ihrer Gesamtheit das
volle Christuszeugnis wiedergeben, so sind
nach Schweizer auch die Christen in den
verschiedenen Konfessionen gerufen, auf-
einander zu héren und sich gegenseitig zu
erginzen. Bemerkenswert seine These, daB
die neutestamentliche Gemeinde sehr grof-
ziigig gegeniiber jenen gewesen sei, denen
gewisse Glaubenserkenntnisse fehlten, die
Scheidung der Geister aber dort geiibt
habe, wo man fiiber die Christusbotschaft
hinaus sich besonderer Glaubenserkennt-
nisse rithmte. Kurt Hutten gibt in seinem
Referat ,Die Kirche und die Sekten“ vom
reformatorisch  verstandenen Evangelium
her eine griindliche Analyse des Wesens
der Sekten, die ,Umgehungen der sola
gratia“ sind und ,die Gnade in den mensch-
lichen Griff zu bekommen® suchen (S. 44).
Die theologischen Konsequenzen dieses
Fehlansatzes zeigt H. dann im einzelnen
auf. Kurt Guggisberg hat in seinem Vor-
trag ,Der Staat und die Einheit der Kirche”
die wvolkskirchliche Situation der Schweiz
als Idealbild vor Augen und wird von da
aus etwa dem amerikanischen Kirchentum
kaum gerecht. AufschluBreich ist der Vor-
trag von Fritz Blanke ,Asiatische Stré-
mungen in Europa”, der das Vordringen
asiatischer Religionen und Geistesrichtun-
gen zum Gegenstand hat. Der fiinfte Vor-
trag ,Die Abwehr der Sekten in der Ge-

meindeseelsorge” von Paul Wieser ist
praktischen Fragen gewidmet und enthilt
beherzigenswerte Hinweise fiir die Ge-
meindearbeit.

Baltische Kirchengeschichte.
Beitrage zur Geschichte der Missionie-
rung und der Reformation, der evange-
lisch-lutherischen Landeskirchen und des
Volkskirchentums in den baltischen Lan-
den. Hrsg. von Reinhard Wittram. 348 S.
Verlag Vandenhoeck & Ruprecht, Gottin-
gen 1956. DM 19.80.

Eine zusammenfassende Kirchengeschichte
der baltischen Linder gibt es noch nicht,
da bisher unerlidBliche Vorarbeiten fehlen.
Auch das vorliegende Buch bietet nicht, wie
der Titel vermuten 13Bt, eine zusammen-
hingende Kirchengeschichte dieses Raumes,
sondern stellt ein von siebzehn Verfassern
getragenes Sammelwerk dar, dessen Schwer-
punkte das Zeitalter der Schwertmission,
die Reformationszeit, die dreieinhalb Jahr-
hunderte evangelischen Landeskirchentums
und das Volkskirchentum der staatlich
selbstindig gewordenen Esten und Letten
bilden. Der damit gegebenen Liicken und
Einschrankungen sowie der Ungleichheit der
Beitrige ist sich der Herausgeber, der ver-
dienstvolle Verfasser einer politischen Ge-
schichte des Baltentums (,Baltische Ge-
schichte. Die Ostseelande Livland, Estland,
Kurland 1180—1918°, Miinchen 1954)
durchaus bewuBt. Darum versteht sich das
reichhaltige Werk in mancher Hinsicht nur
als ein Anfang, der auf Fortsetzung wartet
und dazu anregen will. Man mdchte mit
dem Herausgeber hoffen, daf dieser Wunsch
in Erfiillung geht, denn &kumenisch ge-
sehen sind die lutherischen Kirchen des
Baltikums insofern bemerkenswert, als sie
seit den Tagen der Reformation verschie-
dene Nationalititen in sich vereinigten, bis
die politischen Selbstindigkeitsbestrebun-
gen diese Gemeinsamkeit zerbrachen. Zu-
dem sind die baltischen Ostseeprovinzen
die einzige Stelle, wo lutherische Landes-
kirchen und die orthodoxe Staatskirche sich
in der Praxis begegneten, — eine Begeg-
nung freilich, die infolge der politischen
Verhiltnisse des 19. Jahrhunderts unter
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keinem. gliicklichen Stern stand, wie in der
aufschluBreichen Studie von Gert Kroeger
(Seite 177 ff.) nachzulesen ist.

Um Diaspora-Dienstund Dia~
spora-Fragen. Bruno GeiBler, dem
Adhtzigidhrigen. Festschrift, hrsg. wvon
Paul Wilkelm Gennrich im Auftrag der
Zentralleitung des Gustav Adolf-Werkes
der Evangelischen Kirche in Deutschland.
1957. 225 Seiten. Ganzleinen DM 7.—.
Zu beziehen durch die Zentralleitung
West des Gustav Adolf-Werkes, Kassel,
Frankfurter Strafie 80.

Gerne weisen wir auf die dem langjih-
rigen Generalsekretdr des Gustav Adolf-
Werkes zum 80. Geburtstag 'gewidmete
Festschrift hin, die auch fiir den Skumeni-
schen Leser eine Fiille wertvoller Beitridge
grundsitzlicher und geschichtlicher Art ent-
halt. Hervorgehoben seien u.a. die Auf-
sitze von H.Kruska und P.W. Gennrich
iiber Verstindnis und Probleme der heuti-
gen Diasporawissenschaft, P. W. Gennrich
iiber die kirchlichen Bezichungen zwischen
Deutschland und der Tschechoslowakei so-
wie Hans Koch iiber den Protestantismus
bei den slawischen Volkern.

Paul Eleisch, Die Pfingstbewegung in
Deutschland. Thr Wesen und ihre Ge-
schichte in fiinfzig Jahren. Heinr. Feesche
Verlag, Hannover. 1957. 404 Seiten.
Geb. DM 25.—.

Der Verf., der schon vor dem 1. Welt-
krieg mit grundlegenden Verdffentlichungen
iiber die Gemeinschaftsbewegung hervorge-
treten ist und als einer der genauesten
Kenner auf diesem Gebiet gilt, hat seine
1914 erschienene Arbeit iiber die Zungen-
bewegung in Deutschland jetzt bis in die
Gegenwart fortgefithrt und zu einer umfas-
senden Geschichte der Pfingstbewegung in
Deutschland erweitert. Man wird ein solches
Unternehmen erst dann recht wiirdigen
kénnen, wenn man sich klar macht, wie

. schwer die mit der Pfingstbewegung zusam-
menhdngenden Gemeinschaften und Er-
scheinungsformen zu erfassen sind und
welchen Umfang die Aufsplitterung der
pfingstlichen Gruppen in den letzten Jahr-
zehnten angenommen hat. Zudem st ‘ja
die Pfingstbewegung nicht auf einige Ver-
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biande und Kreise zu beschrinken, sondern
hat auf vielfiltige Weise iiber ihre engeren
Grenzen hinaus gewirkt. Der Verf. hat mit
grofer Mithe und Sorgfalt alles irgend er-
reichbare’ Material zusammengetragen und
in {ibersichtlicher Gliederung dargeboten,
so- daff sein Buch zu einer einzigartigen
Quellensammlung geworden ist, die in glei-
cher Vollstdndigkeit nirgends sonst zur Ver-
fiigung stehen diirfte. Wenn sich auch die
Darstellung auf Deutschland beschrénkt, so
werden doch die weltweiten Verbindungs-
linien immer wieder aufgezeigt und sicht-
bar gemacht. Damit wird das Werk fiir die
gerade auch in der Okumene notwendig

cewordene  Auseinandersetzung mit der
Pfingstbewegung zu einem unerldflichen
Riistzeug.

William Temple, Christlicher Glaube und
christliches Leben. Ludwig Bechauf Ver-
lag, Bielefeld 1955. 151 Seiten, Leinen
DM 5.80; geb. DM 4.80.

Erzbischof William Temple, der schon
1944 heimgerufen wurde, ist zweifellos eine
der iiberragendsten Fithrergestalten der
dkumenischen = Bewegung = gewesen. Die
Kriegsverhiltnisse haben ihn in Deutsch-
land nicht so bekannt werden lassen, wie
er es verdient, Darum wird man dem Ver-
lag Dank wissen miissen, daff der deutsche
Leser durch die vorliegende Ubersetzung
von acht Evangelisationsvortrigen nunmehr
erstmalig die Maglichkeit hat, diesem grofien
Kirchenmann als Theologen und Seelsorger
zu begegnen.

Die katholische Kirche und die getremnten
Christen. Papst- und Bischofsworte zur
Wiedervereinigung im Glauben. Hrsg. von
P. Dr. Thomas Sartory, OSB. (Religidse
Quellenschriften, Heft 14/15). Patmos-
Verlag, Diisseldorf 1957. 102 Seiten.
Kart. DM 3.—.

Dieses Heft enthilt in deutscher Sprache
die wesentlichsten AuBerungen und Stellung-
nahmen von maBgebender rdmisch-katho-
lischer Seite aus den letzten Jahrzehnten
zur Frage der Wiedervereinigung der ge-
trennten Christen. Der Herausgeber lief
sich bei der Auswahl von dem Gesichts-
punkt leiten, ,den ,Geist der Mutter Kirche'
lebendig zu bezeugen”. Die damit geschaf-
fene Quellensammlung ist fiir das dkume-
nische Gespriach mit der rémisch-katholi-
schen Kirche unentbehrlich.



Arthur -Rhode, Geschichte 'der evangeli-
schen Kirche im Posener Lande. Holzner
Verlag, Wiirzburg 1956. (Marburger Ost-
forschungen - im = Auftrage des Johann
Gottfried Herder-Forschungsrates e. V.,
hrsg. von Erich Keyser, Bd. 4.) 263 Sei-
ten. Geb. DM 12.—.

Der Protestantismus in Polen ist neuer-
dings wieder in das Blickfeld des Skumeni-
schen Interesses geriickt. Darum verdient
das Buch von Arthur Rhode, der Jahrzehnte
hindurch in der evangelischen Kirche im
Posener Lande an leitender Stelle Dienst
getan hat, besondere Beachtung, Der Verf.
hat nach dem kriegshedingten Verlust des
von ihm gesammelten Materials erneut eine
Fiille von Stoft iiber die Geschichte seiner
Heimatkirche zusammengetragen, aus dem
das vorliegende Werk nur einen Auszug
darstellt. Uber den kirchengeschichtlichen
Quellenwert hinaus erhellt die Darstellung
beispielhaft Weg und Leben, Not' und Ver-
heifung einer Kirche in der Diasporasitua-
tion, in die sich viele Kirchen der Oku-
mene miteinander gestellt sehen.

Koinonia, Arbeiten des Okumenischen Aus-
schusses der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche Deutschlands zur
Frage der Kirchen- und Abendmahls-
gemeinschaft. Herausgegeben vom Luthe-
rischen Kirchenamt der VELKD. Luthe-
risches Verlagshaus, Berlin 1957. 238 S.
Geb. DM 12.80.

Angeregt durch die Weltkonferenz fir
Glauben und Kirchenverfassung 1952 in
Lund hat der Okumenische Ausschuff der
Vereinigten Ev.-Luth. Kirche Deutschlands
in zweijdhriger Atbeit das Verhiltnis von
Kirchengemeinschaft und  Abendmahls-
gemeinschaft untersucht und das Ergebnis
in einem Memorandum' zusammengefaBt,
das jetzt mit den zugrunde liegenden neu-
testamentlichen, dogmengeschichtlichen, sy-
stematischen und  konfessionskundlichen
Referaten in Buchform vorgelegt wird. Aus-
gehend von dem Grundsatz ,Kirchen-
gemeinschaft und Abendmahlsgemeinschaft
bedingen und fordern einander” priifc das
Gutachten u.a. den Zusammenhang von
Taufe und Abendmahl und beschiftigt sich
vor allem eingehend mit der Lage inner-

halb der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land. Hierfiir sind nicht zuletzt die von
E. Wilkens zusammengestellten ,Doku-
mente und Erlduterungen zur gegenwarti-
gen Praxis der Abendmahlsgemeinschaft in
der Evangelischen Kirche, in Deutschland
und ihren Gliedkirchen *(S. 191 ff) eine
grofe Hilfe. Dariiber hinaus liefert die
Verdffentlichung als ganze einen unschitz-
baren Beitrag fiir das okumenische Ge-
spriich iiber die Abendmahlsgemeinschaft,
der weitester Beachtung wert ist.

Die lutherischen Kirchen in
der Welt Herausgegeben vom Luthe-
rischen Weltbund. Lutherisches Verlags-
haus, Berlin 1957. 229 Seiten. Geb.
DM 14.80.

Die anldBlich der Vollyersammlung des
Lutherischen Weltbundes in Minneapolis
herausgegebene  Gesamtdarstellung  der
lutherischen Kirchen in der Welt liegt nun-
mehr auch in einer deutschen Ausgabe vor.
Stirker als es in dem fiir Hannover 1952
erschienenen Werk der Fall war, sind dies-
mal kontinentale und regionale Gesichts-
punkte fiir Aufgliederung und Anordnung
des Stoffes mafgebend gewesen, weil ,wir
alle in den letzten Jahren immer stérker
dazu gefithrt worden sind, nicht nur in
Weltzusammenhingen, sondern auch in
Zusammenhingen einzelner Gebiete zu
denken.” Gern wird man immer wieder
zu diesem konfessionskundlich wie Skume-
nisch gleich wertvollen und aufschluf-
reichen Band greifen, der u. a. H. Lilje, Th.
Bachmann, St. Herman und R.B. Manikam
zu seinen Mitarbeitern zdhlt. Leider ist das _
der amerikanischen Parallelveréffentlichung
angefiigte ausfithrliche Anschriftenverzeich-
nis der deutschen Ausgabe nicht beigege-
ben. 248

Die Einheit der Kirche. Aus der
Arbeit der Theologischen Kommission
des' Lutherischen Weltbundes. Heraus-
gegeben von der Theologischen Abtei-
lung des Luth, Weltbundes. Lutherisches
Verlagshaus, Berlin 1957. 148 S. Brosch.
DM 13.80.
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Die hier zusammengefaBten Vortrige
sind in den Jahren 1954 bis 1956 auf den
Sitzungen der Theologischen und der Li-
turgischen Kommission des Lutherischen
Weltbundes gehalten worden und befassen
sich mit den Fragenkreisen ,Die Einheit
der Kirche” und ,Die Theologie des Got-
tesdienstes”, Der Leser erhilt dabei nicht

nur einen Einblick in die lutherischen Dis-
kussionen iiber die genannten Probleme,
sondern zugleich wird ihm unerlafliches
Arbeitsmaterial in die Hand gegeben, das
zum eigenen Studium wie auch in Skumeni-
schen Arbeitskreisen mit Ernst und Dank-
barkeit aufgenommen werden sollte.

Kg

Berichtigung

In Anmerkung 12 des Artikels von Ulrich Scheuner iiber ,Grundfragen eines inter-
nationalen Ethos’ (Okumenische Rundschau, Heft 3/1957, Seite 122) muB es heifien:
»Urteil vom 16.2.1955 1 AILER. (1955) S. 646.°

Riickkauf vergriffener Hefte

1. Folgende Nummern der Evang. Missions-Zeitschrift sind vollstindig vergriffen, und
wir sind bereit, diese Exemplare zuriickzukaufen: 1949: Heft 3 / 1952: Heft 5 und 6
1953: Heft 1 und 2 / 1954: Heft 1 und 2 / Ferner Jahrgang 1940 bis 1944.

2. Von der Okumenischen Rundschau 1954: Heft 3/4 (Doppelheft) / 1955. Heft 4
1957: Heft 1

Angebote bzw. Riicksendung erbittet

Evang.Missionsverlag GmbH, Stuttgart-S, HeusteigstraBe 34.

Ansdhrriften der Mitarbeiter:

Prof. D. Dr. Walter Freytag, Hamburg 13, Mittelweg 143 / Dozent Dr. Dr. Peter Kawerau,

Minster i. W., Tannenbergstr. 25 / Dr. Jiirgen Moltmann, Wasserhorst 4, Post Bremen-

Burg / Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt a. M., Untermainkai 81 / Prof. D. Dr. Edmund

Schlink, Heidelberg, Ludolf-Krehl-Str. 6 / Pastor Kurt Schmidt-Clausen, Wunstorf/Hann.,

Stiftstr. 9 a / Generalsekretir Dr. W. A. Visser 't Hooft, Genf, 17, Route de Malagnou /
Prediger Giinter Wagner, Frankfurt a. M., Untermainkai 81.
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Soeben erschienen

In der Reihe ,, Weltmission heute”

HANS-WERNER GENSICHEN

Die Kirche von Siidindien
64 Seiten, 2.40 DM

Der nach vierjahriger Lehrtitigkeit aus Indien zuriickgekehrte Professor gibt
aus eingehender Kenntnis eine Darstellung vom Werden der Siidindischen
Union bis zur Gegenwart. Es ist die Union, deren Grundlagen in der letzten
Zeit viel diskutiert wurden. Das Studienheft kann daher fiir Aussprachen und
fiir Seminaritbungen gut verwendet werden. Eine Skizze der Siidindischen Kirche
nach dem neuesten Stand erleichtert das Verstindnis der Darstellung. Aus dem
Vorwort: ,Eine Kirche kann man nicht aus ihren Dokumenten oder aus der
Literatur wirklich kennenlernen. Ihr Leben spielt sich gerade in seinen wichtig-
sten AuBerungen auf einer Ebene ab, die dem geschriebenen Wort nur unvoll-
kommen erreichbar ist.

Im Dezember erscheint

WALTER FREYTAG

Kirchen im neuen Asien

64 Seiten, 2.40 DM

Professor Freytag gibt nach seiner halbjihricen Weltreise im Winter 1956/57
einen ersten Uberblidk iiber die geistige Lage Asiens und die Bedeutung der
Kirchen innerhalb der gewaltigen Umschichtungen auf allen Gebieten.

In vier Einzelbildern: Neuguinea, Indonesien, Indien und China wird deutlich,
wohin der Weg fithrt, Der Leser erhilt aus der Feder des bedeutenden Mis-
sionswissenschaftlers und Okumenikers ein zuverlissiges Bild der religiosen Vor-
ginge im Fernen Osten, das auch fiir die Unterrichtung der Jugend notwendig ist.

EVANG. MISSIONSVERLAG G.M.B.H. STUTTGART S5



Blick auf unsere Herbst-Neuerscheinungen

vzt heljen in alier Wele

Das Buch der Arztlichen Mission
Herausgegeben von Dr. med. Samuel Miiller
248 Seiten mit 36 Bildern. Ganzleinen 12.80 DM

Das Buch gibt durch bedeutende und interessante Bei-
trige Kenntnis von der modernen Arbeit der Hunderte
von Arzten und Arztinnen mit ihren Gehilfen unter fer-
nen Vélkern. Albert Schweitzer ist jedermann bekannt —
hier kommen auch viele andere zu Wort, die in selbst-
loser Arbeit an der leidenden Menschheit in tropischen
Gegenden stehen, Es sind Kampfberichte aus der Front
des Leidens, der Zauberei und uralter menschlicher Un-
vernunft.' In manchen Situationen rettet nur der ange-
borene Humor der Arzte, der denn auch in diesem Buche
zu seinem Recht kommt.

Aus dem Inhalt: Schwarze und weifle Magie / Arbeit unter Aussitzigen, Geisteskranken,
Blinden, Tuberkuldsen / In der grimen Hélle von Paraguay / Arztin unter Moham-
medanern / Als Schwester auf einsamem Posten in Ostafrika / Der Urwalddoktor von
Lambarene / Die Kirche neben dem Krankenhaus.

Karl Hartenstein

Bom Geheimmis deg Betens b

Betrachtungen zu 39 ausgewihlten Psalmen o
Dom Gebeimnis

184 Seiten. Ganzleinen 8.80 DM des Betens

Belrachtungen

Aus dem NachlaB des geistvollen Schriftauslegers wer-
den seine Bibelstunden verdffentlicht, die in schwerer
Zeit vielen Menschen grofien inneren Gewinn brachten.
Immer hat der Verfasser die Erfiillung und Vollendung
durch Christus im Blick und weiB die geheimen Krifte
des Gebets dem besinnlichen Menschen von heute
nahe zu bringen. Wie immer spricht Hartenstein den
schlichten wie den gebildeten Leser an, der iiber das
rein verstandesmiBige Erfassen der Wirklichkeit hinaus zu einem Leben mit Gott kommen
mdchte. -

au susgewihlten Pialmen

EVANG. MISSIONSVERLAG G.M.B.H. STUTTGART S
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