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Wovon lebt die Kirche?

Vorlesungen iiber das Wesen der Kirche

208 Seiten Hln. DM 8.80

Der Verfasser, Bischof einer Dibzese der Siidindischen Kirche in Madurai, hat

seine Vorlesungen in Glasgow in englischer Sprache erscheinen lassen unter dem

Titel ,The Household of God®, die nun in der Ubersetzung von Pfarrer Graf,
Thun, in deutscher Sprache erscheinen.

Der Verfasser ist bewegt von der Einigungsbewegung in Siidindien und weist in
eingehender biblischer Begriindung nach, daB die Kirche nur leben kann, wenn
sie eine missionierende Kirche ist und den Blick auf die Einheit behalt.
Das Buch enthilt viele revolutiondre Gedanken, die der Diskussion um das
Wesen der Kirche Christi dienlich sein werden.

Es ist in einer Sprache geschrieben, die nicht nur dem Theologen zuginglich ist,
sondern, wie man es bei Angelsachsen gewohnt ist, auch den interessierten
Laien anspricht.

EVANG. MISSIONSVERLAG G.m.b.H. STUTTGART




Piarrer D. Wilhelm Menn
f am 29.2.1956

Uber der Vorbereitung dieser
Nummer der Okumenischen Rund-
schau ist ihr Schriftleiter D. Wilhelm
Menn nach kurzer Krankheit heim-
gerufen worden. Wir konnen' den
Verlust noch nicht ermessen, der uns
damit betroffen hat.

1888 in Ferndorf, Kr. Siegen, ge-
boren, hat er nach sechsjdhrigem
Pfarrdienst in Gelsenkirchen-Rott-
hausen seit 1921 das neugegriindete -
soziale Pfarramt der Rheinprovinz
innegehabt, bis es 1934 durch die
damalige Kirchenregierung aufgeho-
ben wurde. Nach zwdlfjihrigem Ge- |
meindedienst in Andernach/Rhein
iibernahm er 1946 die Leitung der
neugeschaffenen Okumenischen Cen-
trale in Frankfurt/Main. In dieser
Eigenschaft hat er seit Begriindung
unserer Zeitschrift die Schriftleitung
innegehabt.

'Von der christlichen Verantwortung in den sozialen Fragen der Gegenwart her
ist er bald in die ganze Breite der Fragestellungen und Aufgaben der kumenischen
Bewegung hineingewachsen. Thr hat er daheim und drauBen in unermiidlicher Hin-
oabe gedient. Charakteristisch fiir ihn war, daB er seine umfassenden Kenntnisse,
den Schatz seiner grofen Erfahrung und seine personlichen Gaben in der Stille ein-
" setzte und das Notwendige selbstlos tat, auch wo es unscheinbar war. In persén-
lichen’ Begegnungen und in Vorbesprechungen im Kleinen Kreis hat er Briicken
. geschlagen und geholfen, die Wege fiir grofere Entscheidungen zu finden. In einer
Fiille von Ubersetzungsarbeit hat er die Voraussetzung der deutschen Beteiligung
am Skumenischen Gesprich geschaffen. Ohne seinen organisatorischen Dienst im
Olkumenischen Studienausschuf ‘der Evangelischen Kirche in Deutschland, in der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland und in den regelmiBigen
. 8kumenischen Arbeitstagungen wire der gegenwirtige Stand nicht erreicht worden.

Dieser Dienst in der Stille, trotz vieler Widerstinde und Enttduschungen mit
grofer Treue und Geduld getan, war sein Zeugnis fiir den Herrn, der seine Ge-
meinde sammelt ats allen Vélkern aufs Ende hin. Walter Freytag



Das verfchiedene Verftindnis der Einheit und die Einheit,
fiir Oie fich Oer Okumenilche Rat Oer Kirchen elnzu[etzen_
fucht*)

Von Willem A. Visser 't Hooft

- Man hat mich gebeten, eine Einfithrung in dieses Thema zu geben, bei dem es
um die Frage geht, wie der Oekumenische Rat sich selbst und seine Arbeit versteht.
Wenn ich das tue, so muf ich' zunichst betonen, dafl ich ganz personlich spreche,
und daf niemand aufer mir fir die Meinungen, die ich zum Ausdruck bringen
werde, verantwortlich gemacht werden kann. Ich muf das sagen, weil man nicht
tiberall versteht, dafl zwischen dem, was ein leitender Mitarbeiter des Oekumeni-
schen Rates, und dem, was der. Ockumenische Rat selbst nach griindlichem Durch-
denken einer Sache durch den Mund eines seiner offiziellen Organe sagt, ein bedeut-
samer Unterschied besteht.

Eine der grundlegendsten und wichtigsten Fragen, die im Blick auf den Oekume-
nischen Rat gestellt werden, lautet: Was meint der Oekumenische Rat eigentlich,
wenn er von christlicher Einheit spricht? Es ist die natiirlichste Sache der Welt, daB
man so fragt. Denn es ist eine Tatsache, daB die Dokumente des Oekumenischen
Rates oft von der cdhristlichen Einheit sprechen. Der allererste Brief, den die
Kirchen in Sachen des Oekumenischen Rates erhielten; das vom Ausschuf
der Vierzehn unterzeichnete und 1938 ausgegangene Einladungsschreiben, das
William Temple entworfen hatte, begriindete den neuen Plan hauptsichlich so:
»Das Wesen der Kirche ist recht eigentlich etwas, wofiir wir noch arbeiten und
beten miissen. Es gibt aber bereits eine Einheit in der inneren Verbundenheit mit
unserem Herrn, fiir deren Manifestation wir verantwortlich sind.“ Und von jenem
Tage an bis zur Weltkonferenz von Evanston haben unsere Vollversammlungen,
haben unsere Zentralausschiisse und die Tagungen im Zeichen von Glauben und
Kirchenverfassung wieder und wieder Aussagen iiber christliche Einheit gemacht.

Auf der anderen Seite haben wir es ganz klar gemacht, daB die Zugehorigkeit
zum Oekumenischen Rate, wie die Erklirung von Toronto es formuliert, nicht
bedeutet, daf sie damit eine bestimmte Lehre iiber das Wesen der kirchlichen Einheit
annimmt. Wir sagen — und wir sagen es aus Uberzeugung —, da# Kirchen mit sehr

verschiedenen Vorstellungen von der Einheit der Kirche sich im Oekumenischen |

Rat zu Hause fithlen kénnen miissen, und daB keine Kirche das Gefiihl haben darf,
man tibe einen Druck in Richtung der Annahme einer Anschauung iiber kirchliche
Einheit auf sie aus, die ihrem dogmatischen Standpunkt zuwiderlaufe.

*) Dieses Thema war Gegenstand der Verhandlungen des Zentralausschusses auf
seiner Davoser Tagung Anfang August 1955. Das Referat erschien in Nr. VIII/1 der
Ecumenical Review.



‘Diese Haltung 'in der Finheitsfrage ruft unweigerlich die verschiedenartigsten
- Reaktionen hervor. Unter unseren eigenen Mitgliedskirchen gibt es manche, die sie
nicht verstehen, weil sie sich die Tatsachen kumenischen Lebens nie klar gemacht
haben. Andere, meist nicht Mitglieder, sehen in unserer Haltung an diesem Punkte
einen Mangel an Klarheit und ein Zeichen theologischer Verworrenheit. Wieder
andere haben den Oekumenischen Rat in dem Verdacht, er verfolge uneingestan-
dene Ziele, die er nicht wage, offen darzulegen.

Deshalb ist zweierlei notwendig. Es gilt erstens wieder einmal festzustellen,
warum der Oekumenische Rat den Gedanken der Einheit der Kirche vertritt und sich
gleichwohl weigert, sich eine bestimmte Lehre von der Einheit der Kirche zu eigen
zu machen. Zweitens gilt es, die Frage zu beantworten, ob die Einheit der Kirche,
die der Oekumenische Rat sich zu foérdern bemiiht, ein rein formaler, sich der
Definition entziehender Begriff ist, oder ob sie einen wirklichen Inhalt hat.

Der Oekumenische Rat tritt fiir keine spezifische Lehre von der Finheit der
- Kirche ein 2

Was meinen wir, wenn wir in den verschiedensten unserer Dokumente sagen,
daf der Oeckumenische Rat kein spezifisches Verstindnis kirchlicher Einheit
annehme? Wir meinen, es sei unsere Hauptaufgabe, den Kirchen dabei zu helfen,
dab sie sich iiber Wesen und Gestalt kirchlicher Einheit eins werden; und da diese
Kirchen gegenwirtig verschiedene Auffassungen der Einheit vertreten, wiirden wir
unseren Hauptzwedk verfehlen, wenn wir uns a priori fiir eine dieser Auffassungen
entscheiden und so praktisch alle Kirchen aus dem Gesprich ausscheiden liefien,
denen gerade diese Auffassung als unannehmbar erscheine. Man macht’ sich nicht
hinreichend klar, daB jede Lehre von der Kirche eine bestimmte Auffassung von der
Einheit der Kirche bedingt, und daB wir es darum nicht nur mit dem Problem
voneinander abweichender Ekklesiologien sondern auch mit dem mancher und
mannigfaltiger Uberzeugung im Blick auf Voraussetzungen und Gestalt- rechter
kirchlicher Einheit zu tun haben. Im Zuge der Vorbereitung auf die Konferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung im Jahre 1937 legte eine Sonderkommission unter
dem Vorsitz des damaligen Professors, jetzigen Bischofs Dun einen Bericht iiber
»das Verstdndnis der Einheit” vor. Der Bericht zeigte, daB es in den Kirchen viele
von Grund aus verschiedene Auffassungen der Einheit gibt, daB manche der auf
diesem Gebiet verwandten Begriffe vieldeutig' sind, und daB die verschiedenen Ein-
heitsvorstellungen ihre Wurzel nicht nur in sich unterscheidenden Ekklesiologien,
sondern in einer anderen Theologie haben. Ausdriicke wie ,korperschaftliche
Union®, ,organische Einheit”, ,Bund“ haben nicht in allen Kirchen und Lindern
die gleiche Bedeutung, und viele von ihnen sind uniibersetzbar oder ergeben, wenn
man sie wortlich iibersetzt, einen v&llig verschiedenen Sinn. Wiederum sind die, die
auf dem Gebiet der kirchlichen Ordnung fiir Einheit eintreten, nicht gleicher Mei-
nung in der Frage, welche spezifische Ordnung denn allgemein angenommen werden
solle. Nun ist es klar, daB es dem Oekumenischen Rat unméglich ist, sich zugunsten
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‘einer dieser spezifischen Antworten auf das Problem der Wiedervereinigung zu,
dufern. Nicht nur, daB es ihm schon durch seine Verfassung verwehrt ist, einen
Druck auf irgend eine Kirche auszuiiben; nicht nur, dab er nicht dazu da ist,
kirchliche Unionspline zu entwerfen oder dariiber zu verhandeln. Der Grund liegt
tiefer. Es gehort recht eigentlich zum Wesen der Skumenischen Begegnung, die der
! Rat zu foérdern bemiiht ist, daB dabei die Tiir fiir jede Kirche offen bleibt, die
unter Bejahung der Basis des Oekumenischen Rates bereit ist, mit anderen Kirchen
daritber nachzudenken, wie sich die Einheit der Kirche Christi verwirklichen
liB¢t. Und es liegt auf der Hand, daB ein Rat, der sich fiir einen bestimmten Typ der
Einheit gegeniiber anderen einsetzen wiirde, praktisch die Tur zu den Kirchen zu-
schliige, denen es ihre dogmatischen Voraussetzungen unmgglich machen, zu dieser
Art Einheit Ja zu sagen. )

Wo finden wir die Stimme des Oekumenischen Rates in seiner Gesamtheit?
Miissen wir dann den SchluB ziehen, daB der Rat nur sagen kénne, kirchliche
Einheit sei zu wiinschen, ,Einheit“ sei eine gute Sache, er kénne aber keinerlei
Meinung iiber die Merkmale dieser Einheit zum Ausdruck bringen? Wird die Hal-
tung des Rates in dieser Frage sachgemiB als strenge Neutralitit gekennzeichnet?
Oder ist es dem Rat moglich, seiner Uberzeugung in Sachen der Einheit wirklichen
~ Inhalt zu geben, ohne in den Fehler des Eintretens fiir ein spezifisches Verstéindnis
der Einheit zu verfallen? Bis jetzt ist diese Frage auf der Ebene reprisentativer
Organe des Oekumenischen Rates noch nicht erdrtert worden. Tatsichlich ist es
jedoch in manchen von Skumenischen Kdrperschaften abgegebenen Erklirungen
beantwortet worden. Wir besitzen eine ansehnliche Sammlung von Dokumenten
des Oekumenischen Rates, die sich darum bemiihen, dem Gedanken der Einheit,
fiir die sich der Oekumenische Rat einzusetzen sucht, einen bestimmteren Inhalt
zu geben. ; :
An dieser Stelle mufi eine Vorfrage gestellt werden. Welche Dokumente diirfen
als hinreichend autoritativ angesehen werden, um uns Antwort zu geben, wenn wir
wissen wollen, wofiir sich der Oekumenische Rat als solcher einsetzt? Meine eigene
Antwort geht dahin, daB wir natiirlich zwischen verschiedenen Arten von Erklirun-
gen unterscheiden miissen. Was in der Verfassung des Oekumenischen Rates steht,
ist reprisentativer, als was wir in einem vom Zentralausschuf entgegengenommenen
AusschuBbericht sagen. Der Hauptunterschied liegt freilich nicht darin, ob eine
zahlenmifig groBe oder eine kleinere Korperschaft spricht, oder ob eine Erklirung
lediglich (wie die Berichte von Sektionen der Vollversammlung) entgegengenommen
oder (wie die Erklirung der Weltkonferenz von Amsterdam iiber das Wesen des
Rates) angenommen wurde. Auf den wirklichen Unterschied weisen ‘die bekannten
Worte William Temple’s in seinem ,Erliuternden Memorandum® von 1938 hin:
+Alle Autoritit, die er (der Rat) besitzen mag, wird in dem Gewicht bestehen, das
er durch seine weisen AuBerungen bei den Kirchen gewinnt”. Mit anderen Worten:
Der reprisentative Charakter von Auferungen des Oekumenischen Rates hingt



zumeist daran, wie weit sie bei den Mitgliedskirchen wirklich Annahme gefunden
haben. Es begegnet uns hier eine interessante Analogie zu dem Begriff des sobor-
nost, der in der russisch-orthodoxen Theologie einie so grofie Rolle spielt und der
auch in der griechisch-orthodoxen Theologie sein Pendant hat, wonach eine Wahr~
heit ihre Giiltigkeit mehr durch das Ja der ganzen Kirche als eines einzelnen
Organs der Kirche erhilt.

So wiirde ich meinen, dafl Sektionsberichte unserer Vollversammlungen ein
ganz echtes Gewicht gewinnen kénnen, wenn sie von der Vollversammlung ohne
Widerspruch entgegengenommen wurden, und wenn sich spiter zeigt, daf sie
tatsichlich bei den Mitgliedskirchen Annahme gefunden haben. Das ist einer der
Griinde, warum offizielle AuBerungen der Kirchen zu den Entscheidungen und
Berichten der Vollversammlung so auBerordentlich wichtig sind. Auch fiir die
Erklirung von Toronto iiber die Kirche, die Kirchen und den Oekumenischen Rat
der Kirchen gilt doch wohl, daf ihr betrichtliches Gewicht zukommt, obwohl sie
vom Zentralausschuff ausging und von ihm lediglich entgegengenommen wurde,
um den Kirchen zu Studium und Auferung unterbreitet zu werden, — namlich
deshalb, weil sie in den Kirchen weithin Zustimmung gefunden hat.

Was Korperschaften des Oekumenischen Rates iiber die Einheit der Kirche gesagt
haben

Soviel ich weif, hat bisher niemand den Versuch gemacht, das zu sammeln
und zusammenzufassen, was reprisentative Organe des Oekumenischen Rates tat-
sachlich zur Frage der Einheit gesagt haben. Ich tue das jetzt auch nicht, sondern
stelle eine Reihe der, wie ich meine, entscheidenden Punkte in der Hoffnung zusam-
men, dab in nicht allzu ferner Zeit griindlicher dariiber gearbeitet werden wird.
Die folgende Zusammenfassung ist natiirlich nichts mehr als ein Hinweis darauf,
was mir als das Wichtigste erscheint. Sie sieht so aus:

a) Die Einheit der Kirche ist insofern eine gegebene Einheit, als sie ihre wesen-
hafte Wirklichkeit in Jesus Christus selbst hat. (Amsterdam-Bericht, S. 62; Evanston
spricht, S. 15; Lund-Bericht, S. 25, usw.)

b) Diese Einheit mufl der Welt kund gemacht werden. (Evanston spricht, S. 16;
Toronto-Erklarung IV, 2 usw.)

c) Diese vollige Einheit der Kirche muﬁ auf ein hohes Maf von Uberelnstlmmung
in der Lehre gegriindet sein. (Amsterdam-Bericht, S. 64 ff.; ,Christus — die
Hoffnung der Welt®, S. 30; Edinburg-Bericht S. 324.)

d) Sakramentsgemeinschaft ist ein notwendiges Stiick voller klrchhcher Einheit.
(Lund-Bericht, S 49).)

¢) Es bedarf eines von jedem Teil der Kirche anerkannten Amtes (Lund- Bericht,
S.29) und eines stindigen Organs fiir Besprechung und Beratung (Edinburg-
Bericht, S. 323); jedoch miissen strenge Uniformitit im Aufbau der Leitung (Lund-
Bericht, 5. 36) oder eine Organisation, die von einer zentralisierten Verwaltungs-
behorde regiert wird (Amsterdam-Beucht S. 168) vermieden werden.



f) Die Einheit der Kirche hingt an der Erneuerung der Kirche. (Lund-Bericht,
S. 25; Evanston spricht, S. 20)

¢) Diese Einheit muf nicht nur um ihrer selbst willen erstrebt werden, sondern
um der Welt willen, in der dieKirche die Aufgabe der missionarischen Verkiindigung
hat. (Evanston spricht, S. 17; ,Christus — die Hoffnung der Welt®, S. 30; Proto-
koll des Zentralausschusses 1951, S. 66.)

Ich behaupte nicht, daf dies eine vollstindige Liste von Aussagen ist, aber es
will mir scheinen, es seien dies die Dinge, die in Skumenischen Erkldrungen zur
Frage der Einheit immer wieder betont werden.

Mifdeutungen

Unter den MiBdeutungen der Haltung des Oekumenischen Rates in der Frage
der kirchlichen Einheit sind drei besonders wichtig.

Die erste gibt vor, der Oekumenische Rat mache organische Einheit zum Selbst-
zweck und trete fir Einheit um jeden Preis ein. Es ist eine erstaunliche Tatsache,
daB es ungeachtet alles dessen, was wir gesagt und getan haben, um zu zeigen,
daB wir nicht an eine Union als solche glauben, und daB nach unserer Uberzeugung
dogmatischer Relativismus kein Bundesgenosse sondern eine Gefahr fiir echt cku-
menisches Wollen darstellt, noch immer Stimmen gibt, die behaupten, der Oeku-
menische Rat nehme die Wahrheitsfrage nicht ernst. Dann aber gibt es Leute mit
so engem Horizont, daf fiir sie schon das Bestreben, sich mit anderen Christen im
Suchen nach der Finheit zusammenzutun, Verrat am Glauben ist. Wir kénnen in
Wort und Tat, in unseren grundsitzlichen Erklidrungen, in ernsthafter theologischer
Studienarbeit und in unseren Beziehungen zu den Mitgliedskirchen nur:immer
wieder versichern, daf-uns an keiner anderen Einheit liegt als der im Gehorsam
gegen die Wahrheit, an der Einheit, die wir suchen, weil wir von dem einen
Hirten dazu berufen sind, e in e Herde zu bilden.

Das zweite Mifiverstindnis geht dahin, daB der Oekumenische Rat lediglich an
der Zusammenarbeit und am theologischen Gesprich zwischen den Kirchen inter-
essiert sei, aber nicht an der Einheit. Dieses Mifiverstindnis geht im allgemeinen
auf Rechnung der Tatsache, daB die Kritiker nicht verstehen konnen, warum der
Rat nicht bereit ist, sich gerade ihre Vorstellung von kirchlicher Einheit zu eigen
zu machen. Wir miissen ihnen geduldig auseinandersetzen, da die Sache der Einheit
keinen Schritt vorwirts gebracht, sondern nur aufgehalten wiirde, wenn wir zu einer
Kérperschaft wiirden, die fiir eine bestimmte Gestalt der Einheit eintriite; unsere
ganze Arbeit zielt darauf, die Kirchen in eine derartige Beziehung zueinander zu
bringen, daf sie ganz von selbst Schritte in der Richtung auf gréBere Einheit tun.

Die dritte Mifdeutung ist ganz anderer Art. Sie stellt sich eindrucksvoll dar in
der iiberaus bemerkenswerten Arbeit von Kanonikus Thils ,Histoire doctrinale du
mouvement oecuménique®. Es ist eine bemerkenswerte Tatsache, daB die erste
Arbeit iiber dieses Thema von einem rémischen Katholiken stammt. Diese Arbeit

. eines ausgezeichneten romisch-katholischen Theologen ist hervorragend, da sie



auf grindlicher Kenntnis der kumenischen Bewegung ruht und die Aufmerksam-
keit auf gewisse Grundprobleme der Bewegung‘lenkt, die von den Theologen der
Mitgliedskirchen des Oekumenischen Rates noch nicht ins Auge gefaBt wurden.

Kanonikus Thils meint, die Grundanschauung der allermeisten Kirchen des
Oeckumenischen Rates von der Einheit der Kirche gehe dahin, .daf die wahre
Kirche Christi heute substantiell in keiner gegebenen geschichtlichen Gemeinschaft
existiere, und daf insbesondere die wesenhafte Einheit dieser sichtbaren geschicht-
lichen Gemeinschaft nicht wirklich vorhanden ist, so daf die gespaltenen Kirchen
die Una Sancta werden miissen” (Histoire doctrinale, S. 173). An anderen
Stellen geht er sogar noch weiter und sagt, dies sei die Grundauffassung, die in den
Sektionsberichten von ,Glauben und Kirchenverfassung” der We]tkonferenzen
von Amsterdam und Evanston vorherrsche (S. 133).

Dies ist allerdings sicherlich ein Mifiverstdndnis. Wir kénnen das dadurch zeigen,
daB wir Kanonikus Thils selbst zitieren. Er sagt: ,Keine Kirche, die sich als die
wahre, sichtbare, geschichtliche Gemeinschaft darstellt, die von Christus gestiftet
wurde und von der Verheifiung Seines Beistandes lebt, kann zugeben, daB diese
Gemeinschaft gar nicht existiert, und daB die Verheiffungen des Herrn gegen-
standslos sind“ (S. 173). Nun, dieser Satz trifft fiir die iiberwiltigende Mehrheit
der Kirchen des Rates zu. Natiirlich ist es richtig, dafl die meisten Mitgliedskirchen
nicht meinen, sie stellten allein die wahre Kirche dar, aber das bedeutet fiir sie
nicht, daf es die wirkliche Kirche Christi nicht gebe und zwar in hdchst substan-
tieller Gestalt. Kanonikus Thils hat auch nicht verstanden, daB ein grundlegender
Unterschied zwischen der Aussage besteht, die wesenhafte Einheit der Kirche
Christi existiere nicht, und der ‘anderen, sie manifestiere sich nicht ausreichend. Die
iibergrofle Mehrheit der Kirchen des Oekumenischen Rates ist gerade davon iiber-
zeugt, daf die Einheit der Kirche eine g e'g e b e n e Einheit ist und das bedeutet,
daB es sie wirklich gibt. Kanonikus Thils scheint zu meinen, das sei spezifisch
katholische oder orthodoxe Lehre. Es ist aber auch die Lehre der Reformation und
in neuerer Zeit des Kongregationalisten Forsyth, des Lutheraners Léhe und des
Reformierten Gunning. Deutlich ist sie in Dokumenten des Oekumenischen Rates
formuliert worden. Die erste Sektion von Evanston sagte: ,Von Anfang an ist der
Kirche eine unaufldsliche Einheit in Christus geschenkt worden, weil Er sich mit
Seinem Volke identifizierte” (Evanston spricht, S.16). Aber das heifit nicht, daff
diese Einheit sich ausreichend manifestiere. Der Bericht von Evanston fihrt fort:
,Aber die Kirche hat die Fiille dieser Einheit niemals begriffen und verwirklicht . . .
Wie kénnen von dem Einssein der Kirche auf ihrer irdischen Wanderschaft als von
einem Wachstum sprechen, das von ihrer gegebenen Einheit zu der in ihrer volligen
Offenbarung noch ausstehenden Einheit weiterfithrt.” Und in dieser Hinsicht sehen
wir die rémisch-katholischen Theologen sich einer ganz dhnlichen Sprache bedienen.
Kanonikus Thils gibt zu, daff die Einheit der Kirche nicht in jeder Periode mit
gleicher' Kraft zutage tritt, daB sie sich in gewissen Perioden nicht in vollem



Umfang nachweisen 14Bt; er zitiert zustimmend die Feststellung des Herausgebers
des ,Irenikon®, P. Lialine, daB aus diesem Grunde auch die rémisch-katholische
Kirche von der ,Una Sancta im Werden” sprechen kénne (5.174—175).

Ist der Ockumenische Rat in seiner Haltung zur Frage der Einheit konsequent?

Wir kehren jetzt zu unserem Hauptproblem zuriick. Wie LiBt es sich rechtfertigen,
daB wir ungeachtet unserer Entschlossenheit und unseres Versprechens, fiir keine
spezifische Lehre von der Einheit der Kirche einzutreten, uns fortgesetzt tiber das
Wesen dieser Einheit dufern?

Man kann diese Frage von einem rein formalen Standpunkt aus beantworten.
Unsere Aussagen itber das Wesen der Einheit behandeln nicht jene spezifi-
schen Probleme det konkreten Gestalt der kirchlichen Einheit, im Blick auf die
unsere Miteliedskirchen noch immer geteilter Meinung sind. In der grofien Dis-
kussion der Kirchen iiber die besonderen Voraussetzungen im Bereich von ,Glau-
ben tnd Kirchenverfassung®, die erfiillt werden miissen, wenn es zu voller kirch-
licher Einheit kommen soll, haben wir nicht Partei ergriffen und werden es auch
nicht tun.

Aber diese formale Erwiderung geniigt nicht. Sie erweckt den Eindruck, als hdtten
wir es nStig, uns wegen unseres Interesses an der Frage der Einheit und des Zeug-
nisses, das sich aus ihm ergibt, zu verteidigen. Wir haben es indes nicht nétig, uns
zu verteidigen. Im Gegenteil, Wir kénnen unsere vornehmste Aufgabe nur erfiillen,
wenn wir iiber die Einheit der Kirche so substantiell sprechen, wie wir nur kénnen,
ohne doch das Versprechen zu brechen, das wir unseren Miteliedskirchen gegeben
haben, nimlich daB kein Druck irgendwelcher Art in der Richtung auf die Annahme
bestimmter konkreter Unionspline auf sie ausgeiibt werden soll. Man iiberlege
nur, was fiir ein Ockumenischer Rat das wire, der lediglich davon spriche, was fiir
eine gute Sache die Finheit wire, der aber iiber das Wesen der Einheit nie etwas
zu sagen hitte. Sein Kennzeichen wiire die vollkommene Stagnation.

Wenn wir in der kumenischen Gemeinschaft zusammenleben, dann kommt es
ganz von selbst, daB wir gewisse Entdeckungen in Sachen der Einheit machen.
Das geht aus dem grundlegenden Thema hervor, das aus der Arbeit der Welt-
konferenz von Lund herauswuchs und zum Thema der ersten Sektion in Evanston
wurde: ,Unser Einssein in Christus und unsere Uneinigkeit als Kirchen®. Da wir
darum bemiiht sind, gemeinsam zu verstehen, was der gottliche Herr zu allen
Kirchen sagt, haben wir mehr und mehr die Bedeutung der Einheit in Thm begriffen.
Und wir wiren pflichtvergessen, wollten wir nicht dankbar von diesen gemeinsamen
Entdeckungen sprechen.

In dieser ganzen Sache haben wir es freilich mit der groBen Schwierigkeit zu
tun, daf die Kategorien unseres theologischen Denkens, da sie ja aus unseren
‘verschiedenartigen konfessionellen Traditionen stamimen, nicht ausreichen, um das

von uns neu Gefundene angemessen zum Ausdruck zu bringen. Unsere Theologie



und unsere Ekklesiologie im besonderen hat mit der neuen kumenischen Situation

nicht Schritt gehalten. Es gibt zu wenig Theologen, die begriffen haben, daf auf die

neuen Fragen, die sich aus unserer kumenischen Begegnung ergeben haben, neue
Antworten gegeben werden miissen. Und ich wiinschte sehr — ich darf das

gewif aussprechen —, die theologischen Fakultiten unserer Mitgliedskirchen sihen

darin einen Appell, sich zu merken, daB an dieser Sache weit ernsthafter gearbeitet

werden muf.

Wir miissen eine Terminologie finden, die uns in den Stand setzt, dem dyna-
mischen Element der Skumenischen Situation Ausdruck zu verschaffen. Es muf
noch eine Menge harter theologischer Arbeit geleistet werden, um diese Lage zu
kliren. Wir sind in. Gefahr, gewisse Formeln zu verwenden, ohne die genaue
Bedeutung und Begrenzung dieser Formeln durchdacht zu haben. Dies gilt insbeson-
dere von zwei fiir unsere Diskussion entscheidend wichtigen Worten, dem ,Gege-
bensein der Einheit“ und der ,Manifestation der Einheit“. Beides sind wesentliche
Formeln in unseren Gesprichen; beide aber sind auch vieldeutig. Beide miissen nach
allen Seiten hin und in ihrer Bezichung zueinander durchdacht werden.

Und unser ganzes Denken auf diesem Gebiet miiBte durch die Fiille biblischer
Gedanken bereichert und geklirt werden, die davon handeln, wie Gott an Seiner
Kirche handelt. An diesem Punkt haben wir die Bibel noch nicht geniigend ausge-
schépft. Urteilt man nach dem, was sich in sehr zahlreichen 6kumenischen Gottes-
diensten und Tagungen begibt, so scheint der Abschnitt der Bibel, der fiir unsere
skumenische Aufgabe cine besondere Bedeutung hat, das Kapitel 4 des Epheser-
briefes zu sein. Tatsichlich spricht die ganze Bibel von dem einen Volk und der
einen Kirche. Das steckt auch in den Gedanken des Bundes, von Briutigam und
Braut, des Tempels, des messianischen Hochzeitsmahls und der messianischen Ge-
meinde. Kanonikus Oliver Tomkins hat es so formuliert: , Wir miissen die, die es
noch nicht gesehen haben, davon iiberzeugen, daf die Einheit nicht blof eine der
Lieblingsideen ist, die von gewissen biblischen Verfassern vertreten werden. Sie
gehort zu der ganzen Vorstellung der gottlichen Erlosung, die von der ganzen
Bibel bezeugt wird“. Ich will das dadurch illustrieren, daf ich auf eine biblische
Vorstellung aufmerksam mache, die sich im ganzen Alten wie Neuen Testament
findet, und die Gottes Tun und Heilsplan in ihrer Bedeutung fiir die Skumenische
Situation darstellt. Es ist dies das Bild der Sammlung der Herde durch den guten
Hirten. ' ]

Die Sammlung des Volkes Gottes

Ich muf der Versuchung widerstehen, diesen biblischen Gedanken von Gottes
sammelndem Tun in seiner ganzen Fiille und mit' seinen reichen Konsequenzen
zu entfalten. Ich kann nur kurz die Hauptpunkte aufzeigen.

Das Zeugnis des Alten Testaments stellt Gottes Werk als die Sammlung eines
Volkes dar, das ganz Thm geweiht sein wird. Von Thm gesammelt werden, das ist



das Heil. Zerstreut werden, wie die Leute des Turms von Babel oder das Volk
Israel zur Zeit des Exils, heiBt das Gericht Gottes erfahren. Oft lehnen es die
Mensdhen ab, sich sammeln zu lassen, aber Gottes letztes Ziel bleibt dasselbe: ,Er
wird seine Herde weiden wie ein Hirte; er wird die Limmer in seine Arme sammeln®
(Jes. 40, 11) oder ,Ich will sie von allen Vélkern ausfithren ‘und aus allen Lindern
versammeln® (Hes. 34, 13). So warten die Propheten auf das Kommen des Hirten-
Konigs, der diesen Vorsatz zur Erfiilllung bringen wird. Gott sendet Seinen Sohn
als den Hirten-Kénig. Er sucht sein Volk zu sammeln. Er verkiindigt, daB die Zeit
der Sammlung gekommen ist. , Wer nicht mit mir sammelt, der zerstreut” (Matth.
12, 30). Der Mittelpunkt der neuen Sammlung ist das Kreuz. Er stirbt nicht nur
fir das Volk, ,sondern daB er auch die Kinder Gottes, die zerstreut waren, zusam-
menbrichte” (Joh. 11,52). Die neue gesammelte Gemeinde ist.die Herde des ober-
sten Hirten. ,Niemand wird sie mir aus meiner Hand reissen (Joh. 10, 28). Die
Kirche ist ein fiir allemal d a. Aber sie muf selbst immer von neuem gesammelt
werden. Deshalb betet die Kirche: ,Gleichwie aus vielen Kérnlein des Ackers
dieses Brot geworden, und aus vielen Beeren des Weinbergs dieser Trank gewonnen
ist, Fin Brot und Ein Kelch, so bringe dir zusammen deine Gemeinde von den
Enden der Erde zu deinem ewigen Reich® (Didache). Das Volk Gottes wird gesam-
melt, damit es als Werkzeug zur Sammlung der in der ganzen Welt zerstreuten
Kinder Gottes dienen kann. Denn die VerheiBung, es werde einst e in e Herde sein

" und ein Hirte, wird dadurch erfiillt, daB der Zaun, der dazwischen war, abge-
brochen wurde: sie muf aber noch darin erfiillt werden, da8 (durch die Mission der
Kirche und die Herstellung ihrer Einheit) das Einssein aller Kinder Gottes noch
véllig offenbar gemacht wird. Hier haben wir das Thema , Mission und Einheit”,
in umfassenden Zusammenhang hineingestellt.

Grundsitzliche Konsequenzen

Diese biblische Schau der Dinge bietet einen umfassenden Zusammenhang fiir
unser gemeinsames Nachdenken iiber die Einheit. Auf diese Weise lifit sich zeigen,
daB die Aussagen iiber die Einheit, die wir bei unseren verschiedenen Tagungen
gemacht haben, nicht zufilliger Art sind, sondern sich aus einer allgemeinen bibli-
schen Orientierung unseres Sktimenischen Denkens ergeben.

Die Kitche, die der messianische Hirte gesammelt hat, ist natiirlich Seine Kirche.
Sie ist von Ihm gesammelt worden. In diesem Sinne ist sie eine gegebene Wirk-
lichkeit. Aber Sein Werk der Sammlung geht weiter. Denn auch die Krafte, die
zerstreuen, sind an der Arbeit. Nun muf das sammelnde Tun des Herrn im Leben
der Kirche sichtbar und greifbar werden. Mit anderen Worten: die gegebene Einheit,
die offenbar werden muf, ist nicht die statische Einheit einer platonischen Idee.
Sie ist die Manifestation des Tuns des grofien Hirten. : :

Die gesammelte Kirche schuldet den Massen, die keinen Hirten haben, den klaren
Beweis dafiir, daB der Hirte wirklich am Werk ist. Nun wohl, wir wagen es zu
glauben, daB das, was an uns in unserem gemeinsamen Leben im Oekumenischen
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Rat geschehen ist, einen wirklichen Beweis dafiir darstellt, daB wir von Thm gesam-
melt werden, obwohl wir wissen, daB das auch noch auf mancherlei andere Weise
geschieht. Das Leben des Oekumenischen Rates ist gewiB nur ein sehr einseitiger,
sehr unvollkommener Ausdruck der Einheit, die von Gottes Volk gefordert wird.
Deshalb miissen wir unsere Kirchen bitten, in ihren Beziehungen zueinander weiter
zu gehen, als das einfach durch die Beteiligung am Oekumenischen Rat zusammen
mit ‘anderen Kirchen geschieht. Wir bitten sie, Schritte in der Richtung auf vélligere
Einheit zu tun. Denn es ist so, wie Dr. Schlink in Lund sagte: ,,Ohne Verwirklichung
der uns geschenkten Einheit wird diese Gnadentat Gottes zur Anklage® (Lund-
Bericht S. 108).

Nun  geschieht die Sammlung sicherlich durch Wort und Sakrament. Darum
miissen wir fiir die Finheit im Glauben und fiir uneingeschrinkte Gemeinschaft im
sakramentalen Leben beten und arbeiten. Gesammelt werden heifit, als ¢ in Volk,
als eine Herde zusammenleben. Es bedarf daher der Gestalt einer gemeinsamen
Ordnung, die uns in den Stand setzt, als Glieder miteinander zu leben. Wiederum:
Vom Herrn gesammelt werden heit, erneuert werden, neues Leben empfangen und
so fihig werden, das Zeugnis abzulegen, das der Welt not ist.

Mit anderen Worten: Die Aussagen iiber die Einheit, die wir im Oekumeni~
schen Rat zu machen suchen, sind einfach Konsequenzen jenes biblischen Kerygmas,
das unsere gemeinsame Grundlage und die Regel ist, die unser Leben bestimmt.

Praktische Konsequenzen -

Von diesen Erwigungen aus diirfen wir nun auch einige praktische Schliisse
ziehen. i

Der wichtigste’ hat mit der Arbeit fiir Glauben und Kirchenverfassung zu tun.
In der Verfassung des Oekumenischen Rates, wie sie in Evanston neu festgelegt
wurde, lesen wir, daB zu den Aufgaben der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung die folgenden gehoren: :

Das wesenhafte Einssein der Kirche Christi zu verkiindigen und dem Oekume-
nischen Rat und den Kirchen ihre Verpflichtung zur Sichtbarmachung dieser Einheit
und ihre dringende Notwendigkeit um des Werkes der evangelistischen Verkiindi-
gung willen vor Augen zu halten.

Informationen iiber von den Kirchen fiir ihre Wiedervereinigung jeweils unter-
nommene Schritte zu beschaffen.

In diesem Zusammenhang hat sich ein Problem ergeben. Wir sind uns dariiber
einig, daf die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung von Zeit zu Zeit
Bericht dariiber erstattet, was auf dem Gebiet der Wiedervereinigung der Kirchen
vor sich geht. Wir sind uns aber noch nicht allgemein dariiber einig, ob es zur Zu-
stindigkeit der Kommission gehdrt, Tagungen zu veranstalten oder sich an ihrer
Veranstaltung zu beteiligen, auf denen fithrende Ménner der Kirche, die prak-
tisch mit Einigungsverhandlungen zu tun haben, sich iiber ihre mannigfachen
Probleme austauschen und voneinander lernen kénnen. Ich denke an Konferenzen,
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wie sie im Anschluf an Lund und Evanston stattfanden. Bestimmte Umstédnde
veranlaften den Wunsch, diese Konferenzen formell ohne Verbindung mit dem
'Oekumenischen Rat stattfinden zu lassen.
Ich habe nun das Empfinden, wir hitten guten Grund, der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung die volle Freiheit zur Durchfithrung derartiger Kon-
ferenzen zu geben, wann immer ein bestimmter und ausreichend unterstlitzter
Wunsch danach vorliegt. Der Zwedk derartiger Konferenzen ist nimlich gewif nicht
der, sich fiir irgend einen bestimmten Unionsplan einzusetzen. Thr Zweck ist viel-
mehr der, die verschiedenen moglichen Antworten auf Probleme der Wiederver-
einigung zu studieren und sich Klarheit dariiber zu verschaffen, wie von Kirchen
eines bestimmten Gebiets geplante Schritte Kirchen eines anderen Gebiets beriihren
konnen.
Natiirlich miissen wir bei dem in der Verfassung der Kommission fiir Glauben
‘und Kirchenverfassung niedergelegten Grundsatz bleiben, daf es nicht deren Auf-
‘gabe ist, Pline zu entwerfen und den Kirchen zu sagen, was sie tun sollen. Aber der
oleiche Abschnitt spricht von , Glaube und Kirchenverfassung® als der Gehilfin der
Kirchen bei der Erdrterung von Hindernissen der Wiedervereinigung. Und es scheint

_ mir so, als sei genau dies die Absicht der inoffiziellen Konferenzen gewesen, die
im Anschluf an'Lund und Evanston stattfanden.

Lassen Sie mich auch noch ein Wort iiber die allgemeine Haltung von Mitarbei-
tern des Oekumenischen Rates gegeniiber unierten Kirchen oder speziellen Unions-
plinen sagen. Wenn ich die Meinung des Oekumenischen Rates richtig verstanden
habe, dann miissen wir ganz klar herausstellen, daff wir keine bestimmte Form, in

. der sich eine Wiedervereinigung vollzieht, zu billigen oder zu mifbilligen haben,
uns aber freuen, wenn die Sache der kirchlichen Einheit weiterkommt. So konnen
wir denn auch nicht gleichgiiltic gegentiber der Tatsache bleiben, daf manche
Kirchen unserer Gemeinschaft in den allerletzten Monaten wichtige Schritte in der
Richtung auf die Einheit getan haben, und daB wir aufs neue in der kumenischen
Bewegung in eine Periode eingetreten sind, in der sich ein wirklicher Fortschritt
in der Richtung auf gréBere Einheit begeben mag. Der Zweck des Oekumenischen
Rates ist der, abzunehmen, damit die Kirche Christi wachse. Wir glauben nicht,
daB jedes Zusammenkommen der Kirchen notwendig die umfassendere ‘Sache der
kirchlichen Einheit weiterbringt. Man kann Unionen zu rasch oder aus ungeniigen-
den Griinden abschlieBen. In Lucknow sagte der Zentralausschuff: ,Man kann die
Einheit suchen, ohne sich so, wie es sich gehort, um die Wahrheit auf dem Gebiet
der Lehre und um gesunde Ordnung auf dem der Verfassung zu kiimmern®,

Aber wir glauben an eine Einheit, die im Gehorsam gegen den offenbarten Willen
Gottes fiir Seine Kirche und in echter Sorge um die Reinheit und den Missions-
auftrag der Kirche erstrebt wird. Wir treten nicht fiir eine nebelhafte Einheit ein,
die wir uns selbst ausdenken. Wir treten ein fiir die Einheit, die uns von dem
groflen Hirten gegeben wird, der nur eine Herde kennt.
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Lutherifche und Siidindifche Kirche Y
Von Sigfrid Estborn

... Die Siidindische Kirche mit ihren ca. 2 200 000 Mitgliedern umschlieft die
tiberwiltigende Mehrheit der evangelischen Christen Siudindiens. Es sind in der
Hauptsache nur die Lutheraner, die Baptisten und die sog. Thomaschristen, die
draufen stehen. Auch sie waren zu dem bedeutungsvollen Treffen in Tranquebar
1919 eingeladen, auf dem die Verhandlungen iiber die Union begannen. Die
Lutheraner hatten auch einige Vertreter gesandt, aber diese erklirten, sie kénnten
sich nur dann an einer Union beteiligen, wenn dieser die lutherischen Bekenntnis-
schriften zugrundegelegt wiirden. Die Lutheraner nahmen seitdem nicht mehr an
den weiteren Verhandlungen teil, sondern standen in der ganzen Zeit von 28 Jah-
ren, wihrend der die Verhandlungen weitergingen, unbeteiligt daneben. Wenn man
hinterher dies Verhalten betrachtet, so mufl man es beklagen; denn wiren sie
dabei gewesen, so hitten sie von Anfang an einen bedeutungsvollen Einfluf auf die
Gestaltung der neuen, vereinigten Kirche nehmen und ihr lutherisches Verstindnis
des Christentums wie der Kirche vermitteln knnen. Das ist jetzt schwieriger, nach-
dem die Kirche gebildet ist und fiir ihr Leben feste Formen zu schaffen begonnen hat.

Bei der Grindung der Kirche im Jahre 1947 war eine gewisse Unruhe im lutheri-
schen Lager zu spiiren. Im Vergleich zu der grofen neuen, vereinigten Kirche sahen
sich die Lutheraner, zahlenmifig gesehen, auf eine Sekte reduziert2). Zur selben
Zeit entstand indessen der Lutherische Weltbund, und dies gab dem lutherischen
Einheitsstreben in Indien neue Nahrung. Ein alter Gedanke erhielt neues Leben,
namlich der Gedanke an eine vereinigte all-indische lutherische Kirche. Eine bedeu-
tende Minderheit unter den Lutheranern trat jedoch dafiir ein, Verhandlungen
tiber eine Union mit der neuen Siidindischen Kirche aufzunehmen. Diejenigen, die
sich fir eine Vereinigung aller lutherischen Kirchen in Indien einsetzten, erklirten,
die geplante lutherische Kirchenunion solle ein erster Schritt auf dem Wege zu
einer umfassenden Union sein. Es war allerdings klar, daB eine Vereinigung luthe-
rischer Kirchen ein Zusammengehen mit der Siidindischen Kirche bedeutend ver-
zOgern wiirde, und dies war nach Meinung der Minderheit bedenklich, da schon
viel wertvolle Zeit versiumt sei und weitere Verzdgerung zweifellos eine Union mit
der Siidindischen Kirche erschweren und vielleicht ganz unméglich machen werde.

Auf ihrer ersten Synode (1948) lief die Siidindische Kirche die Einladung an die
Lutheraner, die Baptisten und den evangelisch-reformierten Teil der Thomas-

1) Wir entnehmen diesen Bericht mit freundlicher Erlaubnis des Herausgebers dem
Heft 4/1955 der nordischen Gkumenischen Vierteljahrsschrift ,Kristen Gemenskap® und
verweisen auf die Mitteilungen in der ,Chronik® unserer Nummern 2 und 4/1955. Fiir
die Gesamtbeurteilung des gegenwiirtigen Standes der lutherisch-siidindischen Gesprache
muf dem Verfasser die Verantwortung iiberlassen bleiben. ;

2) In Sidindien diirfte es ungefdhr 300 000 Lutheransr geben, in ganz Indien etwas
mehr als 600 000.
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christen ergehen,. Verhandlungen iiber einen Zusammenschlup aufzunehmen. Die
Lutheraner und die Baptisten nahmen die Einladung an; die Thomaschristen haben
spiter Verhandlungen eingeleitet.

Eine erste Zusammenkunft zwischen Vertretern der Siidindischen Kirche, der
Lutheraner und der Baptisten fand in Madras im Dezember 1948 statt. Man beschloB
dort, eine theologische Kommission zu bilden mit der Aufgabe, bestimmte Fragen
zu studieren:

1. Die Bedeutung der Glaubensbekenntnisse und Bekenntnisschriften fiir das
Wesen der Kirche. (Bs waren besonders die Lutheraner, die Klarheit in dieser
Frage zu erhalten wiinschten.)

2. Die Bedeutung persénlich erfahrener Bekehrung fiir das Wesen der Kirche.
(BEs waren besonders die Baptisten, die eine Diskussion dieser Frage
wiinschten.)

3. Die Auffassung vom Wesen des Abendmahls.

4. Die Frage nach der Autoritit in der Kirche, einschlieBlich der Frage nach dem
Wesen des Episkopats.

In dieser Situtation empfanden wir in Gurukul (dem Predigerseminar der Evan-
gelisch-Lutherischen Tamulenkirche) die Notwendigkeit, festen Boden unter die
Fiifle zu bekommen. Wir unternahmen zwei Schritte: 1. Wir bildeten einen Studien-
kreis, um die Verfassung der Siidindischen Kirche besonders im Hinblick auf luthe-
rische Fragestellungen zu studieren. (Das Ergebnis unseres Studiums wurde spéter in
einer kleinen Schrift ,Lutherans and Church Union“, The Tranquebar Publishing
House, Madras 1949, verdffentlicht.) 2. Wir schlugen vor, eine lutherische theolo-
gische Kommission zu bilden, um unser lutherisches Bekenntnis im Licht der neuen
Problemstellung in Indien zu studieren. Unsere lutherischen Bekenntnisschriften
entstanden alle in Deutschland im 16. Jahrhundert als Antwort auf die Fragen und
Probleme, die die damalige Situation dort aufgeworfen hatte. Die Situation der
Kirche im heutigen Indien ist ja in vieler Hinsicht eine andere und schafft viele neue
Probleme, die in Furopa im 16. Jahrhundert nicht existierten. Die Lutherische
Kirchenféderation in Indien nahm diesen Vorschlag an und setzte eine solche Kom-
mission mit dem Auftrag ein, aufs neue den Inhalt unseres evangelisch-lutherischen
Glaubens zu studieren und ihn in einfacher Sprache in einem kurzgefaften Bekennt-
nis mit besonderer Beriicksichtigung der Probleme, vor die sich die Kn‘che im
heutigen Indien gestellt sieht, zusammenzufassen.

In dieser Kommission widmeten wir in Ubereinstimmung mit, unserem Auftrag
unsere Studien nach Anleitung unserer lutherischen Bekenntnisschriften vor allem
dem Worte Gottes selbst. Wir suchten es dabei zu vermeiden, alte theologische
Formulierungen und Schlagworte zu gebrauchen und zu wiederholen, die in fritheren
theologischen und konfessionellen Streitigkeiten geschaffen wurden. Wir faften die
theologischen Probleme ins Auge, denen sich die junge Kirche in Indien gegeniiber-
gestellt sieht.

14



Zur Erlduterung seien ein paar Beispiele angefiihrt.

Wir Christen glauben an einen personlichen Gott. Im Hinduismus dagegen ist
Gott letztlich eine unpersonliche, pantheistisch verstandene Kraft. Fiir den Hindu
ist der Glaube an einen personlichen Gott eine niedrigere, anthropomorphistische
Auffassung. Es liegt daher auch fiir die Christen in Indien nahe, in pantheistisch
gefirbte Gedankenginge hineinzugeraten. Diesem Problem suchten wir dadurch
zu begegnen, dafl wir in dem Punkt itber Gottes Wesen hervorhoben, ,in Jesus
Christus und in der Heiligen Schrift offenbare sich Gott uns als Ein Personlicher
Gott, dessen Wesen koniglich-freie, heilige Liebe ist. Gott ist das einzig wahre,
vollkommene persénliche Wesen. Menschliche Wesen sind Persénlichkeiten, weil sie
von Gott zu dem Zweck geschaffen wurden, seine Personlichkeit widerzuspiegeln,
und sie sind wirkliche Personlichkeiten nur, wenn und wo sie diesen Zweck erfiillen.

Ein anderes Beispiel sei vom Abendmahl hergenommen. Unter: der indischen
Landbevolkerung, aus der die meisten unserer Konvertiten kommen, herrscht ein
ganz primitiver Animismus mit abgeschmackten blutigen Riten und einem sehr
realistischen Blutkult (es kommt z. B. stindig vor, daf man das warme Blut aus
der Kehle des Opfertieres in sich saugt, um seine Lebenskraft zu vermehren). Der
Totemismus ist vielerorts in Indien eine lebendige Realitdt. Bei unseren vom
Hinduismus bekehrten Christen erhilt sich natiirlich viel von’generationenalten
Vorstellungsweisen. Es versteht sich von selbst, dal das Abendmahl mit Notwen-
digkeit auf eine sehr materialistische Weise aufgefaft wird — der Gedanke an den
personlichen Erléser gerit in den Winkel oder verschwindet —, wenn nicht beson-
dere Vorsichtsmafiregeln in Verkiindigung und Unterweisung ergriffen werden. Wir
versuchten daher in der Frage des Abendmahls alles Gewicht auf die persénliche
Gegenwart Christi zu legen. Unter dem Brot und Wein gibt Er uns sich selbst per-
sonlich als unser Erloser, um den Bund zwischen ihm selbst und dem gliubigen
Abendmahlsgast zu schlieBen und zu erneuern.

In der Komumission arbeiteten wir in der Weise, daff einige Mitglieder zunichst
jedes fiir sich und dann zusammen einen Vorschlag zur AuBerung itber bestimmte
Punkte ausarbeiteten, die jedes von ihnen besonders zu studieren den Auftrag erhal-
ten hatte. Dariiber hinaus traten dann etwa 20 Vertreter zusammen, die von den
Kirchen der Lutherischen Férderation bestimmt waren, um unsere Arbeit zu priifen.
Insgesamt wurden vier solche Zusammenkiinfte von jedesmal acht bis zehn Tagen
abgehalten. Das Ergebnis unserer Arbeit wurde zur AuBerung an die Kirchen der
Foderation gesandt, um auf ihren Pfarrertreffen und Konferenzen gepriift und
diskutiert zu werden. Im Lichte der so entstandenen Anmerkungen und Erlduterun-
gen wurde das Bekenntnis mehrmals umgearbeitet, bevor es der Forderation vor-
gelegt wurde. Dies geschah auf der Dreijahreskonferenz der Féderation in Guntur

1951, wo es gutgeheifflen und den einzelnen Kirchen empfohlen wurde. Es liegt
jetzt in einer kleinen Schrift vor: ,Doctrinal Statement presenting the confessional
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basis of the Federation of Evangelical Lutheran Churches in India“, Tranquebar
Publishing House, Madras!).

Diese Arbeit an dem Doctrinal Statement war ungemein interessant. Obwohl
wir Lutheraner gemeinsame Bekenntnisschriften haben, sind wir sehr verschieden.
Aber es war eine erhebende Erfahrung, wie willig alle waren, aufeinander und
vor allem auf Gottes Wort zu hdren, um eine gemeinsame Ldsung fiir die theolo-
gischen Probleme zu finden, die unseren Verhandlungen das Gepriige gaben. Wir
erlebten die Einheit im Glauben.

Der Zweck dieser Lehrerklirung war ein dreifacher: 1. Es sollte eine dogma-
tische Grundlage fiir die lutherischen Kirchen in Indien bilden. 2. Es sollte als
eine Vorbereitung fiir das Gespriich mit der Siidindischen Kirche dienen. 3. Es sollte
die Grundlage fiir Verhandlungen mit der Missourisynode in Indien bilden, die mit
dem Plan umging, in die Lutherische KirchenfSrderation einzutreten. Das erste
und das dritte dieser Ziele ist etwas zuriickgetreten, weil wihrend der letzten vier,
finf Jahre das Gesprich mit der Sidindischen Kirche das Interesse fast ganz
beherrschte. Wir gehen also nun zur Darstellung dieses Gesprichs tiber.

Die theologisché Kommission der Unionskonferenz trat zum ersten Mal in Tam-
baram 1949 unter Leitung des Bischofs der Siidindischen Kirche in Madura, des
einstigen Presbyterianers Lesslie Newbigin, zusammen. Die Hauptfrage war dort
die nach der Bedeutung der Glaubensbekenntnisse und Bekenntnisschriften fiir das
Wesen der Kirche. Ohne grofiere Schwierigkeiten gelang es, uns iiber eine gemein-
same AuBerung zu einigen, die der lutherischen Anschauung von den Glaubens-
bekenntnissen und Bekenntnisschriften Ausdruck gab, nimlich daB sie die in einer
bestimmten geschichtlichen Lage erteilte Antwort der Kirche auf falsche Deu-
tungen des christlichen Glaubens darstellen und daher als Wegweisung fir
die Verkiindigung und Unterweisung der Kirche dienen; aber sie sind nicht absolute
Normen fiir ihren Glauben —- diese Stellung kommt der Schrift allein zu.

An anderen Punkten zeigte es sich allerdings bald, daB grofie Unterschiede zwi-
schen den Baptisten auf der einen Seite und den Lutheranern und der Suidindischen
Kirche auf der anderen bestanden. Den gréferen Teil der Zeit nahmen Diskussionen
mit den Baptisten ein, gegen welche die Lutheraner und die Siidindische Kirche in
gemeinsamer Front standen. Die Lutheraner und die Siidindische Kirche kamen
deshalb nicht zum Gespriich iiber ihre etwaigen Verschiedenheiten. Es war oft von
konservativ lutherischer Seite geltend gemacht worden, die Unterschiede in der
Lehre zwischen den Lutheranern und der Siidindischen Kirche seien so gro, daf eine
Vereinigung auBerhalb der Denkbarkeit liege. Der Unterzeichnete war iiberzeugt,
daf dies nicht der Fall war. Das Ergebnis unseres Studienkreises in Gurukul wies in
ganz andere Richtung. Es war daher wichtig, daB die Lutheraner und die Stidindische
Kirche Gelegenheit bekamen, ihre theologischen Probleme allein zu erdrtern, und

1) Der deutsche Text wird in der Arbeit von Heinrich Meyer, Bekenntnisbindung und
Bekenntnisbildung (Giitersloh 1953) mitgeteilt.
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wir schlugen deshalb vor, es mochte die Arbeit der Kommission zu diesem Zweck
auf einer doppelten Linie vor sich gehen. Der Vorschlag wurde angenommen, und
bei der nichsten Zusammenkunft (Madras 1950) hatten daher die Lutheraner und -
die Siidindische Kirche einige Tage Besprechungen fiir sich allein, bei denen wir
Lutheraner unsere Lehrerklirung zur Diskussion stellten. Die Vertreter der Siid-
indischen Kirche erkldrten sich in der Hauptsache durch diese zufriedengestellt,
wenn sie auch an gewissen Punkten andere Formulierungen wiinschten und in
bestimmten Fillen das Hauptgewicht auf andere Stiicke legten. Da die Baptisten
erkliarten, daB sie an ihrem Teil nicht die Absicht hitten, sich mit der Siidindischen
Kirche zu vereinigen, wurde beschlossen, die Besprechungen zu dreien einstweilen
einzustellen. Die Lutheraner und die Stidindische Kirche beschlossen, ihre Gespriche
fortzusetzen. Seitdem haben vier weitere Gespriche stattgefunden, alle in Banga-
lore (1951, 1953, 1954, 1955). Dabei wurden in Vortrigen und Diskussionen fol-
gende Themen behandelt: 1. Die Lehre vom Heiligen Geist, 2. Das Leben in
Christus, 3. Die Autoritdt der Kirche, 4. Die Autoritit der Bibel, 5. Gesetz und
Evangelium, 6. Die Erwihlung, 7. Die sichtbare Einheit der Kirche, 8. Das Abend-
mahl. Ein Thema steht noch aus: Das Wesen der Kirche.

Die Punkte, an deren Klarstellung den Lutheranern am meisten lag und bei denen
sie wesentliche Meinungsverschiedenheiten erwarteten, waren die Fragen nach Gesetz
und Evangelium, Erwihlung und Abendmahl. Die Siidindische Kirche hat ja eine
calyinistische und anglikanische Vergangenheit, und vor allem an diesen Punkten
gingen die Lutheraner und die Reformierten frither auseinander. Zur Uberraschung
und Verwunderung vieler zeigte es sich indessen, daB an keinem von diesen
Punkten irgendein sachlicher Unterschied in der Auffassung bestand, auch wenn
die Ausdriicke in gewissen Fallen verschieden sind (der Ausdruck erster, zweiter und
dritter Gebrauch des Gesetzes wird z. B. in der Siidindischen Kirche nicht verwandt).
Nach griindlichen Diskussionen — dem Abendmahl wurde allein eine ganze Zu-
sammenkunft gewidmet — gelang es der Kommission, sich auf eine gemeinsame
AuBerung in allen diesen Punkten zu einigen. Dies zeigt, daB wir uns von beiden
Seiten einander im Lauf der Zeit genihert haben. Es besteht kaum irgendein Zweifel
dariiber, daf wir auch an dem Punkt, der noch aussteht und der auf der nichsten
Zusammenkunft behandelt werden wird, dem vom Wesen der Kirche, eine gemein-
same Anschauung werden erreichen kdnnen.

Ein Punkt, an dem die Meinungen anfangs stark auseinandergingen; betraf die
Notwendigkeit vélliger theologischer und bekenntnismiBiger Einigkeit. Die Luthe-
raner bestanden darauf, daf man zuerst sich iiber die Lehre einigen miisse; dann
kénne man iiber Union verhandeln. Die Stidindische Kirche dagegen meinte, wenn
zwei oder mehr Kirchen sich davon iiberzeugt hitten, daf jede von ihnen auf echt
biblischem Grunde steht, so wire dies eine ausreichende Grundlage fiir Verhand-
lungen iiber einen ZusammenschluB. Die Gemeinschaften, die sich in der Siidin-
dischen Kirche vereinigt hatten, hatten diese Grundlage in dem sog. Lambeth
Quadrilateral garantiert gesehen, ndmlich der Heiligen Schrift (den kanonischen
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Biichern des Alten und des Neuen Testaments), den zwei Skumenischen Bekennt-
nissen (Apostolikum und Nicinum), den zwei evangelischen Sakramenten (Taufe

“ und Abendmahl) sowie dem historischen Episkopat (ohne Annahme des Dogmas
der apostolischen Sukzession). Wenn die Kirchen auf dieser Grundlage sich in vollem
Vertrauen zueinander und in dem aufrichtigen Willen vereinigten, voneinander
zu lernen und unter der Leitung des Geistes Gottes miteinander zu leben, so diirfte
man erwarten und hoffen, daf sie zu einer einheitlichen Kirche zusammenwachsen
wiirden, die allméhlich eine einheitliche Theologie und ein gemeinsames Bekenntnis
ausbilden konnte. Sie hatten gefunden, daB dies der richtige und besonders in
Indien der einzig gangbare Weg sei. Dort steht die junge Kirche in einer ganz anderen
Situation und wird teilweise vor ganz andere Fragen gestellt als die alten Kirchen
im Abendland. Sie kann sich daher im gegenwirtigen Stadium nicht auf eine be-
stimmte Lehrformulierung festlegen, die mehr oder weniger von abendlindischen
Problemstellungen bestimmt ist. Die Theologie der indischen Kirche ist noch im
Werden. Es muf ihr Zeit gelassen werden, die christlichen Fragen unter indischem
Blickwinkel durchzudenken. Ihre bekenntnismifige Ausformung der christlichen
Lehre muf geduldig und vertrauensvoll der Zukunft iiberlassen werden.

Es kann keineswegs geleugnet werden, daf die Lutheraner (besonders die von der
Missourisynode beeinflufite Gruppe) eine intellektualistische Anschauung von die-
sem Problem hatten. Sie meinten, daB ,die rechte Lehre” ein fiir allemal festgestellt
und endgiiltig formuliert worden sei, und daB diese Formulierungen deshalb absolut
giiltig fiir alle Zeiten und an allen Orten sein miiften. Die Diskussion in den
eigenen Reihen der Lutheraner (im Zusammenhang mit der Arbeit an der Lehr-
erklirung) wie auch im Gesprich mit der Siidindischen Kirche hat diese Einstellung
wesentlich verindert. Das zeitbestimmte und relative Element in theologischen
Formulierungen wurde klargestellt. Auf der anderen Seite haben diese Gespriche,
wie Prof. Marcus Ward in seinem Buch iiber die Suidindische Kirche (,A Pilgrim
Church”) darlegt, in hohem Grade die theologische Arbeit in dieser Kirche angeregt.
Es zeigte sich in diesen Gesprichen auch jedesmal, daB die verschiedenen Elemente
in der Siidindischen Kirche (ehemalige Anglikaner, Presbyterianer, Kongregatio-
nalisten und Methodisten) zusammengewachsen sind und eine erstaunliche Einheit-
lichkeit in bezug auf die theologische Anschauung erreicht haben. Sie konnten daher
besser als wir Lutheraner mit einer gemeinsamen Stimme sprechen.

Hat diese Arbeit nun zu irgendwelchen praktischen Ergebnissen gefithrt? Sie ist
noch nicht abgeschlossen, hat aber jedenfalls in dem Vorschlag bestimmter prak-
tischer Mafinahmen schon zu einem Ergebnis gefithrt, die bezwecken, die luthe-
rischen Kirchen in Siidindien und die Siidindische Kirche einander niherzubringen
und so eine zukiinftige Union zwischen ihnen vorzubereiten. . .

... Der Geist gegenseitigen Verstindnisses, briiderlicher Gemeinschaft und gei-
stiger Zusammengehdrigkeit, der die Zusammenkiinfte der Kommission geprigt
und die Einstellung einzelner Mitglieder zur Frage der Union ganz wesentlich ver-
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andert hat, ist allerdings noch nicht in die ganze Breite des Kirchenvolkes hinein-
gedrungen. Hier steht eine erhebliche, aber wichtige und unumgingliche Arbeit
bevor, wenn die Union verwirklicht werden kénnen soll. Die Kommission war ein-
hellig der Meinung, daf diese Arbeit unmittelbar beginnen und mit aller Energie
betrieben werden muB. Man beschlof daher zu empfehlen, daf die ‘gemeinsame
KuBerung der Kommission (die in kleinen Broschiiren auf Englisch vorliegt) in die
verschiedenen siidindischen Sprachen iibersetzt wird, und dab &rtliche Studienkreise
und Konferenzen geschaffen werden, in denen Kirchenangehdrige von beiden
Seiten zusammenkommen kénnen, um diese Fragen zu studieren und sich iiber sie
zu besprechen.

Wieviel Zeit diese Aufklirungsarbeit in Anspruch nehmen kann, und wie lange
es vielleicht dauern wird, bis irgendein entscheidender Schritt in Richtung auf eine
wirkliche Union getan werden kann, wei noch niemand. Eine lutherische Kirche,
die lutherische Kirche der dinischen Mission in’ Arcot, hat schon beschlossen, direkte
Verhandlungen mit der Siidindischen Kirche iiber die Union zu erdffnen.: Sie ist
dadurch mit einem guten Beispiel vorausgegangen und hat tapfer eine Bresche in
die lutherische Bedenklichkeit geschlagen. Um des Evangeliums willen und um der |
sitdindischen Christenheit willen kann man nur wiinschen, da$ der dénische Versuch
gut gelingt und daf die iibrigen lutherischen Kirchen in Siidindien innerhalb einer
nicht allzu unabsehbaren Zukunft Mut bekommen, dem Beispiel zu folgen.

Kommt es zu einer vereinigten Kirche, so wird sich natiirlich Raum fiir ver-
schiedene theologische Schattierungen finden. Es ist wiinschenswert, da8 das luthe-
rische Christentumsverstindnis und die lutherische Theologie bewahrt werden und
weiterhin in der Lage bleiben, sich in der indischen Christenheit wirksam geltend
zu machen. Fin Organ, das einer derartigen Aufgabe dienen kénnte, ist die vor
einigen Jahren eingerichtate all-indische lutherische Theologische Hochschule in
Madras. Nicht zuletzt in einer vereinigten Kirche wird daher diese Institution eine
wichtige Aufgabe als Kanal fiir lutherische Theologie erhalten. Wenn diese in
einem wahrhaft Skumenischen Geist erfillt wird, wird sie die Einheit der Kirche
nicht hindern, sondern eher férdern.

Es ist hohe Zeit. Die Entwicklung schreitet auch in Indien gegenwiirtig fort. Die
neuen Bestimmungen iiber die Einreise- und Aufenthaltsbedingungen fiir Missionare,
die dieses Jahr herausgekommen sind, besagen deutlich und unverkennbar, daf die
Wirksamkeit der auslindischen Missionsgesellschaften in Indien zwar fir die Zeit
der gegenwiirtigen Missionarsgeneration geduldet, daf es aber in der nichsten
Generation keine auslindische Mission geben wird. Das bedeutet, daf die junge
indische Christenheit bald ganz auf ihre eigenen Hilfsquellen angewiesen sein wird.
Es ist daher fiir sie eine gebieterische Notwendigkeit, thr Haus zu richten und die
Reihen zu schliefen.
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Tranquebar und die Okumene ’
Von Paul Gibler

Daf die AuBere Mission sehr viel mit der Okumene zu tun haben kann, weif
heute zumindest jeder Sachkenner. DaB es Aufere Mission auch ohne Sinn fiir
Okumene gegeben hat, 1abt sich leider nicht bestreiten. Man wird sagen kénnen,
daB das Vorhandensein von &kumenischem VerantwortungsbewuBtsein sowie
dkumenischer Gesinnung und Tat geradezu ein Kennzeichen dafiir ist, ob eine
Missionsarbeit in der rechten Weise geschieht.

Es ist also durchaus legitim, einmal der Frage nachzugehen, welche Rolle die
Okumene in der Tranquebar-Mission gespielt hat. Vom 12. — 15. Januar ist in
Tranquebar, jenem alten Missionszentrum der lutherischen Mission an der Ostkiiste
Siidindiens, das 250jihrige Jubilium der evangelischen Mission gefeiert worden;
denn 1706 sind die beiden ersten protestantischen Missionare, Bartholoméus
Ziegenbalg und Heinrich Pliitschau, in Tranquebar gelandet. Es ist ein Jubildum, das
nicht nur die Lutheraner in aller Welt angeht, sondern auch die vielen anderen
Kirchen, die mit den Lutheranern im Okumenischen Rat der Kirchen und im Inter-
nationalen Missionsrat verbunden sind.

Wir sind in der gliicklichen Lage, aus der Feder von Prof. Amo Lehmann, Halle,
ein Buch zu besitzen, das gerade zum Jubilium erschienen ist und auf Grund reichen
und weithin erstmalig ausgewerteten Quellenmaterials die ersten 150 Jahre dieser
sweieinhalb Jahrhunderte vom Gesichtspunkt der Mission wie der Okumene schil-
dert!), und zwar mit wissenschaftlicher Akribie und zugleich plastischer Gestaltungs-
kraft. Dieser Arbeit entnimmt dieser Aufsatz zahlreiche Finzelangaben.

1 .

Wir beginnen mit der Frage, wer der Triger der Tranquebar-Mission gewesen ist.
Wer hat Ziegenbalg und die nachfolgenden Missionare ausgesandt und finanziell
betreut? Wer hatte die Leitung des Missionswerkes daheim? Die Antwort lautet
erstaunlich modern: Die Trager dieser ersten protestantischen Mission waren im
Westen in erster Linie Deutsche, Dinen und Englinder. Zu ihnen gesellten sich bald
Freunde aus Holland, Italien, Rufland und Schweden. Es war also eine grofie
Slkumenische Gemeinschaft ohne Riicksicht auf Nationalitit und Konfession. Sie
stellte zugleich den ,ersten grofien Skumenischen Gebetsring” dar.

Die Initiative ging von dem danischen Konig Friedrich IV. (1699—1730) aus,
der sich als das Haupt der dinischen Staatskirche fiir das Seelenheil seiner heid-
nischen Untertanen in den dinischen Kolonien verantwortlich fithlte. So wandte er
sich an seinen Hofprediger Dr. Liitkens mit der Aufforderung: ,Schaff’ er uns

1) Arno Lehmann, Es begann in Tranquebar. Die Geschichte der ersten evangelischen
Kirche in Indien. Ev. Verlagsanstalt, Berlin 1955, 354 Seiten.
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Leute, Herr Doktor”. Als dieser keine dinischen Pastoren zu solchem Dienst bereit
fand, erinnerte er sich seiner Freunde in Deutschland. Diese vermittelten ihm Zie-
genbalg und Pliitschau, die dann vom Kénig als , Kéniglich Dinische Missionarii®
nach Tranguebar ausgesandt wurden. Nun gab es zwar schon seit dem 17. Jahrhun-
dert englische, dinische und hollindische Kaufleute in Indien samt entsprechenden
Kaplinen fiir ihre geistliche Betreuung; aber niemand von ihnen war auf den
Gedanken gekommen, unter den Indern Missionsarbeit zu tun. So waren die beiden
genannten deutschen Missionare tatsichlich die ersten, die mit der Missionsarbeit
einsetzten, Der Konig verfiigte, daB auf ewige Zeiten ein bestimmter Geldbetrag fir
diese Missionsarbeit zur Auszahlung gelangen solle. Tatsdchlich werden bis auf den
heutigen Tag in Tranquebar ,,720 Taler Zinsen aus drei Schenkungen von zusammen
18 015 Talern jedes Jahr von Kopenhagen an die deutsche Mission” piinktlich aus-
gezahlt. Der Konig setzte 1714 auch ein Collegium de Cursu Evangelii, also ein
Missionskollegium, ein, das aber zeitweilig ehér ein Hemmnis als eine Férderung
der Arbeit bedeutete.

War so der ., Kopf in Kopenhagen, so war das ,,Herz" in Halle; denn die eigent-
lich geistliche Leitung lag bei August Hermann Francke und spiter dessen Sohn. Sie
brachten nicht nur erhebliche Mittel fiir die Tranquebar-Mission auf, sondern mach-
ten vor allem weitere Minner fiir den Missionsdienst in Indien willig. Nicht weniger
als 56 Missionare, bis auf wenige Dinen fast ausnahmslos Deutsche, dienten in
dieser dinisch-halleschen Mission als ,Briickenbauer der Okumene”. Dazu kamen
im Laufe der Zeit finf Missionsirzte. Der erste von ihnen — und damit der erste
Missionsarzt iiberhaupt — war Lic. med. Caspar Gottlieb Schlegelmilch, ein Schlesier,
der 1730 nach Indien ausreiste und dort bereits innerhalb weniger Monate an
Dysenterie starb. — Halle druckte auch das erste Missionsblatt der gesamten evan-
gelischen Weltmission, die sog. Halleschen Berichte (1713—1767); ihnen folgten
spiter weitere Berichte, zu deren Lesern auch Goethe gehorte. Sie wurden teilweise
ins Hollindische iibersetzt. Auch eine Auswahl aus den zahlreichen Briefen der
Missionare wurde in weitere europiische Sprachen, vor allem ins Englische, iiber-
setzt. Niekamp verdffentlichte 1740 eine 506 Seiten umfassende Missionsgeschichte
von Tranquebar, die bald ins Hollindische, Franzésische und Lateinische iibersetzt
wurde. In Halle wurden sogar tamulische Lettern hergestellt und erstmals 1713
nach Tranquebar geschickt, wo eine 1711 von der englischen Societit geschenkte
»Lateinische Druckerey” bereits in Betrieb war.

Der Verbindungsmann in England war Anton Wilhelm BShme, ein Deutscher,
der unter A. H. Francke studiert hatte und mit ihm in Freundschaft verbunden
geblieben war. Als evangelisch-lutherischer Hofprediger des Prinzen Georg von
Dinemark in London besorgte und verbreitete er die schon erwéhnte englische Aus-
gabe der Missionsbriefe aus Tranquebar und interessierte vor allem die Society for
the Propagation of Christian Knowledge (SPCK) fiir die Tranquebar-Mission.
Lehmann berichtet iiber diesen englischen Anteil:
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~Man gab Geld, man sandte ... (neben der schon genannten Druckerei und
dem nétigen Druckpapier) portugiesische christliche Biicher, man bezahlte die
zweite Ausreise Ziegenbalgs mit seiner Frau und die Fracht fiir drei bis vier
Tonnen Gepiick. Er bekam auch viel mit: neben Biicherpaketen fiir die eng-
lischen Prediger in Madras und Bengalen Druck- und Schreibpapier ,von ver-
schiedenen Sorten’, viele Biicher und — auch eine Prioritit! — ,Blumen, Ge-
mihlde und dergleichen Bilder, um der Malabarischen Jugend zu dieser Kunst
eine Anleitung zu geben’; auch ,ein Kasten mit Engellindischem Bier’ war dabei!
Aus dem Jahre 1712 erfahren wir leider, daBl Geld aus England ,in Brasilien ge-
stohlen worden ist durch einen englischen Konstabel, der mit einigen anderen
weggelaufen ist’, und daB 500Exemplare des portugiesischen Matthius-Evange-
liums und andere Biicher ,gemaust worden sind‘. Die Missionare Ziegenbalg und
Griindler und auch Hallesche Herren wurden zu korrespondierenden Mitgliedern
der S.P.C K. ernannt und der weiteren Assistenz durch die Societdt versichert.
Diese ,liebreiche Assistenz’ sollte auch weitergehen, als 1728 ,die evangelisch-
lutherische Mission in Madras® ganz in die Versorgung der Societit iiberging und
im Lauf der Zeit, wie auch spiter Cuddalore, zu einer ,englischen Mission® erklirt
wurde. A. H. Francke tat recht, wenn er diesen ,striking early effort in inter-
national action’ (Basil Mathews) vorbildlich fiir die Nachwelt nannte.*

Wiirttemberg war das erste Land in Deutschland, in dem 1715 auf Anregung
Ziegenbalgs erstmalig in allen Gemeinden der Landeskirche eine Missionskollekte
ausgeschrieben wurde. Bald folgte Sachsen-Meiningen. 1730 wurde anliBlich des
200jdhrigen Jubildums der Augsburger Konfession auf Beschluf des Rates der Stadt
Augsburg ,mittels besonderer Biichsen” eine Kollekte zum Besten der Tranquebar-
Mission gesammelt, die rund 1100 Taler in Gold erbrachte und iiber England nach
Indien iiberwiesen wurde.

Selbst nach Amerika drang die Kunde von der Tranquebar-Mission und erwedkte
lebhafte Anteilnahme, wie sich aus einem Schreiben des Professors und Predigers
Cotton Mather in Boston vom 31. Dezember 1717 ergibt, das er ,dem hochehr-
wiirdigen, weltbekannten und berithmten Diener des Evangeliums, Herrn Bartho-
lomius Ziegenbalg, Propst der Indianischen Gemeinde, unermiideten Missionario
unter den Malabaren in Ostindien, und redlichen Knechte Christi“ schrieb.

In der Tat, vieler Augen wandten sich nach Tranquebar und viele trugen die
Arbeit mit ihren Gebeten und Gaben. Was in jener Frithzeit evangelischer Missions-
arbeit an Skumenischer Weitsicht und Opferbereitschaft lebendig war, ergibt sich
vielleicht am eindrucksvollsten aus den Gedanken, die sich 1716 der englische
Kaplan an St. George in Madras, William Stevenson, iiber die ,aussichtsreichere
Gewinnung der Heiden zum wahren Christentum” machte; es heiBt bei ihm, daB
es gut wire, wenn sich die Missionskreise zu einer Union, einer gemeinsamen
Gesellschaft zusammenschldssen.
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Zeigt somit die evangelische Mission auf seiten der sendenden abendlindischen
Christenheit schon wihrend der Griinderzeit eine erstaunliche dkumenische Weite,
50 nicht minder auf seiten der Missionare draufien.

Das zeigte sich zunichst darin, daf diese einen sehr ausgedehnten und griind-
lichen Briefwechsel mit Vertretern der verschiedensten Linder und Kirchen fiihrten.
GewiB, jene Zeit war besonders schreibfreudig. Aber wenn beispielsweise Missionar
Griindler allein 1715 nicht weniger als 60 derartige Briefabschriften zu den mala-
barischen Akten nach Halle sandte, so kann man nur staunen, mit welcher Selbst-
verstindlichkeit er es sich, wie er berichtet, hat , fleifig angelegen sein lassen, mit
anderen Nationen in Sachen, so die Mission angehen, zu korrespondieren ... Wie
ich denn anjetzo mit beyden Englischen Predigern in Madras und Bengalen, mit
beyden hollindischen Predigern in Nagapatnam und Columbo, desgleichen mit
einigen, die am Regiment und im Rath sitzen; auch mit Personen niedrigen Standes
correspondire“, Umgekehrt erhielten die Tranquebarer aus vielen Lindern Briefe,
selbst vom Erzbischof von Canterbury und vom englischen Kénig Georg, was
gewif keine Selbstverstindlichkeit war.

Dazu gehorte weiter, da sie, so beschwerlich auch das Reisen damals war, den
Skumenischen Besuchsdienst pflegten. Wie es ihnen umgekehrt selbstverstindlich
war, daB sie bei besonderen festlichen Anlissen die anderen einluden. Das geschah
etwa bei der Einweihung der Neu-Jerusalem-Kirche in Tranquebar am 11. Oktober
1718, bei der Ordination des ersten tamulischen Geistlichen S. Aaron am 28. De-
zember 1733, an der neben sechs lutherischen Missionaren auch der in englischen
Diensten stehende Madras-Missionar Sartorius, zwei dinische Geistliche und zwei
Schiffsprediger teilnahmen, und bei der Ordination des dritten tamulischen Pastors
Ambrose am 9. April 1749, bei der sogar aufer den beiden dénischen Geistlichen
drei Englinder assistierten. Die kumenische Bruderhilfe jener Zeit wird deutlich,
wenn man erfihrt, daB zum Bau der Neu-Jerusalem-Kirche finanzielle Unterstiitzung
nicht nur aus Deutschland und Danemark kam, sondern auch aus England, ja daf
selbst das anglikanische Kirchenkollegium in Madras eine Anleihe gewihrte. Zum
Bau der Bethlehems-Kirche schenkte der hollindische Gouverneur von Ceylon 300
grofie Sparren und 2000 Latten, wihrend ein anderer Hollinder die Frachtkosten
bestritt.

Wie weit die Pline Ziegenbalgs hinsichtlich der Moglichkeiten ckumenischer
Zusammenarbeit gingen, erhellt aus seinen Worten: ,Wie hinfort durch Vereini-
gung der Universititen in Dinemark, Deutschland, England und Holland die Be-
kehrung der Heiden allhier in Indien mit Macht konnte fortgesetzt werden®.

Ergreifend ist, was iiber das Sterben eines jener Missionare, Ernst Walther, tiber-
liefert ist. Als er im Sterben lag, brach aus ihm noch einmal hervor, was ihn bei
seinem missionarischen Dierist in Indien ein Leben lang bewegt hatte. So betete er
fiir die Mission in Ostindien und das Missionskollegium, gedachte der Kirchen ,in
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Dinemark, Schweden, England, Deutschland und in Preufien”, der ungezihlten
Freunde an vielen Orten, auch in ,Leyden, auf dem Cap und zu Madras. Er er-
wehnte auch der verfolgten Kirchen in Ungarn und Schlesien, und bat hertzlich, daff
Gott auch in Frankreich, Spanien und Portugal . .. sein Licht wolle hervorbrechen
lassen” — ein wahrhaft kumenisches Gebet!

Ein Kapitel fiir sich ist die Frage: Okumene und Konfession. Sie kann hier nur
angedeutet werden. In ihrer Einstellung zur englischen Mission waren die déinisch-
halleschen Missionare des 18. Jahrhunderts von einer Weite und Grofiziigigkeit, die
uns Heutige zunichst mit Verwunderung erfiillt. Eine ganze Reihe von ihnen ist
ohne jede Bedenken in den Missionsdienst der Englinder iibergetreten. Allerdings:
die spiter so notvolle Frage der Reordination existierte damals noch nicht. Es fehl-
ten einfach die englischen Geistlichen, die sich zum Missionsdienst bereitgefunden
hitten. So zogerte Halle nicht, Missionare fiir die englische Mission auszusenden
oder dafiir freizustellen, wie man denn auch kein Bedenken trug, der englischen
Mission finanzielle Unterstiitzung zuteil werden zu lassen. So traten deutsche
Missionare in englische Missionsdienste, unter ihnen kraftvolle Gestalten, die in
groBem Segen wirkten, Manner von Format wie Christian Friedrich Schwartz, der
,Konigspriester”, den die englische Mission noch heute als den Begriinder ihrer
Missionsarbeit in Tanjore und anderen Orten betrachtet, Gericke und Ringeltaube,
die das Fundament fiir die englische Mission an der Siidspitze Indiens legten, Kier-
nander, der als schwedischer Tranquebar-Missionar in Kalkutta wirkte, und andere.

3.

Das Ende des 18. und der Beginn des 19. Jahrhunderts brachten den beklagens-
werten Verfall der Tranquebar-Mission. Der aufkommende Rationalismus lihmte
nicht nur das kirchliche Leben an sich, sondern erstickte auch die Missionsliebe.
Die Missionsgaben wurden immer geringer, und die Theologen, an denen kein

Mangel war, hatten keine Willigkeit mehr zum Dienst in der AuBeren Mission.
In Halle konnte man sich auch nicht dafiir erwdrmen, Nichtakademiker besonders
auszubilden und nach Indien auszusenden. So starb der alte Dr. Cimmerer 1837 als
der letzte, einsame Missionar in Tranquebar, nachdem er 1820 alle Gemeinden
aufer der in Tranquebar selbst mit rund 20 000 lutherischen Chiristen, ohne diese
selbst oder auch die heimische Missionsbehdrde zu fragen, an die SPCK abgetreten

\ hatte, die ihrerseits 1825 dies Erbe an die englische Ausbreitungsgesellschaft weiter-

gab. Er tat es nicht aus Skumenischen Beweggriinden, sondern wegen des Mangels
an Arbeitskriften und Geldmitteln. So tief war nach seinen eigenen Worten ,die

Mission in Tranquebar, die Mutter aller anderen Missionen . . . herniedergesunken”.

Und dabei sandte Jinicke von seinem Berliner Missionsseminar aus laufend Mis-

sionare an die englische Kirchenmission, zwar nicht akademisch, aber doch semina-
ristisch ausgebildete Minner, iiber deren Qualifikation niemals eine Klage laut
wurde! '
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Da trat die Dresdener Mission, die 1836 entstanden war und spiter als Leipziger
Mission die Arbeit weiterfiihrte, in die Bresche. Sie wurde die legitime Nachfolgerin
der dinisch-halleschen Mission. Der Neuanfang in Indien brachte eine Fiille schwie-
riger Probleme, von denen das heifieste Eisen wohl dies war, daB viele der ehe-
maligen Lutheraner, die in die anglikanische Mission eingegliedert worden waren,
um Wiederaufnahme in die lutherischen Gemeinden baten. Es war sowohl fiir die
deutschen wie fiir die englischen Missionare eine peinliche Situation. Kann man die
Deutschen tadeln, daf sie der Bitte der ehemaligen Lutheraner Rechnung trugen?
Sie wuBten sich doch einfach als Treuhiinder der alten Tranquebar-Mission. Oder
kann man die Englinder tadeln, daB sie die Bittsteller nicht ziehen lassen wollten?
Fs wiire in der Tat eine Uberforderung, wollte man erwarten, daff diese Schwierig-
keiten sich hitten 16sen lassen konnen, ohne daB es zu Reibereien und Schlimmerem
gekommen wire. Wenn man schon von einem Zuwenig an Skumenischem Geist und
einem Zuviel an Konfessionalismus im Blick auf jene Zeit meint reden zu miissen,
dann sollte man nicht einseitig die Deutschen damit belasten, wie es damals weit
und breit in Indien geschah. :

Wir haben keinen Raum, der weiteren Entwicklung im 19. und beginnenden
20. Jahrhundert hier nachzugehen. Die Wunden, welche durch die eben angedeute-
ten Geschehnisse entstanden, brauchten Jahrzehnte, bis sie heilten. Es kam indes zu
neten Ansitzen dkumenischen Denkens und Handelns in Indien. Wir machen einen
Sprung zum Jahr 1919. Damals kamen 33 indische Pfarrer einschlieflich zweier
Missionare, eines Amerikaners und eines Englinders, in Tranquebar zusammen und
richteten einen dringenden Appell zur Einheit an die Kirchen und Missionen In-
diens. Dieser Aufruf verhallte nicht ungehort. Es kam zu den bekannten, Jahr-
zehnte wihrenden Unionsverhandlungen, die am 27. September 1947 zur Griindung
der Kirche Siidindiens fithrten. Die Lutheraner waren an diesen Verhandlungen
nicht beteiligt. Inzwischen haben seit Jahren griindliche Lehrgespriche zwischen
Vertretern der Vereinigten Kirche Siidindiens und den Vertretern der lutherischen
Kirchen im Blick auf die Maglichkeit des Anschlusses stattgefunden.

Die ckumenische Tradition Tranquebars fand einen neuen Héhepunkt bei den
Jubiliumsfeiérlichkeiten im Januar dieses Jahres. Das ergibt sich aus einem Bericht
von Dr. H. W. Gensichen, der im Zusammenhang mit der am 14. Januar erfolgten
Einfithrung von Dr. Manikam, dem ersten Inder, als Bischof von Tranquebar und
damit als Bischof der Evangelisch-lutherischen Tamulenkirche in Tranquebar
schreibt:

+Allen wird es unvergeBlich bleiben, wie dann Besucher aus allen fiinf Erd-
teilen in dreiBig verschiedenen Sprachen;, vom Deutschen bis zu den Papua-
sprachen, vom Franzdsischen bis zum Kanton-Chinesischen, die biblischen Segens-
worte sagten.” Nach einem Hinweis auf die Anwesenheit auch eines Bischofs der
syrischen Mar Thoma-Kirche von der Westkiiste Indiens fihrt Dr. Gensichen fort:
»Die gesamten Jubiliumsfeiern wurden . .. zu einereinzigartigen Begegnung von
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Ost und West. Neben den deutschen Bischofen Lilje, Beste-Schwerin und Haug-
Stuttgart sah man Bischéfe der Kirche Siidindiens, neben dem chinesischen Pastor
Liu aus Hongkong und dem Papua-Pastor Mileng aus Neuguinea die Leiter luthe-
rischer Kirchen in Amerika und Australien, neben deutschen und skandinavischen
Missionaren elf Vertreter der Batakkirche in Sumatra. Botschaften der Kénige
von Schweden und Dinemark wurden durch ein GruBwort eines deutschen Diplo-
maten erginzt. Der leitende Bischof der Siidindischen Kirche sprach fiir viele, als
er das Erbe der Tranquebar-Mission auch fiir die nichtlutherischen Kirchen in
Anspruch nahm ... Man wird hoffen miissen, dafl von diesen Tagen auch neue
Impulse fiir die Einheit der Kirchen in diesem Zeugnis ausgehen werden”
(Informationshlatt f. d. Gemeinden in den niederdeutschen luth. Landeskirchen,
1956, S. 37 ff.).
Man hat Tranquebar als das Mekka der indischen Lutheraner bezeichnet. Es ist
mehr. Es wurde nach Gottes Providenz die Wiege der evangelischen Mission und
zugleich ein Hort der Okumene, und das bereits vor 250 Jahren.

Okumenilche ARtivitat
Eine neue Abteilung des Okumenischen Rates der Kirchen
Von Francis House

Man ist vielerorts davon iiberzeugt, dafl in einer internationalen Bibliothek die
in der Fachliteratur iiber den ,Elefanten” aufgefithrten Autoren sich ihrer nationa-
len Herkunft nach folgendermaBen aufschliisseln wiirden:

Englischer Verfasser — , Praktische Winke zur Elefantenjagd”

Franzésischer Verfasser — ,,Das Liebesleben der Elefanten®

Deutscher Verfasser — ,Die phllosophlsche Grundlage zum Studium
des Elefanten”.

Zu einer umfassenden Sachkenntnis vom Elefanten wird der Lernbegierige also
drei Ansitze beriicksichtigen miissen; aber das ganze Studium einer noch so grofien
Zahl von Folianten ist natiirlich kein Ersatz fiir die Begegnung mit einem wirklichen
Elefanten.

Der Herausgeber der ,Okumenischen Rundschau® hat um einen Uberblidk iiber
die Ziele der ,, Abteilung fiir Okumenische Aktivitdt” gebeten, — was nur natiirlich
und verstindlich ist. ,, Wir m&chten uns gerne ein Bild davon machen kénnen, was
die Abteilung anstrebt®, schreibt er. Ich will versuchen, dieser Bitte zu entsprechen,
muf aber bekennen, daf ‘dies keine einfache Aufgabe ist. Die neue Abteilung wurde
von der Vollversammlung in Evanston ins Leben gerufen, um bestimmten rein prak-
tischen Zwecken zu dienen. Und wenn auch eine Reihe von theoretischen Grund-
sitzen vorgeschlagen wurden, so sollen sich diese doch erst in der Praxis bewihren.
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Als Englinder habe ich zudem ganz besonders das Recht zu einer streng empirischen
Einstellung, um so mehr, als ich meine Arbeit als Direktor der neuen Abteilung
erst im September 1955 iibernahm. Wir werden in der vorliegenden Erérterung zum
Gliick jedoch nicht auf der Ebene der ,bloBen Theorie® (wie der Englinder sagen
wiirde) zu verweilen brauchen. Denn, obgleich die Abteilung selbst noch so neu ist,
daf man kaum behaupten kann, sie sei schon ,in Aktion” getreten, sind ihre
Bestandteile schon seit der Ersten Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen 1948 in Amsterdam und sogar schon vordem sehr aktiv titig gewesen.
So werden wir an Hand einer Betrachtung der Ziele und Aufgaben des Jugend-
referats, des Referats fiir Laienarbeit, des Referats fiir die , Zusammenarbeit von
Ménnern und Frauen in Kirche und Gesellschaft” und des Okumenischen Instituts
belegen kénnen, was zu den verschiedenen theoretischen Vorschligen iiber die Ziele
der Abteilung zu sagen wire.

Bei der Neuaufteilung des Okumenischen Rates der Kirchen in Abteilungen
handelte die Vollversammlung in Evanston nach dem Grundsatz der ,Einheit der
Aufgabe®. ,Die Abteilung wird das Organ sein, das einen bestimmten Teil der
Ziele des Okumenischen Rates zu verwirklichen hat ... Wir empfehlen deshalb,
drei Abteilungen zu schaffen: 1. die Studienabteilung; 2. die Abteilung fiir Okume-
nische Aktivitit, 3. die Abteilung fiir zwischenkirchliche Hilfe und Fliichtlings-
dienst . .. Die Abteilung fiir Okumenische Aktivitit soll sich damit befassen, den
Kirchen dabei zu helfen, daB ihre Zugehérigkeit zum Okumenischen Rat zu einer
praktischen, lebendigen Wirklichkeit wird . . . Sie soll sich nicht in erster Linie da-
mit befassen, ‘die Titigkeit des Okumenischen Rates bekanntzumachen, sondern
innerhalb der Kirchen echte dkumenische Arbeit zu férdern.” (Arbeitsbuch der Voll-
versammlung, S.21-—23.)

Ziele und Aufgaben der Abteilung fiir Okumenische Aktivitit werden etwas aus-
fithrlicher wie folgt beschrieben:

»Das Ziel der Abteilung soll sein, den Kirchen durch die Weckung eines wachsen-
den &kumenischen BewuBtseins unter ihren Angehdrigen, durch Fruchtbarmachen
. Okumenischer Erkenntnis und Erfahrung fiir das ganze Leben der Kirchen und
durch Arbeit an der Erneuerung der Kirchen auf dem Wege lebendiger 6kumenischer
Begegnung zu dienen.

Die Aufgaben der Abteilung sollen sein:
1. Zielsetzungen und Methoden zu entwickeln, die den Okumenischen Rat in den
Stand setzen, das obige Ziel zu erreichen, und im besonderen dazu zu helfen, daf

die Beteiligung der Ortsgemeinden am Leben der Skumenischen Bewegung ge-
sichert wird; :

2. die Arbeitspline des Okumenischen Instituts, des Jugendreferats, des Referats fiir
die Laienarbeit und des Referats fiir die ,Zusammenarbeit von Minnern und
Frauen in Kirche und Gesellschaft” zu koordinieren;
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3. den vier Referaten bei der Durchfithrung ihrer Arbeit Weisungen zu geben, damit
die Ziele der Abteilung so sicher wie moglich erreicht werden;

4, den Kirchen dabei zu helfen, Skumenisches Denken fiir die christliche Erziehung
nach allen Seiten hin fruchtbar zu machen;

5 die Zusammenarbeit zwischen dem Okumenischen Rat und anderen Organisa-
tionen zu pflegen, soweit dies die Ziele der Abteilung fordert;

6. als Austauschzentrale fiir Versuche und neue Methoden auf dem Gebiet Skume-
nischer Erziehung und Beratung zu dienen.”

Dariiber hinaus stellte der Generalsekretir des Okumenischen Rates, Dr. Visser
't Hooft, in seinem Rechenschaftsbericht (in englischer Sprache) auf der 8. Tagung
des Zentralausschusses (August 1955, Davos) zu den Aufgaben der Abteillung fest:

,Die Arbeit des Okumenischen Rates wird fiir das Leben der Kirchen in dem
MaBe fruchtbar, als sie den Kirchen dabei hilft, die bleibenden Aufgaben der christ-
lichen Kirche in gemeinsamer Anstrengung wirksamer zu erfiillen. Der Sinn jeder
Arbeit des Okumenischen Rates ist doch der: Indem er auf bestimmten Gebieten
die Kirchen aufeinander zufithrt, setzt er sie instand, ihren gottgegebenen Auftrag
gehorsamer zu erfilllen, als es ihnen einzeln mdglich wire. Das It sich meiner
Meinung nach durch eine Analyse unseres gegenwirtigen Aufbaus und unserer
Arbeitsweise veranschaulichen. Kirche sein heift koinonia bezeugen, d. h. jene Ge-
meinschaft unter den Menschen, die ihre Wurzeln in der Gemeinschaft mit Christus
hat. Den Kirchen und der 6kumenischen Bewegung selbst bei der Verwirklichung
dieser koinonia helfen, ist die vornehmste Aufgabe der:Abteilung fiir Skumenische
Aktivitit. Thr Denken muf von der Sorge um die Ganzheit der Kirche, um die
yolle Beteiligung der Manner und Frauen am Leben der Kirche bestimmt werden,
und es liegt an ihr, die Gelegenheit zu echt Skumenischer Begegnung und Erfahrung
zu schaffen, wie sie im besonderen unser Okumenisches Institut vermittelt.” Wie
Dr. Visser 't Hooft weiter erklarte, unterstiitzt die Abteilung fiir zwischenkirchliche
Hilfe und Eliichtlingsdienst die Kirchen in ihrer Aufgabe der Diakonie, der Milde-
rung menschlicher Not, wihrend es der Studienabteilung um den Apostolat der
Kirche geht, wie sie den Kirchen bei dem Durchdenken ihrer Aufgaben im Lichte
des Heilsplanes und Heilswillens Gottes behilflich zu sein sucht.

Die Abteilung fiir Okumenische Aktivitit schlieBlich will einem stetig wachsen-
den Kreis von Kirchenmitgliedern das Erlebnis der Okumene nahebringen und sie
durch dieses Erlebnis dazu fithren, einen vollwertigeren Beitrag zur Erneuerung des
kirchlichen Lebens zu leisten.

Durch die Studienabteilung des Okumenischen Rates und frithere dkumenische
Organisationen finden die Kirchen schon seit vielen Jahren Mittel und Wege zu
einem Austausch ihres wertvollsten Gedankengutes. Zunichst sind da die inter-
nationalen und &kumenischen Konferenzen und Studienarbeiten, bei denen nur
eine beschrinkte Anzahl von Fachleuten unmittelbar beteilige zu sein braucht.
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Diese Methode ist bekannt und bewihrt, und die praktischen Probleme der Durch-~
fishrung eines solchen Erfahrungsaustausches zwischen den besten Képfen sind ver-
hiltnisméaBig einfach. Ebenso konnten wihrend und nach dem Kriege in allen prak-
tischen Bereichen der zwischenkirchlichen Hilfe reiche Erfahrungen gesammelt
werden, und auch in diesem Fall ist der Kreis derer, die unmittelbar mit der Durch-
fithrung der Projekte zu tun haben, relativ klein (obwohl natiirlich die Zahl der
Christen, die zu den Projekten der zwischenkirchlichen Hilfe materielle Beitrdge
leisten kénnen, betrichtlich sein kann); die Arbeitsmethode ist bekannt. Mit der
Abteilung fiir Okumenische Aktivitit verhilt es sich dagegen in beiden Punkten
ganz anders. Einmal erwarten die Kirchen von ihr, daf sie eine groBe Anzahl von
Gemeindegliedern zur personlichen Anteilnahme am Leben der Skumenischen Be-
wegung fithrt; zum anderen besteht trotz einiger wertvoller Erfahrungen noch die
Notwendigkeit zu experimenteller Erforschung neuer Wege dahin, — Wege, die
woméglich stark von denen abweichen, die der Abteilung fiir zwischenkirchliche
Hilfe und der Studienabteilung offenstehen.

Es stellt sich hier sogar die Frage, wie denn die Abteilung einer Weltgemeinschaft
ein wachsendes Skumenisches BewuBtsein unter den Angehérigen seiner Mitglieds-
kirchen wecken® bzw. .die Beteiligung der Ortsgemeinden am Leben der Skume-
nischen Bewegung sichern® kann. Kénnte man diese Formulierungen nicht leicht so
auslegen, als sei damit eine Einmischung des Okumenischen Rates in die inneren
Angelegenheiten der einzelnen Kirchen bzw. etwas beabsichtigt, das wie der Ver-
stich zur Griindung einer neuen, Skumenischen Kirche  aussihe, wobei die Zu-
gehorigkeit zu ihr ein Uberschneiden der Bindungen zu den bestehenden Kirchen
bedeuten wiirde? Um jeder Gefahr eines solchen Mifiverstindnisses oder. einer
falschen Entwicklung in dieser Richtung vorzubeugen, muf hier ganz klar aus-
gesprochen werden, daf keines der Referate innerhalb der Abteilung, am wenigsten
die Abteilung selbst, um die Férderung neuer Skumenischer Organisationen mit
einer zahlreichen Mitgliedschaft aus den Kirchen bemiiht ist. So macht das Jugend-
referat nicht etwa den Versuch, mit den Mitgliedern kirchlicher Jugendbewegungen
eine neue internationale Gemeinschaft zu griinden, noch arbeiten die Referate fiir
»Laienarbeit” und fiir die ,Zusammenarbeit von Minnern und Frauen in Kirche
und Gesellschaft“ in erster Linie mit den Minner- und Frauenverbinden innerhalb
der Kirche. Hierin besteht natiirlich ein grofer Unterschied zwischen dem Vorgehen
der Abteilungen und Referate des Okumenischen Rates und der Tatigkeit der
romisch-katholischen Kirche auf dem gleichen Sektor. Zugegeben, es ist zu diesem
frithen Zeitpunkt in der Geschichte der Abteilung fiir Okumenische Aktivitit und
— nach kirchlichen Zeitmafien gerechnet — des Okumenischen Rates selbst weit-
aus schwieriger zu sagen, welcher Weg sich am besten zur Férderung der genannten
Ziele- eignet, als festzustellen, welcher Weg vermieden werden muB. Auf Grund
der Vielzahl der im Okumenischen Rat vertretenen Konfessionen und Denomi-
nationen und der Tatsache, daff jeder Versuch zur Bildung einer groBen, zentral und
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autoritir geleiteten Institution ausdriicklich von den Kirchen zuriickgewiesen
wurde, sind wir gezwungen, ganz neue Wege zu gehen, um dem Bediirfnis der
Kirchen nach neuen Formen Skumenischer Titigkeit, an denen das einzelne Ge-
meindeglied teilnehmen kann, zu entsprechen.

So trifft es sich gut, daB wir gerade zur Lésung dieser Probleme auf die reiche
Erfahrung derjenigen Referate des Okumenischen Rates zuriickgreifen konnen, die
schon vor der Errichtung der Abteilung fiir Okumenische Aktivitdt bestanden und
ihr nun angehéren. Es gibt grofe Gebiete in der Erziehung zur Okumene und der
Beteilicung in ihr, die immer zum Verantwortungsbereich der Gemeinden und
Kirchen in den einzelnen Lindern bzw. der Arbeitsgemeinschaften christlicher
Kirchen gehoren werden. Bei diesen Aufgaben haben die jetzt der Abteilung unter-
stellten Referate den Kirchen bisher auf vierfache Weise geholfen: Erstens schickten
sie Manner und Frauen zu den Kirchen, die ihnen dabei helfen sollten, die Ein-
sichten, die auf Grund weltweiter skumenischer Studienarbeit und Aussprache iiber
die Erneuerung bestimmter Bereiche des kirchlichen Lebens gewonnen wurden, auf
die Verhiltnisse in den einzelnen Lindern und Ortschaften zu iibertragen. Der
kleine Mitarbeiterkreis der Abteilung kann ja nur in den wenigsten Fillen unmittel-
baren Kontakt mit Gliedern einheimischer Kirchengemeinden aufnehmen, er kann
aber in den Kirchen diejenigen lebendigen Geister ausfindig machen und mit ihnen
zusammenarbeiten, die selbst in unmittelbarer Fiihlung mit einer groBen Anzahl
von Kirchenmitgliedern stehen. Zweitens lassen sich die Aufgaben der Abteilung
auf den Landes-, Gebiets- oder gelegentlich gar weltweiten Zusammenkiinften von
Kirchenvertretern weiterfithren, denen es daran liegt, das 6kumenische Gedanken-
und Erfahrungsgut der Kirchen in die Gemeinden zu tragen. Viele Zusammen-
kiinfte dieser Art finden zur Zeit im Okumenischen Institut in Bossey statt.
Drittens gibt es die Verdffentlichungen der Abteilungsreferate, die alle die in der

" entsprechenden Arbeit der Mitgliedskirchen Stehenden mit zweierlei Material ver-
sorgen sollen, einmal mit vorwiegend sachkundigen Schriftséitzen von Fachleuten
und mit Erfahrungsberichten zur Auswertung durch Sachverstindige, zum anderen
mit anschaulichen Berichten und populdr gehaltenen Aufsdtzen zur Ubersetzung
und Versffentlichung durch die kirchliche Presse der einzelnen Linder. Viertens be-
stehen sodann’ die vielen Moglichkeiten zur Mitwirkung an der Skumenischen
Bewegung durch personlichen Dienst und persdnliches Opfer. Die gesamten Skume-
nischen Aufbaulager und Weltjugendprojekte, die von dem Jugendreferat und der
Abteilung fiir zwischenkirchliche Hilfe in der ganzen Welt durchgefithrt werden,
sind dafiir die besten Beispiele:

Es hat sich zudem herausgestellt, daB es auBer den Aufgaben, fiir die die Referate
der Abteilung fiir Okumenische Aktivitdt speziell geschaffen wurden, noch weitere -
Anliegen des Okumenischen Rates gibt, die immerhin diesen Aufeaben sehr nahe
kommen und daher mit Fug und Recht der Zustindigkeit der Abteilung tiberwiesen
werden konnen. Das gegenwirtige Interesse der Kirchen fiir die Probleme des
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Rassenkampfes wire ein Beispiel. Griindliche Arbeiten der Studienabteilung haben
hier zu klaren Aussagen iiber Grundsitze und Richtlinien gefithrt. Eine Hauptsorge
wird in Zukunft die Anwendung dieser Grundsitze in der Praxis sein miissen. Dies
aber ist Sache der einzelnen Kirchen und ihrer Gemeinden. Es wire daher nur recht
und billig, wenn die Fortsetzung der Arbeit der Studienabteilung auf diesem Gebiet
nun der Abteilung fiir Okumenische Aktivitit iiberantwortet wiirde.

Alle, die sich mit diesen Fragen beschiftigt haben, sind sich darin einig, da noch
viel zur ErschlieBung neuer positiver Wege getan werden muf, die den Christen die
Maglichkeit geben, ihrer inneren Verpflichtung zum Dienst an ihren Mitmenschen
innerhalb der weltweiten christlichen Gemeinschaft praktischen Ausdruck zu wver-
leihen. :

Das wiire ein kurzer Uberblick daritber, was man yon der neugeschaffenen Ab-
teilung erwartet, und welche Probleme sich ihr stellen. Auch hier ist ein Gebiet, auf
dem die Kirchen des Okumenischen Rates gemeinsam in Neuland vorstoBen. Es ist
ein Betitigungsfeld, das unmittelbar die Menschen in der Ortsgemeinde angeht, die
schlichten Christen iiberall in der Welt. So hoffen wir, daB ein stetig wachsender
Kreis von Gemeindegliedern in Mitdenken, Fiirbitte und Erfahrung die Arbeit mit-
tragen helfen, mit der die Kirchen unsere Abteilung beauftragt haben. Wenn es in
ein bis zwei Jahren gelungen ist, sich Mitarbeit und Interesse weit gréfBerer Kreise
des Kirchenvolkes zu sichern, wird es auch mdglich sein, sich in einer befriedigen-
deren Weise iiber die Bestrebungen und Aufgaben der Abteilung fiir Okumenische
Aktivitit zu duflern.

Chronik

Vor kurzem ist die Tagung des
Exekutivausschusses des Oku-
menischen Rates in Gilbulla
(Australien) zu Ende gegangen. Dem
finften Kontinent wire der Zentralaus-
schuf noch willkommener gewesen, aber
die Finanzen des Okumenischen Rates wie
der beteiligten Kirchen hétten die Kosten
eines derartigen Unternehmens nicht zu
tragen vermocht. Nun haben die Kirchen
Australiens wie Neuseelands in einer iiber-
wiltigenden Fiille von Veranstaltungen
auch die bescheidenere Tagung fiir die
Offentlichkeit ihrer Lander wie fiir ihre
Gemeinden nutzbar zu machen und so der
Sache der Okumene einen Dienst zu leisten
gewubt. Wir erfuhren, daB der Exekutiv-

ausschub sich die Proteste gegen die kiirz-
lich erfolgte SchlieBung des Theologischen
Seminars in Madrid zu eigen gemacht und
die Kommission der Kirchen fiir Internatio-
nale Angelegenheiten beauftragt hat, sich
auf jede Weise fiir'die Weiterfithrung des
Seminars einzusetzen. Ferner haben wir ge-
hort, daB peplant ist, die nichste Vollver-
sammlung 'des Okumenischen Rates in
Asien stattfinden zu lassen, und zwar ist
Ceylon in Aussicht genommen worden. Die
endgiiltige Entscheidung dariiber bleibt je-
doch dem Zentralausschuf des Okume-
nischen Rates vorbehalten, der sich vom
28, Juli bis 5. August dieses Jahres in
Matrahaza bei Budapest versammeln wird.
Dieser Konferenz geht vom 26.—28. Juli
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eine Sitzung des’ Exekutivausschusses in
Wien voraus. Fiir 1957 ist eine Tagung
des Zentralausschusses in Yale, USA, vor-
gesehen und fiir 1958 wird eine solche auf
der Insel Rhodos und eine Tagung des
Exekutivausschusses in Istanbul empfohlen.
Proselytismus und Glaubensfreiheit* und
»Die Kirche und der Aufbau einer ihrer
Verantwortung bewuBten Vilkergemein-
schaft® sind die Themen fiir die bevor-
stehende Ungarn-Konferenz.

Eine vom Exekutivausschuf = einmiitig
angenommene Resolution begriit die vom
Obersten AmerikanischenGerichtshof wieder-
holt getroffenen Entscheidungen zur Frage
der unterschiedlichen Behandlung der Rassen
in den USA. Der Exekutivausschuf sieht in
diesen Entscheidungen einen ,bedeutsamen
und ermutigenden Schritt vorwiirts zur Ver-
wirklichung der Gleichberechtigung aller
Menschen ohne Ansehen der Rasse und der
Hautfarbe“. Die Exekutive gab ferner der

; Genugtuung dariiber Ausdrudc, daff in den
Vereinigten Staaten Mitgliedskirchen des
Okumenischen Rates und andere kirchliche
Karperschaften mit Wort und Tat fiir eine
LSsung des Rassenproblems im Sinne der
im Gerichtsentscheid aufgestellten Maf-
stibe eintreten, :

Auf der Davoser Konferenz des Zentral-
ausschusses war empfohlen worden, eine
dkumenische Kommission mit dem Studium
des Fragenkreises ,Die Christen und die
Verhinderung = des Krieges im Atomzeit-
alter zu beauftragen. Fiir diese Kommis-
sioh wurde in Gilbulla der bekannte Val-
kerrechtler Sir Thomas Taylor (Universitit
Aberdeen) als Vorsitzender gewonnen.

Der ExekutivausschuB stimmte den Pli-
nen fiir eine Konferenz zu, die vom 9. bis
14. Juli d.Js. in der Evangelischen Akade-
mie Arnoldshain bei Frankfurt/M. statt-

. finden und das Thema: ,Eine ihrer Verant-
wortung bewuBte Gesellschaft in nationa-
len und internationalen Angelegenheiten®
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behandeln soll. Es werden dazu 80 Dele-
gierte aus den Lindern des europdischen
Kontinents sowie aus England und Nord-
amerika erwartet.

Auch die Ausweitung der Titigkeit der
Abteilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe und
Fliichtlingsdienst auf auBereuropdische Ge-
biete stand in Gilbulla auf der Tages-
ordnung. Vom 21.—25. Mai 1956 findet in
Libanon die Zweite Beiruter Konferenz
tiber das Problem der arabischen Fliicht-
linge statt. Ferner wurde noch einmal an
den 75 0o0o-Dollar-Aufruf fiir Istanbul er-
innert. Die Spenden sollen dem Okumeni-
schen Patriarchen zugute kommen. Die
Notstinde der orthodoxen Christen in der
Tiirkei, die im vergangenen Herbst das
Opfer schwerer Ausschreitungen geworden
sind, sind noch lange nicht behoben. Bi-
schof D. Otto Dibelius wurde ersucht, bei
seinem Besuch in Istanbul die verstindnis-
volle Anteilnahme des Exekutivausschusses
zum Ausdruck zu bringen, und das Gene-
ralsekretariat des Okumenischen Rates so-
wie alle Kommissionen und Abteilungen
wurden von der Exekutive gebeten, den
Christen in Istanbul jede nur mégliche
Hilfe zuteil werden zu lassen.

Der Exekutivausschuf nahm ferner ein
Schreiben entgegen, das von der Moskauer
Patriarchatskirche als Antwort auf den Brief
eingegangen ist, den der Zentralausschuf
auf seiner vorjdhrigen Sitzung in Davos,
Schweiz, an die Leitung der Russisch-Ortho-
doxen Kirche gerichtet hatte. (Die Russisch-
Orthodoxe Kirche gehdrt nicht zum Oku-
menischen Rat.) In ihrem Antwortschreiben
gibt die Moskauer Kirche dem Wunsch nach
engeren Beziehungen zu den fithrenden
Personlichkeiten des Okumenischen Rates
Ausdruck, ohne bestimmte praktische Vor-
schlige zu machen. :

Die Griindung eines O kumenischen
Instituts der Comenius-Fa-
kultdt in Prag ist von dem leitenden



AusschuB der theologischen Fakultit be-
schlossen worden. Das Okumenische Insti-
tut soll dem Lehrstuhl fiir systematische
Theologie angeschlossen werden. Zum Di-
rektor des neuen Instituts wurde der Lei-
ter des theologischen Johannes-Hus-Semi-
nars, Prof. B. Pospisil, ernannt mit dem
Auftrag, Vorlesungen. iiber &Skumenische
Probleme zu halten. Sein Stellvertreter in
der Leitung des Instituts ist Prof. A. Mol-
nar.’ Der Okumenische Rat der tschechoslo-
wakischen Kirchen hat das neue Institut
anerkannt und seine Zustimmung gegeben,
daB auch die theologische Fakultit von
Bratislawa-Modra ein solches erhilt.

Ein Institut Okumenik
und Missionsstudien ist an der
theologischen Fakultit der Universitit
Helsinki eréffnet worden. Direktor des
neuen Instituts ist Past. Dr. Osmo Tiilila,
Professor fiir Dogmatik in Helsinki; das
Amt ' des Exekutivsekretdrs hat P. Seppo
A. Teinonen iibernommen, der auferdem
assistierender Sekretdr beim Okumenischen
Rat von Finnland, Auslandssekretir beim

fir

Informationsdienst der Kirche von Finnland .

und Sekretdr der Finnischen Gesellschaft
fiir Missionsforschung ist. Das finnische
Okumenische Institut wird eng mit dem
Okumenischen Rat der christlichen Kirchen
zusammenarbeiten und hat die Aufgabe,
»O0kumenische Studienarbeit zu fdrdern und
das Anliegen der dkumenischen Bewegung
in den Gemeinden der Kirche von Finnland
durch ihr lebendiges Beispiel bekannt-
zumachen®.

Ein 6kumenisches Sonderstu-
dium fiir kiinftige Theologen
wurde im New Yorker
Theological Seminary, USA,
eingefithrt. Es dient der Schulung des theo-
logischen Nachwuchses fiir den Dienst in
der Okumene und soll wihrend zwolf Mo-
naten einer Lebens- und Arbeitsgemein-
schaft 25 Anwirter fiir das geistliche Amt

Union °

in den verschiedenen Kirchen fiir ihre zu-
kiinftige Wirksamkeit als Triger des oku-
menischen Anliegens zuriisten. Der erste
Kursus, der am 26. Oktober 1955 begann,
zihlt bereits 24 Kandidaten der Theologie
aus 17 Lindern. Im Rahmen des Eroff-
nungsgottesdienstes, der von dem Direktor
des Union Theological Seminary, Dr. Ben-
jamin Strong, und dem Vorsitzenden Prof.
Dr. Henry P. Van Dusen geleitet wurde,
wurde Dr. R.D. Hyslop als Professor fiir
6kumenische Studien feierlich in sein netes
Amt eingefithrt. Dr. Hyslop hat zwei Jahre
als Mitarbeiter des Generalsekretariats des
Okumenischen Rates in Genf zugebracht.

Dr.Rajah B. Manikam, seit sechs
Jahren Ostasiensekretir des Internationalen
Missionsrates und des Okumenischen Rates,
der Kirchen, wurde am 14. Januar 1956 als
erster Inder zum vierten Bischof von
Tranquebar geweiht. Er' empfing die
Weihe von seinem Vorginger, dem dritten
Bischof von Tranquebar, D.Johannes San-
degren. Bischof Hanns Lilje (Deutschland),
Dr. Franklin Clark Frey (USA), Bischof
Torsten Ysander (Schweden) und Bischof
Gudmund Schioler (Dinemark) assistierten
bei der feierlichen Handauflegung und nah-
men gemeinsam die Ubergabe des Bischofs-
stabes an den neuen Bischof vor. Es war
ein fir die Geschichte der evang.-luth.
Tamulenkirche bedeutungsvoller Tag, der
in Anwesenheit. vieler auslindischer Giste
festlich begangen wurde. In einer Botschaft
sagte Dr. Manikam: ,Wir stehen heute an
der Schwelle einer neuen Ara. Die Zeit der
alten Missionsarbeit mit ihrer Abhingig-
keit von den politischen, dkonomischen und
kulturellen MaBstiben des Okzidents ist
vorbei. Eine neue Ara steigt herauf mit der
Forderung, daB die Kirche in jedem Lande
in Christus und auch gleichzeitig im Hei-
matboden wurzeln muf.”

Eineneue dkumenische Zeit-
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schrift ist in Beirut, Libanon, in fran-
zdsischer Sprache unter dem Namen ,Bul-
letin d'orientations oecuméniques” erschie-
nen. Sie dient dem Gedanken der zwischen-
kirchlichen Verstindigung und z&hlt Ortho-
doxe, Protestanten und Katholiken zu
ihren Mitarbeitern. Von namhaften Katho-
liken, die zum ersten Heft des Bulletin
beigetragen haben, seien genannt der ver-
storbene, aber viel zitierte Pater Maydieu,
Pater C.J. Dumont und Pater Yves Congar
(alle drei Dominikaner), sowie Pater Mau-
rice Villain. Die Herausgeber der neuen
Zeitschrift wollen ,Apostel der Skumeni-
schen Arbeit iiberall dort sein, wo Vorur-
teile herrschen, ein bloBer Traditionalismus,
Formalismus und Proselytismus, Ehrgeiz
und Selbstsucht bestimmter Kreise Bliite
treiben”. Sie werden ihre Leser ,zu einer
Auffassung der Wege zur Einheit anleiten,
die besser der Anschauung Christi ent-
spricht, zur Riickkehr zu den Glaubens-
guellen, zu echterer, tieferer Bruderliebe®.
Fine Binladung zum Gesprédch iiber
Zusammenschluf der
amerikanischen Lutheraner
hat die Vereinigte Lutherische Kirche in
Amerika und die Lutherische Augustana-
Kirche an ,alle amerikanischen lutherischen
Kérperschaften® ergehen lassen, Es wurden
insgesamt 14 lutherische Kirchen aufgefor-
dert, fiir die Gespriiche Delegationen zu
ernennen. Als Datum fiir die Verhandlun-
gen wird November 1956 vorgeschlagen.
Protestkundgebungen gegen
die Deportierung des Erzbi-
scehofs Makarios von Zypern
trafen in der Genfer Zentrale des Okume-
nischen Rates der christlichen Kirchen von
orthodoxen Kirchenfithrern in aller Welt

einen

ein, Dabei kam zum Ausdruck, daf der -

Hirte der zypriotischen Christen 'bis zum
Osterfest wieder bei seiner Herde sein
miisse. In einer persdnlichen Stellungnahme
erklarte der Generalsekretdr des Okumeni-
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schen Rates, Dr. Visser 't Hooft, der Oku-
menische Rat sehe durch diese Mafnahme
seine Bemithungen, Christen des Ostens und
Westens zusammenzubringen, gefihrdet und
miisse mit ernsten Folgen fiir die gesamten
Beziehungen zwischen den orthodoxen V&l-
kern und denen des Westens rechnen, wenn
diese britische MaBnahme bestehen bliebe.
Dr. Visser 't Hooft betonte, daB der Oku-
menische Rat immer den Grundsatz des
Selbstbestimmungsrechtes der Vélker wie
auch, den einer Beilegung von Konflikten
auf friedlichem Wege vertreten habe. Die
Kommission der Kirchen fiir Internationale
Angelegenheiten habe 1954 den Zyprioten
das Recht und die Fahigkeit zuerkannt,
ihren kiinftigen Status selbst zu bestimmen.
»Ich glaube fiir die Gffentliche Meinung in
vielen Kirchen zu sprechen®, so sagte Dr.
Visser 't Hooft, . wenn ich vorschlage, alle
Beteiligten sollten gebeten werden, einen
neuen Versuch zu machen, um eine fried-
liche Lésung des Verfassungsproblems in
Zypern herbeizufithren.”,

Die Bildung einer engen Ar-
beitsgemeinschaft der euro-
pidischen Kirchen soll durch eine
fir den Winter 1956/57 vorgesehene Ta-
gung festgelegt werden. Das beschlossen
kirchliche Beauftragte und Beobachter euro-
paischer Lander auf einer Zusammenkunft

~in Wuppertal. Auf der in Aussicht genom-
.menen Europa-Tagung sollen Fragen der

Verkiindigung in der gegenwértigen Welt,
des Beitrags der Kirchen fiir den Frieden
und die Méglichkeit eines stirkeren theo-
logischen Austausches unter den europi-
ischen Kirchen erdrtert werden. Die Ar-
beitsgemeinschaft soll im Rahmen der Oku-
mene sowie in Verbindung mit bereits be-
stehenden zwischenkirchlichen Konventen
und Bruderriten den europdischen Prote-
stantismus und Beziehungen zum Angli-
kanismus und zur orthodoxen Kirche an-
streben.



Neue Biicher

Hans Schomerus: Der unbefangene Christ,
Evang. Verlagswerk Stuttgart, 1955,
185 S,, brosch. DM 7.80.

Es wird heute viel nach neuen Wegen der
Verkiindigung gesucht. Offenkundig sind
die Sonntagspredigt, die Evangelisationsrede
und die iibliche Erbauungsliteratur nicht
mehr in der Lage, an die Fernstehenden
heranzukommen, die doch der Botschaft im
Grunde ebenso bediirftig sind wie alle iibri-
gen. So ist die Bemithung um die rechte
und wirksame Methode zu einer allgemein
als brennend wichtig erkannten Aufgabe
geworden. Aber es geht nicht nur um die
Methodenfrage. Was etwa Bonhoeffer bis in
die letzten Tage seines Lebens umtrieb,
wenn er iber ., Verkiindigung in religions-
loser Umwelt” nachsann und schrieb, ist die
Grunderkenntnis, daB die evangelische Bot-
schaft gerade auch um ihres Inhalts willen
eine ganz andere Sprache und ein anderes
Verhalten erfordert, als“es geméb der herr-
schenden Tradition gemeinhin gefordert
wird. ;

Die in dem Sammelband ,Der unbefan-
gene Christ” vereinigten Aufsitze und
Essays von Hans Schomerus sind im Laufe
der Jahre in der Wochenzeitschrift ,Christ
und Welt” erschienen. In die Kategorien
christlicher Schriftstellerei lassen sie sich
kaum einordnen. Sie sind weder Andachten
noch Predigten im iiblichen Sinne und pas-
sen nicht in die MaBe des herkdmmlichen
Erbauungsschrifttums. Sie sind aber -noch
viel weniger bloBes Feuilleton und unver-
bindliche Kulturbetrachtung. Vielmehr stel-
len sie einen wertvollen Beitrag zu dem
Versuch dar, die neue Sprache fir die
Weitergabe der Christenbotschaft zu finden
und eben dadurch auf neue Weise der viel-
faltigen Wirklichkeit des heutigen Lebens
christlich zu begegnen.

»Solange man predigt, betet oder christ-
liche Schriften verteilt, ist man ein Christ,
solange man Geschifte macht oder eine
Lokomotive fahrt, ist man ,Welt". Kurzum,
Christentum besteht aus einer Reihe be-
wubt und willentlich vollzogener Aktionen,
nicht aus der Durchtrinkung des Wesens
mit Christus im Glauben.” Gegen eine
solche Isolierung der frommen Sphire, ge-
gen die Scheidung der gehobenen Sonntags-
und der niederen Alltags-Welt wendet sich
das Buch, indem es in einer Fiille einzelner
Aufsitze, aktuell, geistreich und wendig ge-
schrieben, wie es einem modernen Zeitungs-
schreiber wohl ansteht, Beispiele christlicher
Welt- und Lebensbetrachtung und glaubiger
Verwirklichung bietet. Dabei werden keine

. Patentldsungen vorgetragen, so wenig es

sich auch um ,dogmenfreies Christentum®
handelt. ,Weil der Glaube an Christus
keine bloBe Christusschwirmerei ist, son-
dern ein ruhiges gewisses Zutrauen zu ihm,
so hat dieser Glaube auch einen klaren,
sachlich zu umschreibenden Inhalt, der mit
ihm unldslich verbunden ist.” Diesen Inhalt
in der Form des Gespriches mit dem mo-
dernen Menschen zu bezeugen, und dabei
auf seine Fragestellungen und auf die aktu-
ellen Vorkommnisse des Tages Bezug zu
nehmen, ist das Bemiihen des gehaltvollen

Buches.

Es gehért damit in den Zusammenhang
der gleichgerichteten Bestrebungen, die in
den evangelischen Akademien, auf den
evangelischen Kirchentagen und in dem
mannigfaltigen Veranstaltungen evangeli-
scher Vortragsabende, evangelischer Wochen
usw. in Erscheinung treten, Nicht zuféllig
ist der Verfasser selbst als Studienleiter
an der Badischen Akademie Herrenalb tatig.
Wie man auch die eine oder die andere die-
ser Erscheinungen beurteilen mag'ﬁ auch
die Aufsdtze in ,Der unbefangene Christ"
sind natiirlich in Wert und Bedeutung unter-
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schiedlich —, zusammengenommen ergeben
sie einen erfreulichen Breitrag zu der Be-
mithung der Kirche um eine neue Sprache
und eine auf den heutigen Menschen aus-
gerichtete, dialogisch verfahrende Theo-
logie. Die evangelische Kirche in Deutsch-
land leistet damit einen Beitrag zu der welt-
weiten und ‘gerade auch in Evanston viel
verhandelten Besinnung auf rechte Evan-

gelisation. H. Thimme,

‘Notl, Georg, Christentum und Kommunis-
mus in der Weltwende. Evang. Verlags-
werk Stuttgart, 1954, 3205, Leinwand
15.80 DM.

Die Aussagen des Buches lassen sich in
folgenden Sitzen zusammenfassen:

Wir sind in einer ,, Weltwende begriffen.

Diese Weltwende steht fiir die westliche
Welt, eingeschlossen die christlichen Kirchen,
unter dem Vorzeichen deés ,Untergangs”.
Fiir den Kommunismus ist sie VerheiBung.
Der entscheidende Gegensatz bricht zwi-
schen Christentum und Kommunismus auf,
weil beide Méachte einen Bezug zur Welt-
wende haben. ,Das Christentum leitet sich
von einer Weltwende her, der Kommunis-
mus- strebt auf eine ‘Weltwende hin.”

Daraus wird abgeleitet, daB ein von
Paulus her sich verstehendes Christentum
unfihig ist, den toten Gegensatz zum Kom-
* munismus in einen lebendigen zu verwan-
deln, weil Paulus das Evangelium in die
Geschichte als die Sphire des Untergangs
hineinfithrte. Nur die Bezugnahme auf den
Taufer, der auBerhalb der Geschichte steht,
der vorkirchlich und geradezu als Vergegen-
stindlichung reiner Hoffnung lebt, vermag
in der von ihm geforderten Metanoia, in
der Haltung des rein auf die Hoffnung' ge-
stellten Jingertums ein Menschenbild zu
_entwickeln und zu realisieren, welches den
toten Gegensatz in einen lebendigen ver-
wandelt und damit die Uberwindung des
Kommunismus einleitet.

36

Nur so wird die Weltwende fiir die
Christenheit nicht zu einem Faktum der
Erinnerung, sondern der Erwartung. Erst in
der Ablssung von der ,Faktizitit der Heils-
tat Christi liegen ,Tod und Auferste-
hung nicht hinter uns, sondern vor uns”.
Erst von hier aus offenbart sich das gott-
liche Urgeschehen, in welchem Gott sich
seinen Gegner setzt, der in immer erneuten
Weltwenden bedrohlich wird, aber eben in
der Haltung der Erwartung jeweils iiber-
windbar ist.

Von der so beschriebenen Position aus
gelangt der Verfasser zu einer Kritik der
gegenwirtigen Theologie wie der sdkularen
Kulturphilosophie, die umfassend und ver-
nichtend gedacht ist. Von hier aus ent-
wickelt er in' einer erstaunlich kurzen Skizze
die Position des Kommunismus vom jungen
Marx bis zu den Linguistikbriefen Stalins
als der gegenwirtigen Position des Wider-
sachers. : g ;

So gerafft diese Darstellung ist, 1dBt sie
doch wohl bereits die folgenden kritischen
Aussagen zu: Christus erscheint in dem
Schema sich wiederholender Weltwenden
nicht als der Herr Himmels und der Erden,
sondern als der mythologische Herr der
Weltwenden, der neben Heroen in mysti-
scher Transzendenz wohnt und sich von da-
her nicht verleiblicht, sondern: jeweilig
aktualisiert.

Wie man von dieser Position aus nun frei-
lich zu einer Verkiindigung gelangen soll,
welche die des ,Restchristentums” iiber-
windet und erneuert, bleibt unerkennbar.

Die Erwartung, es mdchte so etwas wie
eine ‘Bkumenische Besinnung entwickelt wer-
den, die ihren Akzent von der Konfron-
tation von Christentum und Kommunismus
her erhalt, muB enttduscht werden, weil der
Mythos der Weltwenden Okumene als
Mséglichkeit von vornherein ausschlieBt, ja
geradezu zu sprengen bemiiht ist.

Erich Thier.



P. Arminjon, Le mouvement oecuménique.
Efforts faits pour réaliser-l'union ou le
rapprochement ‘des Eglises chrétiennes.
Lethielleux, Paris 1955, geh. 375 ffr. 96'5.

Wenn der Verfasser betont,. daf "diese
Materie hier zum ersten Male in einer fran-
zdsischen Verdffentlichung behandelt wurde;
so trifft das in der Tat zu. Man muf freilich

bedauern, daf die Aufgabe in dieser Weise :

gelost wurde.  Das Biichlein ~bietet ein
knappes, in dieser Knappheit zugleich: irre-
fithrendes Bild einer tief zerrissenen Chri-
stenheit und ihrer wohlgemeinten, aber im
Grunde “erfolglosen Bemithungen um die
der Kirchen-
biinde verschiedenster Art, der denomi-
- nationellen Weltbiinde und schlieBlich auch
der 6kumenischen Bewegung im engeren
Sinne. Die Darstellung der letzteren ist am
wenigsten zuverldssig. Den negativen Cha-
rakter des Ganzen kennzeichnen folgende
Sétze des abschlieBenden Kapitels am deut-
lichsten: ,Die Frage (nach der Reaktion der
Kirchen) kann man nur fiir die Reforma-
tionskirchen beantworten.: Ohne ' von' den
Protestanten zu sprechen, die sich von allem
Glauben losgesagt haben und ihre Religion
nicht mehr ausiiben, obwohl sie sich noch
Protestanten nennen, habe ich schon ange-
deutet, daf ' sehr zahlreiche Protestanten
gegen die Finheit der Kirchen sind und
meinen, sie -sei unrealisierbar und’ uner-
wiinscht. ‘Nicht weniger zahlreich sind die
Glaubigen und die Pastoren, die nicht an die
Gattlichkeit Jesu glauben und sich dem Oku-
menischen Rat nicht anschliefen kénnen, da
die | Voraussetzung dafiir nach dessen Ver-
fassung ;die Annahme Jesu Christi als Gott
und Heiland® ist. Hinzunehmen muf man
die entschiedenen Protestanten, die fiirch-
ten, daB der Okumenische Rat — obwohl
er sich entschieden dagegen wehrt — eine
Uberkirche wird und um den Preis von
Konzessionen und Transaktionen eine ge-
meinsame Lehre entwickelt.* o M.

Verwirklichung ‘der Einheit:

: s \
Godisnik na Duchovnata Akademija’ ,Sv. =
Kliment' Ochridski” = Annuaire de
I’Académie de Théologie. ,St. Clément
d'Ochrida®, Band 11 (XXVIII), Jahrgang
1951—1952, 488 S.;:Band III (XXIX),
Jahrgang 1953—1954, 327 S., Sofija ~
1952 und 1954.

Die beiden vorliegenden Binde des Jahr-
buches der Geistlichen Akademie in Seofija
geben einen interessanten Einblick in das
geistige Leben und die wissenschaftliche |
Arbeit der wichtigsten Ausbildungs~ und
Forschungsstitte  der Orthodoxen Kirche
Bulgariens. Das Verzeidhnis der Institute
der  Akademie nennt neun Seminare (fiir -
Altes Testament, Neues Testament, Kirchen-
geschichte, Ethik, Dogmatik, ~Apologetik,
Liturgik, - Praktische’ Theologie, Kirchen-
recht), von denen drei auBer dem Direktor
noch einen wissenschaftlichen Assisteut'en_:
(Privatdozenten) haben. Das Vorlesungs--

verzeichnis 148t den Aufbau des theologi- - -

schen Studiums durch die vier Studienjahre
deutlich erkennen: Das erste Jahr gehort
vorwiegend dem Studium der Sprachen
(Hebriisch, - Griechisch, Russisch, Kirchen-
slavisch, Deutsch, Franzosisch) sowie der
Einleitung in die Bibel und in die Philo-
sophie; das zweite der Bibelexegese, der
allgemeinen und der bulgarischen Kirchen-

‘ geschichite, “der. Patrologie; das dritte der

Ethik, Dogmatik und Apologetik; das v;erte 2
vor allem der praktischen Theo]ogze und
dem Kirchenrecht.

Die in den Banden enthaltenen Abhand—
lungen umfassen das ganze Gebiet der auf
der Akademie gelehrten theologischen Dis--
ziplinen' und zeigen die bulgarischen Theo-
logen. in lebhafter Auseinandersetzung mit
den Problemen und Frgebnissen der theo-
logischen ~Arbeit auch des Westens, nicht.
zuletzt Deutschlands. Von besonderem In--

teresse sind fiir uns die Aufsdtze, die itber

die jiingste Vergangenheit, die gegenwartige



Lage und die Zukunftsperspektiven der bul-
garischen Kirche handeln,

Ein Aufsatz des Kirchenhistorikers Sne-
garov behandelt die ,Beziehungen zwischen
den' Orthodoxen Kirchen von Bulgarien und
" Rufiland vor und nach der Verkiindigung
des Schismas von 1872 Es wird gezeigt,
mit welcher. Vorsicht und Zuriickhaltung
sich die russische Kirche, die einerseits den
Kampf der Kirche des stammverwandten
bulgarischen Volkes um Autokephalie nur
zu gut verstand, aber andererseits die durch
den Patriarchen von Konstantinopel re-
prisentierte Einheit der Weltorthodoxie
nicht verletzen wollte, in dem Konflikt
zwischen dem Okumenischen Patriarchat
und der bulgarischen Kirche verhalten hat.
Inoffiziell standen Angehérige der russi-
schen Kirche mit solchen der bulgarischen
Kirche in kirchlicher Gemeinschaft; . die
russische Kirche half mit Geld, mit Aus-
bildungsstipendien, mit Biichern, liturgischen
' Gerdten u.am. beim Aufbau der Kirche
Bulgariens. Aber gleichzeitic vermied die
russische Kirche sorgfiltig offizielle Akte,
die von Sofia oder von Konstantinopel
als eine Anerkennung der Autokephalie der
bulgarischen Kirche hitte gedeutet werden
kénnen.. Einigungsversuche in den dreifiger
Jahren unseres. Jahrhunderts scheiterten,
weil die Bulgaren den ersten Punkt der Be-
dingungen des Okumenischen Partriarchats
nicht annehmen wollten, der darin bestand,
daf die bulgarische Kirche den ersten
Schritt tun und den Okumenischen Patriar-
chen um Wiederherstellung der kirchlichen
Einheit bitten sollte. Sobald nun 1944 die
 Bezichungen zwischen der Kirche RuBlands
und ' der Bulgariens hergestellt wurden,
wandte sich die Tetztere sofort an Moskau
'mit der Bitte um Vermittlung in Konstan-
tinopel. Beide Seiten empfanden, daf das
Schisma ein Anachronismus geworden sei.
Interessant ist, daB die bulgarische Kirche
zur Begriindung dieser ihrer Ansicht auch
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auf die Skumenische Bewegung hinweist. In
dem Brief der Synode der bulgarischen
Kirche nach Moskau vom 30, 10. 1944 heifit
es: ,In der Gegenwart, .wo sogar
verschiedene andersgldubige
Konfessionen wund Kirchen
nahe Gemeinschaft mit
und untereinander suchen, ist
es unser Wunsch, mit allen orthodoxen
Kirchen in kirchlicher Gemeinschaft und in
Finheit des Gebets zu leben.” Bemerkens-
wert ist nun aber das Verhalten der russi-
schen Kirche. Der Patriarchatsverweser (der
heutige Patriarch) Alexij erklérte sich. fiir
auBerstande, in dieser Angelegenheit die
Initiative zu ergreifen und forderte von den

uns

Bulgaren eben das, was sie noch in den
dreifiger Jahren verweigert hatten: ,dab
sich vor allem die bulgarische Kirche selbst
mit kindlicher Ergebenheit an das Okume-
nische Patriarchat wende mit der Bitte, sie
moge in miitterlicher Liebe alle fritheren
Fehler bedecken, den Streit vergessen und
in Anerkennung der Treue der bulgarischen
Kircdhe gegenitber dem Glauben und den
Dogmen der Orthodoxie das auf ihr lasten-
de Schisma von ihr nehmen”. Erst nach
einem  solchen = Schritt der bulgarischen
Kirche konne die russische Kirche beim
Okumenischen Patriarchen fiir die Erfiillung
der Bitte der bulgarischen Kirche eintreten,
und zum SchluB wird noch einmal betont,
daB die russische Kirche ,sich fest an die
heiligen Kanones und ‘die kirchlichen Ver-
ordnungen hilt und unverénderlich Achtung
bewahrt vor dem Okumenischen Patriar-
chen, indem sie ihm die Ehre des Vorrangs
in der ganzen Kirche gibt“. Man sollte bei
der Beurteilung' des. Verhiltnisses der russi-
schen Kirche zur Weltorthodoxie und zum
Okumenischen Patriarchat diese wichtige
AuBerung nicht iibersehen. — Das Schisma
ist bekanntlich am 22.2.1945 formal auf-
gehoben und die Autokephalie der bulgari-
schen Kirche von Konstantinopel anerkannt.



Fiir die 8kumenische Arbeit von beson-
derem Interesse sind schlieBlich noch die
Aufsitze von Prof. Cankov (Zankow) iiber
die Einheit und Katholizitdt der Kirche im
2. Band. Sie brauchen hier nicht im einzel-
nen besprochen zu werden, da sie nur der

bulgarische Text zweier Kapitel seines in

deutscher Sprache vorliegenden und bei uns
wohlbekannten Buches ,Die Orthodoxe
Kirche des Ostens in Okumenischer Sicht”
(Ziirich 1946) sind. Es ist uns aber wertvoll
zu sehen, daB die von Prof, Cankov ver-
tretene, den Fragen der Skumenischen Be-

wegung aufgeschlossen und mit Sympathie -

gegeniiberstehende Richtung der orthodoxen
Theologie auch in einem solchen Jahrbuch
zur Sprache und damit in der kirchlich-
theologischen Welt der bulgarischen Ortho-
doxen Kirche zur Wirkung kommt. — Be-
sondere Beachtung verdient auch ein Auf-
satz Cankovs (im 3. Band) iiber die Ur-
sachen und die Mdglichkeiten der Behebung
der schweren Krise, in der sich das Ménch-
tum des Berges'Athos zur Zeit befindet.
Ludolf Miiller.

Gustav Adolf Gedat. Europas Zukunft liegt
in Afrika. Steinkopf, Stuttgart 1954, 64 S.
Kart. 2.— DM
Die Schrift enthélt noch mehr mit glei-

cher Sicherheit vorgetragene Sitze von der

Art des Titelsatzes, und der Leser des fes-

selnd geschriebenen .Heftes hat AnlaB, die

Fragezeichen mitzulesen, die unsichtbar hin-

: C‘lkuﬁenische Profile.

ter solchen Satzen stehen. Aber in einem
Augenblick;, in dem auch die Kirchen des
Okumenischen Rates den Problemen der
sunterentwickelten® Linder mit dem ra-
schen Wandel ihrer politischen, sozialen
und wirtschaftlichen Struktur mit Recht
eine ganz neue Aufmerksamkeit zu schen-
ken beginnen, wird das Biichlein manchem
hochwillkommen sein.

Singet alle Lande! Burckhardthaus-Verlag,
Gelnhausen 1955, 92 S. Geh. 1.25 DM.

Das hiibsche Heft ist ein aus praktischer
Arbeit erwachsener Versuch, geistliches und
weltliches Liedgut mancher Volker mehr-
sprachig nach Art des ,Cantate domino®
zum Gebrauch der &kumenischen Jugend
zusammenzustellen. Méchte es reichlich be-
nutzt werden!

Gestalten der Finen
Kirche in aller Welt. Heft Ill/4, VI/1
und VI/6. Je 24 Seiten. Heimatdienst-
verlag, Berlin. Je —30 DM,

Die neuen Hefte der vielen willkomme-
nen Profile bringen knappe Darstellungen
des Skumenischen Wirkens von Abbé Cou-
turier und Max Josef Metzger, von Visser
't Hooft und Rajah B. Manikam sowie von
Madeleine Barot, Jean M. Fraser und D. T.
Niles. Unter den Verfassern befinden sich
Adolf Freudenberg, Gerhard Brennecke und
Friedrich Siegmund-Schultze.

Ansdiriften der Mitarbeiter:
Generalsekretir Dr. W, A. Visser 't Hooft, Genf, 17 Route de Malagnou / Dr. theoI Sig~
frid Estborn, Jénkoping (Schweden) / Pfarrer Dr. P. Gibler, Niedernjesa iib. Géttingen /
Francis. House, Genf, 17 Route de Malagnou / Ephorus Dr. H. Thimme, Soest (Westf.),
An der Thomékirche / Pfarrer Dr. Erich Thier, Friedewald iib. Betzdorf/Sieg / Prof. Dr.
Dr. Ludolf Miiller, Kiel-Wellingdorf, Wehdenweg 65.
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; ;V\ Lurzer Zzeif rird Die neue (]4ufla5¢ vzrj\-iffeh sein !
geste”en ,-Qie rc:&r:.eiﬂj-:

karte Oer Religionen
und evang. Millionen Oer Erde

Herausgegeben von Prof. D. Martin-Schlunk und Dr. Horst Quiring, in Verbindung

mit international bekannten miséionswissenschaftlichen Fachleuten

" 11 TFarbstufen Format 72 X 112 em, gefalzt in Umschlag DM 7,80, auf Leinen auf-

gezogen mit zwei Stiben DM 17,80

Dazu 17 -Diapositive, mehrfarbig, Serie zu DM 25,50

Was die Karte bietet: Die vergriffene efste
" Auflage dieser Karte, die unter dem Titel
Religions- und Missionskarte der Erde 1951
erschien, ist durch diese’ zweite Auflage
iiberholt. Die vorliegende Karte bringt die
- neuesten Zahlen und Statistiken unter Ver-
-wendung . besserer - graphischer Methoden.
Der verinderten Weltlage wurde Rechnung
getragen, indem; auch der Sikularismus, wo
er massiert auftritt, angedeutet - wurde, Be-

~sondere Beriicksichtigung fanden die evan-.

gelischen Missionen und die aus ihrer Ar-
beit erwachsenen jungen Kirchen. Durch be-
sondere farbige Statistiken sind die An-
gaben iiber einzelne wichtige Gebiete Junger
Kirchen verdeutlicht. Das  religiés so be-
deutsame, durch den MaBstab allerdings
-unscheinbare 'Land Indien ist in einer Ver-
‘groBerung nochmals gezeigt, und hier konnte
auf. die differenzierte Struktur niher ein-
gegangen werden. Der romisch-katholische
Anteil an der Weltmission ist in seinen be-
deutsamen Gebieten gekennzeichnet, ebenso
der Anteil der orthodoxen Kirchen.

Wer die Karte braucht: Das Wagnis und die
Schwierigkeit; ‘eine solche Karte herauszu-
geben, sind groB, und so ist sie die zur Zeit
einzige Karte dieser Art in' der ganzen
Welt geblieben, 'Sie wird gebrauche. zur
schnelleren ' Unterrichtung iiber die Welt
der Religionen, Kirchen und Missionen,
fiir  Schriftleitungen und Dozenten, zum
Unterricht der:Jugend in Kirche, Schule und
Haus. Sie hingt aus bei vielen Missionaren,
Pfarrern und - Predigern, . bei missionarisch
und Skumenisch interessierten Lajen und in -
den Riumen der kirchlichen Werke und
hilfe, den Sinn fiir die weltweite Gemeinde
Christi unter ‘allen Volkern zu ' vertiefen.
Ein Blick auf die Karte zeigt, daf trotz
des erfreulichen Wachstums der Christen-
heit, nur ein knappes Drittel der Welt
Christen sind, und daB die Mission immer

noch am Anfang ihrer Arbeit steht.

Die ‘gefalzte Karte' ermoglicht: sie'auch auf
Reisen ~und’ bei Vortrigen mitzunehmen.

| Die aufgezogene Karte eignet sich beson-

ders gut fiir den Unterricht.

EVANG. MISSIONSVERLAG G.M.B.H. STUTTGART §

/




Haben und Hoffen

Thesen zur 6kumenischen Diskussion?)

Meinem lieben Freunde D. Wilhelm Menn zum dankbaren Gedichtnis
Heinz-Dietrich Wendland

Das ,Haben”, von dem hier zu reden ist, kann weder durch einen psycholo-
gischen noch durch einen philosophischen Begriff der Erfahrung interpretiert oder
begriindet werden. Im Zusammenhange der Skumenischen Diskussion i{iber die
theologische Bedeutung und Legitimitit der christlichen Hoffnung?) kann vielmehr
nur vom ,Haben“ im Sinne des Christusglaubens gesprochen werden, und dieses
+Haben® gibt es nur im Raume der Kirche als der Gemeinde derer, die haben,
indem sie gl aub e n, und glauben, indem sie h o f f e n. Das Haben des Glaubens
muf also theologisch innerhalb der theologischen Gesamtperspektive gesehen wer-
den, die fiir das christliche Denken dadurch entsteht, daf die Gottesherrschaft in
die Welt kommt. Alles ,Haben“ der Gemeinde, des Glaubens, entsteht aus und in
der Begegnung des Menschen mit der kommenden Gottesherrschaft, d. h. aus der
Verkiindigung der Gottesherrschaft, welche die Berufung der Siinder zum Reiche
Gottes ausspricht und ihre Umkehr bewirkt. Nur im Kairos der nahenden Gottes-
herrschaft werden Umkehr, Glauben und Nachfolge mdglich, und nur von diesen
neutestamentlichen Grundbegriffen aus kann das ,Haben“, von dem wir heute
sprechen, richtig verstanden werden, nicht aber diirfen diese Grundbegriffe von
einer mitgebrachten psychologischen oder philosophischen Theorie des Habens als
einer Art von geistigem oder religitsem ,Besitz“ her interpretiert werden.

Das Haben trigt selbst eschatologischen Charakter und kann nur so theologisch
ausgelegt werden. Es ist also nicht méglich, die christliche Existenz sozusagen mit

1) Vorgetragen im Deutschen Okumenischen Studienausschuf zu Heidelberg am
29. 2. 1956.

2) Aus der deutschen Diskussion seien folgende Arbeiten genannt, die unser Thema
berithren: E.Kinder, Grundprobleme christl. Eschatologie (Luthertum, H. 16), Berlin
1955, — Joh.K & rner, Endgeschichtliche Parusieerwartung und Heilsgegenwart im NT
in ihrer Bedeutung fiir eine christl. Eschatologie (Ev. Theol. 14.Jg. 1954, S.177 ff.). —
G.Stdahlin, Die Christushoffnung und die gegenwirtige Welt (Ev. Luth. K.Z., 7.]Jg.
1953, Nr.2, S.19ff.). — T.F. Torrance, Die Eschatologie der Reformation (Ev. Theol.
14.Jg. 1954, S.334 ff.). — H-D. Wendlan d, Die Kirche in der modernen Gesellschaft,
Hamburg 1956, S. 105 ff. (mit Bezug auf die Evanston-Dokumente und die Skumenische
Diskussion).
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Hilfe einer Addition von Haben und Hoffen zu beschreiben. Die Hoffnung ist
nicht etwas, was zu einem anderweitig begriindeten und schon als feste Grofie
vorausgesetzten Haben hinzugefiigt werden kénnte oder miifite. Daher ist auch
der in vielen Erwigungen iiber das Verhiltnis von Glaube und Hoffnung als
Hauptthese anzutreffende Satz: ,Das von Gott in Christus gewirkte Heil ist der
Grund unserer Hoffnung®, fiir den auf Rém. 5,5 und 2.Kor. 5, 5 (mit Recht)
verwiesen wird — die Hoffnung beruht auf Gott als dem Geber des HI Geistes,
auf der Tatsache unserer Rechtfertigung durch Christus —, nur unter d e r Bedin-
cung richtig, daB dies heilschaffende Handeln Gottes in Christus. selbst eschatolo-
gisch verstanden wird, namlich in dem paulinischen Sinne, daB Christus die Aonen-
wende und die Erfallung der Zeit ist (Gal. 4, 4; vel. Mk. 1, 15) oder im Sinne von
Hebr. 1, 2, daB Gott in den letzten Zeiten geredet habe durch den Sohn. So ist
denn die mit Christus beginnende Verwirklichung der eschatologischen VerheiBun-
gen Gottes der Grund unserer christlichen Hoffnung so gut wie der Grund unseres
christlichen Habens. Das Haben ist ein ,eschatologischer” Vorgang; es ist nur mog-
lich unter der Voraussetzung, da der Tag des Heils erschienen ist und die Got-
tesherrschaft nahe herbeikommt. Christus selbst muB als geschichtliche Person und
in seiner geschichtlichen Sendung eschatologisch, als Wende der Weltzeiten, als
Ende des Gesetzes, als Anbruch der Heilszeit, als Abbruch der ‘alten Welt, als
Aufhebung der Zeit des ,Finst®, nimlich des alten Menschen und als Schopfer des
neuen Menschen verstanden werden, und so geschieht dies von den Synoptikern
an quer durch das NT bis zur Prophetie der Apok. Joh. So ist auch seine Auf-
erstehung ein eschatologischer Akt in der Uberwindung des Todes und der Siinde,
als der Anfang der kommenden Auferstehung der Toten (1. Kor. 15, 12 ff.) und
als die Froffnung des ewigen Lebens, nicht aber ein isoliertes Wunder oder Zauber-
kunststiidk, das von der umgebenden Welt des Todes daran verhindert wiirde,
Folsen zu haben. Das ,ich bin gekommen...* (Syn.), das ,ich bin...“ (Joh.)
und die Aussagen iiber das zukiinftige Kommen des Menschensohnes reden von
cinem einzigen Geschehen, das als Ganzes eschatologisch zu verstehen ist, ndmlich
als Fnde d e s Menschen und d er Welt, die Gott nicht will. Es ist darum auch
sinnlos, hier die praesentia salutis gegen die ,Endgeschichte ausspielen zu wol-
len, als wenn sie, nimlich als Kommen des Geistes, der seinerseits wieder nur
das Angeld der neuen Schépfung ist, nicht ganz und gar selber ,Endgeschichte”
wire, die alle Weltzeit zu beenden trachtet, weil ja anders das Heil gar nicht das
ganze und volle Heil, nimlich neue Schdpfung, zu werden vermag. Christus selbst
ist die Einheit von Aorist, Prisens und Futurum des Heils: der Gekommene (ge-
schichtliche Sendung-Kreuz-Auferstehung) ist der Gegenwirtige (Pneuma) und der
zukiinftic Kommende. Hier eins vom anderen trennen zu wollen, hiefle die Erléser-
bedeutung Christi in Frage stellen. Weil Christus aber diese Einheit der ,Heils-
zeiten” ist, kann das Hoffen immer nur zugleich als Haben und das Haben immer
nur zugleich als Hoffen ausgelegt werden.
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Nur wenn wir das Haben in diesem Sinne eschatologisch verstehen, haben wir
das Recht, den Begriff weiter so zu entfalten, daB wir ihn auf die vom NT be-
zeugte Verwirklichung des Heils anwenden.

Dann kann das ,Haben” ausgesagt werden

vom Glauben als dem Glauben an Jesus Christus, den eschatologischen Bringer
des Heils, welcher Glaube selbst Hoffnung ist;
vom Geiste als dem Angeld und Anbruch der Heilsvollendung;

vom ,neuen Sein”, nimlich der neuen Schopfung (2. Kor. 5, 17), welche die
Kinder Gottes, die Gerechtfertigten, darstellen, indem sie zugleich die Miterben
des ewigen Lebens sind, was Gegenwart und Zukunft des Heils zugleich bedeutet
(vel. Rém. 8, 17 u. Gal. 4, 7); {

von dem Empfang der Taufe und des Herrenmahls, welche beide an dem kom-
menden Gottesreiche und dem ewigen Leben Anteil verleihen, indem sie uns mit
Christus vereinigen und zu Gliedern seines Leibes machen, in diesem Sinne also
»eschatologische” Sakramente sind (daher auch weder blofe ,Zeichen” noch ,ma-
gisch” wirkende Weihung oder Speisung);

vom Evangelium oder dem ,Wort vom Reich®, welches, indem es verkiindigt
wird, das Reich Gottes zugleich proklamiert und gegenwirtig macht.

Dies alles sind Gaben und Mittel, mit welchen Gott durch Christus das escha-
tologische Heil erschafft, und insofern selbst eschatologische Wirklichkeiten, in
denen wir die Krifte der kommenden Welt Gottes zu schmecken bekommen
(vgl. Hebr. 6, 5). Wir kénnen sie weder im Sinne der ,realisierten Eschatologie”
(Ch. Dodd) noch auch im Sinne der rein futurischen Eschatologie verstehen, son-.
dern miissen sprechen von dem pneumatischen Geschehen der sich reali-
sierenden, gleichwohl heute und hier, nidmlich in dieser Weltzeit, noch
nicht erfiillten und nocth nicht totalrealisierten Eschata.

Das christliche ,Haben” des Glaubens und der Glaubenden gibt es nurinne r-
halb dieses Geschehens, im Empfangendiirfen, im Sinne des Seins in Christus
und Christi in uns, und zugleich, solange wir noch weltzeitlich Gebundene sind,
in dem Sterben des ,alten“ Menschen. Im Kampfe zwischen Geist und Fleisch
gibt es dies Haben nur fiir die Hoffenden, die in der sehnsiichtigen, angespannten
Erwartung der hertlichen Freiheit der Kinder Gottes leben, nach ihr seufzen und
darunter leiden, daB die mit Christus in seinem Leibe Geeinten zugleich ferne
vom Herrn wandeln (vgl. Rém. 8, 18 ff. u. 2. Kor. 5, 6 ff.). Das christliche Haben
ist demnach das Haben in der Dimension der eschatologischen Existenz, im Pro -
zeB des Vergehens dieses Aions und des Sterbens des alten Menschen, so daB
wir dieses Geschehen erleiden und dadurch aufgerieben werden, ohne doch schon
auf das Gestorbensein und die totale Uberwindung der Welt zuriickblicken oder
uns in eine hohere metaphysische Sphire aus diesem Erleiden des Todes fliichten
zu kdnnen.
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Hieraus konnen nunmehr einige Folgerungen gezogen werden, die der negatl- :
ven Abgrenzung dienen.

Wir konnen das Haben dieser eschatologischen Existenz der glaubenden Ge-
meinde erstens nicht welthaft-empirisch oder welthaft-idea-
listisch verstehen, auch nicht welthaft-historisch; weder also so, als
ob wir besondere kosmische, magische Krifte besifien und iiber diese verfiigen
kénnten im Sinne von ,Macht®, oder als ob wir durch metaphysisches Teilhaben
an der unwandelbaren Welt der Ideen eine geistige Existenz gewdnnen, noch in
dem Sinne, als wiren die ,Giiter” des Glaubens ,habbar” wie geschichtliche Wirk-
lichkeiten, Traditionen, vorgeprigte Lebens- und Denkweisen, die ebenso erleb-
bar, erfahrbar als auch geschichtlich nachweisbar wiren. Weder die kosmische
Magie, noch die Idee, noch die Geschichte macht ‘oder begriindet den Glauben,
die eschatologische Existenz, was aber andererseits keineswegs aufhebt oder aus-
schlieBt, daB der Glaube seinerseits Erfahrungen schafft, Geschichte von Menschen
und Gemeinschaften bildet und umbildet und sich selbst als Erkenntnis des Glau-
bens in Dogma und Theologie expliziert. Dies bedeutet also, daB das Haben der
eschatologischen Existenz keineswegs mit dem Verhiltnis des Nicht-habens zu
reiner, jenseitiger, uns entzogener Transzendenz gleichgesetzt werden darf.

Dies gilt so wenig, daB sich der Glaube im ,Wandel nach dem Geiste” auslest
und realisiert, in der Heiligung sich iibt, daf wir geschaffen sind in Christus zu
guten Werken, da wir in solchen wandeln sollen (Eph. 2, 10). Ebendies Handeln
" und Sich-Verhalten ist durch die eschatolagische Existenz ermdglicht, durch die
Freiheit, die Christus uns erworben hat, die Freiheit von den Verderbensméchten
Siinde, Fleisch und Tod. Das ist eine verborgene Realitit, die sich doch zugleich
an den Tag bringt, in der Erweisung des Geistes und der Kraft, in der Totung der
fleischlichen, sterblichen Glieder, d.h. des alten Menschen (vgl. Kol. 3, 5 ff.). Als
die, die fiir Gott in Jesus Christus leben, kénnen und sollen wir unsere Glieder
zu ,Waffen der Gerechtigkeit” machen (Rém. 6, 11 ff.); Christus ist also die Mg~
lichkeit einer realen Existenz, z. B. im Handeln der Liebe, der Demut, der gegen-
seitigen Unterordnung, des Friedens, kurz, der Frucht des Geistes oder des Lichtes
. (vgl. Gal. 5, 16 ff., Eph. 5, 8—9, wie iiberhaupt alle Parinesen, besonders in den
paulinischen und deuteropaulinischen Briefen, diese Grundtendenz aufweisen). Das
eschatologische ,Haben® — dies soll'in unserem Zusammenhange mit diesen Aus-
fithrungen gemeint sein — ist also nicht eine unsichtbare Geistigkeit, sondern
offenbart sich in guten Werken, die aus dem Geiste und der Liebe geboren sind;
es kann zweitens nie als ein religidser Besitz oder Kapital verstanden werden; es
ist die Bewegung des Handelns der Gemeinde, die aus dem Handeln Gottes ent-
steht, ganz gewiB aber das Geheimnis der ,neuen Schopfung” zur Vorausetzung
hat, die nicht einfach in das aufgeldst werden kann, was der heutige, einseitig
aktualistische, theologische Sprachgebrauch ,Geschehen® oder ,Ereignis” nennt.
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Es hingt mit dem Gesagten ferner zusammen, daB das mystische oder
gnostische MiBverstindnis des Habens ausgeschlossen werden muB:. Der
Glaube ist ja nicht der Riickzug in die zeitlose iiberweltliche Sphire des Ewigen,
des wahren Seins oder der Gottheit. Paulus hat im 1. Kor. den Kampf mit der
korinthischen Gnosis durchgekimpft, die durch das Rithmen ihres Pneumatiker-
Seins das Hoffen aufhebt. Sie wird sowohl durch die Verkiindigung der géttlichen
Licbe (weil sie sich am Nichsten versiindigt) wie der zukiinftigen Gottesherrschaft
und Totenauferstehung zuriickgewiesen: (1. Kor.13. u. 15); ihr ,Haben® wird
ironisiert als die Haltung von Leuten, die meinen, schon im Gottesreiche voll-
stand)g angelangt zu sein, und die elende Leidens-Existenz des Apostels diesem
Haben gegeniibergestellt (1. Kor. 4, 8 ff.; vgl. meine Auslegung im NT Deutsch 7,
6. Aufl. 1954). Es ist wichtig zu sehen, daB mit der Verkiindigung des Evange-
liums auf dem hellenistischen Boden schon die falsche Interpretation des Glaubens
als Haben der Erkenntnis, der mystischen Schau oder des Geist-Besitzes einsetzt.
Der Kampf mit diesen Erscheinungen des fleischlichen Sich-Rithmens begleitet also
die ganze Geschichte' der Kirche seit ihren Anféngen. Spiter hat dies Haben die
Gestalt orthodoxer, beharrender Kirchlichkeit oder pietistischer Subjektivitit oder
der sog. Schwirmerei angenommen, aber im Grunde genommen handelt es sich
immer 'unt denselben falschen Grundsatz, namlich die nicht-eschatologische Aus-
legung des Glaubens, -des Seins in Christus oder um die Abspaltung des Hoffens
vom Haben, so als ob nicht das Haben selbst die Struktur des Hoffens hitte:
Dadurch entstehen die verschiedenen Formen der securitas, die dann noch in
psychologischen, moralischen, rechtlichen Sicherungsversuchen sikularisiert werden
kénnen. Doch wir haben Christus nur sofern Er uns ,hat”, und unser Sein in
Christus ist in der Taufe erdffnet durch ihn. Die Rechtfertigung versetzt in den

. neuen status der Kinder Gottes; alles Haben ist Empfangen-haben, ist Gnade
(1. Kor. 4, 7), was ganz sicher nicht die Realitdt des neuen Seins ausldscht; denn
es werden nicht bloB Berechtigungsscheine ausgeteilt, sondern die ,kaine ktisis*
wird geschaffen (2. Kor. 5,17), was Joh. im Bilde des ,von oben her Gezeugt-
Werdens“ ausgedriickt hat. /

Dies schlieBt in sich, da endlich auch die falsche Form des Nich t- Habens
ausgeschlossen werden muB, nimlich die spétjidisch-apokalypti-
sche, die in der einfachen Scheidung von Jetzt und Dann besteht: Hier gibt es
keine Gegenwart der Siindenvergebung und Rechtfertigung. kein Leben in Chri-
stus, keinen Aorist und kein Prisens des Heils; daher denn auch das Hin- und Her-
gerissenwerden zwischen Heilshoffnung und Anstrengung der Werkgerechtigkeit
im Spitjudentum, Dab Paulus jenseits von Gnosis und Spatjudentum steht, driickt
er z. B, dadurch aus, daB er gleichzeitig die gnostisch-mystische und die apoka-
lyptische Sprache benutzt: Er spricht 2. Kor. 3, 18 (vgl. 4,6) von der prisentischen
Verwandlung durch’ Schau in die doxa Christi und, den zeitgendssischen Dualis-
mus benutzend, von der Hoffnung, die nicht auf das Sichtbare, sondern auf das
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Unsichtbare geht; denn alles Sichtbare ist die zeitliche Sphire des Fleisches, auf
das man sich nicht verlassen darf (vgl. Rom. 8, 24—25; 2. Kor. 4, 18). Zugleich
richtet sich aber sein Blick' auf die kommende Totenauferstehung, auf die Be-
hausung im Himmel, das zukiinftige Verwandelt- oder Uberkleidetwerden und
dergl. mehr (1. Kor. 15; 2. Kor. 5 u. oft).

So gilt: Durch Hoffnung sind wir gerettef (R6m. 8, 24). Oder mit K. Barth:

»Haben wir keine Hoffnung, so haben wir auch keinen Glauben® (KD 1V 2, 366).
Wenn das Haben aber Hoffen ist, so iberschreitet und zerbricht

dasHoffenauchdas Haben, so gewiB das Haben durch den noch ob-
waltenden, wenngleich vergehenden Aion der Siinde und des Todes begrenzt ist.

Die kommende Vollendung, das ,téleion”, wird das Stiickwerk abtun (1. Kor.
13, 8 ff.), wozu — erstaunlich zu héren — sogar Prophetie und Gnosis gehdren!
Sie werden vergehen. Das alles ist ja noch indirekte, spiegelweise Erkenntnis.
Glauben ist nicht Schauen (2. Kor. 5, 7). Das Hoffen aber richtet sich als ver-
langendes Seufzen auf das Kommende, noch nicht Gesehene, auf das neue Leben
der Auferstehung: es ist ausgereckt nach dem eschatologischen Telos, ob es dies
wohl erlangen méchte (Phil. 3, 12 ff.). Die doxa des Herrn, die gegenwiirtig wird
(s. 0.), ist doch zugleich noch nicht gegenwirtig. Der Christ lebt noch im Fleische,
wenngleich nicht mehr nach der Norm und unter der Macht des Fleisches; er ist
deswegen aufs glaubende Hoffen gestellt.

Die Uberschreitung des Habens durch das Hoffen kann auch mit der Kategorie
der zukiinftigen Enthiillun g des noch Verborgenen ausgedriickt werden (z. B.
Kol. 3, 1 ff.). Jedoch ist wohl zu bedenken, daB diese Aussage nicht isoliert wer-
den darf. Es handelt sich nicht darum, daB bloB ein Schleier 'weggezogen werden
konnte von dem, was in Wirklichkeit schon ganz da ist; vielmehr, es bedarf
des zukiinftigen Weltgerichts und der Neuschdpfung, damit die volle Gotteswirk-
lichkeit und Gottesherrschaft erreicht werden kann. Sogar die Christen miissen
sich dem Gericht nach den Werken unterwerfen, und ihre gegenwirtige Verwand- .
lung ist nichts als Anbeginn und Angeld der zukiinftigen. Die eschatologische
Offenbarung steht daher unter dem Zeichen der zweiten oder neuen ,Schép-
fung®, des neuen Himmels und der neuen Erde, in welchen Gottes Gerechtigkeit
wohnt, und wo er herrscht in allen seinen Kreaturen. Die Bilder vom ,neuen
‘Namen® oder dem ,neuen Lied” der endzeitlichen Gemeinde sollen denselben
Tatbestand ausdriicken (Apok.Joh. 21,1 ff.; 2. Petr.3, 13; 1. Kor.15, 23 ff.; Apok.
Joh. 2, 17; 3, 12; 5, 9). Die Kategorie der Enthiillung geniigt also zur Beschreibung
des wirklichen Verhiltnisses zwischen Haben und Hoffen keineswegs; sie muB
durdh die anderen Bilder des NT korrigiert werden. Denn alles Haben ist, wie
wir sahen, nur der eschatologische, erste Durchbruch des Kommenden und Zukiinf-
tigen. Das jetzt noch nicht Verwirklichte ist die entscheidende Gottestat der Zu-
kunft: der ,Sieg” Christi, wie ihn-die Apok. beschreibt, oder die totale Gottes-
herrschaft iiber den Kosmos aller Kreaturen.
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Diese. eschatclogische Dialektik des NT wird durch die heute iibliche Polemik
der Existentialisten gegen die ,Endgeschichte” vollig zerstdrt, und folgerichtiger-
weise kommen diese daher denn auch' in bedrohliche Nihe zur Gnosis. Denn eine
r ein e praesentia salutis, die nicht ,dialektisch” auf die Nicht-Prasenz des Kom-
menden bezogen wire, gibt es im NT nicht, auch nicht bei dem dafiir als Kron-
zeugen angerufenen Ev. Joh. Negativ, aber ebenso notwendig, ist diese Form der
seschatologischen Dialektik“ in Folgendem ausgedriickt: Die ddmonischen Michte,
obzwar schon besiegt durch die Auferstehung des Herrn, miissen noch aus allen
ihren. Weltmacht-Festungen, aus ihrem kosmischen Besitz gestiirzt werden. Nur
von der Prisenz des Heils sprechen, heiit das Dimonische, das Reich des Anti-
christ entwirklichen, und ist darum auch nur eine neue Form der Schwirmerei,
wie paulinisch sie sich gebirden mag. Wegen dieser notwendigen — gerade fiir das
Heil ‘der Gemeinde unumginglich notwendigen — Bezwingung der démonischen
Michte ist das Gehoffte und das zu Erwartende neu! ,Kainds* wird im NT
durchgehend im eschatologischen Sinne gebraucht, wo das Wort theologisch quali-
fiziert ist.

Nunmehr ist noch eine andere Dimension des Habens sichtbar zu machen, die
auch schon im NT in Erscheinung tritt, wenngleich ihre eigentliche Entfaltung
und Wirksamkeit sich erst in dem ganzen von uns , Kirchengeschichte” genannten
Prozef zeigen komnnte. ;

Es geht hier um die Geschichtlichkeit unseres Habens. Was wir von
Gott in Geist und Glauben empfangen, empfangen wir ndmlich durch Wort und
Hand der Menschen. Die Predigt, das Bekenntnis, die Sakramente werden iiber-
liefert; sie sind immer auch Tradition. Die Kirche lebt in einer menschlichen,
irdischen Geschichte des Handelns, des Denkens, der Institutionen usf. Auch sind
Verkiindigung und Glaube begrenzt und artikuliert durch begrenzte geschichtliche
Situationen, durch die begrenzte Lebensdauer, Aufnahmefihigkeit, Sichtweite der
Menschen, die eben Christen in der Welt, im Fleische sind. So gibt es denn nicht
ein e Verkiindigungssprache, nicht ein e Theologie, sondern viele, und eben
dies machen uns die verschiedenen Schichten und Epochen innerhalb des neutesta-
mentlichen Schrifttums iiberaus deutlich. Das NT ist in diesem Sinne selbst schon
Geschichte der Kirche in der Welt, zeitliche Kirche. Die Kirche kann das Evange-
lium nicht anders als geschichtlich weitergeben, sie lebt und steht immer in
ihrem eigenen, geschichtlichen Herkommen in Gestalt der Gottesdienstformen,
in Gestalt der Kirchenordnungen, der jeweiligen Sprache christlicher Frémmigkeit.
Wir alle haben als Glieder der in der Zeit lebenden Kirche einen geschichtlichen
Standort in der Kette der Zeuge;l. Wir konnen seine Begrenztheit kritisch erken-
nen, ihn in der Demut des Glaubens und der Liebe und der Hoffnung relativieren,
¢in fiir die Kirche und ihre Diener hochst notwendiges, heilsames Geschehen, aber
absagen kénnen wir dem geschichtlichen Standort in der Kette der traditio nicht.
Fr bedeutet auch keineswegs nur Begrenztheit und Relativitit; er ist der Ort
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und die Zeit, die uns Gott zugewiesen hat, und in welcher die Glieder der
Kirche jeweils den Auftrag zur Verkiindigung, zur Austeilung der Sakramente, zur
Diakonie der Liebe usw. zu vollzichen haben. Wir kénnen nicht auBerhalb der
Zeit unseres Menschseins verkiindigen. Darum bejaht die Kirche ihr Leben und
ihren Auftrag in der Zeit, der jeweils auszurichten ist an zeitliche Menschen. Des-
wegen sind fiir den Vollzug ihres Auftrages und fiir den Aufbau der Gemeinde
die geschichtlichen Situationen von Bedeutung. Sie vollzieht also ihren missiona-
rischen Angriff auf die Welt immer in solchen Situationen; sie hat einmal den
heidnischen Polytheisten oder Mystiker oder Philosophen vor sich, das andere
Mal den nach-christlichen Menschen der radikalen Weltlichkeit, des Nihilismus,
des Kommunismus usf. Sie dringt in die Welt der Gesellschaft mit ihren verschie-
denartigen politischen Institutionen und sozialen Gefiigen ein; sie entwickelt
daher auch geschichtliche Formen des christlichen Ethos, der Lebensfithrung. -

So tritt die Kirche in der Zeit auf der ganzen Linie in die historische
Christlichkeit (das Christentum) ein (vgl. zu diesem Begriff mein Buch
sDie Kirche in der modernen Gesellschaft”, Hamburg 1956, S. 91 ff.). Glaube,
Liebe und Hoffnung sind nur in der Geschichtlichkeit und Zeitlichkeit moglich.
Diese historische Christlichkeit ist fiir die Kirche immer beides: Segen und Ge-
fahr. Denn sie ist Bergung des Glaubens, Ruf zum Glauben, der von unseren Vi-
tern her an uns ergangen ist, zugleich aber auch Versuchung: niimlich zum-falschen
Haben im Sinne des Sich-Rithmens, das Paulus so radikal bekdmpft hatte, zur
Selbstbehauptung der Kirche in ihrem jeweilizen Gewordensein, z. B. als Volks-
kirche oder als Konfessionskirche. Diese beiden Haltungen fithren immer wieder
zur Aufspaltung der Kirche, zum geistlichen Hochmut und zur trige beharrenden -
Kirchlichkeit, die das Evangelium mit alten kirchlichen Gewohnheiten verwechselt.
~ In solcher historischen Christlichkeit ,haben” wir zahllose Schemata, Uberliefe-
rungen und Gewohnheiten, haben wir fast 2000 Jahre Christentum, was wirklich
auch die Last der Traditionen und die Greisenhaftigkeit des Christentums be-
deutet. Die Geschichte der Kirche als historischer Christlichkeit ist immer ‘eine
Sterbensgeschichte; die man nur ertragen kann, indem man auch der Kirche gegen-
iiber geltend macht: ,Das Alte ist vergangen, siche, Neues ist geworden!”

Das heiBt, daB die Dialektik zwischen dem Haben der historischen Christlich-
keit und der christlichen Hoffnung sichtbar gemacht werden muf. Zwei Negationen
sind vorauszuschicken::

Verschlossen ist uns erstens die Flucht ins Inseits oder Jenseits der Mystik
oder in eine ,unsichtbare” Kirche, in eine geschichtslose Existenz ,reinen” Glau-
bens; : .

zweitens die schwérmerische Flucht in die reine Zukunft und die Verurteilung
der geschichtlich lebenden Kirche als. ,Babel“. Die scheinbare, totale Preisgabe des
geschichtlichen Habens in solchem apokalyptischen Futurismus ist Selbstbetrug.
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Man kann nicht im vorweggenommenen Eschaton existieren; dieser Versuch gerit
zugleich in den Perfektionismus und in die Utopie hinein und verfillt wiederum
der paulinischen Kritik des Rithmens.

Also kann das Haben der Geschichte der Kirche in der Zeit, das Haben der
Kirche als Tradition weder einfach iibersprungen noch ausgelscht werden.

In dieses Dilemma, in dieses Leiden der Kirche an sich selbst, im Sinne der
historischen Christlichkeit, greift nun die Hoffnung ein und zeigt ihre emi-
nente kritische und befreiende Wirkung:

Die Hoffnung s prengt die Last der Geschichte. Das will besagen: Wir tau-
sendfach christlich-erblich Belasteten sind berufen und begnadet, Menschen im
Advent zu sein und zu werden, um den lingst gekommenen, historisch gewor-
denen Christus als den Kommenden zu begreifen. Unser riickwirts gerichteter
Blick wird vorwirts gelenkt, dem Herrn entgegen: ,Sehet auf und erhebet eure .
Haupter, darum daf sich eure Erlgsung naht” (Luk. 21, 28)! Wir werden aus Be-
citzenden zu Nicht-Habenden, zu Wartenden und Hoffenden gemacht. Das hat
aber Kritik an unseren Traditionen zur Folge. Die eschatologische Blickwendung
mud kirchliche und theologische Konsequenzen haben. Sie muf zu neuer Erfassung:
unseres Jetzt in dem Doppelsinne fithren, daB der ,Tag des Heils” sein Licht in
unsere geschichtliche Lage hier und heute sendet. Das aber bedeutet auch den
Willen zur AblésungvomsterbendenChristentum, vonleblosen,
christlichen Geschichtsformen, die heute niemand mehr bewegen und beleben
kénnen.

Als Hoffende tra gen wir aber auch die Last unserer christlichen Geschichte,
wissend um_die Freiheit von der Welt, die wir durch Christus gewonnen haben,
in der Vorfreude des Endes, in der geistlichen Freudigkeit und GewiBheit der Ge-
meinde, der der Apostel zusagt: ,Alles ist euer” (1.Kor. 3, 21 f.), das Gegen-
wirtige und das Zukiinftige ist euer, weil ihr und wenn ihr Christus angehdrt.
Diese Freiheit und Vollmacht dem ganzen Kosmos gegenitber muB auch gegentiber
der Vergangenheit der Kirche in der Welt gelten. Die Kirchengeschichte im gan-
zen kann nicht aus der endzeitlichen Weltsituation herausgenommen werden. Die
historische Christlichkeit kann die Hoffnung nicht aufheben, im Gegenteil, sie
verstirkt das Seufzen und Verlangen nach der endgiiltigen Befreiung und Erls-
sung, nach der Reinigung durch das Gericht Gottes, das auch die tausendfachen
Siinden der Kirche in der Zeit hinwegnimmt. Die historische Christlichkeit vermag
weder die Kraft der Auferstehung des Herrn auszuschalten, noch sein zukiinftiges
Kommen zu verhindern. Die Kirche bleibt immer die Kirche zwischen Ostern und
der Parusie, und dies liBt sie leben, nimlich aus Christus leben, und immer wieder
neu auferstehen mitten unter dem Sterben und im Verwesen der historischen
Christlichkeit. Sie bleibt unter der Verheifung seiner Gegenwart bei ihr alle Tage
bis an der Welt Ende (Mt. 28, 20).
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Diese Gegenwart Christi macht die Vollmacht der Gemeinde aus, die Voll-
macht, Ja zu sagen zu ihrer Geschichtlichkeit, ihrem Sein in der Zeit, Nein zu
. sagen zu allen Formen pervertierter Christlichkeit, zu kimpfen fiir neue Ge-
schichtsformen des Lebens aus dem Glauben, obwohl sie darum weif, daB auch
diese einmal sterben werden. Doch handelt die Gemeinde in der Zuversicht, daB
ihre eigene reformatio fortgehen wird und muB, weil sie den Auferstandenen
zum Herrn hat.

Denn in allen Krisen, in allem notwendigen Sterben des Habens im Sinne der
historischen Christlichkeit erhilt der Auferstandene die Kirche im eschatologischen
~Jetzt” des Heilstages (vgl. 2. Kor. 6, 2). In diesem Jetzt (nyn) sind Haben und
Hoffen vereint. Dieses Jetzt ist das ,Jetzt-schon” des neuen Aion, der Gegenwart
des Reiches Gottes inmitten des ,Jetzt-noch® des alten Aion, dieser Welt (vgl.
dazu Gustav Stdhlin, Art. nyn im Th. W. z. NT. IV). Darum bediirfen wir nicht
der sinnlosen Versuche zur Flucht, zum Aussteigen aus der Zeit. In diesem Jetzt
_ist die Fiille des Geistes, ist Freude und Friede (Rém. 14, 17).

In diesem eschatologischen Jetzt ist das Einmal und Ein-fiir-allemal der Chri-
stusgeschichte, sind Kreuz und Auferstehung gegenwirtiz, in Kraft des Geistes,
darum im Wort, in der Taufe, im Herrenmahl. Von hier aus wire der neutesta-
mentliche Sprachgebrauch des ,échein®, Haben zu verstehen: Man kann Gott
oder den Geist oder Glauben ,haben® (Rém. 8, 9; 1. Joh. 2, 23) oder den Parakle-
ten (1. Joh. 2, 1) oder die Erlgsung (Kol. 1, 14). Der Begriff wird durch das W a s
des Habens qualifiziert; denn man kann auch einen Dimon, einen bdsen Geist
haben. Grund des Habens im Sinne des gliubigen Stehens in der Heils-Gegenwart
ist immer Christus und sein Sieg iiber die Welt.

Gleichwohl bleibt es bei der Paradoxie der christlichen Existenz, daf dem Haben
immer das Nicht-haben als sein Gegeniiber zugeordnet ist; denn Haben kann die
Gemeinde und der Christ immer nur in der Form des Leid en s, und dem Reich-
tum in den Gaben des Geistes korrespondiert die Armut, das Nichts-haben (vgl.
2.Kor. 4, 7 ff.; 6, 4 ff.). Diese Paradoxie gebiert die iiberwindende Hoffnung, in
der wir ,schon“ gerettet sind.

Johannes macht eine andere Seite an solchem Haben deutlich durch seine Rede
vom ,Bleiben in..." Es ist die Treue des Verharrens in Christus, das Festhalten
der Seins-Gemeinschaft mit ihm, wie die Reben am Weinstock sind, die nur so
Frucht bringen kénnen (15, 1 ff.; vgl. 6, 56; 8, 31). Dies Bleiben in Christus hiingt
daran, daf Christus in den Seinigen bleibt. Dies ist, wie Bultmann mit Recht fest-
stellt, weder ein mystisches Verhiltnis zu Christus noch ein kirchlicher Konser-

 vativismus, aber es ist auch mehr als das Festhalten der Glaubensentscheidung, mehr
als die ewige Giiltigkeit der g&ttlichen Heilstat fiir den Glaubenden; es ist die
Weise des neuen Seins in Christus, die sich freilich in den Akten der Glaubens-
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Treue erweisen und bewihren wird (vgl. R. Bultmann, Das Johannesevangelium,
Seite 411 f.).

Abschliefend wollen wir sagen, daB dieses ,Sein® zugleich ein ,Sein-werden®
ist: Wir sind ,jetzt” Gottes Kinder, aber es ist noch nicht erschienen, was wir
sein werden; das Sein ist aber zugleich das Geschehen, das zur eschatologischen
Vollendung fithrt und treibt (vgl. 1. Joh. 3, 2). Von der gegenwirtigen Rechtferti-
gung geht es zur zukiinftigen oder von der Versdhnung durch das Kreuz zur
endzeitlichen Erlésung (Rém. 5, 9—10, 17—21; 8, 14—15 u. 18 ff.). Wir konnen
also das Haben, das Sein und das Bleiben nur in dem Sinne existentiell und ebenso
nur in dem Sinne sakramental oder pneumatisch auslegen, daB wir es im futu-
rischen Sinne eschatologisch verstehen, wodurch ‘wir zu dem Begriff der eschato-
logischen Gegenwart gelangen, die auf die Zukunft der eschatologischen Existenz
im ,téleion” hin entworfen ist. So bleibt es bei der klassischen Zusammenfassung
des Paulus Rém. 8, 24, daf wir ,durch Hoffnung gerettet” sind; so ist die ganze
christliche Existenz in ihrém Haben und Sein als lebendige Hoffnung zu bezeich-
nen; denn Gott hat uns ,neugezeugt zu einer lebendigen Hoffnung durch die Auf-
_erstehung Jesu Christi von den Toten, zu einem unvergéinglichen ... Erbe, das
im Himmel fiir euch aufgehoben ist..., um in der letzten Zeit offenbart zu
werden” (1. Petr. 1, 3 ff.).

Von der Spaltung zur Einheit
Von Leéslie Newbigin’)

Wenn in diesen Vorlesungen irgendein Element ist, das zum Aufbau der Kirche
dienen kann, kann es nur darin liegen, daB wir entwickeln, was in dieser Erkla-
rung gesagt ist: KircheistdasPilgervolk Gottes. Es ist unterwegs,
eilend zu den Enden der Erde, alle Menschen zu bitten: ,Lasset euch versdhnen
mit Gott*, und eilend zum Ende der Zeit, ihren Herrn zu empfangen, der sie zur
Einheit zusammenfiigen wird. Daher kann der Begriff Kirche nie und nimmer in
statischen Formeln ausgedriickt werden, sondern nur in Ausdriicken, die dar-
legen, wozu sie unterwegs ist. Kirche kann nur verstanden werden in einer Sicht,
welche zugleich missionarisch und eschatologisch ist, und nur in solcher Sicht kann
der tote Punkt iiberwunden werden, an dem unsere Skumenische Aussprache an-
gelangt ist.

*) Vorabdruck aus der irlx Kiirze erscheinenden Ulbersetzung seines Buches: The House-
hold of God. Evang. Missionsverlag G.m.b.H. Stuttgart.
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Aber — und dieses ist lebenswichtig — es wird eine L&sung sein, in der Theorie
und Praxis unzertrennlich verbunden sind, nicht eine solche, welche in theoreti-
schen Sitzen allein befriedigend formuliert werden kann. Es gibt eine Art, die
eschatologische Sicht auf unseren gegenwirtigen Verlegenheiten ausruhen zu las-
sen, welche uns von aller Beunruhigung befreit und uns in einer gewissen Selbst-
zufriedenheit erlaubt, uns mit ihnen abzufinden, weil ja doch die Zeit kommt, in
der sie von selbst verschwinden werden. Das ist radikal verkehrte Eschatologie.
Der Sinn dieses gegenwirtigen Zeitalters, zwischen dem Leben des Herrn und
Seiner Wiederkunft, ist der, daf in ihm die Michte und Krifte des kommenden
Aeons am Werk sind, um alle Menschen zu Christus zu ziehen. Wenn die Kirche
es aufgibt, die eine Kirche zu sein, oder wenn sie aufhdrt, missionierende Kirche
zu sein, dann widerspricht sie ihrer eigenen Natur. Andererseits ist die Kirche
nicht einfach zu definieren als das, was sie ist, als vielmehr durch das Ziel, auf
das hin sie sich bewegt, die Kraft dessen, der jetzt in der Kirche am Werk ist, die
Macht des Heiligen Geistes, welcher ist das Unterpfand des Erbes, das noch immer
enthillt werden muB. Wenn man sagt, da der tote Punkt, an dem das Skume-
nische Gespriich angelangt ist, erst in missionarischer und eschatologischer Sicht
iiberwunden werden kann, so ist das nur wahr, wenn man versteht, daB diese
Sicht einen neuen Gehorsam bedeutet und ein neues Erfiilltsein durch den Heili-
gen Geist. Solche Sicht ist vom Arbeitseinsatz nicht zu trennen, und dieser Einsatz
muB sich sowohl auf die Mission als auf die Einheit ausrichten lassen, denn beides
sind lediglich zwei Seiten des einen Werkes des Geistes. —

Wenn wir dem beistimmen, daff die Kirche auf Erden die sichtbare K&rperschaft
derer ist, welche Gott in die Nachfolge Seines Sohnes berufen hat, dann erhebt
sich die Frage: Wo kann diese Korperschaft gefunden werden? Wir wissen, wie
es am ersten Pfingsttage gewesen ist. Sie war in Jerusalem. Aber wo ist sie heute?
Durch welche Zeichen oder Taten kann eine Gemeinde heute mit Recht behaupten,
daf sie die Kirche Gottes ist? Wir stimmen alle darin iiberein, daB die Kirche
geschaffen wird durch Gottes Erldsungswerk in Jesu Christo, Seine Menschwer-
dung, Leben, Tod, Auferstehung, Himmelfahrt, Sein Sitzen zur Rechten des Vaters
und die Gabe des HI. Geistes. Aber wie werden wir, die den spiteren Geschlech-
tern angehdren, der Erldsung teilhaft? Auf welche Weise werden wir
Christoeinverleibt? Das ist die Frage, mit der wir es im letzten Grunde
zu tun haben.

Ich denke, daff darauf dreierlei zu antworten ist: Die erste Antwort ist kurz
gesagt diese: Wir werden in Christo einverleibt dadurch, daf wir das Evangelium
héren und glauben. Die zweite: Dafl wir Thm einverleibt werden durch die sakra-
mentale Teilnahme am Leben der geschichtlich fortbestehenden Kirche. Die dritte
endlich: DaB wir einverleibt werden dadurch, daB wir den Heiligen Geist empfan-
gen und in ihm bleiben.
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Wenn jemand die drei Aussagen in dieser einfachen Art formuliert hat, wird
sogleich deutlich, daB sie weit davon entfernt sind, sich gegenseitig auszuschliefien,
daB nur sehr wenige Christen die Wahrheit einer jeden von ihnen bestrziten wiir-
den, und daf es viele Mdglichkeiten gibt, diesen Sitzen gerecht zu werden. Nichts-
destoweniger glauben wir, daB wir am besten an unser Problem herankommen
werden, wenn wir jede dieser drei Thesen fiir sich betrachten.

Der klassische Protestantismus, zumal in seiner lutherischen Gestalt, mifit den
Sakramenten eine hohe Bedeutung zu. Aber der gréfBere Nachdruck liegt auf dem
Glauben, und der Glaube kommt aus dem Hoéren, deshalb nimmt die Kanzel eine
Sonderstellung in der kirchlichen Ausstattung ein. Fr spricht ja freilich auch vom
Heiligen Geist, aber er tut das mit Zdgern. Er ist allem Enthusiasmus abhold und
lehnt es ab, der Forderung nach ,geistlichen Erfahrungen® Raum zu geben. Katho-
lische*) Haltung hilt die Predigt in hohen Ehren und anerkennt die Notwendig-
keit des Glaubens, aber sie sieht das Zentrum religidsen Lebens eher in den
Sakramenten als in der Predigt. Sie anerkennt eine tatsichliche Einwirkung des
Heiligen Geistes zur Heiligung des Glaubigen, legt aber das Gewicht dabei auf
die ununterbrochene, sakramentale Amtsordnung der Kirche. Der dritte Typus,
fiir den es schwer fillt, eine passende Bezeichnung zu finden, anerkennt den Wert
von Predigt und Sakrament, beurteilt sie jedoch auf Grund erfahrener Auswir-
kungen und ist nicht interessiert an Fragen der geschichtlichen Kontinuitdt. —

Katholizismus wie orthodoxer Protestantismus, so tief sie voneinander verschie-
den sein mdgen, haben doch das eine gemeinsam, daf sie besonderes Gewicht auf
die Werte legen, welche im Christentum gegeben werden und unaufgebbar sind.
Fiir den Katholizismus ist das vor allem die Struktur der Kirche, fiir den Protestan-
tismus seine ihm aufgetragene Botschaft. Nun ist es aber unerldflich, sich der Er- °
kenntnis nicht zu verschlieBen, daB es einen dritten Strom christlicher Erkenntnis
gibt, welcher sich zwar in vielen Punkten mit den erwihnten eng berithrt, den-
noch seine besondere Art hat und bewahrt. Es ist darum wichtig, das zu sehen,
weil dieser Strom gegenwirtig cher auBerhalb als innerhalb der Skumenischen
Bewegung seinen Lauf nimmt. Er hat damit einen ungeniigenden Anteil an dem
theologischen Gespriich gehabt, das diese Bewegung immerhin ermdglicht hat.

Es sei kurz und vorliufig gesagt, was diese dritte Bewegung kennzeichnet. Es
ist die Uberzeugung, daB christliches Leben darin wurzelt, daf die Gegenwart und
Macht des Heiligen Geistes heute erfahren wird, dab weder Reinheit der Lehre
noch Fehlerlosigkeit der Amtsnachfolge jenes ersetzen kénnen, daB eine tibertrie-
bene Bewertung dieser unveriinderlichen Elemente im Evangelium, worauf ortho-
doxer Katholizismus wie Protestantismus das Hauptgewicht legen, gar leicht und

*) Es ist deutlich, daB ich in diesem Buch die Worte ,Protestant” und s Katholik® in
einem umfassenden Sinn verwende, um die beiden Standpunkte zu kennzeichnen, die in
der gegenwirtigen dkumenischen Diskussion zur Darstellung kommen, und daB das Wort
katholisch® hier nicht wie in den Glaubensbekenntnissen gebraucht wird.
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oft genug tatsichlich zu einem Kirchengebilde fithren kénnen, welches eher eine
bloBe Schale ist, welches wohl die Gestalt einer Kirche hat, nicht aber deren
Ieben. Wenn wir die Frage beantworten sollen: , Wo ist die Kirche?”, miissen wir
zuvor fragen, wo ist der Heilige Geist als mit Macht gegenwirtig erkennbar? Die

. zu dieser Bewegung christlichen Glaubens und Lebens Gehérigen stellen sowohl
dem orthodoxen Protestanten wie dem Katholiken gleicherweise die Frage, welche
George Fox an Margaret Fell gerichtet hat: ,Was hat jemand mit der Schrift zu
tun, wenn er. nicht zu dem Geist kommt, der sie hervorgebracht hat? Thr sagt:
Christus sagt das, die Apostel jenes, aber was kannst denn du sagen?” Diese
Worte erinnern an jene frithere und grimmigere Frage: Ich kenne Jesus, ich kenne
Paulus, aber wer bist denn du?

Ich gebe zu, daff es nicht leicht ist, den Vertretern dieser Richtung einen gemein-
samen Namen zu geben, und es mdchte sich daraus ergeben, eine besondere Dar-
stellung derselben rechtfertige sich nicht. Andererseits aber, wenn sie schon mit
Katholizismus wie mit Protestantismus in vielem iibereinstimmt, so ist ihre Be-
sonderheit datin ersichtlich, daf sie bald mit dem Katholizismus gegen den Prote-
stantismus, bald umgekehrt mit dem letzten gegen den ersten iibereinstimmt. Ein
sprechendes Beispiel fiir das zweite ist die Art, wie wenig Wichtigkeit der sicht-
baren Ordnung, dem Aufbau der Kirche zuerkannt wird. Als Beispiel fiir jenes sei
verwiesen auf den Nachdruck, mit dem das Leben aus dem Geiste als erfahrene
und erlebte Wirklichkeit bezeichnet wird, welche geradezu eine seinsmifige Ver-
wandlung des Gliubigen einschlieBt. Da ich Besseres nicht zur Hand habe, schlage
ich vor, diesen Typus christlichen Glaubens und Lebens als ,pfingstlich” zu be-
zeichnen. —

Aus dem Gesagten erhellt, daB ich von der Notwendigkeit iiberzeugt bin, den
katholisch-protestantischen Dualismus, der das dkumenische Gesprich bisher ge-
kennzeichnet hat, der Kritik und Erweiterung von dem ,pfingstlichen Gesichts-
punkt® aus zu unterwerfen; das Gesprich miifte somit dreipolig werden. Natiir-,
lich ist von diesem Gesichtspunkt gesehen der katholisch-protestantische Dualismus
falsch. Das Wesen dieses Dilemmas liegt, kurz gesagt, darin, daB in der Kirche,
wie wir sie kennen, Botschaft und Leben auseinandergehalten werden und sich
die Frage erhebt: welches ist grundlegend? Diese Scheidung ist an sich schon
Siinde. In unserem Herrn Christus ist davon nichts sichtbar. Er selbst ist die
Botschaft, denn Er ist' das Fleisch gewordene Wort. In Thm ist Wort und Tat,
Botschaft und Leben eins. Als Er Seine Apostel in die Welt sandte, sprach Er:
Wie Mich Mein Vater sandte, also sende Ich euch.” Sie sollten die Weiterfithrung
Seines eigenen erlésenden Auftrages, Seine Reprisentanten im tiefen Sinn des
hebriischen ,Schaliach® sein, indem sie der Welt gegeniiber Seine Vollmacht zu
heilen und zu vergeben besitzen und ausiiben sollten. Das ist der Kern katho-
lischer Uberzeugung, dafB die Kirche wesentlich Fortfithrung des Christo gegebenen
Auftrages in der Welt ist. Aber der Herr hat Seinen Aposteln auch gesagt: ,Thr
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sollt Meine Zeugen sein.” Darin liegt die unaufhebbare Bedeutung des Protestan-
tismus. Wenn schon die Kirche die Mission Christi fortsetzen soll, so sind in ihr
,Sein® und ,Botschaft” nicht ein und dasselbe. Es geniigt nicht, daB sie auf sich
hinweisend erkldrt: Hier ist der Leib des Christus. Sie mufl von sich weg auf den
weisen, der allein Richter und Heiland ist, beides, in der Kirche wie in der Welt.
Und doch ist die Kirche nicht nur der Zeuge, der auf Christus verweist. Sie ist
zugleich der Leib des Christus. Sie ist nicht bloB der Botschafter, der vom gdtt-
lichen Erlésungswerk Bericht gibt, sie ist selbst die Trigerin der vergebenden
Gnade Gottes. Sie ist selbst Trigerin von Gottes erlsender Gnade, selbst ein
Teil der Heilsgeschichte, welche das Gewicht ihrer Botschaft ausmacht.

Wir haben bereits gesehen, welche Entstellung unvermeidlich wird, wenn wir
das eine dieser beiden Elemente segen das andere ausspielen wollen, indem wir
ihm den absoluten Vorrang vor dem anderen zusprechen. Einerseits wird die
Kirche verstanden als Trigerin apostolischen Zeugnisses: wo die reine Lehre ist,
da ist die Kirche. Das Endergebnis ist, daB man sie definiert wie im orthodoxen
Luthertum in Worten der Zustimmung zu bestimmten, formulierten Lehren. Auf
der andern Seite wird sie gesehen als Fortsetzung des Apostolates: wo die ,apo-
stolische Sukzession“ ist, da ist die Kirche. Das Endergebnis ist, daf man die
Kirche versteht als Korperschaft, welche sich selbst durch gesetzliche Mittel am
Leben erhilt; die ,giiltig” sind, weil sie die Stellvertreter des abwesenden Herrn
sind. In beiden Fillen wird die Kirche eine Grofe, welche in rein natiirliche
Kategorien und Begriffe gefat werden kann. Natiirlich mag es gegebenenfalls
Meinungsverschiedenheiten geben, aber im Grundsatz kann die Frage, ob man die
Einheit und Reinheit der Lehre gewahrt habe oder ob die Kontinuitit der Amts-_
nachfolge gewahrt worden sei, von irgendeiner Gerichtsinstanz nach gewdhnlichen
Rechtserundsitzen beantwortet werden. Die Frage: Wo ist die Kirche? kann auf
Grund dieser Voraussetzungen geldst werden, gleichviel, ob der Heilige Geist
anwesend ist oder nicht, ohne Bezugnahme auf jene Unterscheidung .der Geister,
die des Heiligen Geistes besondere Gabe ist. Der Apostel stellte den Anhingern
Apollos die eine Frage: ,Habt ihr, als ihr gliaubig wurdet, den Heiligen Geist emp-
fangen?” und erhielt eine eindeutige Antwort. Seine modernen Nachfolger sind
geneigter zu fragen: ,Glaubt ihr genau, was wir lehren?” oder ,Sind die Hinde,
welche euch aufgelegt wurden, unsere Hinde?” Wenn die Antwort befriedigend
ausfalle, ist man bereit, sie zu versichern, daB sie den Heiligen Geist empfingen,
audh wenn sie von ihm nichts wissen. Es liegt cine ganze Welt zwischen diesen
beiden Haltungen.

Die Einheit der Kirche kann daher nicht einfach darm gesucht werden, daB der
Gegensatz katholisch—protestantisch iiberwunden wird, wie wir ihn vereinfachend
formulierten. Es gibt noch eine dritte Haltung, welche beide gleicherweise zu ver-

" gessen geneigt waren. Als der auferstandene Herr der Kirche ihr die apostolische
Mission iibertrug und sie bevollmichtigte, Seine Mission fortzusetzen, lag der
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eigentliche Kern jener Handlung in der Verleihung des Heiligen Geistes. ,Friede
sei mit euch! Gleichwie der Vater Mich gesandt hat, so sende ich euch. Und
als Er das gesagt hatte, hauchte er sie an und sprach: Nehmet hin den Heiligen
Geist. Welchen ihr die Siinden vergebet, denen sind sie vergeben, welchen ihr sie
behaltet, denen sind sie behalten” (Joh. 20,21—23). Als die mit dem Heiligen
Geist Gesalbten sind sie Triger Seines Auftrages, und nicht anders. In genau der-
selben Weise ist der Auftrag, Seine Zeugen zu sein, untrennbar an den Empfang
des Heiligen Geistes gebunden: ,Ihr werdet die Kraft des Heiligen Geistes emp-
fangen und Meine Zeugen sein” (Apg. 1, 8). Tatsdchlich ist, wie wir bereits ge-
sehen haben, der Heilige Geist selbst der erste und mafgebende Zeuge, und es ist
lediglich seine Gegenwart in den Jiingern, welche es ihnen erméglicht, in Wahrheit
Seine Zeugen zu sein.

Alles Denken iiber die Kirche muf in [hm seinen Anfang nehmen, in dem Sein
und Botschaft eins sind — im Fleisch gewordenen Wort. Das ist fiir das Sein der
Kirche fiir immer mafigebend. Auch in der Kirche miifite Botschaft und Sein alle-
zeit ein und dasselbe sein. Doch weil die Siinde sie voneinander geschieden hat,
kann es niemals geniigen, an dem einen oder dem andern festzuhalten. Die Kirche
miifite aufs engste sich zu beiden halten. Sie kann doch nicht die zentrale Wahr-
heit, sei es des Katholizismus, sei es des Protestantismus, preisgeben. Aber wenn
wir dem schon zustimmen, so ist ein drittes Lebenswichtiges nicht gesagt. Es ist
tatsichlich das Wesentliche ungesagt, denn die Kirche lebt ‘nicht davon, daB sie
der ihr aufgetragenen Botschaft treu bleibt oder daf sie in der Gemeinschaft mit
den Aposteln besteht. Sie lebt aus den Lebenskriften des Gottlichen Geistes. Durch
den Heiligen Geist ward das Wort Fleisch aus der Jungfrau Maria. Es ist ebenfalls
durch den Heiligen Geist, da es nun einen neuen Leib bekam, in den nur der
Heilige Geist uns einpflanzen kann. Es geschieht daher nur durch die Lebensmacht
desselben Heiligen' Geistes, daB wir in der apostolischen Amtsnachfolge bleiben
oder das Zeugnis von Seiner Gnade ablegen koénnen. Alles, was ohne lhn

- unternommen wird, ist verkehrt, blofe Schale, wohl die Gestalt der Kirche dar-
stellend, ohne ihr Leben zu leben. Wir miissen der Tatsache ins Auge sehen, daf
es dergleichen geben kann: dafl eine Kdrperschaft alle dufieren Kennzeichen einer
Kirche tragen und die reine Lehre der Kirche verkiindigen kann, und doch ist sie
tot. Andererseits verleiht derselbe Heilige Geist Sein eigenes Leben Korperschaf-
ten, denen in gewissem Mafie und in bestimmter Art und Weise die Fiille dessen
abgeht, was die wahre Ordnung und Botschaft der Kirche ausmacht. Wenn nun aber
solches geschieht, daB wir offenkundigen Zeichen der Gegenwart des Heiligen
Geistes gegeniiberstehen, dann diirfen wir nur, wie die Apostel es taten, das an-
erkennen. , W.r miissen dann schweigen und Gott die Ehre geben® (Apg.11, 18;
vgl. 15, 12). Hier gibt es kein Entlaufen, kein Gerede von ,Entgegenkommen, zu
dem wir nicht verpflichtet sind“, als kdnnten wir die Gegenwart des Heiligen -

. Geistes durchaus bejahen, daneben aber volle christliche Gemeinschaft ablehnen —
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als wiren unsere Kirchenordnungen wichtiger als Gottes Ordnungen. Wo ,Gott
keinen Unterschied machte® (Apg. 15, 9), da haben wir nicht das Recht, Unter-
schiede zu machen. Die Gott bestitigt hat, diirfen wir nicht verwerfen, ohne Ihn
zu entehren. —

Die moderne, Skumenische Bewegung war bis jetzt hauptsichlich Ort der Be-
gegnung der katholischen und protestantischen Auspriagungen christlichen Glaubens
und Lebens. Was wir die pfingstliche Gestalt genannt haben, ist weithin aufer
Betracht geblieben. Wir sprachen schon die Uberzeugung aus, daf deren Beitrag
unentbehrlich ist, wenn die Skumenische Bewegung ihre Frucht bringen soll. Daft
dieser Beitrag ausblieb — wenn auch von einer vélligen Abwesenheit dieser Kreise
nicht gesprochen werden darf —, dafiir miissen sich die Kirchen, die in der Bewegung
stehen, schon einen Tadel gefallen lassen. Sie waren zu wenig gewillt, der radi-
kalen Kritik ihres Lebens standzuhalten, der sie sich hitten aussetzen miissen.
Sie waren oft zufrieden, wenn man sie aus ihrem vergangenen Ruhm leben lief,
und waren zu sehr zu Hause in dieser Welt.

Aber es muB offen gesagt werden, daB eine schwere Verantwortung auf der
andern Seite liegt. Die Jahrzehnte, welche Zeugen des Aufstiegs der Skumenischen
Bewegung gewesen sind, mufiten ebenso erleben, daB eine Unzahl von Gruppen
entstand, die sich als die ausschlieflichen Besitzer des Heiligen Geistes ausgaben
und sich darum von ihren Mitchristen absonderten. Die Zunahme wahrer Liebe
zwischen den groflen Konfessionen, welche den Kern der Christenheit bilden,
fand ihr Gegenstiick in der Zunahme einer boshaften und heftigen Fehde von
Lieblosigkeit in den Flankenbewegungen. Die Propaganda dieser Organisationen
gegen die okumenische Bewegung ist vielfach gekennzeichnet durch eine derart
aufdringliche Selbstgerechtigkeit und véllige Verleugnung aller christlichen Liebe,
daB man in Versuchung geriit, an allen diesen zu verzweifeln. Aber wir diirfen dieser
Versuchung nicht nachgeben, weil wir innerhalb dieser selben Kreise echte Beweise
der Gegenwart des Heiligen Geistes finden und obendrein solche Bezeugungen der
Wahrheit, wovon die herkémmlich als Protestanten oder Katholiken Bezeichneten
noch zu lernen haben. Wir miissen zugeben, daB wir ohne sie nicht zum Ziel
kommen kénnen. Wir miissen daher diesen Briidern die Zusicherung geben, daB
wir willig sind, von ihnen zu lernen in der Gemeinschaft der Skumenischen Be-
‘wegung. Gleichzeitig aber miissen wir ihnen die Werte bezeugen, welche der Hei-
lige Geist uns gelehrt hat. Wir miissen sie bitten, die offenbaren Beweise von der
Titigkeit des Heiligen Geistes innerhalb der Skumenischen Bewegung zu beachten
und anzuerkennen, insbesondere das Wachstum in der. Liebe da, wo sie ehedem
beinahe vollig fehlte. Wir miissen ihnen sagen, dafl sie, wenn sie mit uns in das
Skumenische Gesprich eintreten, in keiner Weise irgendeine ihrer Sonderiiberzeu-
gungen preisgeben miissen, vielmehr lediglich uns als Mit-Christen anerkennen
sollten, welche mit ihnen Anteil haben an demselben Geist —, auch wenn wir
irren sollten. Wir miissen sie ersuchen zu bedenken, ob sie nicht gegen den
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Heiligen Geist, den sie in sich haben, siindigen gerade damit, daf sie alle Ge-
meinschaft mit uns von sich weisen, und ob nicht die Treue gegen den, der ihr
und auch unser Herr ist, unbedingt erfordere, daB wir Einigkeit unter uns er-
streben.

Gleichzeitig aber miissen w ir willig sein zu lernen. In den jiingsten katholisch-
protestantischen Gesprichen, welche an einem toten Punkt angekommen zu sein
scheinen, ist des Ofteren ausgesprochen worden, nur ein neues Verstindnis der
Lehre vom Heiligen Geist konne den Weg vorwirts frei machen. Aber die Er-
leuchtung, deren es bedarf, wird sich niemals als Ergebnis eines rein akademischen,
theologischen Gespriches einstellen. Ist es undenkbar, da die grofien Kirchen von
katholischem und protestantischem Typus die Demut aufbringen, jene Erleuchtung
zu empfangen, indem sie in Gemeinschaft treten mit den Briidern des ,pfingst-
lichen” Typus in allen seinen Spielarten? Bis jetzt haben sie ja kaum irgendwelche
christliche Gemeinschaft. Die Kluft, welche diese Kreise von der Skumenischen
Bewegung iiberhaupt scheidet, ist das Kennzeichen fiir die Fehler von hitben und
von driiben, und vielleicht wird ein entschlossener Versuch, diese Kluft zu iiber-
briicken, die erste Bedingung zu weiterem Vorankommen sein. —

Wenn unser Grundgedanke richtig ist, so haben wir die Kirche zu verstehen
in der Perspektive eines echten Eschaton, darauf wir warten in Glaube und
Hoffnung, als die noch immer verwickelt sind in diese. siindhafte Welt und nur
von Gottes Erbarmen leben. Wenn wir in dieser Weise ein wirkliches Ende an-
nehmen, so wird das heifien, daf die Dimension der Zeit eine Wirklichkeit inner-
halb des Lebens der Kirche ist und daBl wir von einer Kirche nicht nur erfragen
miissen, was sie sei, sondern was aus ihr werde. Wenn wir uns annehmen sollen,
wie wir sind, heift das noch lange nicht, daB wir uns so sein lassen sollen, wie
wir sind. Es ist vielmehr der Beginn einer Entwicklung in gegenseitiger Zurecht-
weisung, in der wir uns einander in Liebe die Wahrheit sagen, was freilich so
lange unmoglich sein wird, als wir einander nicht als Briider anerkennen. Wenn
nimlich Kirche nur aus' Seinem Erbarmen lebt, so kann sie nur leben, um Seinen
Willen zu tun, und Er hat uns geniigend Erkenntnis Seines Willens geschenkt.
Er will, daB wir Seine Zeugen sein sollen bis an die duBersten Enden der Erde, das
Evangelium verkiindigen und die machtvollen Werke Seines Reiches tun, daf wir
die Vélker taufen und die Menschen in die eine Bruderschaft bringen, deren sicht-
barer Mittelpunkt das Sakrament ist, in dem wir Seines Auferstehungslebens teil-
haft sind und Seinen Tod verkiindigen, bis daff Er kommt. Es gibt keine Kérper-
schaft von Christen, welche nicht in dieser oder jener Weise von diesem Seinem
Willen abgewichen wire. Wir haben allzulang unsere Kraft vergeudet in gegen-
seitiger Anklage und Selbstverteidigung, auf Grund von dem, was die Kirchen
sind. Es ist gewiB an der Zeit fiir uns, daff wir einander in buBfertiger Bereit-
schaft begegnen, anzuerkennen und zuzugeben, dafl wir es alle haben fehlen lassen
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an dem, was Kirche sein miiBte. Auf Grund dessen, was wir sin d, kann niemand
von uns behaupten das zu besitzen, was zum W e s e n der Kirche unerlalich ist.

Das ist in Wahrheit unsere Lage. Es mag eine Zeit in unserer Skumenischen
Bewegung gegeben haben, da wurde als allen genehme Losung vorgeschlagen:
,Alle haben gewonnen, und alle sollen primiiert werden.“ Es ist in Wahrheit das
genaue Gegenteil, daB wir zugestchen miissen: ,Sie sind alle abgewichen und sind
alle untauglich geworden.” Unser Treffpunkt wird nicht der Ort sein, wo wir in
Gemiitlichkeit erkliren: LaBt das Vergangene begraben sein! Er kann nichts
anderes sein als die BuBbank, wo allein der Herr Christus uns begegnet, der Ort,
an dem wir wissen, daB wir Siinder vor Gott sind. Nichts von dem; was die
Kirche ist, vermag uns Sicherheit zu geben. Der Grund unserer Sicherheit ist
allein das Erbarmen Christi, der Seine Kirche beruft, daf sie Seine glorreiche
Braut sei, ohne Flecken und Runzeln oder dergleichen. Keiner von uns hat einen
Standort auBer diesem einen, den dieses Frbarmens. Das Zeichen unserer Berufung
wird bestimmt darin liegen, daB wir vorwirts blicken und vorwirts eilen; das
wird eine Art Antwort auf die Gnade Gottes sein, der die Toten erweckt und
deén Dingen, die nicht sind, ruft, daf sie seien, ein Entschluf, mit allem Richten
dartiber, was wir sind, ein Ende zu machen und dafiir einander zu erbauen in
Glaube, Hoffnung und Liebe, wozu Er uns berufen hat.

Okumenifche Jugendarbeit in Bayern
Von Else Miiller
Referat bei der ckumenischen Arbeitstagung in Heilsbronn 1956

Bei der Riickschau auf die Entwicklung der dkumenischen Bewegung unter den
Gliedern der bayerischen Jungen Gemeinde wird das Staunen groB, wie da aus
kleinen, unscheinbaren und oft recht privaten Anfingen etwas gewachsen ist, das
mehr und mehr unsere ganze Jugendarbeit zu prigen beginnt.

Als uns 19471949 von der Jugendabteilung des Okumenischen Rates der
- Kirchen ein amerikanischer ;Fraternal Fieldworker” geschickt wurde, waren wir

dankbar, daB hier ein Amerikaner kam, um zu lernen, und nicht, wie viele, um zu
" lehren. Er nahin an vielen Veranstaltungen teil; aber der Boden war noch nicht
bereit genug, daB daraus etwas Neues bis in die Jugendkreise hineindrang.

Das geschah erst, als 1950 der zweite Fieldworker, Pfarrer William Graffam, auf
Anraten Genfs in Oberammergau eine Okumenische Mittelstelle einrichtete. Es war
wirklich ein sehr bescheidener Anfang, als wir da im Keller-Gemeinderaum der
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dortigen evangelischen Kirche die Méglichkeit schufen, daB sich Christen der ver-
schiedensten Linder und Denominationen iiber einer Tasse Tee am spiten Abend
noch austauschen konnten. Wir hitten niemals gedacht, daB dieses Angebot so gro-
flen Anklang finden wiirde. Eine grofie Landkarte mit kleinen Stecknadeln zeigte
am Ende dieser drei Monate, da§ Christen aus mindestens 50 verschiedenen Lindern
dagewesen waren, und das kleine bescheidene Gistebuch mit seinen fast 3000 Na-
men gibt heute noch ein wenig Zeugnis von diesen Begegnungen. Das aber, was
eigentlich an echter Begegnung und echtem Gesprich geschah, 14Bt sich nicht in
einem Aufsatz darstellen. Es brachen so viele Fragen auf, die der ganzen Christen-
heit auf den Nigeln brennen, und die sehr oft in die eine Frage einmiindeten:
,Wie kénnen wir einander helfen, daf das Zeugnis von dem lebendigen und sein
Reich auch heute noch bauenden Jesus Christus weiter in unser Land und auch in
die anderen Linder dringt?“ Dabei merkten wir gar oft, wie schwer es. ist, den
anderen in seiner Grundhaltung zu verstehen.

Nach anderthalb Monaten kam immer mehr der Wunsch nach einem gemeinsamen
Skumenischen Gottesdienst anstelle der sonst allabendlichen kurzen Gottesdienste
auf, die getrennt nach Sprachen und Konfessionen gehalten worden waren. Wir
haben ihn zu erfiillen versucht, und eine junge Australierin faBte das, was sie so
erlebte, in den Satz zusammen: ,Im Passionsspiel erlebte ich Karfreitag, — im
Gottesdienst Ostern, d. h. dafl Christus wirklich auferstanden ist, — und jetzt hier
bei euch erlebe ich Pfingsten”. :

Viele der Besucher baten am Ende ihres dreitigicen Aufenthaltes, wir mochten
diesen Austausch doch weitergehen lassen. Und so kam es, daB wir den Mut faBten,
im Jahr darauf einige dieser neugewonnenen Freunde zu uns einzuladen. Seitdem
geht der Austausch weiter, und die Kartei mit den Namen derer, die schon einmal
bei uns waren oder uns zu sich eingeladen haben, wichst von Jahr zu Jahr.

Inzwischen hat sich ein Programm verschiedener Unternehmungen entwickelt, das
nun auch nach der Riickkehr von Pfarrer Graffam nach den USA weitergeht. Organi-
satorisch wird diese Arbeit vom Evangelischen Jugendwerk in Bayern getragen, aber
ganz praktisch spiliren wir mehr und mehr, daf hier ein Kreis von eétwa 100 jungen
Leuten aus den verschiedensten Lebenskreisen und Berufen herangewachsen ist, der
sich fiir das Weiterwachsen des Skumenischen Gedankens verantwortlich weiff. Es
ist das ein Kreis von 18—-30jihrigen jungen Menschen beiderlei Geschlechts, der
diese Verantwortung ganz bewuft in den Gemeinden zu leben versucht.

Denn hier ist ein ganz wesentlicher Punkt, der uns sehr am Herzen liegt, daB
nimlich nicht eine Schar von Geniefern heranwiichst, die sich nur noch an dem reiz-
vollen Beisammensein verschiedensprachiger Gruppen erfreuen kénnen, sondern
dafl wir in der Begegnung mit anderen Vélkern und Glaubenshaltungen lernen, uns
selbst klarer zu sehen und mehr und mehr die Verantwortung fiir die Kirche Christi,
zu der ja auch unsere oft recht kleine und drmliche Gemeinde gehért, tragen zu
lernen. ‘ ‘
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Dazu dienen die alljihrlichen Studienreisen von 10—15 Pfarrern und Jugend-
leitern aus unseren Reihen zu englischen und neuerdings auch schwedischen Ge-
meinden. In 14tigigem Besuch sucht die Gruppe die besonderen Fragen dieser
anderen Gemeinden kennenzulernen, und es hat sich gezeigt, daff dabei positiv wie
negativ so manche Bereicherung fiir die eigene Gemeinde erwachsen ist. Die Reise
wird immer von den Teilnehmern finanziert, wihrend der Aufenthalt meistens,
dank der grofziigigen Gastfreiheit in England und Schweden, frei ist.

In der Pfingstzeit veranstalten wir dann jedes Jahr umgekehrt eine Studienreise
durch Bayern. In diesem Jahr wollen zum sechsten Mal etwa 15 Mitarbeiter aus
Britannien, Schweden, USA, den Niederlanden usw. zu uns kommen. Wir wandern
in den zwei Wochen von einer Dorfgemeinde zu einer Kleinstadt, dann zu einer
GroBstadt. Der Hohepunkt ist jedesmal die Teilnahme an dem Pfingsttreffen des
Bayerischen Midchenwerkes auf der Burg Wernfels und an der Mitarbeiterwoche
in Eibach bzw. auf dem Hesselberg in der Woche nach Pfingsten. Hierbei erleben
viele unserer jungen Glieder etwas von dem Wunder der QOekumene, so daf der
Gedanke immer tiefer in unser Land dringt.

* Solche Gruppen wachsen jedesmal zu einer feinen Lebensgemeinschaft zusammen,
und es ist erstaunlich, wieviel Kontakte von daher zwischen den einzelnen Gemein-
den auch der verschiedenen Linder untereinander erwachsen sind. Manchmal erfahrt
man ganz zufdllig von einem Austausch, der auf diese Weise ganz ,privat®,; aber
doch mit dem Ziel des vertieften kumenischen Verstehens stattfindet. Nicht zuletzt
stammen von daher auch eine grofie Zahl von vermittelten Haushaltstellen, bei
denen bewufite Christen zu Christen gehen.

Aber die stirkste Breitenwirkung geht doch von den ,Oekumenischen Frei-
zeiten aus. Unserem Versprechen gemiB haben wir wirklich 1951 so manche
Freunde aus dem Ausland zu Bibelfreizeiten bei uns eingeladen. Denn gerade die
Frage der ., Bibelarbeit” als , Gespriich um den Glauben® war immer wieder zwischen
unseren Oberammergauer Gisten und uns aufgebrochen. Und es kamen so viele,
daB wir zwei Freizeiten mit je 60—70 Menschen (halb aus Bayern, halb aus dem
Ausland) halten konnten. Immer war auch der Osten vertreten.

Diese Freizeiten — seitdem sind es jedes Jahr zwei weitere gewesen — stehen
stets unter einem Thema, das die Bibelarbeiten, Referate und Gespriche inhaltlich
bestimmt, z. B. ,Dona nobis pacem* oder , Was ist es um den Menschen?” (2. Kor.
5, 17), ,Christus — die Hoffnung der Welt” oder ,Das Gebet”. In diesem Jahr
wird es wahrscheinlich ein Missionsthema werden. Auf diese Weise ist das Wesent-
liche des gemeinsamen Lebens nicht mehr das ,internationale” Element, sondern
vielmehr die uns gemeinsamen Fragen unserer christlichen Existenz. Und es ist wirk-
lich erstaunlich, in wie kurzer Zeit das bunte Gemisch von jungen Menschenkindern
meistens ,bei der Sache” ist. Freilich freuen wir uns ganz besonders, wenn Nach-
richten von da und dort zeigen, daB sie begriffen haben, daf ,Oekumene nicht ein
Abenteuer, sondern eine Aufgabe ist“. Es sind wirklich seltene Falle, daB wir
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erfahren, wie auf diese Weise jemand zum ,Oekumeniak geworden, d. h. daf ihm
seine eigene Gemeinde zu klein geworden ist und er fiir die Mitarbeit in ihr ver-
dorben wurde.

Schon 1952 wurde eine Gruppe der Jungen Gemeinde aus Bayern (60) durch eine
Gegeneinladung nach Ost-London in eine sehr lebendige kleine Gemeinde des
Slumgebiets an den East India-Docks gerufen. Wie hat uns da die ganze Art
beschimt, mit der die jungen Menschen dort missionarisch in ihre oft so verzweifelt
unchristliche Umwelt hinein zu wirken versuchen! Selten haben wir solche Unter-
schiede in unserer theologischen Haltung gespiirt, und doch waren wir trotz so
mancher ,dogmatischen Unzulinglichkeit”, die uns unseres Luthertums. erst
recht froh werden lieB, davon erschiittert, wie lahm unser Christsein im Vergleich
zu dem ist, das uns dort begegnete: Der Abschluf dieser Freizeit war ein Gemeinde-
abend in der wiedererbauten, zuvor von deutschen Bomben zerstérten Kirche, in
der wir alle etwas von dem Wunder der Vergebung iiber alle nationalen und
sonstigen Grenzen hinweg begriffen haben.

Und diese Erfahrung verdichtete sich noch stiirker, als wir in den beiden Jahren
darauf mit niederlindischer Jugend in Holland eine Freizeit hielten. Keiner dér
beiden Gruppen ist der Weg zueinander leicht geworden, und es war zeitweise
ein sehr hartes Ringen miteinander und umeinander. Aber auch mit den Nieder-
lindern wichst die Verbindung weiter, und es gibt keine 8kumenische Studienreise
oder Freizeit, bei der dies Land nicht auch vertreten wiire. Dabei ist fiir manche
die Reise nach Bayern schwer, hingen doch viele bose Erinnerungen an dem Namen
der kleinen bayerischen Stadt Dachau. Und doch sagte gerade einer, der im letzten
Jahr bei uns war: , Irgendwo muf ja die Vergebung realisiert werden”.

Seit drei Jahren ist nun eine ganz neue sehr starke Verbindung mit Schweden
gewachsen, die schon eine Schar' junger schwedischer Christen zu uns heriiberzog
und viele von uns nach Schweden brachte. Hier ist keine Feindschaft zu iiberbriicken,
und doch ist uns immer deutlicher geworden, daB wir den Ruf von dort: ,Haltet
Verbindung mit uns!“ nicht {iberhéren diirfen. Denn unter der jungen schwedischen
Generation wacht ein neues starkes Wissen auf um ihre Verantwortung fiir die
Kirche, fiir ihre Kirche, von der sie immer wieder als von einer ,erstarrten und
schlafenden Kirche” sprechen. Es ist wohl kein Zufall, dafi das Zeichen der Jugend
dritben das gleiche Symbol trigt wie das unsrige: das Kreuz iiber der Weltkugel,
freilich in einer etwas anderen 'Anordnung.

Auf der letzten Freizeit dritben in Ekeliden wurde es ganz klar, daB wir auf beiden
Seiten voneinander lernen kdnnen: Sie vielleicht von unserer gréBeren Aktivitit und
so manchen Hilfsmitteln der Freizeitgestaltung wie Laienspiele usw., wir aber von
‘thnen mit ihrer gréferen Gabe zur Stille vor Gott und aus ihrem neuen inneren
Verhiltnis zum Abendmahl. So bereitet sich eben wieder eine ganze Zahl unserer
jungen Menschen darauf vor, der Jugend driiben auf ihrem ,Riksméte® in Falun zu
begegnen, wohin sie uns eingeladen haben.
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Fragen wir, was in diesen sechs Jahren aus all diesen Bemiihungen an Erkenntnis
und Willen erwachsen ist, so ist es ein Stiick von dem, was uns bei den Winter-
wochenendzuriistungen fiir die Skumenische Arbeit in der Jungen Gemeinde in
unserem Land bewegt:

1. DaB wir das grofe Skumenische Erleben fiir unsere Gemeinden fruchtbar
machen, d. h. daB auch daheim ,ckumenisch” gehandelt wird, und man den
andern in seiner Haltung achten lernt.

2. Dazu gehort, daf man sich iiber seine eigene Haltung klar wird und Stellung
bezieht. (Also genau das Gegenteil von Verschwommenheit.)

3. Dieser Weg fithrt zu einem klaren Bewuftsein der Verantwortung fiir die
eigene Kirche wie fiir die Kirchen der Welt, fiir ,eine heilige Kirche®.

4. Von daher sollen neue Wege gesucht und gefunden werden, die gemeinsamen
brennenden Fragen der Welt anzugreifen, z. B. in diesem Jahr , Unsere Mis-
sionsaufgabe“.

5. Aber schlieBlich, und das ist das Grofte und jetzt schon Spiirbarste, erfahren
wir etwas von der Macht des Gebetes, mit der sich auch eine Junge Gemeinde,'’
in all ihrer Schwachheit und Unzuldnglichkeit, miteinander und fiireinander
einsetzen kann und will. Wie stark diese Kraft unter den etwa tausend in
dieser Arbeit erfaBiten jungen Menschen wirkt, diirfen wir immer wieder voller
Staunen hier unter uns und oft auch von Land zu Land erfahren. Und wo dies
wichst, da lohnt sich trotz mancher Miferfolge, an denen es natiirlich auch
nicht fehlt, diese Arbeit und bringt®grofe Freude.

Das Gelpriéch zwilchen den Konfelfionen

nach der MethoOe des offenen Syftems
Anmerkungen zu Thomas Sartory, OSB, .,Die Skumenische Bewegung und die

Einheit der Kirche” *)
Von Kurt Schmidt-Clausen

Jeder Beitrag zum Gesprich zwischen Rom und der Okumene verdient unsere
Aufmerksamkeit; um so mehr dann, wenn das Bemiihen so offenkundig auf Ver-
stehen gerichtet ist wie bei vorliegender Arbeit. Der Verfasser hat sich redlich
gemiiht, Briicken des Verstehens zu bauen, indem er den Gliedern seiner Kirche

das Wesen der Skumenischen Bewegung und umgekehrt den Lesern aus dem
Skumenischen Lager den Standpunkt der rémisch-katholischen Kirche zu den Fra-

2y Kyriﬁs—Verlag, Meitingen 1955, 232 S. Kart. DM 10.80, Hln. DM 14.80.
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gen der Kircheneinigung zu erhellen versucht. Indessen geht es ihm keineswegs
nur um eine Beschreibung der jeweiligen Positionen beider Gesprichspartner; viel-
mehr sucht er mit einer deutlich erkennbaren inneren Beteiligung nach neuen
Wegen, um in dem Gesprich zwischen Rom und der Okumene weiterzukommen.
Das fordert Dank, gerade heutzutage.

Bereits in der Einleitung, die sich vorwiegend mit methodischen Fragen befaBt,
wird konstatiert, daB der Hauptfehler der bisherigen Kontroverstheologie auf
methodischem Gebiet zu suchen sei: Viele Religionsgespriche endeten bislang mit
dem Ergebnis, daB jeder der beiden Partner sich selbst bestitigt fithlte und man
hernach ,als Frucht ... die Unterscheidungslehren um so besser kannte” (S. 10).
Der Verf. sicht die Ursache hierfiir darin, daf sowohl in der Polemik wie in der
Irenik die einzelnen Differenzfragen zu isoliert betrachtet wurden; man orientierte
sich im wesentlichen an der fiir irrig gehaltenen Lehrmeinung des Gegners und
formulierte die eigene Auffassung allzu sehr vom Gegensatz zu eben dieser Einzel-
meinung her. Man iibersah aber allzu oft, daB8 dieser Lehrpunkt, den man da gerade
abhandelte, einen bestimmten notwendigen Platz im Gesamtzusammenhang so-
wohl des eigenen wie auch des gegnerischen Systems besal und sich — motiv-
analytisch gesprochen — auf ein diesen Systemen jeweils zugrundeliegendes theo-
logisches Zentralmotiv zuriickfithren lief.

Dies meint der Verfasser — u. E. mit Recht —, wenn er feststellt, daf ,die
Unterscheidungslehren von einem geheimen Hintergrund getragen sind“ (S. 14)
und daB sie daher ,niemals isoliert voneinander betrachtet werden diirfen” (ib.).
Diese Hintergriindigkeit gilt es zu untersuchen; m. a. W.: ,.die materialen Einzel-
heiten” sind daraufhin zu durchforschen, ,was ihnen als ,forma' zugrundeliegt”
(S.15). ,Dieses Formale, das eigentlich Trennende zwischen den Konfessionen,
zu erhellen, dazu soll die vorliegende Arbeit dienen” (ib.). So vorzugehen, heifit
aber zugleich, daBl man das eigene System',offen” hilt fiir die Fragen von der
anderen Seite, dal man bei aller getrosten GewiBheit, selber in der einen Kirche
und damit in der Fiille der Verheiffungen Christi zu leben, doch zugleich sich
durch die bloBe Existenz einer anderen ,Kirche® daran erinnern lifit, wie wenig
man als Mensch dem entspricht, was Gott fir uns bereithilt. Die Methode des
soffenen Systems® ist also gleichsam erwachsen aus der Erkenntnis, welch eine
Fiille an Zusammenhang die Kirche Gottes darstellt, und wie wenig es uns Men-
schen oft gegeben ist, durch unsere Existenz dieser Fiille in einer fiir andere
glaubwiirdigen Weise gerecht zu werden. :

Bedeutsam an diesen Ausfithrungen scheint vor allem zu sein, wie der Ver-
fasser bemiiht ist, glaubhaft deutlich zu machen, daf es sich nicht einfach um
unbriiderlichen Hochmut handelt, wenn Rom sich der Mitarbeit in 8kumenischen
Gremien verschlieft; die angefithrten und vom Verfasser kommentierten Quellen
zeigen im Gegenteil, wie sehr man auch dort beginnt, das eigene menschliche Ver-
sagen zu spiiren, das zu den Spaltungen und ihrer Aufrechterhaltung beigetragen
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hat. Ja, man zeigt sich willens, um Christi willen von den getrennten Briidern zu
lernen, wenn man ihre Glaubensgemeinschaften aus theologischen Griinden auch
nicht ‘als ,Kirche” anerkennen kann. In der Wahrheit keine Kompromisse zu
schliefen — auch nicht um der Einheit willen — und gleichwohl nicht aufzuhéren,
um den Bruder zu ringen: das sind Erkenntnisse, wie sie uns auch in der Okumene
immer wichtiger geworden sind. Man wird daher einen solchen Standpunkt zu-
nichst einmal zu respektieren haben; denn nur 'wenn man auch dem Partner zu-
billigt, daB ¢r es genau so ernst nimmt wie wir selber, a8t sich ein redliches
Gesprich fithren. 3

Von hier aus gesehen hat es schon Gewicht, wenn der Verf. die im ékumeni-
schen Glaubensgesprich der nichtromischen Kirchen errungenen theologischen,
insbesondere ¢kklesiologischen Erkenntnisse fiir die rémisch-katholische Ekklesio-

logie als ,wichtig” bezeichnet (S.15). ,DaB diese davon nur befruchtet werden
kann, hoffen wir mit dieser Arbeit zu beweisen® (ib.). In diesem Tun wollen die

romisch-katholischen Gespriichspartner nicht als ,beati possidentes” auf die ge-
trennten Briider horchen, sondern vielmehr ,im BewuBtsein einer méglichen
Partialitit unseres gelebten Glaubens, ja sogar im BewuBtsein der noch nicht
erreichten Vollstindigkeit der Glaubensschau und Glaubensauslegung der Kirche®
(ib.). Solche und &hnliche Sitze zeigen, daf der Verf. die Methode des ,offenen
Systems® nicht nur theoretisch zu begriinden, sondern zugleich auch praktisch
anzuwenden versucht. Dem Kenner der neueren rémisch-katholischen Kontrovers-
literatur wird nicht unbekannt sein; daB Sartory keineswegs der einzige ist, der
in solcher Haltung zur Frage der Kircheneinheit Stellung nimmt; immerhin scheint
er der erste zu sein, der sie so griindlich anpackt, insbesondere im systematischen
Teil der vorliegenden Arbeit. Es ist sehr zu hoffen, daB seine Ansiitze ein weites
Echo finden und weitergefiihrt werden.

Einer Weiterfithrung und Ergénzung bedarf zunichst der historische Teil der
Arbeit. Nur am Rande sei vermerkt, daB ein so wichtiges Werk wie die ~History
of the Ecumenical Movement” (herausgegeben von Rouse-Neill unter Mitarbeit
zahlreicher Gkumenischer Experten 1954) nicht mit verwandt worden ist: tiber-
haupt leidet die Arbeit darunter, daB zuviel Sekundirquellen herangezogen sind.
So wiire es besser gewesen, um ein Beispiel zu nennen, bei der Schilderung des
Morrison-Plans (S. 76 f.) nicht auf die Herder-Korrespondenz zuriickzugreifen,
sondern das Original zu verwenden. Auch sonst begegnen wir mancher verbesse-
rungsfihigen Einzelheit: Der Verf. hiitte das Werden der ckumenischen Bewegung
einsichtiger machen konnen, wenn er zunichst ,Life and Work* und erst danach
,Faith and Order” dargestellt hitte; die jetzige Anordnung verwirrt, weil sie
unzutreffend ist. Geradezu irrefithrend ist es aber, wenn dem auf S. 22 fettgedruck-
ten Titel ,Life and Work"” folgende Unterteilungen beigegeber werden: a) Lau-
sanne (S.23), b) Edinburgh (S.31), ¢) Amsterdam (S.41), d) von Amsterdam
nach Lund (S. 48), e) das Toronto-Dokument (S. 52) und f) Lund (S. 58).
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Ungeniigend ist ferner die Untersuchung der ,Life and Work"-Dokumente
daraufhin, welche Beitrige sie zur Themafrage liefern; es findet sich dort mehr,
als man gemeinhin annimmt, weshalb es u. E. unzureichend ist, Stockholm ledig-
lich in einer Fufnote abzuhandeln (5. 28). Von geradezu hervorragender Bedeu-
tung ist dann die Oxforder ,Life and Work“-Konferenz fiir die Frage der Kirchen-
einheit. Natiirlich nimmt sie nicht ausfithrlich dazu Stellung, weil das nicht ihre
Aufgabe ist; wohl aber haben auch die Initiatoren des ,Life-and-Work“-Gedan-
kens bestimmte Vorstellungen von der Einheit der Kirche, Gedanken, die als die
gleichsam selbstverstindlichen und daher nicht eigens formulierten Voraussetzun-
gen ihres Kirchenverstindnisses eher zwischen den Zeilen zu lesen und zu er-
schliefen sind. Es kann nicht geniigen, nur die ,Faith-and-Order”-Quellen zu
studieren, wenn man das Thema behandelt ,Die dkumenische Bewegung und die
Einheit der Kirche”. Diese wichtige Arbeit ist noch zu leisten, wenn der Verfasser
an eine 2. Auflage seiner Studie denkt, die wir ihm und uns von Herzen wiinschen.

In diesem Zusammenhang mag auch erwihnt werden, daff eine Reihe von wich-
tigen Begriffen nicht klar genug herausgearbeitet worden sind; dies gilt z. B. fiir
das Wort ,Protestantismus”. Ohne nihere Priifung behauptet Vf. auf S.9, S. 20
u. ., daB die Skumenische Bewegung ein protestantisches Unternehmen sei, wih-
rend er selber in der Statistik der Gliedkirchen, die er beibringt (S. 24 ff.) — und
die man gerne auf den neuesten Stand gebracht sihe — deutlich macht, da von
Anfang an auch nichtprotestantische Kirchengemeinschaften die Bewegung getra-
gen haben, so: die Orthodoxie, einige morgenlindische Kirchen und die altkatho-
lische Kirche. Diese pauschale Art, eine ganze Reihe von Lehrmeinungen, iiber die
man sich innerhalb der Okumene durchaus nicht einig ist, einfach als ,protestan-
tisch“ zu bezeichnen und damit vorauszusetzen, der Ok. Rat der Kirchen bestinde
aus einer grofen Reihe von weitgehend homogenen Gliedkirchen, geht an der
Wirklichkeit vorbei, Hitte der Vf. noch mehr differenziert und das Wesen der
hauptsichlichen Gliedkirchen zunichst einmal selbstindig untersucht, dann wire
er seiner Methode des ,offenen Systems® treuer geblieben; ihm wire weiterhin
deutlich geworden — etwa bei niherem Studium der einzelnen Bekenntnisse der
Gliedkirchen —, daB die gegenwirtigen Lehrunterschiede zwischen den Gliedkir-
chen z. T. woanders liegen als zur Zeit der Entstehung der Bekenntnisse, ja dab
ganz wichtige Lehrunterschiede quer durch die einzelnen Konfessionen hindurch-
gehen.

Als Beispiel fiir die Gefahren, die bei einer solchen allzu pauschalen Motiv-
analyse auftreten konnen, sei der fiir den systematischen Teil der Arbeit grund-
legende Satz aufgefithrt: ,Fiir die katholische Auffassung ist die Kirche in Raum
und Zeit zustindlich gegeben, wihrend die protestantische Meinung dahinzielt,
die Kirche nur verwirklicht zu finden, wenn sie sich in einer bestimmten Funktion
offenbart® (S.100). Der Verf. fithrt zwar ein dem entgegenstehendes Zitat von
Schlink an, aber der Fortgang der Arbeit 188t deutlich erkennen, daf er nach wie
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vor den zitierten Satz fiir grundlegend hilt. Nun soll gewiB nicht geleugnet wer-
den, daB es Auffassungen dieser Art innerhalb des Neuprotestantismus gibt und
daf sie z. T. sehr lebendige Wirkungen entfalten. Auf der anderen Seite hitte
aber die Beschiftigung mit der zeitgendssischen Lutherforschung oder auch ein
etwas eindringenderes Studium der lutherischen Bekenntnisschriften, des anglika-
nischen ,Book of Common Prayer”, der ,39 Artikel” oder schlieBlich auch der
verschiedenen reformierten Bekenntnisschriften deutlich werden lassen, daf die
Dinge in entscheidenden Punkten anders gelagert sind. Die funktionalistische Auf-
fassung der Kirche ist ein Kind der Moderne; das wird u. a. daran deutlich, daB
sie in der Kontroverstheologie des 16.und 17. Jahrhunderts so gut wie keine
Rolle spielt.

Im iibrigen ist es eine Freude, zu verfolgen, wie der Verf.im systematischen
Teil seiner Arbeit sorgsam versucht, die verschiedenen von ihm fiir wesentlich
gehaltenen Kontroversfragen so zu formulieren, daB die entscheidenden Gegen-
sitze — besser der entscheidende Grundgegensatz — deutlich hervortreten. Ihm
liegt zur gleichen Zeit daran, zu zeigen, daB bestimmte ,protestantische” Lehren
weniger dadurch, daB sie iiberhaupt vertreten, als daB sie in solcher Einseitigkeit
und Ausschlieflichkeit vertreten werden, katholische Gegenthesen provoziert
haben, die ihrerseits einseitig zu werden drohen, wenn man nicht das legitime
Glaubensanliegen der protestantischen Auffassungen aufnimmt und so die Fiille
darstellt, die Schrift und Tradition bereithalten.

Um einen abschlieBenden Gesamteindruck von der Art der sehr bedenkenswer-
ten Arbeit zu geben, zitieren wir einige Sitze aus der Zusammenfassung: , Unsere
getrennten Briider richten Fragen an uns; die Okumenische Bewegung, vor allem
in der Form von ,Faith and Order”, ist eine solche Frage. Alle die Formen von
Einheit, die im Skumenischen Ringen als Maglichkeiten diskutiert werden, ent-
halten einen Wahrheitskern. Es ist ein Irrtum, wenn man glaubt, mit diesen
Wahrheitskernen die eine Kirche bauen zu kénnen, aber es wire doch gut, wenn
wir im Okumenischen Gesprich auf die berechtigten Amliegen der getrennten
Christen horchen wollten. Der die Kirche suchende Mensch sucht neben der Ein-
heit in der Wahrheit auch die Einheit in der Liebe, er will die praktische Verwirk-
lichung dieser Wahrheit sehen in einem Leben der Lauterkeit und Wahrhaftigkeit.
Ihm geniigt nicht die Lehre iiber das Prinzip der Katholizitdt, er sucht in der
Kirche den Raum, in dem alle offenbarungslegitime Spiritualitit und Glaubens-
erfahrung derer, die Christus bekennen, eine Einheit und Geborgenheit findet.
Einheit der Kirche bedeutet ja nicht Uniformitit der Geister. Die Kirche besteht
aus einer urspriinglichen Vielfiltigkeit der Elemente und bedingt damit eine
Synthese oft sehr groBer Verschiedenheiten. Wir miissen in unserer Lehre von
der Kirche den getrennten Christen zeigen, daB neben dem Wort von der
inkarnatorischen Struktur der Kirche auch ihr eschatologischer Aspekt beriicksich-
tigt wird, daf die Kirche nicht nur aus dem Papst, den Bischéfen und dem Klerus,
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sondern auch aus dem gliubigen Volk besteht, daff die hierarchischen Amter nicht
ohne die Charismen da sind, daB das Recht der Kirche eine pneumatische Basis
hat ... Wie der Weg zur einen Kirche fiir unsere getrennten Briider verlduft, und
wie weit wir alle miteinander auf diesem Wege sind, das wissen wir nicht. Bei
aller Kritik an der Okumenischen Bewegung gilt der Satz des Heiligen Offiziums
in der Instructio ,De motione oecumenica’: ,Gottes Geist ist am Werk." ...
Unsere Aufgabe ist es, zu glauben, zu hoffen und zu lieben. Wir wiiBiten kein
besseres Wort, dieses Buch, das lediglich eine Anregung sein will zu weiterer Ar-
"beit, zu beschlieBen, als den Satz Pius’ XI., der in der Griindungsurkunde des
Russischen Kollegs steht, und der ein Leitwort fiir alle Skumenische Arbeit sein
konnte: ,Auch gegen alle Hoffnung hoffen, lehrt uns unser Glaube'® (5. 202 f.).

Chronik

Eine Studiengemeinschaftfir
internationale Ethik ist unter
dem Vorsitz des Ziiricher Volkerrechtlers,
Prof. Werner Kigi, gebildet worden. Damit
ist die Kommission der Kirchen fiir Inter-
nationale Angelegenheiten (CCIA) einer
Anregung nachgekommen, die in Evanston

gegeben wurde. Dem Vorsitzenden steht der -

New Yorker Exekutivsekretir der CCIA,
Dr. Richard M. Fagley, als Sekretir der Ar-
beitsgemeinschaft zur Seite. Sechsundzwan-
zig fithrende Kirchenménner aus aller Welt
haben' bereits ihre Mitarbeit zugesagt, dar-
unter: Prof. Arnold Toynbee und Prof. Her-
bert Butterfield (Grofbritannien), Prof. Max
Huber (Schweiz), Prof. Ulrich Scheuner
(Deutschland), Prof. Dr. Hendrik Kraemer
(Niederlande), Prof.J. L. Hromadka (Tsche-
choslowakei), Prof. V. E. Devadutt (Indien),
Ernest Gross (USA) und Dr. Charles Malik
(Libanon). -

Eine Arbeitsgemeinschaft fir
theologische Grundsatzfra-
geninSiudostasien ist auf der Gku-
menischen Konferenz fiir Fragen des Theo-
logennachwuchses in Bangkok (21. Febr. —
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7. Mirz 1956) begriindet worden. Einem
auBerdem neu begriindeten ,Verein zur
Forderung theologischer Proseminare” ist
die Hebung des Niveaus der christlichen Er-
ziehungsarbeit in+ Asien zur Aufgabe ge-
macht worden. Ferner wurde in Bangkok die
Forderung nach einer theologischen Fakul-
tit fiir Asien gestellt, die allen Kirchen zu-
ginglich sein soll. Als Sitz' der Fakultit
wurden die Internationale Christliche Uni-
versitit bei Tokio in Japan und Bangalur
in Indien genannt.

Die Zweite Beiruter Fliicht-

lingskonferenz die vom 23. bis

25. Mai gemeinsam vom Okumenischen Rat
der Kirchen und dem Internationalen Mis-
sionsrat abgehalten wurde, hat eine Erkli-
rung abgegeben, in der sich die anglika-
nischen, protestantischen und orthodoxen
Kirchen und Missionsgesellschaften der Welt
mit grofem Nachdruck fiir durchgreifende
Hilfsmafnahmen zur Besserung der Lage
von 900 000 arabischen Fliichtlingen ein-
setzen. Die Verhandlungen, an denen u.a.
Generalsekretir Dr. Visser 't Hooft, Dr.
Charles Malik und Dr. Elfan Rees teilnah-



men, wurden von dem Prisidenten des
Verwaltungsausschusses der ‘ Abteilung fiir
Zwischenkirchliche Hilfe und = Fliichtlings-
dienst beim Okumenischen Rat der Kirchen,
Dr. Robert C. Mackie, geleitet.

Dasneue Informationsblatt in
Nordindien ,Church Union News and
Views”, das in Serampur (Westbengalen)
unter der Schriftleitung von Rev. William
Stewart herausgegeben wird, will die kirch-
lichen Einigungsbestrebungen in Nordindien
und Pakistan férdern und die Gemeinde-
glieder mit dem Fortgang der Unionsge-
spriche vertraut machen: Die Vorarbeiten
fir den ZusammenschluB von Anglikanern,
Presbyterianern, Methodisten und Baptisten
in Nordindien und -Pakistan stehen vor
ihrem AbschluB, und man will in sechs Jah-
ren' so weit sein, daB alle beteiligten Kir-
chen iiber die Union abstimmen kénnen.
Hierauf will das neue Informationsblatt
vorbereiten und eine Diskussionsgrundlage
fiir weitere Gespriche schaffen.

EinBesuch ausldndischerKir-
chenfihrer
nahme an einer kirchlichen Konferenz hat
zum ersten Mal seit den Tagen der chinesi-
schen Revolution stattgefunden. Dr. Rajah
B. Manikam, der lutherische Bischof von
Tranquebar, folgte in seiner Eigenschaft als
Ostasiensekretir des Okumenischen Rates
der Kirchen und des Internationalen Mis-
sionsrates einer Einladung zur Konferenz
der ,Kirche Christi in China®, die in Peking
unter Anwesenheit von 250 Vertretern
siebzig chinesischer Denominationen statt-
fand. Er wurde von Pfr. Gustav Nystrém,
einem Geistlichen des Schwedischen Mis-
sionsverbandes, begleitet.

in China zur. Teil-

Zur gleichen Zeit weilten Bischof Janos
Peter von der Ungarischen Reformierten
Kirche und Prof. Dr. Joseph Hromadka von
der Tschechischen Briiderkirche auf Einla-
dung chinesischer Christen in China. Die
protestantischen Kirchen Ungarns wollen

fiir den Sommer dieses Jahres eine Abord-
nung der Kirchen Chinas nach Ungarn ein-
laden.

Zur Vereinigten Kirche von
Nordaustralien haben sich metho-
distische, kongregationalistische und refor-
mierte Kirchen des ndrdlichen Australiens
zusammengeschlossen.

Eine Konferenz der lutherischen
Minderheitskirchen in Euro-
pa wurde vom 23. —27. April 1956 vom
Lutherischen Weltbund in Semmering (Oster-
reich) veranstaltet, an der auch Vertreter
aus Ruminien, Jugoslawien, der Tschecho-
slowakei, Polen und Ungarn teilnahmen.

Zur Férderung der Unionsgespriche
zwischen der amerikanischen
Methodistischen Kirche und
der. Protestantisch-Bischof-
lichen Kirche dienen Vorschlige, die
der Generalsynode der Methodistischen
Kirche in Minneapolis von einer besonderen,
die Einheit behandelnden Kommission un-
terbreitet wurden und als Grundlage fiir die
von der Synode neu begriindete ,Commis-
sion on Church Union“ gedacht sind. Um
den von der Bischoflichen Kirche fiir eine
Verschmelzung der beiden Kirchen vorge-
sehenen Zeitraum von 30—40 Jahren ab-
zukiirzen, wird eine neue Verfahrensweise
vorgeschlagen. Die Bischéfe beider Kirchen
sollen sich mit Handauflegung gegenseitig
zu ,erneuter Verpflichtung® weihen, Die so
geweihten Bischofe kénnten dann ihrerseits
in ihrem Wirkungsbereich Wejhegottes-
dienste abhalten, zu denen Geistliche bei-
der Kirchen zwanglos eingeladen wiirden,
um die Handauflegung durch die Bischife
zu empfangen. Die Methodistenkommission
méchte ,méglichst rasch® zu einer Einheit
kommen, wobei sich beide Kirchen einst-
weilen so verhalten miifiten, , daf keine der
anderen gegeniiber als iiber- oder unter-
legen erscheint®. Der Koadjutor des Bischofs
der Bisch&flichen Kirche fiir die Digzese
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* Kirche zur anderen;

Virginia und Vorsitzende des Ausschusses
fiir “kirchliche Einheit, Robert Ginson, soll
sich zu dem neuen Vorschlag ,optimistisch“
gedufert haben.

Die Generalsynode nahm auBerdem eine
EntschlieBung an, die die Rassentren-
nung oder ,gewaltsame Absonderung der
Rassen” verurteilt. (Zur Zeit sind die Neger-
gemeinden innerhalb der Methodistischen
Kirche noch zu einem besonderen Verwal-
tungsgebiet mit eigener
diction” zusammengeschlossen). Es wird je-
doch noch einige Jahre dauern, bis die Ent-
scheidung der Generalsynode in die Tat
umgesetzt werden kann, da die 132 Syno-
den der Methodistenkirche auf ihren Jahres-
versammlungen dem Beschluf der General-
synode zustimmen miissen.

»Central Juris-

Von einer engeren Zusammen -
arbeit der britischen Frei-
kirchen handelt ein Bericht einer Son-
derkommission, der dem diesjdhrigen Frei-
kirchenkongref in Liverpool vorgelegt
wurde. Man glaubt, heute” noch nicht so
weit zu sein, daf sich der Wunsch mancher
freikirchlicher Christen nach einer ., Ver-
einigten Freikirche” verwirklichen liefe. Es
ist vielmehr an einen féderativen Zusam-
menschluB der Freikirchen von England und
Wales auf der Grundlage gemeinsamen Be-
kenntnisses gedacht, wobei jeder Denomi-
nation die Freiheit bleibt, das christliche
Zeugnis auf ihre Weise auszurichten. Es
geht zunédchst um die Verwirklichung fol-
gender vier- Punkte: Unbedingte gegensei-
tige Anerkennung; beim Wechsel von einer
Aufnahme des Ge-
meindegliedes als voll berechtigtes Glied
der neuen Kirche; Interkommunion fiir alle
Gemeindeglieder; gegenseitige Anerkennung
der berufenen Geistlichen der in Frage kom-
menden Kirchen als ,,Diener an Wort und
Sakrament”.

Zur Feier des zehnjdhrigen Be-

stehens des Okumenischen
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Rates der Kirchen in Holland
fand eine Tagung in Utrecht statt, die ge-
meinsam mit der Theologischen Fakultét
Utrecht veranstaltet wurde. Auf der Tagung
hielt u.a. der Generalsekretir des Oku-
menischen Rates der Kirchen, Dr. Visser
't Hooft, einen Vortrag iiber das Thema:
»Bringt die 6kumenische Bewegung die Kir-
chen in Bewegung?”. Durch die Arbeit des
Okumenischen Rates der Kirchen in Hol-
land ist es zur Kanzel- und ‘Abendmahls-
gemeinschaft zwischen den Niederlandisch-
Reformierten und Lutheranern gekommen.

Einen Konsensus idiiber das
Heilige Abendmahl mit der Nie-
derldndischen Reformierten Kirche (Her-
vormde Kerk) hat die Synode der Evan-
gelisch-lutherischen Kirche in den Nie-
derlanden am 30. Mai in Amsterdam an-
genommen und beschlossen, das Konfes-
sionsgesprich mit der Reformierten Kirche
fortzusetzen, Diesem Beschluf von lutheri-
scher Seite ist: am 2, Februar ds.Js. ein
entsprechender Synodalbeschluf der Her-
vormde Kerk vorausgegangen, der es refor-
mierten Pfarrern gestattet, in lutherischen
Kirchen das Abendmahl auszuteilen, und
gleichzeitig - den lutherischen Pfarrern er-
laubt, dasselbe in reformierten Kirchen zu
tun,

In Spanien hat eine Beschlagnahme
von Bibeln stattgefunden. Es handelt sich
um grofe Bestinde des Madrider Depots
der ,Britischen und Auslindischen Bibel-
gesellschaft”; die auf Veranlassung des In-
formationsministeriums in Madrid abtrans-
portiert wurden. Ebenso wurden in einer
Druckerei etwa 5000 fast fertige evangeli-
sche Gesangbiicher beschlagnahmt, die fir
die Gemeinden der Evangelischen Kirche in
Spanien bestimmt waren.

Wie der epd meldet, hat die spanische
Hierarchie der romisch-katholischen Kirche
Einspruch dagegen erhoben, daf das am
23. Januar 1956 durch die Polizei' geschlos-



sene Theologische Seminar in Madrid auf
Grund . einer bereits entworfenen L&sung
wieder erdffnet wiirde.

Bischof D. Dr. Otto Dibelius hat im Auf-
trag des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland den Vorsitzenden der Fuldaer
Bischofskonferenz, Kardinal-Erzbischof
Frings (K&ln), in einem Schreiben um
Mithilfe bei der Behebung der Schwierig-
keiten gebeten, denen die Arbeit der prote-
stantischen Kirchen in Spanien begegnet.

Auch die Lage der protestantischen Kir-
chen in Kolumbien hat sich weiter
verschlimmert.

Ein kumenisches Studenten-
zentrum wird an der Sorbonne, der
Universitdt von Paris, gebaut, das allen
Angehdrigen von Mitgliedskirchen des
Okumenischen Rates offenstehen soll.

Anfang Juni ist eine sowjetrussi-
sche Kirchendelegation unter
der Fithrung des Metropoliten Nikolai, des
Leiters des AuBenamtes des Moskauer Pa-
triarchats, zu einem Besuch amerikanischer
Kirchen in den Vereinigten Staaten einge-
troffen. Der Abordnung gehdren auch zwei
baptistische Geistliche und die lutherischen
Erzbischofe von Estland und Lettland sowie
ein Bischof der armenischen Kirche an.

Die Bischofskonferenzder ar-
menischen orthodoxen Kirche
hat einmiitic dem Wunsche Ausdruck gege-
ben, kiinftig Vertreter zu den Konferenzen
des Okumenischen Rates der Kirchen zu
entsenden.

Gastvorlesungen dreier rus-
sisch-orthodoxer Professoren
aus Moskau und Leningrad sollen vom
9. Juni bis 2. Juli ds. Js. an der Evangelisch-
Theologischen Fakultit der Universitét
Bonn, der Kirchlichen Hochschule in Wup-
pertal und der Theologischen Schule Bethel
stattfinden. Es sind die ersten Besucher im
Rahmen des 8kumenischen Austausches, der

“bestehenden

beim vorjdhrigen Ruflandbesuch in der
rheinisch-westfilischen Kirche vereinbart
wurde. Die Themen der Vorlesungen sind:
»Die Theologie Basilius’ des Grofien”, ,Die
Rolle der Menschen im Leben der Kirche®,
~Die Geschichte der russisch-orthodoxen

‘Kirche* und ,Die orthodoxe Theologie®.

Einer Meldung aus Warschau zufolge ist
der Okumenische Rat in Polen
nach langjdhrigen Unterbrechungen wieder
zusammengetreten. Diese Arbeitsgemein-
schaft, die jedoch nur inoffiziellen Charak-
ter tréigt, setzt sich aus Vertretern der zah-
lenmifig stdrksten Evangelischen Kirche
Augsburgischen Bekenntnisses, sowie der
Evangelischen Reformierten Kirche, der
Kirche der Evangeliumschristen, der Metho-
disten, Baptisten, Mariawiten und der rom-
freien Polnischen Nationalen Katholischen
Kirche zusammen.

Die volle Kanzel-und Abend-
mahlsgemeinschaft zwischen
derpfalzischen Landeskirche
und den kongregationalisti-
schen Kirchen in England ist
von den Kirchenleitungen vereinbart und
jetzt von der pfilzischen Landessynode ge-
billigt worden. Sie soll durch feierliche Got-
tesdienste in London und Speyer zum er-
sten Mal praktiziert werden. Im Juni wird
voraussichtlich eine Konferenz in London
die praktischen Folgerungen der Vereinba-
rungen und die Wege zu einer Vertiefung.
der bestehenden Beziehungen zwischen den
beiden Kirchen erdrtern.

Zum Okumenischen Dienst
Berlin haben sich alle in der Evangeli-
schen Kirche Berlin-Brandenburg titigen
Skumenischen Arbeitskreise und Referate
sowie die in Berlin und Brandenburg
Freikirchen und Auslands-
gemeinden zusammengeschlossen. Zum Vor-
sitzenden dieser Arbeitsgemeinschaft wurde
der Direktor der Berliner Missionsgesell-
schaft, Pastor Gerhard Brennecke, gewihlt.
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Sein Stellvertreter wird ein Mitglied der
Freikirchen sein. Die Selbstindigkeit der
einzelnen Kreise soll von dem Zusammen-
schluB nicht beriihrt werden.

Die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland berief als Nachfolger
des verstorbenen Pfarrers D. Menn zum
neuen Leiter der Okumeni=-
schen Centrale in Frankfurt
Oberkirchenrat Dr. Hanfried 'Kriiger, der
gleichzeitig auch weiterhin Skumenischer
Referent im Aufienamt der EKD bleibt.
Ferner soll ein wissenschaftlicher Mitarbei-
ter aus einer' deutschen Freikirche in die

Okumenische Centrale berufen werden.

Neue Biicher

J. K. S. Reid, The Biblical Doctrine of the
Ministry. (Scottish Journal of Theology,
Occasional Papers Nr. 4) Oliver & Boyd
Ltd. Edinburg und London 1955; 5/—.

Dieses Heft des an der Universitit Leeds
lehrenden Verfassers ist ein interessanter
und lehrreicher Beitrag zu der problem-
reichen Diskussion iiber die biblische Lehre
vom Amt. Reid untersucht in drei Kapiteln
das Amt bei dem Herrn selbst, das Amt im
apostolischen Zeitaltér, und das in der Kir-
che weitergehende Amt (wobei gerade die-
ses fraglich ist, ob es richtig ist, diakonia-
ministry mit ,Amt* wiederzugeben). Schon
die' drei Bezeichnungen ,die Zwdlt®, ', die
- Jiinger“, ,die Apostel” sind keineswegs
gleichbedeutend; aber ,es ist ganz klar, daB
die Zwolf vom ersten Beginn an einen
,amtlichen’ Charakter (official character)
haben” (S.9); nur darum muf nach dem
Abfall des Judas die Zwdlfzahl wieder er-
ginzt werden (Apg.1, 15 ff.). Dabei muB
zwischen - der ersten und zweiten Aussen-
dung deutlich unterschieden werden: Der
Auftrag und die Vollmacht, Kranke zu hei-
len und Damonen auszutreiben, wird bei
der zweiten Sendung nicht wiederholt, weil
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der mit der ersten Sendung der Zwolf ver-
bundene Auftrag erfiilllt und darum ver-
gangen ist; an die Stelle der Krankenhei-
lung tritt der sakramentale Auftrag. (Diese
Unterscheidung stimmt zwar iiberein mit
der theologischen Auffasung, daf die Sa-
kramente der Kirche an die Stelle der Wun-
der jener ersten Situation getreten seien;
aber es scheint mir sehr zweifelhaft, ob es
angesichts der Berichte der Apostelgeschichte
erlaubt ist, den Auftrag zur Krankenheilung
als schon fiir die Generation der Apostel
erloschen anzusehen; doch wird die weitere
Antithese der Schrift zeigen, welches Inter-
esse der Verfasser an dieser seiner These
hat.) Gegen die anglokatholische Auffas-
sung des Apostolats, wie sie in dem Sam-
melwerk The Apostolic Ministry (London 1
1946) vertreten wird, verficht Reid die
These, daf Vollmacht und Auftrag immer
der ganzen Kirche gegeben sind, und wenn
sie besonders den ,Jiingern® zugeschrieben
werden, dann nicht um des willen, was sie
von der iibrigen Kirche unterscheidet, son-
dern um des willen, was sie mit der ganzen
Kirche gemein haben (S. 15); aus dem vor-
iibergehenden Auftrag an die Zwslf ist also
kein ausschlieBendes Vorrecht eines Amtes
abzuleiten; es gibt keine Form, in der-sich
die Zugehdrigkeit zu dem Kreis der zwolf
Jiinger fortsetzen kdnnte.

Im apostolischen Zeitalter dehnt sich das
LApostolat” aus iiber den Kreis der Zwdlf;
nicht nur, daf Paulus den gréften Wert
darauf legt, Apostel zu sein (obschon die
Merkmale von Apg. 1, 21 f. auf ihn offen-
bar nicht zutreffen), sondermn die Bezeich-
nung ,Apostel” wird durchaus auch fir
einen weiteren Kreis von Predigern des
Evangeliums gebraucht. Es gibt nach den
Pastoralbriefen Personen, die eine ,bischof-
liche“ Funktion der Leitung und der Fiir-
sorge fiir die Weitergabe der Uberlieferung
ausitben; aber das Interesse dieser Briefe
ist mehr auf die personlichen Anforderun-
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gen als auf die Natur eines solchen Amtes
gerichtet (S. 27).

Fast alle einzelnen Stellen, das Amt be-
treffend, und vor allem alle in ihrer Ge-
samtheit, lassen sich verschieden interpre-
tieren, ohne daf die eine Auffassung sich
der anderen gegeniiber als die allein rich-
tige durchsetzen konnte. Die neutestament-
lichen Forscher sind sich eigentlich nur darin
einig, daf das Material zweideutig (ambi-
guous) ist, und daf es nicht mdglich ist, eine
volle Gleichheit oder Entsprechung zwischen
gegenwiirtigen Amtern der Kirche und den
Amtern der alten Christenheit zu behaup-
ten. Man kann zwar nicht leugnen, daB man
aus den Tatsachen die Meinung ablesen
kann, daB die Apostel Nachfolger in ihrem
apostolischen Amt bestimmt hatten, und
daB darum das bischéfliche Amt als das
wesentliche Amt, als die Fortsetzung des
apostolischen Amtes bezeichnet werden
kann (so A. M. Ramsey in ,The Apostolic
Ministry“); aber man kann mit dem glei-
chen Recht behaupten, daB der Unterschied
zwischen' den Aposteln (als einer einimali-
gen und unwiederholbaren Erscheinung) und
allen ,Bischéfen” ebenso grof ist wie der
zwischen Christus und den Aposteln (5. 36).
Die Sympathie des Verfassers gehort un-
verhohlen ‘der zweiten Auffassung; die
ganze Konstruktion (Apostolic Ministry)
werde in die Geschichte eingehen eher als
ein Denkmal der Erfindungsgabe (ingenuity)
als eines gesunden Urteils (S. 40).

Die SchluBbemerkungen stellen noch ein-
mal die klare Frage: Wenn es ein bischof-
liches: Amt gibt, ist dieses Amt aus der
Kirche selbst erwachsen, oder hat es eine
unmittelbare Beziehung zu dem géttlichen
Auftrag, so daf man mit Recht sagen kann,
es sei der Kirche ,gegeben“? (S.42). Die
Antwort kann nur wieder eine Alternative
sein: Wenn das bischéfliche Amt dargestellt
wird als eine notwendige Sache, mit der die
Kirche steht oder fillt, dann kann man es

nur ablehnen; wenn es dargestellt (und
empfohlen) wird als eine historische Tat-
sichlichkeit (mit allen Vorteilen und eini-
gen Gefahren), so kann man bereit sein, es
anzunehmen: (5. 47). Die einzige legitime
Fortsetzung des Amtes der Apostel ist die
Heilige Schrift, die dauernd in der Kirche
die apostolische Autoritit vertritt.

Die sorgfiltige Untersuchung der neu-
testamentlichen Aussage kann also nur zu
dem Ergebnis fiihren, daB sich eine klare
und - unwiderlegliche Theorie des Amtes
durchaus nicht ableiten 1a8t, weil alles ver-

. schieden und als Beleg fiir sehr entgegen-

gesetzte Auffassungen gebraucht werden
kann. Das Eingestindnis ist wertvoll, daf
die Entscheidungen also nicht einfach auf
dem Gebiet der Exegese getroffen und be-
griindet werden konnen; und die sorgfil-
tigste Untersuchung der ,Quellen” kann
also nicht hindern, daB der Verfasser die
Auffassungen seiner presbyterianischen Tra-
dition als durch die Exegese nicht widerleg-
bar vertritt, — so gewif andere (anglika-
nische oder lutherische oder — rdmisch-
katholische) Theologen das Gleiche von
ihrer Tradition werden sagen wollen. Es
scheint mir nur etwas schwierig, dann, wenn
es so steht, die unter uns gegenwirtige
Form der apostolischen Autoritdt in der
Heiligen Schrift zu suchen, wo nach der
eigenen wohlbegriindeten Meinung des Ver-
fassers die Fragen gerade offen bleiben.

D. Wilhelm Stihlin

Jean Lasserre, Der Krieg und das Evanuge-
lium. Chr. Kaiser Verlag Miinchen, 1956.
Ganzleinen DM 14.80, brosch. DM 12.20.
Nunmehr liegt das Buch des reformierten

franzésischen Pfarrers Jean Lasserre, eines

Freundes von Dietrich Bonhoeffer, ,La

Guerre et I'Evangile” auch in guter, nur

wenig gekiirzter deutscher Ubersetzung vor.

Ausgehend von der MiBachtung und Bedro-

hung des menschlichen Lebens in der Neu-

zeit, weist der Verf. auf die uneinheitliche
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Haltung der Kirche gegeniiber dem Kriege
hin. In dem fiir den einzelnen Christen da-
durch entstehenden Zwiespalt zwischen dem
Gehorsam als Christ und als Staatsbiirger
will L.eine Wegweisung zu geben versu-
chen, die auf die uneingeschrinkte Giiltig-
keit des Liebesgebots und die entschiedene
Ablehnung jeder Gewaltanwendung durch
den Christen hinauslduft. Die sich daraus
ergebenden Konsequenzen fiir Krieg, Kriegs-
dienst und Todesstrafe sind eindeutig. Be-
deutsam an dem Buch von L. ist, daB der
hier vertretene Pazifismus nicht humanitir
oder politisch, sondern allein von der HI.
Schrift her begriindet wird. -Den eigent-
lichen Siindenfall der Kirche sieht L.mit
Kierkegaard -in der ,konstantinischen Ha-
resie”, die die Kirche in die Abhéngigkeit
vom Staat brachte und sie in der mehr oder
weniger eingeschrinkten Bejahung des Krie-
ges dem Evangelium Christi untreu werden
lieB. Aber auch der Staat besitzt keine
Autonemie, ist nach L. an den
Dekalog als Norm gebunden.

sondern

Lasserre entwickelt seine Gedanken in
drei Abschnitten: das Liebesgebot, die Un-
terordnung des Christen unter den Staat
und das 6: bzw. 5. Gebot. Man darf wohl
sagen, daB der Verf. sich selber nichts er-
spart. In grofier Offenheit und stindigem
Bezug auf die Gegenwart geht er auf alle
mit diesen Problemkreisen zusammenhin-
genden Fragen ein und vollzieht seine
eigene Stellungnahme in kritischer Ausein-
andersetzung mit Luther und Calvin wie
auch mit K. Barth, Cullmann, M. Dibelius,
G. Dehn und vielen anderen. Dabei geht es
ihm jedoch niemals um die theologische
Diskussion als solche, sondern um die éku-
menische Verantwortung der Kirche als
ganzer (S.30ff. u.8.).

Man wird sicher gegeniiber der von L.
vorgetragenen Schriftexegese an  vielen
Punkten anderer Meinung sein kénnen.
Auch sonst werden die Voraussetzungen,
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Urteile und Folgerungen des Verfassers auf
manchen Widerspruch stoflen. Doch nie-
mand wird in dem der skumenischen Bewe-
gung aufgegebenen Gesprich iiber Krieg
und Frieden an diesem Buch vorbeigehen
diirfen. Und niemand wird sich der leiden-
schaftlichen Entschlossenheit und dem be-
dingungslosen Ernst entziehen kénnen, mit
denen der Verfasser sich fiir die totale
Herrschaft Christi iiber Kirche und Welt
einsetzt. Kg.

Walter Delius, Geschidite der irischen Kirche
vou ihren Amfdngen bis zum 12. Jahr-
hundert. Miinchen/Basel, Ernst Reinhardt -
Verlag 1954. 176 S. GroBoktav, Kart.
DM 9.—, Lw.DM 11.—.

Die Iroschotten haben durch ihre Eigen-
art, insbesondere durch ihre Buformen und
ihren legalistischen Biblizismus der katholi-
schen Kirche einige bemerkenswerte Eigen-
tiimlichkeiten eingepriagt und insofern auch
dkumenische Bedeutung gewonnen. So ist
es’ dankenswert, daB W. Delius uns jetzt
eine auBerordentlich stoffreiche, dadurch
freilich auch etwas trockene Geschichte
dieser Kirche in ihrer entscheidenden Friih-
zeit vorlegt, die uns sehr fehlte. Sie geht
auch auf das Wirken der irischen Ménche
und Theologen (Columban, Johannes Eriu-
gena) auf dem Festlande ein und auf die
Auseinandersetzung der irischen Kirche mit
der romischen, leider ohne die Ziige noch
einmal zusammenfassend darzustellen, die
sie der rémischen Kirche fiir immer iiber-
mittelt hat. K. D. Schmidt

Heuer, Hans, Gemeinschaft der Heiligen.
Ein Skumenisches Brevier. Rufer-Verlag,
Giitersloh 1955. 160 S. DM 3.90.
Das hiibsch ausgestattete Biichlein weckt

mit seinem Untertitel die Erwartung, daf

hier eine Sammlung von Gebeten dargeboten
wird, die der Sache der Okumene gelten.

Das ist in keiner Weise der Fall. Okume-

nisch ist das Brevier insofern, als Betrach-



tungen und Gebete in der Tat Zeugen aus
allen Zeiten und allen christlichen Kirchen
sprechen lassen. Aber sogar Betrachtung
und Gebet zu Pfingsten sprechen nicht von
der Kirche. Das ist selbst fiir ein Biichlein,
das der ‘persdnlichen Andacht dienen soll,
iibrigens auch wirklich dienen kann, ein
beklagenswerter Mangel. M.

Heinz Renkewitz, Allianz und Okumene.
Der Beitrag der Allianz zur kumenischen
Bewegung. Anker-Verlag Frankfurt a. M.
1956. 24 S. Geheftet DM 1.20.

Die Schrift enthilt einen Vortrag, den
der Verfasser, Leiter der Evang. Akademie
in Arnoldshain, auf einer Gkumenischen
Tagung gehalten hat. Gemeinsamkeiten und
Unterschiede zwischen der Okumene als
einem Rat von Kirchen und der Allianz als
einem , Bruderbund von wahrhaft gliubigen
Jingern Christi“ werden knapp und klar
herausgearbeitet, um zu verdeutlichen, wie
eng beide Bewegungen letztlich miteinander

verbunden und darum sich gegenseitig zu
erginzen berufen sind. Es wire zu be-
griifen, wenn das hier verheiBungsvoll be=
gonnene Gesprich auf breiterer Basis fort-
gesetzt wiirde. Kg.

Mitteilung Des Herausgebers

Unseren Lesern zur Kenntnis, daB in der
Nachfolge unseres unvergeflichen D. Menn
Herr Oberkirchenrat Dr. Hanfried Kriiger
die Schriftleitung der Okumenischen Rund-

‘schau, die er ja schon' aushilfsweise fiir die

letzte Nummer durchgefithrt hat, endgiiltig
iibernimmt.

Wir sind dankbar, daB in ihm die Verbin-
dung unserer Zeitschrift mit der Arbeit der
Okumenischen Centrale, deren Leiter er ist,
fortgefithrt wird, und hoffen, daf unter sei-
ner Schriftleitung unsere Zeitschrift in
wachsendem MaBe fiir die Sache, um die es
uns geht, Frucht trigt. Der Herausgeber

Ausdhiriften der Mitarbeiter:

Prof. D. Dr. Heinz-Dietrich  Wendland,- Miinster i. W., Breul 40, Hamannstift / Bischof
Lesslie Newbigin, Tallakulam, Madurai, Siidindien / Friulein Else Miiller, Niirnberg,
Hummelsteiner Weg 100 / Pastor Kurt Schmidt-Clausen, Wunstorf/Hann., Stiftsstrafe 9 a.
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5.—9, Juli:
9.—14. Juli:
15.—18. Juli:
17.—18. Juli:
19.—23. Juli:
21.—23. Juli:
22.—25. Juli:
26.—28. Juli:
28.7.—5.Aug.:
7.—11. Aug.:
20.—28. Aug.:
24.—31. Aug.:
28.—31. Aug.:
12.—19. Sept.:
28.9.—3.Okt.:
13.—15. Nov.:
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Okumenifcher TagungshkalenOer

Okumen. Rat, Studienabteilung, Konsultation f.d. Bibelstudium iiber die
Herrschaft Christi Arnoldshain/Deutschland

Okumen. Rat, Studienabteilung, Konferenz itber . Verantwortliche Gesell-

schaft in nationalen und internationalen Angelegenheiten®.
Arnoldshain/Deutschland

Okumen. Rat, Studienabteilung, Konsultation iiber die theologische Aus-

bildung. Arnoldshain/Deutschland

Okumen. Rat, Studienabteilung, Ausschuf fiir die Frage des Proselytismus.
Anoldshain/Deutschland

Okumen. Rat, Konferenzen der Arbeitsausschiisse der Referate der Studien-
abteilung und der Abteilung fiir Okumenische Aktivitit.

Herrenalb/Deutschland
Verbindungsausschuf des Internationalen Missionsrates und des Okume-
nischen Rates der Kirchen. Herrenalb/Deutschland
ExekutivausschuB der Kommission der Kirchen fiir Internationale An-
gelegenheiten. Herrenalb/Deutschland
Okumen. Rat, ExekutivausschuB, Wien
Okumen. Rat, Zentralausschuf. Matrahaza b. Budapest
Reformierter Weltbund, Exekutivausschuf. Prag
Luth. Weltbund, Kommission fiir Theologie. Géteborg/Schweden

Okumen. Rat, Glaube und Kirchenverfassung, Tagung der Europ. Sektion
der Theol. Kommission iiber ,Christus und die Kirche. Oxford/England

Okumen. Rat, Glaube und Kirchenverfassung, Tagung der Europ. Sektion
der Theol. Kommission iiber , Tradition und Traditionen®. Kopenhagen

Okumen. Rat/Intern. Missionsrat, Konferenz iiber ,Die christliche Ulber-
zeugung und Einstellung in bezug auf das jiidische Volk®“. Bossey/Schweiz

Versammlung der Internationalen Konvention der Kirche der Jiinger Christi
(Disciples of Christ). Des Moines, lowa/USA

Arbeitstagung der landeskirchlichen Referenten fiir skumenische Aufgaben.
Arnoldshain/Deutschland



Wachetum in Verantwortung und Einheit

Bericht des Generalsekretirs Dr. Visser 't Hooft
vor dem Zentralausschufl in Galyatets am 28. Juli 1956

Zehn Jahre sind nun vergangen, seitdem die Grundlagen fiir die Arbeit des
Okumenischen' Rates in der Nachkriegszeit gelegt worden sind. Die erste Tagung
des Vorldufigen Ausschusses fand nach dem Kriege zu Anfang des Jahres 1946
statt. Der Ausschuf stand vor einer vollstindig neuen Lage, die durch sehr grofie
Néte, aber auch durch zunehmende Einsicht in die Notwendigkeit Skumenischer
Zusammenarbeit gekennzeichnet war.

Schauen wir zuriick, so' miissen wir den fithrenden Méannern, von denen eine
ganze Reihe neu in die Arbeit der Skumenischen Bewegung eintraten, dankbar
sein, daB sie sich zu einer Zeit, als der Rat noch im Werden war, bereit erklér-
ten, die Planung und Verantwortung fiir die notwendigen Schritte zu iibernehmen,
die dem Programm des Rates Substanz gaben und wesentlich dazu beitrugen, die
Zahl der Mitgliedskirchen von 50 im Jahre 1946 auf 150 zur Zeit der ersten
Vollversammlung zwei Jahre spiter anwachsen zu lassen. So bestitigte der Vor-
liufige AusschuB die Schaffung der Abteilung fiir Wiederaufbau; die dann spiter
zur Abteilung fir Zwischenkirchliche Hilfe und Fliichtlingsdienst wurde, und
billigte die Einrichtung von drei weiteren Arbeitszweigen, ndmlich der Kommis-
sion der Kirchen fiir internationale Angelegenheiten (zusammen mit dem Inter-
nationalen Missionsrat), des Okumenischen Institutes und der Jugendabteilung.
Im Sommer des gleichen Jahres tagte die Jugendabteilung zum ersten Male in
Bossey; Dr, Walter Van Kirk, dessen vorzeitigen Tod wir alle beklagen, organi-
sierte eine Konferenz in Cambridge, mit der die Kommission der Kirchen fiir

internationale Angelegenheiten ihre Arbeit aufnahm, und wenige Wochen spiter .

begann der ‘erste Kursus fiir Laien im Okumenischen Institut. Unsere Gliick-
wiinsche fiir diese vier Arbeitszweige, die ihr zehnjihriges Bestehen begehen,
kSnneh wir am besten zum Ausdruck bringen, indem wir zwei Feststellungen
treffen, namlich daf der Okumenische Rat ohne sie nicht mehr denkbar ist, und
daB durch sie viele Méinner und Frauen in der Welt ein tieferes und umfassende-
‘res ‘Verstindnis von der Fille des christlichen Lebens und Zeugnisses gewonnen

haben.

Probleme des Wachstums

Wihrend der vergangenen zehn Jahre hat die Arbeit des Rates stindig zuge-
nommen. Die 50 Kirchen des Jahres 1946 sind im Jahre 1956 auf 162 angewach-
sen. Weitere sechs Abteilungen sind hinzugekommen. Der Kreis der Mitarbeiter
hat sich in solchem MaBe vergroBert, daB trotz des Erwerbs verschiedener Gebiude
im Laufe der Jahte das Raumproblem in unserem Hauptsitz wiederum akut ge-
worden ist.
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Die Tatsache, dafi im Monat Juli 22 verschiedene Ausschiisse und Konferenzen
“tiber mancherlei Aspekte unserer gemeinsamen Arbeit in Deutschland tagten,
vermag einen Eindruck von der Entwicklung unserer Ausschufiarbeit und unseren
Beratungen mit Minnern und Frauen von Kirchen aus aller Welt zu geben.

Gleichzeitig scheint es, als diirften wir mit einer weiteren betrdchtlichen Zu-
nahme in der Mitgliedschaft des Rates rechnen. Einige groBe Kirchen, die an
unserer Bewegung bisher nicht teilgenommen hatten, haben kiirzlich erkennen
lassen, dafB sie jetzt in engere Beziehung zu ihr treten wollen. Wir diirfen eben-
falls hoffen, daf viele der jungen Kirchen in verhéltnismiBig naher Zukunft hin-
zukommen werden.

Ist dieses schnelle Wachsen des Okumenischen Rates ein Grund zur Freude
oder zur Besorgnis? Die einen sprechen mit Begeisterung von dieser raschen Ent-
wicklung, die anderen duBern starke Bedenken iiber das Anwachsen zu einer nach
ihrer Meinung gefihrlich groBen Organisation. Die eigentliche Frage ist zunichst
gicherlich nicht, ob wir schnell oder langsam wachsen, ob wir eine grofie oder
kleine Organisation haben, sondern ob dieser ProzeB des Wachstums ein gesunder
oder ein ungesunder ist. Es scheint uns deshalb nétig, folgende drei Fragen zu
stellen:

a) Ist das Anwachsen des Rates das Ergebnis einer institutionellen Selbstbesti-
tigung, oder entspricht es den wirklichen Erfordernissen im Leben der Kirchen?

b) FaBt der Rat im Leben der Kirchen Wurzeln?
c) Ist das Wachstum des Rates ausgeglichen und harmonisch?

Ich will versuchen, diese Fragen kurz zu beantworten. Jede Organisation, ob
kirchlich oder weltlich, steht in der Gefahr, dem soziologischen Prozefl der Selbst-
erhaltung und SelbstvergroBerung fiir ihre eigenen Interessen anheimzufallen.
Diese Gefahr ist wahrscheinlich um so gréfler, wenn eine Organisation neu ge-
schaffen wird und einen recht erheblichen Widerhall findet. Beinah ehe man sich
versieht, fingt solch eine Einrichtung an, von ihrer Unentbehrlichkeit so iiber-
zeugt zu sein, dab sie ihre Titigkeit in der eigenen Existenz und Ausbreitung
* hinreichend gerechtfertigt sieht.

Institutionen, die der genannten Versuchung erliegen, sind auf dem besten
Wege, steril zu werden, Im Falle des Okumenischen Rates wire das um so kata-
strophaler, als der Sinn seines Daseins im,Dienst an den Kirchen liegt, so daB
ein Okumenischer Rat, der um seiner selbst willen existiert, ein Widerspruch in
sich ist. Wir miissen deshalb doppelt wachsam sein, dafl nichts in unserem Leben
und Tun zu dem Zwecke geschieht, den Rat als eine Organisation zu verherr-
lichen. Wir sind unserem Wesen nach eine dienende Korperschaft im strengen
Sinne des Wortes und miissen jedem Versuch widerstehen, der aus dem Rat ein
zentrales Exekutivorgan abseits von den ihn konstituierenden Kirchen machen will.

Ich glaube, daf es uns bisher gelungen ist, diese Prinzipien aufrechtzuerhalten.
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Alles, was wir bisher getan haben, entsprach den tatsichlichen Bediirfnissen und
Erfordernissen der Kirchen, wie sie die Vollversammlung zum Ausdruck gebracht
hat. Man hat uns deshalb gelegentlich Mangel an Mut zu Skumenischer Pionier-
arbeit vorgeworfen. Aber der Grund fiir unsere Zuriickhaltung in Dingen, iiber
die die Kirchen noch keinen gemeinsamen BeschluB gefafit haben, war und ist
einfach der, daB wir unsere wichtigste Aufgabe verfehlen, sobald wir anfangen,
ein Eigenleben abseits der Kirchen zu fithren.

Das heifit nun freilich nicht, daf der Okumenische Rat nichts unternehmen kann
und nur leere Worte macht, denn die Kirchen haben dem Rat bestimmte Auf-
gaben auf verschiedenen Gebieten iibertragen. Es ist eine beachtliche Tatsache,
daB die Kommission der Kirchen fiir internationale Angelegenheiten, die im Auf-
trage des Rates auf dem duferst schwierigen und kontroversen Gebiet internatio-
naler Beziehungen titig ist, das Vertrauen der Mitgliedskirchen in einem -so
weitgehenden Mafie gewonnen hat. Wir verdanken dies zu allererst der Weisheit
ihres Direktors, Dr. Nolde, der beides in sich vereint: instinktives Einfuhlungs-
.vermbgen in die Anschauungen der Kirchen sowie Blick und Verstindnis fiir die
Verflochtenheit internationaler, zwischenstaatlicher Beziehungen. Unser groBtes
einzelnes Unternehmen, unser Werk unter den Fliichtlingen, ist ein weiteres Bei-
spiel fir eine Aufgabe, die am besten auf intérnationaler Basis durchgefiihrt
werden kann und daher gleichfalls dem Rate iibertragen worden ist. Und es ist
wahrscheinlich, daff in der heutigen Zeit, da eine internationale und Skumenische
“Behandlung der Probleme lieber gesehen wird als eine nationale und konfessio-
nelle, der Rat mit weiteren Aufgaben betraut werden wird. Das Prinzip jedoch
bleibt bestehen, dafl dies nur geschehen kann, wenn und soweit die Kirchen selber
solche Schritte fiir notwendig erachten, und daff wir stets gegen alle Tendenzen,
den Rat zu einem in sich selbstindigen Uberbau zu machen, auf der Hut sein
miissen. ;

Die zweite, hiermit zusammenhingende Frage, ob der Rat im Leben der Kirchen
Wurzeln fasse, ist heute immer noch offen. Es gibt sowohl ermutigende als auch
entmutigende Zeichen. Auch ist die Situation in den einzelnen Gebieten und Kir-
chen sehr verschieden.

Die Frage hat zwei Aspekte: die Mitarbeit der Kirchen als Kérperschaften und
die Teilnahme der Ortsgemeinde und des einzelnen Gemeindegliedes. Zum ersten
kénnen wir sagen, daB wir, wie die Stellungnahmen der Kirchen zu den Berichten
der zweiten Vollversammlung zeigen, einige Fortschritte gemacht haben. Die Be-
richte der Konferenz von Evanston sind in breiteren Kreisen und sorgfaltiger
studiert und von einer gréBeren Anzahl von Kirchen kritisch bewertet worden
als die Berichte der ersten Vollversammlung. Es gibt aber immer noch viele Kir-
chen, die bisher keine Wege und Mittel gefunden haben, verantwortlich am
okumenischen Gesprich teilzunehmen. Auf der anderen Seite kann sich die Mit-
arbeit auch in anderer' Weise ausdriicken, besonders in der regelmiBigen Teil-
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nahme an Tagungen, im Leisten finanzieller Beitrige usw. In dieser Beziehung
haben wir AnlaB, durchaus zuversichtlich zu sein.

Kommen wir auch an die einzelnen Christen heran? Darauf gibt es keine ein-
fache Antwort. Diejenigen unter uns, die viele Kirchen in zahlreichen Lindern
besucht haben, sind mit einander sehr widersprechenden Eindriicken zuriickgekehrt:
wir finden — manchmal in ein und derselben Kirche — Ortsgemeinden, in denen
das BewuBtsein der Wirklichkeit ckumenischer Gemeinschaft stark lebendig ist,
und dann andere, denen diese Gemeinschaft iiberhaupt nichts bedeutet. Wir kon-
nen aber folgendes sagen: Wenn wir die Gemeindeglieder zusammenzihlen, die
Gelegenheit zu unmittelbaren Skumenischen Erfahrungen haben, etwa durch das
Okumenische Institut, durch Aufbaulager, durch offizielle Besuche, wie in Austra-
lien und Neuseeland geschehen, durch organisierte Tagungen der Kirchen in
einem einzelnen Land, aber mit starkem Skumenischem Akzent wie beim Kirchen-
tag, oder durch eine sonstwie geartete Teilhabe an dem Werk der Okumene,
z. B. durch das Spenden oder Empfangen zwischenkirchlicher Hilfe, so ergibt sich,
daft die Schar derjenigen, in deren christlichem Leben die Zugehdrigkeit zur Sku-
menischen Gemeinschaft ein geistliches Faktum und eine geistliche Notwendigkeit
geworden ist, stindig gréfer wird. In diesem Zusammenhang hat uns auch die
Feststellung ermutigt, daf das Verlesen der Pfingstbotschaft unserer Prisidenten
in den Gottesdiensten ortlicher Gemeinden mehr und mehr Eingang gefunden hat.

Was die dritte Frage, ob das Wachsen des Okumenischen Rates harmonisch sei,
betrifft, so scheint es mir vor allem darauf anzukommen, ob in unserem Leben
Theologie und kirchliche Praxis, Besinnung und Handeln miteinander Schritt hal-
ten oder nicht. Manche glauben, daf sich der Okumenische Rat schon zu viel mit
Theologie befasse. Ich persénlich fiirchte, daB unsere eigentliche Schwiiche in der
entgegengesetzten Gefahr liegt. Wir haben unsere wichtigen theologischen Kom-
missionen fiir ,Glauben und Kirchenverfassung®; wir haben die biblische Studien--
arbeit iiber die Herrschaft Christi, und diese erfiillen eine wichtige Aufgabe. Aber
wir verwenden wenig oder tiberhaupt keine Zeit auf ein ernsthaftes Studium der
theologischen Probleme, die im Leben des Okumenischen Rates selbst aufbrechen. |
Daf viele Probleme tnserer Struktur und Organisation theologischer Natur sind,
tritt immer stirker zutage. Die Beziehungen des Okumenischen Rates zur Mis-
sionsbewegung, die Bezichungen von zwischenkirchlicher Hilfe und der evange-
listischen und missionarischen Aufgabe, die Aufgabe der Kirche in Gebieten, die
sich in raschem sozialem Umbruch befinden, die Berufung der Laien, die Zusam-
menarbeit von Minnern und Frauen, die Frage nach unserer Basis, das gesamte
Problem ekklesiologischer Folgerungen, die aus der Existenz des Okumenischen
Rates zu ziehen wdren, und ein ganzes Heer anderer scheinbar praktischer Fragen
kénnen nicht gelost werden, solange uns eine klare Theologie des Wesens und
der Sendung der Kirche fehlt. Wer soll diese Theologie ausarbeiten? Leider ist
es 5o, daB es unter denen, die dem Okumenischen Rat hauptamtlich dienen,
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niemanden gibt, der den groBeren Teil seiner Zeit theologischen Studien widmen
konnte. Die Mitglieder der Studienabteilung oder des Okumenischen Instituts
bringen ihre Zeit nicht mit stillem wissenschaftlichem Studium zu, sondern haben
alle Hinde voll zu tun mit dem Organisieren und Koordinieren Skumenischer
Studienarbeit, also mit iiberwiegend verwaltungstechnischen Aufgaben, so ‘daf
ihnen zum Lesen und zu eigener Denkarbeit meist nur im Flugzeug oder aufer-
halb ihrer Dienststunden Zeit bleibt. So sind wir hier weithin auf die freiwil-
lige Hilfe der Theologen in den verschiedenen Kirchen angewiesen. Nur wenige
von ihnen haben bisher die Bedeutung obiger Fragen erkannt. In der Tat, man
hat den Eindruck, daB ein guter Teil der Literatur iiber den Rat aus der Feder
von Theologen solcher Kirchen stammt, die dem Rat nicht angehéren. Ist der
Rat trotz seines geringen Alters fiir die Mitgliedskirchen bereits eine Selbstver-
stindlichkeit geworden? Wir wollen hoffen, daB uns in Kiirze die theologischen
Fakultiten die Hilfe geben, die wir brauchen, um fiir die weitere Entwicklung
festen Boden unter die FiiBe zu bekommen.

Der Okumenische Rat und die Mission

Wir haben bisher noch nicht den Punkt erwihnt, an dem das Wachsen des
Okumenischen Rates hochst notwendig ist, und an welchem sich in den niichsten
Jahren die bedeutendsten Entwicklungen abzeichnen kénnten. Ich spreche von der
Bezichung des Okumenischen Rates zur missionarischen Bewegung, wie sie im
Internationalen Missionsrat Gestalt angenommen hat. Wir brauchen nicht zu wie-
: 'derholen, wieviel die Skumenische Bewegung der Missionsbewegung verdankt.
Das 16t sich schon mit dem Hinweis veranschaulichen, daf der' Griinder des Inter-
nationalen Missionsrates unser erster Ehrenprisident war, John R. Mott: daf ein
fritherer Sekretéir des Internationalen Missionsrates, J. H. Oldham, im ]_ah}e 1937
den Plan fiir die Schaffung eines Okumenischen Rates entworfen hat, und dab
einer der beiden ersten Generalsekretire des Okumenischen Rates zur gleichen
Zeit Sekretdr des Internationalen Missionsrates war: William Paton. 1948 wurde
beschlossen, daf der Okumenische Rat und der Internationale Missionsrat zwei
untereinander verbundene Organe darstellen sollen; seither ist die Arbeit beider
an sehr vielen Punkten koordiniert worden. Aber eine Verbindung bedeutet noch
keine Integration. Unser Zusammengehen brachte es mit sich, daB wir vieles
gemeinsam tun konnten; solange es aber zwei verschiedene Organisationen gibt.
muB der Eindruck erweckt werden, daB Zusammenarbeit und das Streben nach
‘Einheit der Kirchen nicht zwangsliufig zu missionarischer Aktivitit fithren oder
in ihr zum Ausdruck kommen, oder daB missionarischer Dienst abseits vom nor-
malen kirchlichen Leben geschieht. Wir haben aber jetzt alle gelernt, uns die
Einheit der Kirche im Zusammenhang mit ihrer Mission vorzustellen, und haben
andererseits verstanden, daB die Mission der Kirche in ihrem eigentlichen Wesen
und Leben begriindet ist, Das Verhiltnis eines Nebeneinanders entspricht also
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nicht véllig den besten und tiefsten Einsichten, die uns geschenkt worden sind.
Mir scheinen weitere wichtige Griinde fiir eine Integration vorzuliegen: die

~ Schwierigkeiten, die die Fortexistenz zweier verschiedener Organisationen fiir die

jungen Kirchen mit sich bringen; die Gefahr zunehmender Uberschneidung, die
Notwendigkeit eines koordinierten Vorgehens in Fragen der Mission und der
zwischenkirchlichen Hilfe.

So haben wir allen Grund, dafiir dankbar zu sein, daB die Zeit fiir eine griind-
liche Untersuchung der tatsiichlichen Bedeutung und der konkreten Auswirkungen
einer Integration reif ist. Es ist klar. daff sich daraus wichtige Verdnderungen in
der gegenwirtigen Form unserer Organisation und vielleicht auch in unserer Ver-
fassung ‘ergeben werden. Die missionarische Dimension mit den anderen, uns
bereits unmittelbar verpflichtenden Dimensionen des kirchlichen Gesamtauftrages
zu verbinden, ist fiir die geistliche Gesundheit der Skumenischen Bewegung der-
art entscheidend, daBl wir zu den notwendigen Umstellingen, soweit sie mit den
Grundsitzen des auf der ersten Vollversammlung zwischen den Kirchen geschlos-
senen Ubereinkommens vereinbar sind, in weitgehendem MaBe bereit sein sollten.

Die diesjdhrige Tagung des Zentralausschusses

In diesem Jahr hat der Okumenische Rat das Vorrecht, Tagungen in zwei
Teilen der Welt durchzufithren, in denen er bisher noch hnicht in Erscheinung
getreten war: anfangs des Jahres brachten uns unsere Konferenzen in Australien
in engen Kontakt mit den Kirchen von Australien und Neuseeland, und jetzt
treffen wir uns zum erstenmal in Ungarn und damit in Osteuropa und haben
besonders die Vertreter der Kirchen dieses Gebietes unter uns. Das entspricht
unserem Wunsche, mit allen uns zugehérenden Kirchen in unmittelbarer persén-
licher Verbindung zu stehen, und zwar nicht nur mit ihren Leitungen, sondern
auch 'mit ihren Gemeinden und Mitgliedérn. Die Einladung, diese Konferenz in
Ungarn abzuhalten, wurde 1954 von den ungarischen Kirchen ausgesprochen und
1955 angenommen. In jenen Tagen war die Verbindung zwischen den Kirchen
in diesem Teile der Welt und denen in anderen Lindern noch sehr schwach. In
der Zwischenzeit hat sich die internationale Atmosphire spiirbar veriindert, was
die Voorbereitungen fiir diese Konferenz sicherlich erleichtert hat. Durch die An-
nahme der Einladung hat der Okumenische Rat erneut gezeigt, dafl er sein eigenes
Leben in vollstindiger Unabhingigkeit von jedwedem politischen oder Skono-
mischen System und jeder Ideologie fithrt und den Wunsch hat, sein Zeugnis in
allen Teilen der Welt abzulegen. Gleichzeitig glauben wir, daB Kirchen, die unter
verschiedenen Systemen leben, voneinander lernen konnen und lernen miissen.
Die gegenseitige Korrektur, indem wir uns nédmlich einmal so sehen, wie wir von
den anderen gesehen werden, gehért zu den wertvollsten Erfahrungen in der
okumenischen Bewegung. Wenn wir alle dessen eingedenk sind, daB wir mog-
licherweise einen Balken im eigenen Auge haben, dann werden wir demiitiger von

\
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dem Splitter reden, den wir im Auge des Bruders wahrzunehmen meinen. Das
mag uns auch davor bewahren helfen, daf unsere eigenen Splitter nicht zu Balken
werden. Damit soll nicht einem allgemeinen Relativismus hinsichtlich der Form
des politischen und sozialen Lebens das Wort geredet werden. Was wir gemeinsam
dariiber in Amsterdam und Evanston gesagt haben, ist alles andere als relativistisch.
Wo immer wir uns versammeln, stehen wir ein fiir gewisse Grundwahrheiten iiber
den Menschen als Geschépf Gottes und als Bruder, fiir den Christus starb, fir
sein Recht und seine Pflicht, Gott zu dienen und in voller Freiheit die Herrschaft
Christi iiber alle Gebiete des Lebens zu bezeugen. Eins unserer Hauptthemen wird
in diesen Tagen ,Die Kirche und der Aufbau einer ihrer Verantwortung bewufiten
Volkergemeinschaft” sein. Mit diesem Verstindnis einer verantwortlichen Gesell-
~ schaft, dem wir seit unserer ersten Vollversammlung stindig verpflichtet sind,
verkiinden wir gemeinsam, daf die Gesellschaft eine Verantwortung fiir das
Wohlergehen ihrer Glieder trigt, daB ein jeder Mensch in der Gesellschaft das
Recht hat, als verantwortliches Glied daran teilzuhaben, und daB die Gesellschaft
nicht Selbstzweck, sondern Gott verantwortlich ist. In unseren Diskussionen iiber
diese Themen werden wir versuchen, diese Uberzeugungen auf das internationale
Leben anzuwenden. :

Zusammenfassung

Der Hauptakzent dieses Berichtes lag auf der Reichweite unserer Aufgabe und
auf dem beachtlichen Anwachsen unserer Bewegung. Das Evangelium, an das wir
glauben, ist ein Evangelium von universaler, ja kosmischer Bedeutung. Es spricht
immer wieder vom Wachstum im Leben der Kirche, wie auch vom Wachstum des
einzelnen Gliaubigen, nur daf diese Universalitit und dieses Wachstum stets
genau bezeichnet sind. Die Universalitit ist nicht beziehungslos, sie wurzelt im
Zentrum, welches Christus, der Gekreuzigte, ist. Und das Wachstum hat eine
bestimmte Richtung, die Kirche wachst ,eis”, d. h. zu Thm hin oder in Thn hinein, *
der das Haupt ist, Christus (Eph. 4, 15). Mit anderen Worten, wir brauchen nicht
besorgt zu sein, wenn wir vorangetrieben werden auf dem Wege zur Universalitit,
und wenn wir unsere Bewegung wachsen schen, solange als wir gewib sind, daf
ihr Fundament der Grund ist, der ein fiir allemal gelegt worden ist, und daf siz
sich in der von Gott gewiesenen Richtung bewegt.

Es sind gerade 25 Jahre vergangen, seit einer der grofien Griinder der Skume-
nischen Bewegung starb: Erzbischof Nathan Séderblom. Eins seiner denkwiirdig-
- sten Worte war, daB wir uns die dkumenische Bewegung als Kirchen vorstellen:
miissen, die einen Kreis bilden, in dessen Mittelpunkt das Kreuz steht. Wenn
jede Kirche auf das Kreuz zugeht, kommt sie denen niher, die von anderen Punk-
ten der Peripherie her dem gleichen Mittelpunkt zustreben. Moge Gott uns
helfen, uns stindig in dieser einen Richtung zu bewegen.
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Der politifche Auftrag Oer Kirchen
Von Kenneth Grubb®)

Nach dem zweiten Weltkriege war es fast unvermeidlich, daf sich die Kirchen
erneut und noch ernsthafter als zuvor ihrer Verantwortung auf dem schwierigen
* Gebiet einer internationalen Ordnung, des Friedens und der Gerechtigkeit be-
“wubt werden muBten. Auf Anregung vor allem der amerikanischen Kirchen fand
im Jahre 1946 eine Konferenz unter dem Vorsitz von John Foster Dulles in,
Cambridge statt. Hier wurde ein Arbeitsausschuf, bekannt geworden als ,Kom-
_-mission der Kirchen fiir internationale Angelegenheiten (C.C.I.A.), ins Leben
gerufen, um die Stimme des Okumenischen Rates wie auch des Internationalen -
Missionsrates im internationalen Bereich zur Geltung zu bringen: Die Griindung
der Kommission ging also zeitlich der formalen Konstituierung des Okumenischen
Rates voraus und war das erste jerer gemeinsamen Organe, die von den beiden
Skumenischen Zusammenschliissen getragen werden.

Es wire nicht moglich gewesen, cine Kommission zu griinden und ihre Arbeit
~in Gang zu bringen, wenn sich nicht von Anfang an einige Minner freiwillig in
ihren Dienst gestellt hitten. Der erste Prisident der Kommission war Baron van
Asbeck aus Holland, ihr Direktor ist seit der Griindung Dr. O. Frederick Nolde.
Die Hauptgeschiftsstelle lag stets in New York, weil sich dort der Sitz der Ver-
einten Nationen befindet, doch gibt es weitere Geschiftsstellen in London und
Genf sowie eine Reihe ortlicher, unabhingiger Arbeitsausschiisse und Korrespon-
denten, die-die Kirchen der verschiedenen Linder vertreten. Sie tragen wesentlich
dazu bei, der Kommission die nétigen Verbindungen zu verschaffen. Die Mitglie-
derzahl der' Kommission belduft sich auf etwa 20 Mainner und Frauen, meistens
Laien, die in der Kirche und im &ffentlichen Leben ihres Landes eine angesehens
 Stellung einnehmen, Wahrend das Exekutivkomitee der Kommission jedes Jahr
zusammentritt, sind die hauptamtlichen Mitarbeiter stindig auf Reisen, um die
Kommission bei internationalen Organisationen zu vertreten. Das geschieht einer-
" seits bei den Vereinten Nationen und ihren einzelnen Organen oder auf inter-
.nationalen Tagungen, wo eine solche Vertretung wiinschenswert erscheint, ande-
rerseits bei den Kirchen, um den Kontakt mit diesen aufrechtzuerhalten und an
kirchlichen Konferenzen teilzunchmen. Da ja Vertrauen und Verstindnis nur
durch personliche Kontakte erworben werden kénnen, ist es zu bedauern, daf diz
Zahl der hauptamtlichen Mitarbeiter so gering ist, so daB das angestrebte Ziel :
nur in begrenztem Umfange erreicht werden kann.

*) Dieser Beitrag wurde uns vom Verfasser anlifilich des zehnjihrigen Bestehens' der
Kommission der Kirchen fiir internationale Angelegenheiten zur Verfiigung gestellt,
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Die besonderen Aufgaben der Kommission wurden auf der Konferenz in Cam-
bridge klar umrissen. Allgemein gesprochen ermichtigen sie die Kommission, im
Auftrage der Kirchen das Interesse an internationalen Problemen zu wecken und
nach christlichen Grundsétzen zu suchen, die fiir deren Losung bedeutsam sind;
ferner in den verschiedenen Lindern und Kirchen zur Beschiftigung mit diesen
Dingen anzuregen sowie einzelne Probleme zu untersuchen und tatkraftig in An- -
griff zu nehmen. Die Kommission hat insbesondere den Auftrag, sich der Frage
der Menschenrechte und der menschlichen Freiheit, der Abriistung, der wirtschaft-
lichen Zusammenarbeit und der Forderung der Selbstregierung bisher abhingiger
Vélker anzunehmen. In der Praxis hat die Kommission viele jener komplizierten
Probleme ins Auge zu fassen, zu denen vom christlichen Standpunkt Stellung zu
nehmen duBerst schwierig ist, die aber andcrerseits keinesfalls iibersehen werden
konnen, weil sie die Gewissen der Christen wie der Staatsbiirger in gleicher Weise
beunruhigen, — von Zypern bis hin nach Kolumbien, rings um die ganze Welt.
Auf der Tagesordnung der kiirzlich in Herrenalb abgehaltenen Sitzung des Exe-
kutivkomitees der Kommission standen nicht weniger als 57 Verhandlungspunkte
zur Debatte.

Die Behandlung der internationalen Probleme durch die Kirchen weist gegen-
tiber der Zeit vor 20 oder 30 Jahren eine spiirbare Wandlung auf. Zwar haben
die Kirchen zwischen den beiden Weltkriegen die ihnen gestellte Aufgabe keines-
wegs vernachlissigt. Sie waren unter den ersten, die die Griindung des Vilker-
bundes begriiften. Aber indem sie sich hingebungsvoll mit den Voraussetzungen
fiir den Frieden befaBten, erstreckte sich doch ihre Friedensarbeit im wesentlichen
auf die Ermittlung der Grundsitze, auf den Pazifismus oder dessen Ablehnung
sowie auf die Bedeutung moralischer Druckmittel im allgemeinen. Das hat sich
seit dem Kriege sichtbar gedindert. In den letzten Jahren hat sich die Arbeit der
Kirchen fiir den Frieden auf breiter Basis den konkreten Konflikten und Ereig-
nissen, die die Welt bedrohten, zugewandt, ob sich diese nun in Israel oder Korea,
in Berlin oder sonstwo abspielten. So waren denn die Kirchen durch die Kom-
mission fiir internationale Angelegenheiten am Ort der Handlung vertreten, und
die Kommission hat sich nicht gescheut, in die damit verkniipften politischen
Gegensiitze einzugreifen. Dies geschah nicht im Interesse irgendeiner grofien oder
kleinen Macht oder Machtegruppe, sondern im Sinne des Amtes der Verschnung,
das der Kirche anvertraut ist. Vielleicht ist dies ein Dienst, der erst dadurch még-
lich geworden ist, dab die Kirche heute die ganze Welt umspannt und in der &ku-
menischen Bewegung einen Brennpunkt ihrer Einheit besitzt. Ohne diese Voraus-
setzung konnte man sich kaum die internationale Aufgabe der Kirche in gleicher
Weise vorstellen.

D:e Kirchen sind entschieden darum bemiiht, dle Ursachen des Krieges zu be-
semgen und die Voraussetzungen fiir den Frieden zu schaffen, aber die Ursachen
des Krieges und die Voraussetzungen fiir den Frieden sind unendlich verwickelt
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Hinter den Rivalititen der Staaten steht eine bunte Fiille von politischen, wirt-
schaftlichen und sittlichen Forderungen sowie von quilenden und unertriglichen
Verhiltnissen, in denen man iiber Verantwortung und Rechte,auf beiden Seiten
heftig streitet.

Die Hauptanliegen der C.C.ILA. lassen sich vielleicht in fiinf Gruppen zusam-
menfassen. Viel Arbeit ist im Zusammenhang mit der Frage der Abriistung, des:
Gebrauchs der Atomkraft und der Voraussetzungen fiir eine friedliche Entwicklung
geleistet worden. Die Schwierigkeiten, die der Errichtung eines wirksamen Kon-
trollsystems aller Waffen entgegenstehen, erscheinen manchmal uniiberwindlich.
Das Problem besteht nicht nur darin, einen Ausgangspunkt fiir die Abriistung
zu finden, sondern auch die Frage der laufenden Uberpriifung, inwieweit ndmlich
alle beteiligten Partner an der Durchfithrung des Systems mitarbeiten, scheint
gegenwirtig unldsbar zu sein. Dennoch hat die Kommission wie im vergangenen
Jahrzehnt sowohl in ihrer in Davos erarbeiteten und vom Zentralausschuf ‘des
Okumenischen Rates angenommenen Erkldrung, als auch in den Arbeitssitzungen
auf der Konferenz in Arnoldshain und auf.ihrer Tagung in Herrenalb unermiidlich
mit diesem Problem gerungen.

Die Schwierigkeiten, die auf dem Gebiet der Menschenrechte und der Glaubens-
freiheit auftauchen, stehen denen in der Abriistungsfrage nicht nach. Die Kom-
mission hat zunichst eine befriedigende Formulierung zu finden gesucht, durch
welche die Glaubensfreiheit in der Erklirung der Menschenrechte verankert wer-
den sollte. Spiter setzte die Kommission ihre Arbeit in der Weise fort, daf sie
auf den Sitzungen der mit diesem Gegenstand befafften Ausschiisse der Vereinten
Nationen vertreten war. Jedoch muB eine grofe Vielfalt besonderer Vorkomm-
nisse von angeblichen Verletzungen der Menschenrechte, ob sie sich nun in Spa-
nien, Siidafrika, Kolumbien oder anderen Teilen der Welt ereignen, von Fall zu
Fall verhandelt werden. Einige Konflikte dieser Art sind kaum beizulegen. Sie
verlangen stindige Beobachtung, machen den Besuch unserer Vertreter an Ort und
Stelle ndtig und bringen langwierige Verhandlungen mit sich.

In den letzten Jahren hat die Lage der unter Fremdherrschaft stehenden Linder
die Aufmerksamkeit der Kommission auf sich gezogen, sei es nun im Blick auf
das Unabhingigkeitsstreben der betreffenden Vélker im allgemeinen oder im
Blick auf die begriindeten Anspriiche ihrer Rasse und Religion, die besonders in
mehrrassigen Staatsgebilden mit Recht eine erstrangige Bedeutung gewonnen
haben. Fragen wie die nach der 6ffentlichen Ordnung in Kenya, der Glaubensfrei-
heit in den mohammedanischen Gebieten in Nord-Nigeria und nach einer geeig-
neten Verfassung in Malaya, die ein groferes Maf von Glaubensfreiheit als
bisher sichern soll, 'werden stindig von der C.C.I.A. bearbeitet. Hin und wieder
bricht ein Konflikt von internationalem Ausmal auf, wie das heute auf Zypern
der Fall ist. Die Mitglieder der Kommission haben sich schon seit langem damit
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befafit; sie sind nach Nikosia und Athen gereist, sie haben persdnliche Fiihlung
aufgenommen mit Erzbischof Makarios, mit dem britischen Kolonialminister und
mit vielen fithrenden Persénlichkeiten Griechenlands, um zu einer friedlichen und
gerechten Losung beizutragen, soweit es irgend in ihren Kriften steht.

Die Kommission arbeitet bei den Veieinteri Nationen und auf alle méeliche andere
Weise darauf hin, daf die Notstinde in unterentwickelten Landern mehr Beach-
tung seitens der reicheren Linder des Westens finden. Die wirtschaftlichen Unter-
schiede zwischen den einzelnen Vélkern sind, wie heute fast jedermann zugibt,
eine nicht zu unterschitzende Ursache der Unzufriedenheit und méglicherweise
des Konflikts. Vor allem die Christen miissen weithin wachgeriittelt werden durch
die Not des Menschen, ganz gleich, unter welchem politischen System er lebt. Die
Kirchen diirfen sich in dem tiefen Graben, der arme und reiche Nationen vonein-
ander trennt, nicht zur Ruhe betten. Wenn sie das tun, kénnen sie nicht fiir sich
in Anspruch nehmen, daf sie ernsthaft um die Schaffung einer sich ihrer Verant-
wortung bewuBten Volkergemeinschaft bemiitht sind, so kraftvoll sie auch davon
reden mogen. Der Forderung nach sozialer Gerechtigkeit muB entsprochen wer-
den, solange es noch Zeit ist. Anderenfalls beschworen wir den Aufruhr der
Viélker herauf, und man kann nur ahnen, welche Formen er heutzutage annehmen
wiirde. Von hier aus gesehen ist ein rascher sozialer Umbruch eine wesentliche
Voraussetzung fiir den Frieden. Folgerichtig hat die Kommission daher MaBnah-
men wie den Colombo-Plan oder das Programm des Technical Assistance Board
der Vereinten Nationen aufmerksam verfolgt und fiir diesen wichtigen VorstoB
die Unterstiitzung und das Verstindnis der Kirchen fruchtbar zu machen versucht.

Angesichts der immer noch elenden und beunruhigenden Lage von Millionen
Flicchtlingen in der Welt befaft sich die Kommission nicht damit, Geldmittel zu
beschaffen und Hilfsprogramme aufzuziehen, sondern fithrt politische Verhand-
lungen mit den Fliichtlingsausschiissen der Vereinten Nationen, die nétig sind,
wenn die Kirche ihre Verantwortung fiir das gesamte Fliichtlingswerk wahrneh-
men will. Viele &ffentliche Gelder gehen durch die Hinde der Beauftragten fiir
das Flichtlingshilfswerk des Okumenischen Rates. Das macht eine stindige Fith-
lungnahme mit dem Hohen Kommissar fiir das Fliichtlingswesen erforderlich.
Durch die Kommission ist die Bereitschaft der Kirchen zum Ausdruck gebracht,
an einem noch wirksameren und vielseitigeren Programm der Vereinten Nationen
auf diesem Gebiet mitzuarbeiten. Alle erdenklichen Vorkehrungen sind dafiir
getroffen worden, daf der Fliichtlingshilfe auch die nétigen Mittel zugebillist
werden.

Alle diese Dinge verlangen die stindige Aufmerksamkeit der Mitglieder der
Kommission, die mit vielen Regierungen und ihren Vertretungen bei den Verein-
ten Nationen in Fihlung bleiben miissen. Tatstichlich liegt die Schwiche der
Kommission darin, daB sie sich in zu starkem MaBe mit den Tagesereignissen im
internationalen Raum befaft und ihren Mitarbeitern zu wenig Zeit laBt, die Dinge

I
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von einer hheren Warte aus zu betrachten. ‘Aus diesem Grunde ist die Kom-
mission niemals zu einer Studienkommission geworden, obwohl sie vor kurzem
mit Vorschldgen hervorgetreten ist, die jetzt einem Studium der Grundlagen eines
internationalen Ethos als Unterlage dienen.

Wenn die Kirche wirksam auf die Schaffung einer ihrer Verantwortung bewuB-
ten Volkergemeinschaft hinarbeiten soll, so darf sie einige wichtige Prinzipien,
denen sie gehorchen muB, nicht aus dem Auge verlieren. Soweit ich sehe, geht
es dabei um die folgenden, und mit ihrer Zusammenfassung mag dieser Artikel

schliefen.

‘Als eine Skumenische Gemeinschaft miissen die Kirchen der Welt ein Beispiel
fiir eine internationale Ordnung des Friedens, der Freiheit und sozialen Gerech-
tigkeit, der Nachstenliebe und einer auf Freiheit beruhenden Ordnung geben;
sie miissen mit ruhigem und kithlem Verstande den Krisen menschlichen Zusam-
menlebens begegnen. Sie miissen sich bemiihen, in das internationale Leben all
die Werte hineinzutragen, die im personlichen und nationalen Leben geschitzt
werden. Sie miissen ferner den Gehalt ihres eigenen Glaubens und die biblischen
Erkenntnisse zu erfassen suchen, die fiir das Verhiltnis des Einzelnen zum Staat,
fiir die Gemeinschaft der Staaten und ihre Beziehungen untereinander bedeut-
sam sind. s

Die Kirchen miissen ihre Glieder mit dem Wesen einer ihrer Verantwortung
bewuBten Volkergemeinschaft vertraut machen und sie so lehren, daB moglichst
" breite Volksschichten diese Verantwortung auf sich nehmen.

- Sie miissen ernstmachen mit der Verwirklichung einer internationalen Ord-
nung, mit ihrem eigenen Verstindnis von Freiheit und Gerechtigkeit, Weltver-
s6hnung und -gemeinschaft, mit dem Ausmerzen der Ursachen der Konflikte und

“ der Vermittlung zwischen den konkurrierenden Anspriichen unter den Nationen,
die bisher noch durch keine Formel politischer Versshnung, abgesehen von der
sehr bescheidenen Forderung nach Koexistenz, ausgeglichen werden konnten.

SchlieBlich sollten die Kirchen stets die Folgerungen betonen, die sich aus der
christlichen Glaubenswahrheit ergeben, daf Souveranitit, von der heute im poli-
tischen Leben so wviel gesprochen wird, nicht einem einzelnen Staat oder einem
Verband von Staaten, auch nicht einmal einem Weltstaat innewohnt, sondern daB
alle Staaten unter der Souverinitit Gottes stehen, durch seine Gnade leben und

_ seinem Gericht unterworfen sind.
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Okumene und Milfion
Von Norman Goodall

Die Schaffung eines neuen Ausschusses wird man kaum zu den etfreulichen
Nachrichten zihlen diirfen, nach denen die Menschheit Ausschau hilt. Deshalb
war es kein Ereignis fiir die Schlagzeilen, als im Jahre 1954 der Okumenische
Rat und der Internationale Missionsrat von neuem einen Verbindungsausschuf
beider Organisationen bildeten. Ein Ausschuf gleicher Bezeichnung hatte dem
Namen nach freilich schon seit der Zeit vor dem zweiten Weltkriege bestanden.
Als sich der Okumenische Rat in den ersten Stadien seiner Formwerdung befand,
erschien es denen, die ihm Gestalt -und Richtung gaben, wiinschenswert, daff eine
Stelle fiir offizielle und inoffizielle Beratungen mit den Vertretern des Internatio-
nalen Missionsrates — jener ilteren Organisation, die eines der wichtigsten ,6ku=
menischen Fundamente® gelegt hat — geschaffen wiirde. Dieser Standpunkt wurde
vom Internationalen Missionsrat geteilt, doch erst nach Kriegsende trat ein Ver-
bindungsausschuff beider Organisationen erstmalig zusammen. Dies geschah im
Jahre 1946 unter dem Vorsitz von John R. Mott, und verschiedene Tagungen
folgten in unregelmifBigen Zeitabstinden. In den Jahren, die der ersten Vollver-
sammlung unmittelbar vorausgingen, war es der Verbindungsausschuf, der seine
besondere Aufmerksamkeit der Stellung der jungen Kirchen in dem entstehenden
Okumenischen Rat zuwandte, und der es sich ebenso angelegen sein lieB, Dinge
wie die .Kriterien” der Mitgliedschaft im Okumenischen Rat so zu formulieren,
wie sie schlieflich in die Verfassung aufgenommen wurden. Zu den Fragestellun-
gen, mit denen sich der Ausschufl vor dem Jahre 1954 befafite, gehdrte das Thema
»Mission und Einheit®, zu dem spiter der Zentralausschufl — 1951 in Rolle - eine
Erklirung abgab. Ferner wurden im Verbindungsausschuf, lingst bevor die Abtei-.
lung des Okumenischen Rates fiir Zwischenkirchliche Hilfe ihre Tatigkeit auf
Asien ausdehnte, Besprechungen iiber das Verhiltnis von ,Zwischenkirchlicher
Hilfe” zur , Zwischen-Missions-Hilfe” gefiihrt, wobei der Internationale Missions-
rat sich auf seine langen Erfahrungen in der Versorgung der frither sogenannten
» Verwaisten Missionen” stiitzen konnte. Die nicht unbedettendste Leistung des
Verbindungsausschusses bestand darin, dafl er die Satzungen fiir das zu errichtende
Ostasien-Sekretariat des Okumenischen Rates und des Internationalen Missions-
rates ausgearbeitet hat.

In den Jahren, von denen hier die Rede ist, hatte der Ausschufl nur acht Mit- :

glieder — von jeder Organisation je vier. Er trat nicht sehr hiufic zusammen, und
die notige Sekretariatsarbeit wurde von Minnetrn geleistet, die andere Amter
innehatten. Dr. Mott blieb der Vorsitzende bis Amsterdam, zu welchem Zeit-
punkt ihn Dr. John A. Mackay abldste.

Wihrend der Ausschub in diesen Jahren sein Hauptaugenmerk auf Dinge
richtete, wie wir sie oben dargestellt haben, erwies es sich jedoch als unumging-
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lich, daB er auch den Rahmen bieten mufte, -um die Beziehungen zwischen dem
Okumenischen Rat und dem Internationalen Missionsrat zu erdrtern. Auf der
Tagung in Konigstein im Jahre 1954 wurde dieser Frage besondere Aufmerksam-
keit geschenkt, und zwar auf der Grundlage eines vorldufigen Vorschlages, das
Verhaltnis einer , Arbeitsverbindung” — wie es in Amsterdam gutgeheifien wor-
den war — durch irgendeine Form der Integration zu ersetzen. Man kam zwar
iiberein, dafB die Zeit fiir solch einen Schritt noch nicht reif sei, doch wurde an-
gesichts der zunehmenden Verflechtung der Ziele und Verantwortlichkeiten beider
Organisationen enipfohlen, den Ausschuf neu zu bilden; auch solle er regelmiBig,
wenigstens einmal im Jahr, eine Sitzung abhalten; die Zahl seiner Mitglieder
solle auf zwolf erweitert und ihm ein hauptamtlicher Sekretdr zur Verfiigung
gestellt werden. Diese Empfehlungen wurden vom Internationalen Missionsrat
und vom Okumenischen Rat angenommen. Dem Ausschuf unter dem Vorsitz des
Prisidenten H. P. Van Dusen wurde freie Hand gelassen, sich aller jener Fragen-
kreise anzunchmen, die beide Kérperschaften angingen und eine griindliche Unter-
suchung, gegenseitige Verstandigung und gemeinsames Planen dringend erforder-
ten. Der Ausschuff wurde zudem verpflichtet, die bereits vorhandenen gemeinsamen
Arbeitszweige stindig zu betreuen und gleichzeitig ,die Vorteile, Nachteile und
Folgen einer vollen Integration des Internationalen Missionsrates und des Oku-
menischen Rates zu priifen. Fs muf hier betont werden, daB, als dieser Auftrag
gegeben und angenommen wurde, die endgiiltige Entscheidung beider Organisatio-
nen iiber die Frage der Integration damit in keiner Weise vorweggenommen wer-
den sollte.. Es wurde durchaus mit der Méglichkeit gerechnet, daB Erfahrung und
Uberlegung beide Organisationen zu dem Ergebnis fithren konnten, daB ihren
wesentlichen Anliegen am besten gedient sei, wenn sie von jeder engeren organi-
satorischen Verschmelzung Abstand nihmen; es wurde ebenfalls offen gelassen,
daB der Gang der Erwidgungen und der Praxis yoller Gewibheit in die andere
Richtung fithren kénnte.

Bevor ich auf den letzten wichtigen Vorschlag des Ausschusses eingehe, mdchte
ich mir eine Bemerkung iiber die Art der Erfahrungen erlauben, die dieser Aus-
schub seinen Miteliedern vermittelt hat. Wie in allen Ausschiissen hat es triibe
Augenblicke, Fehler und versiumte Gelegenheiten gegeben; aber als einer, der
mit der Arbeit des Ausschusses seit 1946 eng vertraut ist, bin ich wiederholt
durch die unbestreitbare Héhenlage beeindruckt worden, die seine besten Dis-
kussionen ausgezeichnet hat. Es ist unmdglich, sie genau zu definieren; ich bin
aber iiberzeugt, daB sie aus einer vertraulichen und doch wieder offiziellen Ver-
bundenheit zwischen denen erwachsen ist, deren Hauptverantwortung auf dem
Gebiete der ,Kirchen® und ,Missionen® liegt. Es war keineswegs so, daf die
Vertreter des Okumenischen Rates immer den einen Standpunkt eingenommen
haben, wihrend die Vertreter des Internationalen Missionsrates stets einen an-
deren vertraten, mit dem Ergebnis, daf ein brauchbarer Kompromif geschlossen

90



oder ein interessantes Ubereinkommen erreicht worden ist. Was sich ereignete,
war nicht so einfach zu beschreiben und' zugleich viel fruchtbarer. Im Blick auf
bestimmte, von Einzelnen vertretene Ansichten, war es tatsichlich so, daff die
Trennungslinien nicht notwendigerweise zwischen den Vertretern der einen und
den Vertretern der anderen Organisation hindurchgingen; es gab Abweichungen
in der Grenzlinie bei der MeinungsiduBerung Einzelner zu dieser oder zu jener
Frage. Trotzdem, in der ,Begegnung” (unvermeidliches Wort!) gab es ein Ele-
ment, das bei den Besprechungen der gleichen Probleme durch die gleichen Leute
in ihren eigenen ,Kirchen“~ oder ,Missions“-Ausschiissen gefehlt hitte. Obwohl
sich die Beweise nicht katalogisieren lassen, glaube ich doch, in bescheidenem
Mafle behaupten zu diirfen, daf dies eine Quelle der Bereicherung fiir die Leitung
beider Organisationen, sowohl fiir ihre besonderen Aufgaben, als auch fiir ihre
gemeinsamen Arbeitsgebiete gewesen ist.

Als der AusschuB nach seiner Tagung in Davos im Jahre 1955 auseinanderging,
erwartete man nicht, daf die Frage der Integration des Okumenischen Rates und
des Internationalen Missionsrates auf der Tagesordnung fiir 1956 stehen wiirde.
In den dazwischenliegenden zwdlf Monaten war jedoch in steigendem MaBe deut-
lich geworden, daB die Angelegenheit, was immer dabei herauskommen wiirde,
die Aufmerksamkeit des Ausschusses bei seiner nichsten Sitzung zu einem guten
Teil beanspruchen miisse. Das war auf zwei besondere Umstinde zuriickzufiihren.
Der eine war in der stindig wachsenden Titigkeit der Abteilung fiir Zwischen-
kirchliche Hilfe begriindet, die sich mif der Arbeit der historischen Missionsgesell-
schaften iiberschnitt oder auf das Leben der jungen Kirchen, die sowohl dem
Internationalen Missionsrat wie auch dem Okumenischen Rat nahestanden, Fin-
fluf gewann. Diese Entwicklung kam nicht unerwartet. Die Festlegung des ,er-
weiterten Auftrages” der Abteilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe geschah in enger -
Fithlungnahme zwischen dem Okumenischen Rat und dem Internationalen Mis-
sionsrat, und in der Praxis arbeiteten beide ‘Organisationen oftmals. zusammen.
Es ist jedoch bedeutsam, wie schnell sich nach dem Urteil beider Korperschaften
die Uberzeugung durchgesetzt hat, daf die Formel einer »Arbeitsverbindung® fiir
die den Kirchen und Missionen auf diesem Gebiet zukommende Aufgabe nicht
geniigte. Diese Uberzeugung bezog sich keineswegs nur auf die Verwaltung und
die Notwendigkeit, in der Praxis Uberschneidungen und Verwirrung zu vermei-
den. Sie wurde verstirkt durch die Besinnung auf die theologische Bedeutsamkeit
der Tatsache, daf die Kirchen ihren Dienst auf ,menschliche Néte“ in solchen
Gebieten ausdehnten, in denen Missionen bemiiht waren, der tiefsten aller
menschlichen Néte zu begegnen. Fast gegen ihren Willen fanden sich Menschen,
die im Namen Christi eifrig ,zu Tische dienten“, vor eindringliche Fragen nach
der Sendung der Kirche gestellt. Umgekehrt wurden viele, die mit der histori-
schen Missionsbewegung in ihrer Erfahrung der Untrennbarkeit von Verkiindi-
gung und praktischem Dienen innigst vertraut waren, sich dessen bewuBt, daB die
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Aufgaben und Probleme der Abteilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe in vielen
Fallen aus Situationen entstanden sind, die die Missionen dazu zwingen, ihre
eigene Aufgabe neu zu durchdenken. Aus alledem muB nicht notwendigerweise
der Schluf gezogen werden, daf die beiden internationalen Organisationen, ge-
nannt Okumenischer Rat und Internationaler Missionsrat, ineinander aufgehen
miiBten. Es ist jedoch immer deutlicher geworden, daff die Kirchen und Missionen,
wenn sie in derartigen Situationen die Leitung des Heiligen Geistes suchen, dieses
im BewuBtsein eines gréBeren MaBes gegenseitiger Verpflichtung zu tun ge-
halten sind.

Der zweite AnlaB, der eine Uberpriifung des endgiiltigen Verhiltnisses des
Okumenischen Rates zum Internationalen Missionsrat nétig machte, war durch
die Bildung eines .Asiatischen Rates fiir Skumenische Missionsarbeit” gegeben.
Ohne dieses Projekt im einzelnen darzulegen, mag doch ausgesprochen werden,
daB es Fragen aufwarf, die fiir den Okumenischen Rat und fiir den Internatio-
nalen Missionsrat von gleich groBer Dringlichkeit waren. Auf der Verwaltungs-
chene deutete es auf eine mutmafliche Anderung des Funktionsbereiches des
QOstasien-Sekretariats hin — einer Finrichtung, in der beide Organisationen seit
Jahren auf der Basis der ,Integration® zusammengearbeitet haben. Zur gleichen
Zeit warf es noch weiter reichende Probleme auf, die sowohl die Arbeitsweise der
Missionen wie auch die Form 8kumenischer Beziehungen in diesem schwierigen
Frdteil betreffen. Niemand — am allerwenigsten die Kirchenfithrer in Asien —
konnten erwarten, daf diese Dinge, soweit sie den Okumenischen Rat und den
Internationalen Missionsrat angehen, durch unabhingiges Vorgehen oder Ent-
scheiden der beiden Korperschaften einer Lésung entgegengefithrt werden kdnn-
ten. Auch hier ist ein gewisse MaB gegenseitiger Verpflichtung und Hingabe an
- ein einziges Ziel, das iiber eine ,Arbeitsverbindung® weit hinausgeht, unbedingt
erforderlich.

Dies waren einige der Griinde, die den VerbindungsausschuB in Herrenalb im
Juli dieses Jahres veranlaBten, den Okumenischen Rat und den Internationalen
Missionsrat um die ausdriickliche Bevollmichtisung zum Entwurf eines vorldufigen
Planes fiir die Integration zu bitten, der zunichst in beiden Zusammenschliissen
als Grundlage fiir eine neue Diskussion ihrer langfristigen Beziehungen ‘dienen
kénnte. Als der AusschuB um die Vollmacht, einen vorldufigen Plan aufzustellen,
einkam, verlangte er damit von den beiden Korperschaften kein sofortiges .Ja“
oder ,Nein“ zu dem Vollzug einer Integration. Dennoch sprach er von der Vor-
bereitung eines Planes, denn seit einiger Zeit hat offensichtlich das Fehlen einer
Definition dessen, was mit ,Intesration® gemeint ist, die Diskussion der An-
gelegenheit mit unndtigen Mifiverstindnissen belastet. Und eine solche Definition
muf in Begriffen moglicher organisatorischer Entwicklungen, verfassungsmiBiger
Anderungen und administrativer' MaBnahmen ausgesprochen werden. Fiir den
Zweck seiner eigenen Diskussion im Juli lagen dem AusschuB versuchsweise Vor-
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schlige von drei mdglichen Alternativen vor, die ein sintegriertet” Okumenischer
Rat — Internationaler Missionsrat sich'zu eigen machen kénnte. Im Laufe der Be-
sprechungen im VerbindungsausschuB und in der spéteren Sitzung des Exekutiv-
ausschusses des Okumenischen Rates wurden noch weitere Méglichkeiten eines
integrierten Aufbaues von dem einen oder anderen Ausschufmitglied aufgezeigt.
Von diesen Diskussionen ausgehend hofft man, im Laufe der nichsten zwslf Mo-
nate ein vorldufiges Schema fiir eine ausfiihrliche Diskussion im Verbindungsaus-
schuf im Juli 1957 und zur anschlieBenden Vorlage fiir den Okumenischen Rat
und den: Missionsrat ausarbeiten zu kénnen. Um diese vorbereitende Arbeit zu
fordern und um den Rahmen fiir verantwortliche Besprechungen der Frage in
allen Stadien weit zu spannen, wird die Mitgliederzahl des Verbindungsausschusses
auf zwanzig erhcht — zehn von jeder Organisation. Wiederum muB betont wer-
'den, daB mit der Vollmacht fiir dieses Vorgehen die endgiiltige Entscheidung
.weder fiir den Okumenischen Rat noch fiir den Internationalen Missionsrat vor-
weggenommen ist. Eine ausfithrliche Diskussion iiber den vorldufigen Plan kdnnte
— fiir die eine oder die andere Organisation oder fiir beide — zu dem Ergebnis
fithren, daB kein weiterer Schritt unternommen werden kann, der fiir die hohen
Zwecke, fiir die die beiden Organisationen eintreten, von Nutzen wire. Auf der
anderen Seite glauben und hoffen viele, daB auf einem Wege, der nicht nur auf
ZwedkmiBigkeit abgestellt ist, eine Form fiir das gemeinsame, Zeugnis dieser bei-
den Organisationen gefunden wird, die durch Gottes Gnade der ,Auferbauung
der Kirche und der Forderung ihrer Sendung dient.

Die Leute, die am meisten mit dem Alltagsleben dieser beiden dkumenischen
Kérperschaften' verbunden sind, wagen im Blick auf deren bleibende Bedeutung
im Laufe der christlichen Geschichte nicht allzu hohe Anspriiche zu stellen. In
gewissem Sinne kénnten sie sich, selbst in ihrer besten und ,niitzlichsten® Form
(menschlich gesprochen), als nicht mehr denn nur sehr 'vergingliche Gebilde im
Haushalt der Ziele Gottes in dieser Welt erweisen. Der Okumenische Rat ist nicht
als solcher ,Die Kirche. Der Internationale Missionsrat ist nicht als solcher ,Die
Mission”. Und doch, innerhalb der Grenzen, die von Natur und Gnade solchen
Organisationen auferlegt sind, kann in aller Demut behauptet werden, daf sie
nicht nur brauchbare Instrumente fiir bestimmte Aufgaben sind; sie sind Symbols
zweier christlicher Realitiiten — der Einheit des Volkes Gottes und der missiona-
rischen Verpflichtung dieses auserwihlten Volkes, Dem praktischen Frgebnis dieser
neuen Erdrterungen kommt in gewisser Weise keine grofie Bedeutung zu, vor-
ausgesetzt, daB es das Ergebnis echten Gehorsams gegeniiber dem zweifachen Ruf
zur Einheit und zur Mission ist. Auf der anderen Seite kann das gleiche praktischz
- Ergebnis auf der Grundlage eben. dieses Gehorsams unabschitzbare Folgen haben,
wenn es der gottlichen Gnade anheimgestellt und 'von ihr gebraucht wird.
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Ohkumenifche Erziechung als Aufgabe

Von Hans Hermann Walz

Auf Einladung der US Conference for the World Council of Churches hat
der Verfasser am 18. April 1956 in Buck Hill Falls ein Referat iiber Scope
and Steps in Ecumenical Education gehalten. Der nachstehende Beitrag ist eine
deutsche Umschreibung dieses Referates, das im Originaltext in der Januar-
Nummer von Theology Today erscheint.

Die Unsicherheit gegeniiber der Aufgabe

Auf Betreiben des damaligen, unvergessenen Leiters der Okumenischen Cen-
trale, Wilhelm Menn, hat im Jahre 1952 in Frankfurt eine Studientagung iiber
Probleme Skumenischer Erziehung stattgefunden, bei der insbesondere Nils Ehren-
stroem, der damalige Direktor der Studienabteilung des Okumenischen Rates, und
die Professoren Schlink und Ebeling referierten. Ein Umdruck dieser grundlegend
wichtigen Referate und eine Zusammenfassung der sich anschliefenden Aussprache
ist vom Olkumenischen Rat herausgegeben worden, hat aber anscheinend, ver-
dringt durch die Vorbereitungsarbeiten fiir Evanston, keine weiteren Folgen
gezeitigt. Unabhiingig davon hat der Christliche Studentenweltbund unter Leitung
von Keith Bridston 'in denselben Jahren eine Umfrage zum gleichen Thema ver-
anstaltet, deren Erhebungen in einem vervielfiltigten Grey Book herausgekom-
men sind. Die Diskussion dariiber ist in verschiedenen Kreisen der christlichen
Studentenbewegung lebhaft in Gang gekommen, hat aber kaum iiber diese Kreise
hinausgegriffen. Endlich hat Edward H. Roberts 1953 im Christian Century einen
ebenso sachkundigen wie leidenschaftlichen Appell an die Kirchen seines Landes
und dariiber hinaus gerichtet, in dem er auf die brennende Aufgabe Gkumenischer
Erziehung hinwies. Diesem Aufruf haben die Mitgliedskirchen des Okumenischen
Rates in den USA Rechnung getragen durch Bestellung einer Kommission iiber
Fragen Skumenischer Frzichung in den USA. Die Ergebnisse und Empfehlungen
dieser iiber ein Jahr arbeitenden Kommission liegen nunmehr vor und verdienen
eine iiber Amerika hinausreichende Beachtung.

DaB es an der Beachtung der Aufgabe ckumenischer Erziehung so weitgehend
fehlt, ist ein Zeichen der Unsicherheit der Kirchen der Sache gegeniiber, und zwar
in ihren beiden Teilen, sowohl was das ,Okumenische” wie was die ,Erziehung®
angeht. Das Wort ,6kumenisch’ in seinem heutigen Sinn ist ein Fremdwort in
allen Sprachen. Trotz allen Pauschalbekenntnissen-dazu steht man ihm mit Mif-
trauen gegeniiber. Man fiirchtet von seiner Einfithrung in das kirchliche Leben der
Gemeinden mehr Verwirrung, als man sich eine klarere und tiefere Erfassung der
evangelischen Botschaft davon verspricht. Man hat, nicht ganz ohne Ursache,
Angst vor einem interkonfessionellen Kosmopolitismus, dem die Bodenstindig-
keit christlichen Gemeindelebens, da, wo sie noch existiert, zum Opfer fallen
konnte. Solange sich die Skumenische Praxis auf Theologenkonvente und Kirchen-
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fithrerkonferenzen beschrinke, kénnen, so glaubt man wohl da und dort, die hier
angedeuteten Gefahren abgefangen werden. Sollte aber der dkumenische Gedanke
durch eine weitverzweigte Erzichungsarbeit in der Breite der Pfarrschaft oder gar
der Gemeinden wirklich FuB fassen, so wiirde das unabsehbare Folgen fiir die
Formen des kirchlichen Dienstes wie des gemeindlichen Zusammenlebens haben.

In der Tat darf man sich der M&glichkeit solcher Entwicklungen in der Kirche
nur aussetzen, wenn sie, mogen sie in ihrer Auswirkung noch so unberechenbar sein,
in ihrem Ausgangspunkt von dem Auftrag der Kirche her geboten sind. Dann
freilich miiBten alle Besorgnisse, denen es um die Erhaltung des Bestehenden oder
um die Pflege des Bodenstindigen geht, zuriicktreten hinter dem klar erkannten
Auftrag. Um nichts Geringeres geht es bei der Frage nach 6kumenischer Erziehung:
nicht ob wir etwas tun wollen, was auch schén und niitzlich wire, sondern ob wir
etwas tun miissen, was nur in erklidrtem Ungehorsam gegen den Herrn der Kirche
ungetan bleiben kann.

Die Bestimmung der Aufgabe

Das Ziel ckumenischer Erziehung kann nicht die Einheit der Kirche sein. Die
Einheit des Leibes Christi ist Grundiage des Glaubens, ihre klarere Manifestation
in dieser geschichtlichen Zeit angesichts der kirchlichen Zerspaltenheit ist Gegen-
stand ‘des Gebetes und Gabe des Heiligen Geistes. Wer sie zum unmittelbaren
Ziel kirchlicher Bemiithungen macht, verwechselt Einheit, die immer nur gegeben
werden kann, mit Einheitlichkeit, die bis zu einem gewissen Grade unter Um-
stinden hergestellt werden kann. Wer zur Einheit der Kirche erzichen will, der :
mutet sich etwas zu, was er nicht kann, und versiumt dariiber, das zu tun, was
er soll,

Es ist nicht zu verkennen, daf genau an diesem Punkt die Gefahr der Perver-
tierung der Skumenischen Aufgabe der Kirche droht. Auf Skumenischen Tagun-
gen reden wir in hohen Worten von der Einheit der Kirche und beugen uns tief
unter der Last der Spaltung. Aber oft ist es, als ob wir damit ein Ritual voll-:
zbgen, das uns den EinlaB in den Kreis der Wissenden, um nicht zu sagen, der
Reisenden, verschafft, durch das wir uns aber von den Unwissenden absondern,
die zu Hause bleiben. Sie, die Menschen, die um uns leben, die mit uns sonntig-
lich Gottesdienst halten, verstehen nicht, warum sie Bufle tun sollen fiir Siinden,
die sie nicht begangen haben. Sie verstehen nur, daB die Theologen, die sich vum
Einheit der Kirche miihen, offenbar mit den ersten fiinf Jahrhunderten der Kirche,
mit der Reformationszeit oder mit'dem 18. Jahrhundert mehr beschiftigt sind, als
mit den Fragen und Noten der Zeitgenossen. In vielen unserer Skumenischen
Einheitsbemithungen starren wir auf ,die Gréfe und das Elend® der Kirche und
vergessen, daf die Welt, zu der die Kirche gesandt ist, von dieser Gréfie nichts
hat und unter diesem Elend nicht leidet. Sie leidet namlich nicht unter der Ver- -
schiedenheit von Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen, sondern unter ‘der

95



tatsichlichen oder vermeintlichen Bedeutungslosigkeit jeder Bekenntnisschrift und
Kirchenordnung fiir ihr Leben und Denken. Uns ist nicht die Herstellung der
kirchlichen Einheit aufgeseben, wohl aber der Gehorsam in der Ausrichtung des
Evangeliums an die zeitgendssische Welt.

Diesem Auftrag werden wir untreu, wenn wir uns dem Skumenischen Ge-
danken in der Praxis der Erziehungsarbeit von Pfarrschaft und Gemeinde ver-
schliefien. Okumenische Erziehung ist kirchliche Erziehung in unserem Jahrhundert.
Sie ist nicht Sonderklasse fiir Liebhaber oder Ausbildung fiir Fachleute in Kon-
fessionskunde oder christlicher Weltstrategie. Ihr Ziel ist nicht der Spezialist, so
sehr man ihn da und dort brauchen mag. Thr Ziel ist ganz elementar der im
Leben der heutigen Kirche und im Leben der heutigen Welt mit Verstindnis und
Verantwortung stehende Christenmensch.

Ausbildung und Unterweisung hat immer zu den mit dem Wesen der Kirche
gegebenen Funktionen gehért. Die christliche Unterweisung, wie 51e landauf,
landab in den Gemeinden und theologischen Schulen gegeben wird, trigt weithin
noch provinzielle Ziige. Man erfihrt hochstens quantitativ davon, daB es eine
weltweite Christenheit gibt; daB aber Universalitit in Raum und Zeit qualitativ
zum Leben des christlichen Glaubens gehdrt, wird tiber dem Blick auf den heimat-
lichen. Kirchturm nicht recht deutlich. Selbst die Ausbildung der Theologen auf
den hohen und héchsten Schulen der Wissenschaft hat hiufig noch einen sektie-
rerischen Einschlag. Als sektiererisch muf doch wohl jeder Wersuch bezeichnet
werden, das Interesse des Glaubens, statt es stets auf das Ganze gerichtet zu .
halten, um von daher das Teilhafte zu begreifen, auf bestimmte Sektoren einzu-
. schrinken und das Andere dann héchstens noch additionell zu erfassen. Solche
Sektoren kénnen dogmatischer, ethischer, aber auch kirchlicher oder nationaler
Art sein, z. B. der Sektor der Heiligung, der Sektor des Religidsen, der Sektor
der Heimatkirche, der Sektor des eigenen Volkes und so fort. Es hat wohl Zeiten
gegeben, in denen man im vorderhandigen Einzelnen das hintergriindige Ganze
anschauen konnte, so wie der scholastische Realist im Ding die Idee sah. Damals
brauchte es die Rede von der weltweiten Kirche nicht, weil die lokale Kirche
chen die ‘weltweite war. Aber diese Fihigkeit, im Einzelnen das Ganze gegen-
wirtig zu haben, ist uns fast ginzlich abhanden gekommen. Es hat andere Zeiten
gegeben — und ich denke besonders an das 19. Jahrhundert —, in denen der christ-
liche Provinzialismus naiv und deshalb relativ unschuldig und harmlos war. Aber
diese Zeiten sind vorbei. Wo es heute noch provinzielles oder sektiererisches
Christentum gibt, da ist es in sich verhockt oder exaltiert und damit introvertiert
oder ageressiv im Verhiltnis zur kirchlichen wie zur sikularer Umwelt, jeden-
falls nicht mehr naiv.

Denn die Situation, in der die christliche Botschaft heute ausgerichtet werden
mu, ist von der des neunzehnten und beginnenden zwanzigsten Jahrhunderts in
vielfacher Hinsicht verschieden. In unserem Zusammenhang interessieren vorab
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drei Aspekte, die nur angedeutet zu werden brauchen, weil jedermann Bescheid
weif: Dank der modernen Kommunikationsmittel ist die Welt kleiner geworden.
Sie ist bekannter und iibersichtlicher geworden. Eben deshalb ist aber die mensch-
liche Verantwortung griéfer geworden. Wir tragen heute Mitverantwortung fiir
Vorgénge in anderen Teilen der Welt, von denen unere GroBviter nichts wuBten
und von denen noch unsere Viter mit einigem Recht sagen konnten, daf} siz
sie nichts angingen. Auf diesem Globus kann kaum mehr etwas Beachtlicheres
passieren, an dem wir, unser Stand, unser Volk, unsere Gesellschaft, unsere Kirche
nicht real beteiligt wiren, sei es durch das, was wir getan oder durch das, was
wir zu tun unterlassen haben. Der Raum gibt kein Alibi mehr her, das uns ent-
schuldigen koénnte,

Die zweite uns hier interessierende Anderung der Situation griindet in der Ein-
sicht, daff die Wahrheit des Evangeliums nicht einem Einzelnen, auch nicht einer
besonderen Gruppe, sondern wesensmifig der Kirche als ganzer gegeben ist. Wir
kénnen nicht mehr stolz im Besitz der Wahrheit gegen alle anderen stehen, die
sich auf dieselbe Quelle der Wahrheit berufen. Wahrheit des Evangeliums und
Einheit der Kirche, aber auch Wahrhaftigkeit und Briiderlichkeit in der
Kirche sind aufeinander bezogen. Man kann das eine nicht ohne das andere
haben.  Von den verschiedensten Seiten herkommend, ist man sich dariiber weit-
hin einig. Umso schwerwiegender wird die Frage nach den Grenzen der Kirche,
die nur die andere Seite der Frage nach der Ganzheit ist. Liegen die Grenzen in
der Konfession, in der organischen Einheit, in der lebendigen Gliubigkeit, oder
sind sie in dieser Zeitlichkeit prinzipell nicht feststellbar? Welche Stellung man
hier auch einnehmen mag, die ‘Dimension der Ganzheit der Kirche, die unserer
Generation wiederum aufgegangen ist, kann nur noch mit Krampf aus der christ-
lichen Unterweisung ausgeschlossen bleiben.

Der dritte Gesichtspunkt, der’ erwihnt werden mu8, spielt in der Skumenischen
Diskussion eine geringere Rolle, ist in unserem Zusammenhang aber vielleicht'
der wichtigste. Die Welt ist unteilbar geworden; die Kirche ist ihrem Wesen nach'
gottgegebene Ganzheit, so wurde gesagt. Hinzugefiigt werden muf: Das Ver-
hiltnis der Kirche zur Welt ist dementsprechend iiberall ein und dasselbe. Die
scheinbaren Verschiedenheiten dieses Verhiltnisses, wie sie sich in den Gegen-
sitzen von Volkskirche und Freikirche, von christlichen Vélkern und Heiden-
landern ausdriickten, sind im Verschwinden begriffen. Drei Grunderkenntnisse
bilden sich immer klarer heraus: (1) Die Kirche ist nicht Teil der Welt und des-
halb auch nicht Partei in ihr. (2) Die Kirche ist nicht als eine in sich ruhende
Angelegenheit von der Welt getrennt, deshalb: (3) Die Kirche ist oder sollte die
dynamische Kraft innerhalb der menschlichen Gesellschaft sein, die, indem sie
aller Welt das Evangelium verkiindet, alle Phasen des Lebens dieser Gesellschafe
mit Gottes Willen und seinem Heilsplan konfrontiert. Im Konflikt mit den
Michten dieser Welt, dem sich totalitir gebirdenden Staat, der sich autonom
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diinkenden Wirtschaft, der sich ein abschlieBendes Urteil anmaBenden Gffentlichen -
Meinung geht es immer um das Zeugnis der Kirche, ganz gleich, ob die Kirche
im einzelnen akuten Fall von einer orthodoxen, methodistischen oder luthe-
rischen Kirchengemeinschaft reprisentiert wird. Wer hier steht, -der ist die
Kirche; wer hier umfillt, der ist ein Teil der Welt. Die Kirche ist gefragt, wo es
um die Rettung des Menschen aus den Fingen der modernen Technokratie, um
internationalen Frieden und soziale Gerechtigkeit geht, nicht die Reformierten
oder die Baptisten. Da, wo sich die Begegnung von Kirche und Welt, von Evan-
gelium und Zeitgeist am meisten verdichtet, etwa in der Evangelisationsarbeit
und der Skumenisch sogenannten Laienarbeit (letztere in Deutschland etwa repré-
‘sentiert durch Jugend- und Studenten-, Minner- und Frauenarbeit, Evangelische
Akademien, Kirchentag), kann jede kirchliche Gemeinschaft heute nur noch als
Reprisentantin der Kirche iiberhaupt und keinesfalls mehr im eigenen Namen
und Recht, deshalb aber auch unter moglichster Zusammenarbeit mit anderen
kirchlichen Gemeinschaften, titig sein. Andernfalls wird aus Evangelisation Prose-
lytenmacherei und aus Laienarbeit innerkirchliche Betriebsamkeit.

Dies sind einige der soziologischen, theologischen und geistlichen Ereignisse,
die das Klima, in dem der christliche Glaube aus- und einatmet, weitgehend ver-
indert haben. Die christliche Botschaft ist immer dieselbe. Aber ein Christ zu
-sein, ist heute weitgehend etwas anderes als vor einhundert Jahren. Christlicher
Glauben und christliches Leben ohne die Dimension des Okumenischen ist heute
in Gefahr, nicht mehr christlich zu sein und die Vollmacht des Zeugnisses der
* heutigen Welt gegeniiber zu verlieren.

Wenn das unsere Lage ist, dann ist Gkumenische Erziehung ein Auftrag, dem
wir ung nicht entziehen diirfen. Dann muf unsere ganze kirchliche Arbeit von
skumenischem Geist durchdrungen werden, vom Kindergottesdienst bis in die
theologischen Fakultaten. Dann ist die Frage nicht mehr, ob eine solche Erziechung
notig, sondern nur noch, wie sie moglich ist.

Séhritte auf dem Weg

‘Erziehungsarbeit ist die Arbeit des Wegrdumens von Hindernissen. Was erfolgt,
wenn die Hindernisse weggerdumt sind, liegt nicht mehr in der Macht der Erzie-
hung. Die Hindernisse, mit denen es eine Skumenische Erziehung zu tun hat,
sind vielfaltiger Art. In den Ausschiissen des Okumenischen Rates hat sich die
Unterscheidung von theologischen und nicht-theologischen Faktoren weitgehend
eingebiirgert. Diese Unterscheidung macht klar, daB wir es bei den kirchentren-
nenden Gegensiitzen nicht nur mit der Wahrheitsfrage zu tun haben, sondern
auch mit Gegebenheiten natiirlicher und geschichtlicher Art. Sie verdunkelt aber
die Tatsache, daB auch nicht-theologische Faktoren etwas mit der Wahrheit zu
tun haben kénnen, und daB nicht alle theologischen Unterschiede Wahrheits=
bedeutung im Sinne eines notwendigen oder auch nur zureichenden Grundes der
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Kirchentrennung haben. Auch gibt es in der Geschichte der Kirchen nicht-theolo-
gische Faktoren soziologischer oder gewohnheitsmiBiger Art, die nachtriglich
theologisiert wurden, und urspriinglich theologische Unterschiede, die sich spiter
ethnisch stabilisiert haben. Aus all diesen Griinden erscheint es, jedenfalls fiir
erzieherische Zwecke, richtig zu sein, die Unterscheidung auf einer anderen Ebene
zu vollziehen. Die Sachkomplexe, mit denen es kumenische Erziehung positiv wie
negativ zu tun hat, sind entweder solche, die in bewuBiten Uberzeugungen ihren
Grund haben; oder solche, die in meist unterbewuBt wirkenden Bedingungen der
Umwelt grinden. Die beiden Komplexgruppen miissen erzieherisch verschieden,
wenn auch in einer bestimmten Parallelitit, behandelt werden. Wenn man dem
im einzelnen nachgeht, ergibt sich folgendes Schema:

I.Uberzeugung’en II. Bedingungen
1. Kenntnis ‘anderer Uberzeugungen 1. Einsicht in eigene Bedingtheiten

2. Erkenntnis der bedingenden Fakto- 2. Erkenntnis der mit Bedingungen ver-
ren in der eigenen Uberzeugung kniipften Uberzeugungswerte

3. Konfrontation der Glaubensiiberzeu- 3. Ausweitung der Horizonte
gungen als Lebensfragen

4. Infragestellung jedes Christentums
durch Jesus Christus

Der erste Schritt in beiden Kategorien ist deutlich. Es ist die Bemiihung bzw.
die erzieherische Anleitung zu der Bemiihung, die Grunditberzeugungen anderer
Christen in der eigenen und in fremden Konfessionen kennen zu lerneén und, so-

weit dies mdglich ist, zu verstehen. Dies gilt nicht nur und gar nicht einmal in
erster Linie  fiir Uberzeugungen dogmatischer Art. Wichtiger als theologische
Meinungen sind die lebensmiBigen Uberzeugungen, denen der einzelne letzten
Wahrheitswert zuerkennt. Bei der Bemithung um Verstehen merken wir, daf wir
nicht reiner Geist sind, sondern daf bereits unser Wahrnehmungsvermégen, noch
viel mehr aber unser Erkenntnis- und Urteilsvermdgen bedingt sind durch unsere
Natur und unsere Geschichte, durch das Volk, dem wir angehéren, durch die
Sprache, die wir sprechen, durch die Umwelt, in der wir leben, und durch die Aus-
bildung, die wir genossen haben. Im Versuch des Verstehens anderer stofien wir
auf unsere eigene Begrenztheit. Sie zu erfahren, ist die Voraussetzung fiir' alle
Skumenische Arbeit, sie am schlagenden Beispiel dem einzelnen deutlich zu
machen, die erste Kunst des Skumenischen Erziehers, Wo diese Stufe mit ihren
beiden Seiten ernst in Ubung genommen wird, da ist es nicht verwunderlich,
wenn man dariiber nicht hinauskommt. Es mag dem Erzieher ein Trost sein,
daB dieser Anfang nicht erst durch das Ende fruchtbar wird, sondern in sich’
seinen Sinn trigt.
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Wo aber weiter gearbeitet werden kann, da fithrt die Erkenntnis der eigenen
Bedingtheit zuriick zur Frage nach der Wahrheit. Ist nicht manches von dem, was
wir selbst fiir absolute Wahrheit anzusehen gewohnt waren, ein Produkt der
Bedingungen, denen wir unterstehen? Es muB deshalb noch lange nicht falsch
sein, aber es verliert etwas von der Selbstverstindlichkeit, mit der wir es anderen
zumuten zu miissen meinten. Ja, es gibt in unseren Uberzeugungen Faktoren, die
nicht iiberzeugend sind, nicht einmal fiir uns selbst, wenn wir sie erst einmal
erkannt haben. Diese Faktoren sollten erzicherisch von nun an in der Art der
Bedingungen behandelt und entsprechend auf die andere Seite versetzt werden.
Umgekehrt aber gehdren auf die Seite der Uberzeugungen diejenigen Bedingt-
heiten, die, wie wir an anderen am besten beobachten kdnnen, mit absolutem
Wahrheitswert versehen oder verkniipft worden sind. Die Lutherische Bibeliiber-
setzung, vielleicht sogar die deutsche Sprache gehdrten oder gehoren fiir manche
zu denjenigen Bedingungen, die fiir sie letzte Uberzeugungskraft haben und an
der sie deshalb mit ihrem ganzen Glauben hingen. Ahnliches gibt es auch sonst.
Der urspriinglich marxistisch geprigte Proletarier cieht in der Tatsache des Milieus,
in dem er groB geworden ist, ein gewissermaBen heilsgeschichtliches Faktum und
kommt so zu dem mit letztem Wahrheitswert ausgestatteten Klassenbegriff.

Erst auf der dritten Stufe kann das fruchtbar getan werden, was von so man-
cherlei Kreisen in nicht immer gliicklicher Weise praktiziert wird: der Vergleich
und die Konfrontation von Gesamtiiberzeugungen miteinander. Wieder mufy' be-
tont werden, daB sich dieses Verfahren nicht auf offizielle, also etwa konfessio-
nell-idealtypische Uberzeugungen beschrinken darf, sondern die konkreten
Glaubensiiberzeugungen der um uns lebenden Christen bis hin zu den sikularen
Menschen unserer Umwelt einbeziehen muB, um auch auf konfessionellem Gebiet
das zu erreithen, was erreicht werden soll. Zur Skumenischen Erziehung, wie sie -
hier verstanden wird, gehdren zwei Lehrgegenstinde, die traditionell nicht mit-
einander verbunden sind: Konfessionskunde auf der einen Seite und Apologetik |
oder die christliche Auseinandersetzung mit der modernen Kultur auf der anderen.
Die theologischen Arbeiten Paul Tillichs oder 'in anderer We_ise auch Walter
Hortons sind Beispiele fiir die Verkniipfung beider Sachgebiete. Auch in der
sogenannten Laienarbeit, auf Akademietagungen etwa, hat sich diese doppelte
Fragestellung bewihrt. Die Rechtfertigung aus dem Glauben oder die Lehre vom
Gottesdienst werden hier nicht als Lehrstiicke behandelt, sondern als Antworten
der christlichen Kirche auf bestimmte Lebensfragen des heutigen Menschen. So
kann etwa im Gesprich tber Eheprobleme sinnvoll die Frage erortert werden:
Was bedeutet es; daB in einigen Kirchen die Ehe als Sakramet gilt und in anderen
nicht? Kirchentrennende Unterschiede und lehrhafte Unterscheidungen miissen
von einer geniigend grofien Zahl von Gliedern der Kirche als wirkliche und ernste
Lebensfragen verstanden und mitempfunden werden, wenn das 8kumenische Ge-
sprich fruchtbar sein soll. Die konfessionellen Unterschiede fithren vielfach ein | -
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mumienhaftes Dasein. Sie trennen, weil sie nicht mehr leben. Um in der Wahrheit
iiberwunden werden zu koénnen, diirfen sie nicht begraben, sondern miissen zu
neuem Leben erweckt werden. Nur wenn die Dinge im Fluf sind, sind neus
Losungen moglich, Die Skumenische Bewegung ist weder Sache einer ungeistlichen
Einheitshegeisterung, die' das Schwergewicht der trennenden Fragen mit keinem
Finger anrithrt, noch Sache theologischer Gelehrsamkeit, die sich als Fiihrer in
einem kirchengeschichtlichen Museum anbietet. Sie ist Ausdruck des Ringens der
Christenheit, auf die ihr heute gestellten Fragen die Antwort des Glaubensgehor-
sams zu geben. Deshalb gehért die 6kumenische Bewegung unserer Tage und die
Laienbewegung zutiefst in der Sache zusammen. Deshalb ist der Okumenische
Rat der Kirchen, sein Okumenisches Institut, die landeskirchliche Einrichtung der
Evangelischen Akademien und die freie Bewegung des Kirchentages aufs engste
miteinander verbunden, auch wenn das organisatorisch nicht direkt zum Ausdruck
kommt. Dies sind nur Beispiele; es kénnte ebensogut anderes genannt werden.

Was nun unsere natiirlichen und geschichtlichen Bedingtheiten betrifft, so sollte
man nicht versuchen, sie auszurotten und, weil das nicht gelingt, sie verdammen
oder verteufeln. Das Produkt solcher Versuche sind jene bekannten Gestalten, die
statt eines menschlichen Herzens ein System wohlmeinender Prinzipien in ihrer
Brust tragen, Leute, die vor lauter Verstindigungswillen nichts mehr verstehen
und vor lauter Verstehenwollen nircendwo mehr stehen. Die bedingenden Fakto-
ren des menschlichen Lebens sind der Wurzelgrund, in dem griindend allein der
Mensch von seiner Freiheit Gebrauch machen kann. Sie sind die Heimat, in die
der auf Abenteuer ausgehende Geist immer wieder zuriickkehren muf}, um Atem
zu holen zu neuem Ausgriff. Die Aufgabe des Geistes ist es so, in Ausgriff und
Einkehr die Horizonte des menschlichen Daseins zu weiten. Die Mittel sind
Lernen, Erfahren und Wagen. Deshalb gehért zu ckumenischer Erziehung die
Beharrlichkeit im Lernen, etwa von Sprachen, das Reifwerden durch Erfahrung,
etwa im Umgang mit fremden Menschen, und die Freiheit des Wagens, auch
unbetretene Wege zu gehen und ,ungeschiitzte® Gedanken zu denken. Es gibt
keine vierte Stufe in diesem Feld. Die Ausweitung der Horizonte ist eine Aufgabe,
die vor dem Christenmenschen von heute bis an sein Lebensende steht.

Wie aber steht es mit den Uberzeugungen, wenn sie erkannt, verslichen und
als Lebensfragen und -an‘worten miteinander konfrontiert worden sind? Miissen
wir sie dann mit der jeder ehrlichen Uberzeugung gebithrénden Ehrfurcht stehen
lassen und in der Praxis des Zusammenlebens versuchen, mit Freundlichkeit um
sie herumzukommen, vielleicht in der heimlichen Hoffnung, sie m&chten durch
stindige Umgehung auber Kraft treten? Niemand wird zugeben, daB dies seine
Meinung sei, aber praktisch hat diese Methode viele Anhinger. In der Tat ist
dies mitunter der einzige Ausweg, wenn es gilt, eine gemeinsame Aufgabe 8ku-
menischer Zusammenarbeit zuwege zu bringen. Das mag fiir einen begrenzten
' Zwedk angehen. Es darf aber niemals das Kennzeichen ckumenischer Gesinnung
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im ganzen werden. Deshalb muB &kumenische Erziechung auf diesem Feld noch
einen Schritt weitergehen.

Der Okumenische Rat der Kirchen hat besonders durch sein Referat fiir Glaube
und Kirchenverfassung bereits in den letzten Jahren deutlich gemacht, daB Vergleich
und Begegnung verschiedener Glaubensauffassungen untereinander noch nicht genug
ist. Okumenische Erziehung mufi dazu helfen, daf nicht nur Uberzeuging mit
Uberzeugung, sondern daB jede Uberzeugung mit der Wahrheit selbst konfrontiert
~ wird. Aber wie ist das moglich? Haben wir Menschen zu der Wahrheit je einen
anderen Bezug als den der Uberzeugung von ihr? Ja, denn fiir den Christen, und
zwar Ffiir jeden Christen, ist die Wahrheit nicht eine Idee, nicht ein Begriff und
nicht ein Urteil. Wahrheit ist eine Person, die’ Person Jesus Christus. Weil das so
ist, deshalb kénnen wir die Wahrheit nicht besitzen, auch nicht in unseren hoch-
sten personlichen Uberzeugungen oder in den Glaubensbekenntnissen unserer
kirchlichen Gemeinschaft. Wir konnen uns nur der Wahrheit aussetzen, uns und
unsere Uberzeugungen, unsere Glaubensbekenntnisse und unsere Kirche. Sich der
Wahrheit aussetzen heifBt, sich dem Einfluf des lebendigen Christus aussetzen. So
~wird unser Kirchentum und unser Christentum bestandig in die Frage gestellt,
ob wir Christen sind, Jiinger des Meisters auf seinem Weg zum Kreuz und weiter
zur Auferstehung. In dieser Frage gipfelt der ProzeB Skumenischer Erziehung. Sie
zu beantworten, ist nicht mehr ihre Sache.

In welchem Sinn kann von einer Skumenifchen Theologie
gefprochen toerden?

Von HH. Wolf

Vorlesung zur Eréffnung des 4. Semesters der Okumenischen Hochschule, Chateau
de Bossey, am 1. Oktober 1955 i

Wenn man uns fragt, was ist der Sinn der Arbeit einer kumenischen Hoch-
schule, dann konnte man antworten: Wir beschéftigen uns mit Skumenischer
Theologie! Eine sehr unvollstindige und ritselhafte Auskunft. Aber nehmen wix
einmal diese Antwort ernst als Bezeichnung eines wesentlichen Teiles dessen, was
unsere Arbeit wihrend dieser viereinhalb Monate bestimmen soll, und machen
wir den Versuch, diesen Begriff ein wenig nidher zu erldutern.

Was ist unter dkumenischer Theologie zu verstehen?

Man kénnte zunichst daran denken, daB damit eine neue theologische Disziplin
gemeint sei, die zu den vorhandenen hinzukime, wie man bereits in einigen Teilen
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der Welt Lehrstiihle fiir kumenische Theologie gegriindet hat. Es wiirde sich dann
um. eine theologische Disziplin handeln, in der es das Material der grofien dkume-
nischen Konferenzen zu verarbeiten gilte. In der Tat! Stoff genug, der die Ein-
fihrung eines eigenen Lehrstuhles an theologischen Fakultiten, eines eigenen
Studiengebietes rechtfertigen wiirde, zumal wenn man das Sacheebiet Okumene
zeitlich nicht auf die Periode der letzten 50 Jahre beschrinkt, sondern all das, was
friihere Zeiten zu dem Gedanken der Okumene beigetragen haben, mitberiicksich-
tigt. Bei niherem Zusehen wird man aber in einige Verlegenheit kommen, denn
der Stoff, mit dem man sich zu beschiftigen hat, sehért bereits in die schon vor-
handenen theologischen Disziplinen hinein und ist auch ohne weiteres in ihnen
unterzubringen. Die Geschichte der Skumenischen Bewegung gehért in die Kir-
chengeschichte. Die Probleme um die Einheit und Vielheit der Kirchen sind zen-
trale Probleme der Dogmatik, die Fragen des Gottesdienstes gehdren in die
praktische Theologie usw. GewiB, wie man gelegentlich bestimmte Gebiete aus
einer theologischen Disziplin ausklammert und besonders behandelt, so kénnte
man es auch mit der Okumene machen tind von da her ein gesondertes Arbeits-
gebiet der Okumene rechtfertigen. Das wire mehr eine Frage der Arbeitsteilung.

Die grundlegende Frage aber bleibt offen: Was ist dann Skumenische Theologie,
wenn sie nicht im oben beschriebenen Sinn bezeichnet werden sollte? Wir brauchen
zur Beantwortung dieser Frage eine genauere Umschreibung dessen, was mit dem
Begriff 6kumenisch gemeint sein kénnte.

Wir sprechen von der sogenannten Skumenischen Bewegung. Damit ist nicht
eine Bewegung gemeint, deren Ziel es ist, die bestehenden Kirchen in der Eigen-
art ihrer Lehre und ihres Lebens zu addieren und zu koordinieren, um als Summe
dann eine Art Weltkirche oder Superkirche herauszubekommen. Gkumenische Be-
wegung, das heit — um mich der Worte von Dr. Visser 't Hooft zu bedienen —
»Aufbruch der Kirchen, Vollzug der Verpflichtung zu dem Kreuzzug, der die
Kirche aus ihrer Gefangenschaft in d e n. Kirchen befreien soll, in deni alle Kir-
chen jener Kirche gegeniibergestellt werden, von der die Schrift redet” (,Not und
GroBe der Kirche®, 1949, S.51). Die Skumenische Bewegung will die Kirchen
herausfithren aus ihrer Isolation und Selbstgeniigsamkeit, will sie in das Ge-
sprich miteinander bringen und zu wechselseitiger Bereicherung fithren, will
gemeinsames Zeugnis und gemeinsame Aktion hervorrufen (Visser 't Hooft, , The
Meaning of Ecumenical”, 1953, S. 28). Die 6kumenische Bewegung als ein Auf-
bruch von Kirchen will also Zeugnis geben von der Una Sancta Apostolica Eccle-
sia, die wir im Credo bekennen, an die wir glauben, fiir die es Zeichen gibt;
Zeichen dafiir, daB sie nicht nur eine spirituelle Grfe ist, nicht eine Idee, nicht
eine Art Fata Morgana, zu der sich der Glaube erhebt, sondern lebendige Realitit
auf dieser Erde. Aber gewif ist zugleich auch zu sagen, daB diese Una Sancta
keineswegs schon volle Wirklichkeit ist, daB es bis zu ihr noch ein weiter Weg
zu sein scheint, und daB die Zeichen, von denen wir gesprochen haben, oft mehr
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zufillig erscheinen, als daf sie ein Anfang sind oder ein Fundament, auf dem
weitergebaut werden konnte, und deshalb muB auch betont werden: Die glume-
nische Bewegung mit ihrer organisatorischen Spitze, dem Okumenischen Rat der
Kirchen, repriisentiert nicht die Una Sancta. Der Okumenische Rat der Kirchen
versteht sich vielmehr als dienendes Instrument, der Einheit der Kirche dienend.
'so ist es in Evanston zum Ausdruck gebracht, der Okumenische Rat ist nicht die
Weltkirche, Aber sicherlich haben der Okumenische Rat oder die dkumenische
Bewegung die Una Sancta im Auge, die Wirklichkeit der Una Sancta auf dieser
Erde. Eine Wirklichkeit, die nicht durch Organisation und Administration und
Koordination erreicht werden kann, die nur der Herr der Kirche selbst schenken
kann, so daB die Kirchen im Gehorsam gegen IThn, bei bleibender Vielfiltighkeit
des kirchlichen Lebens, die Einheit vollziehen.

~ Was bedeutet dann ékumenische Theologie? Jedenfalls auch nicht die Theologie

der Una Sancta, die man in theologischen Ercrterungen thecretisch schon vorweg-
nehmen konnte. Okumenische Theologie miiBte vielmehr eine theologische Arbeit
sein, die der dkumenischen Bewegung in ihren Zielen und dem Okumenischen
Rat hilft, die Kirchen zum Aufbruch zu bringen und diesem Aufbruch das rechte
Ziel zu geben. Was heift das konkret? Es muB eine theologische Arbeit getrieben
" werden, die sich. zum Ziel setzt, die eine Kirche mit der anderen bekannt zu
machen, mit ihrer Lehre, mit ihrem Umgang mit der Schrift, mit ihrem Gottes-
dienst, mit ihrer Geschichte, mit ihrem konkreten Gehotrsam in praktischen Ent-
scheidungen. Aber damit wiirde Skumenische Theologie dasselbe sein, was wir
‘herkémmlicherweise als Symbolik, als Lehre der christlichen Symbole, der christ-
lichen Glaubensbekenntnisse oder in neuerer Zeit, im abgewandelten Sinne, als
Konfessionskunde zu bezeichnen pflegen. Ist Gkumenische Theologie also wirklich
eine erweiterte und vertiefte Symbolik oder Konfessionskunde?

Sie ist es nicht, wenn man Konfessionskunde nur so treibt, daB man mehr oder
‘weniger deskripitiv die grofen Konfessionen in ihrer Eigenart vorfithrt und einen
Vergleich tiber Lehreinheit und Lehrunterschied aufstellt, und das alles in einer
Objektivitit, die den neutralen Standpunkt des Autors verrit. Was dabei heraus-
‘kommt, kann allenfalls eine Art ,handbook of denominations® sein, gut zum
Nachschlagen und Orientieren, aber es ist zweifellos nicht unsere Aufgabe, mit
der Arbeit dieses Instituts als Ganzem der Skumenischen Bewegung bzw. dem
Okumenischen Rat der Kirchen eine Art Enzyklopddie aller christlichen Denomi-
nationen der Welt zu liefern und immer bessere Methoden herauszufinden, um
die Eigenart der einzelnen Kirchen in Lehre und Leben herauszuarbeiten. Gewif,
wir wollen auch zu griindlicher Orientierung verhelfen, wie die Skumenische Be-
* wegung auch ein Stadium gehabt hat, oder sich noch darin befindet, in dem sie
es als ihre Hauptaufgabe sah, daf die Kirchen einander kennenlernten und wuf-
‘ten, wer die Gesprichspartner seien, die ins Gesprich miteinander kommen woll-
ten. Der Wille zur Orientierung und die Orientierung selbst bedeuten schon
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etwas, aber andererseits besagen sie auch wiederum nicht zu viel, denn solche
Orientierungen kénnten auch aus allgemeinen Griinden der blofen Wissensberei-
cherung veranlaBt sein. Recht verstanden, kann eine Orientierung iiber einander
nur eine Art Vorstellung der Gesprichspartner sein, die sich anschicken, ein Ge-
sprich iiber die Einheit der Kirche zu fithren, weil den Kirchen diese Frage keinz :
Ruhe ldBt. Wie aber wird dieses Gesprich gefithrt, von welchen' Voraussetzun-
gen her?

Lassen Sie mich an eine kleine Begebenheit, die mir aus einem unserer letzten
Kurse berichtet ist, erinnern. Eirer der Teilnehmer, ein energischer Vertreter
seiner Konfession, machte in einem besonderen Gottesdienst, den er fiir Vertreter
seiner Konfession, aber auch fiir alle anderen Interessenten hielt, seinen Horern
klar, daB dies der Gottesdienst der allein seligmachenden Kirche seiner Konfes-
sion sei und daf alle Teilnechmer dieses Gottesdienstes, der die Feier des Heili-
gen Abendmahles einschlof, nun in diese Kirche aufgenommen und ihr eingeglie-
dert seien. Das war nicht aus Uberheblichkeit gesagt oder um Proselyten zu
machen, sondern aus leidenschaftlicher Liebe zur eigenen Kirche, in der allein
dieser Teilnehmer unseres Kurses die ganze Fiille der Wahrheit bewahrt sah. Wir
respektieren solches Eintreten fiir die eigene Kirche und Konfession, zumal wenn
es um der Wahrheit willen geschieht, und wir sehen, daf eine Kirche alles tut, um
die Wahrheit, die Jesus Christus selbst ist, letzte Autoritit sein zu lassen. Aber
. gerade der Blick auf die Wahrheit, die Jesus Christus in Person ist, hat ja zur
Bildung des Okumenischen Rates der Kirchen gefithrt, hat zu dem gemeinsamen
Bekennen aller der Kirchen gefithre, die im Okumenischen Rat der Kirchen zusam-
mengeschlossen sind, die ,unseren Herrn Jesus Christus als Gott und Heiland aner-
kennen®, wie es in der 1948 beschlossenen Verfassung des Okumenischen Rates der
Kirchen heifit. Das heifit doch, daB die eine Kirche entdeckt hat, daB auch die andere
unter der letzten Autoritidt stehen will und unter nichts anderem. Daraus haben
sich neue Beziehungen unter den Kirchen ergeben. Von dieser Erfahrung her ist
die eine christliche Kirche der andeten zur kritischen Frage geworden. Um ein
Beispiel zu nehmen: Die lutherische Kirche hat entdeckt, daB es auch der angli-
kanischen um Jesus Christus geht, und damit ist ihr diese ganze Kirche in der
Eigenart ihrer Lehre und ihres Lebens und auch in dem, was sie von ihr trennt,
zur kritischen Frage geworden: Warum denn sie, die lutherische Kirche, z. B. in
Fragen des geistlichen Amtes meine, anders handeln zu miissen als die anglika-
nische Kirche, wo es doch beiden um Jesus Christus geht. Entsprechendes miifite
itber das Verhiltnis anderer Kirchen zueinander gesagt werden. Auch die rémisch-
katholische Kirche, die nicht dem Okumenischen Rat der Kirchen angehért, legt
schon allein durch ihre Existenz jeder anderen christlichen Kirche die kritische
Frage vor, ob sie denn auf dem richtigen Wege sei, ob es ihr denn wirklich um
Jesus Christus allein gehe, wenn sie meint, den rémisch-katholischen Weg nicht
gehen zu konnen. Aus diesem Grund beschiftizen wir uns hier in unseren Arbei-
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ten auch mit der rémisch-katholischen Kirche und nicht nur mit ihr, sondern auch
mit anderen Kirchen, die noch auBerhalb des Okumenischen Rates stehen, und
mit solchen Gruppen, denen man den Namen Kirche nicht geben kann, den
sogenannten. Sekten.

Wozu fithrt aber diese Haltung, jeweils die andere Konfessionskirche als kriti-
sche Frage an die eigene Kirche zu betrachten? Hier liegt meines Erachtens eine
groBe Gefahr, die Gefahr des christlichen Synkretismus, einer gut gemeinten Syn-
these, die Kompromisse eingeht, die Gefahr eines Interkonfessionalismus, der die
Gegensiitze auszugleichen versucht um des lieben Friedens willen oder um einer
moglichst einheitlichen Reprisentation der christlichen Kirchen in der Welt. Inter-
konfessionalismus aber auch in dem Sinn, daf man, wie Ebeling einmal gesagt hat,
in allen Kirchen, einschlieBlich der eigenen, so viele Mingel und andererseits auch
so viel Anziehendes sicht, daf man einer Entscheidung aus dem Wege geht und
zwischen den Fronten bleibt, wie es ja unendlich viele Christen gibt, die Christen
sein wollen, ohne sich auf eine Konfessionskirche festzulegen. Kritisch wird auch
bei der Haltung eines solchen Interkonfessionalismus in jedem Falle verfahren;
man ist nicht Positivist und begniigt sich nicht mit Tatbestdnden. Aber man wiirde
sich auf diese Weise doch die Sache zu leicht machen, weil es nun einmal ein
Christ-Sein ohne die Zugehérigkeit zur Kirche, und das heifit praktisch nach Lage
der Dinge zu einer Konfessionskirche, nicht geben kann und daher auch jede
theologische Arbeit nur in Bindung an die Kirche getrieben werden kann. Natiir-
lich kann das nicht heiBen, daf man sich der Kritik an der eigenen Kirche nicht
aussetzt und auch selbst Kritik an ihr und an anderen tibt.

Okumenische Theologie will also jeweils von dem festen Standort einer be-
. stimmten Kirchenzugehorigkeit und mnicht von einem Standort zwischen den
Kirchen und Konfessionen her enthiillen, welche kritischen Fragen die eine
Kirche der anderen in Fragen der Lehre und des Lebens zu stellen hat. Solche
Kritik kann aber fiir eine Kirche letztlich nur insofern von Bedeutung sein, als
sie sich auf die Schrift als die entscheidende Autoritit berufen und der Kirche
mit der sie im Gespriich steht, klar machen kann, daB die Schrift an diesem oder
jenem Punkte besser verstanden werden miisse, daB der Schrift besserer und
Klarerer Ausdruck gegeben werden miisse, denn das Wort Gottes in der Schrift
ist die der Kirche iiberlegene Autoritit. Das bedeutet, dal Skumenische Theologie
die Einheit und die Unterschiede zwischen den Kirchen, die sich aus der Kon-
frontation ergeben, vor das Forum der Heiligen Schrift bringen will in dem Ver-
traven und in der Hoffnung, daB, das lebendige Wort Gottes selbst, daB Jesus
Christus, der in dem und unter dém Zeugnis der Schrift spricht, Unterschiede und
Trennungen zwischen den Kirchen und Konfessionen iiberwinden, Ubeinstimmun-
gen bestitigen und die Kirchen auf den Weg zur Einheit fithren kann, denn nur
Er ist es, der die echte und wahre Einheit, um die wir im Glauben wissen und fiir
die wir auch schon gewisse Zeichen haben, auf dieser Erde zur Wirklichkeit machen
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kann. Deshalb spielt innerhalb der ékumenischen Theologie das Schriftstudium
eine entscheidende Rolle, und es ist kein Zufall, dah man sich in der Skumenischen
Bewegung immer wieder mit grofem Nachdruck um die Fragen der rechten Schrift-
auslegung bemiiht hat, wenn nun auch inzwischen das Verhiltnis von Schrift und
Tradition zu einem immer dringenderen Problem geworden ist.

Nach allem, was wir hier in /Andeutungen vorgelegt haben, scheint es nun doch
nicht richtig zu sein, von Skumenischer Theologie als von einer besonderen theo-
logischen Disziplin neben anderen zu sprechen. Es kdnnte zu leicht dahin kommen,
daB die Vertreter der einzelnen theologischen Disziplinen sich davon dispensieren,
der Lage der Kirchen Rechnung zu tragen, wie sie nun einmal durch die Tatsache
der Skumenischen Bewegung und der Bildung des Okumenischen Rates der Kirchen
gegeben ist. Es kénnte zu leicht dahin kommen, daB man einigen Experten das
tiberlieBe, was alle angeht. Wenn Theologie immer nur getrieben werden kann
im Blick auf die Wirklichkeit der Kirche, dann hat jede theologische Disziplin
sich mit Skumenischer Theologie zu beschiftigen. Um diese Verpflichtung klar
zum Ausdruck zu bringen, scheint es mir angemessen zu sein, von einer Gkume-
nischen Dimension oder der Skumenischen Perspektive der theologischen For-
schung als solcher, um welche Disziplin es sich auch immer handelt, zu reden.
Wenn hier und da Lehrstiihle fiir 6kumenische Theologie gegriindet worden sind
und weitere gegriindet werden, dann sollten sie als das Gewissen aller anderen
Bereiche der theologischen Forschung verstanden werden, indem sie an den Hori-
zont erinnern, unter dem sich die Arbeit des Theologen iiberhaupt vollzieht.

In diesem Sinne muf auch die Arbeit unserer Hochschule verstanden werden.
Wir wollen in einigen ausgewihlten Themen das behandeln, vielleicht kon-
zentrierter und spezialisierter, was in einer allgemeinen Form der Arbeit jeder
theologischen Fakultit und jedem theologischen Seminar aufgetragen ist, wenn’
sie Theologie treiben, die dem Faktum der Skumenischen Bewegung der Kirchen
Rechnung trigt, dem Aufbruch der Kirchen zur Una Sanecta.
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Theologie der Gelfellfchaft als Aufgabe und Verpflichtung

Zu dem Buch von Heinz-Dietrich Wendland, ,Die Kirche in der modernen Gesellschaft.
Entscheidungsfragen fiir das kirchliche Handeln im Zeitalter der Massenwelt.” Hamburg,
Furche-Verlag. 1956. 247 Seiten. DM 14.80.

Von Erich Thier

Zunichst mag es den Anschein gewinnen, als werde ein einschrinkendes Urteil
vorweggenommen, wenn gleich eingangs der zusammenfassende, sammelnde, en-
zyklopddische Charakter dieses neuen Buches von Heinz-Dietrich Wendland her-
vorgehoben und die Besprechung mit duferlich anmutenden Hinweisen begonnen
wird. Die Durchsicht von Inhaltsverzeichnis, Literaturhinweisen, Anmerkungen
und Registern und eine erste Lektiire vermitteln den Eindrudk, daB hier mit gro-
flem Fleif eine Zusammenstellung alles dessen vorgenommen ist, was in der
gegenwirtigen Theologie, in ckumenischen Tagungen und Aussprachen und (nicht
so vollstindig wie hinsichtlich der Theologie) in einem erheblichen Teil der sozio-
logischen Literatur unter dem Stichwort ,Sozialethik” erértert wurde. Das konnte
in Richtung einer an sich hochst schitzenswerten Kompilation gedeutet werden. '
Auf jeden Fall kann das Buch auch als Orientierungshilfe benutzt werden. Es ist
aber viel mehr als eine solche, und darum ist die hypothetische Einschrinkung
sogleich wieder aufzuheben. Die Zusammenstellung ist nimlich nicht summieren-
der Art, sondern sie entfaltet sich’ von einer Grundansicht her systematisch. Da-
bei wurden die verschiedensten Ansitze und Einsichten, die anderwirts vorliegen,
geschmeidig und kraftvoll so einbezogen, daf dies als Ortsbestimmung jeweils
prignant hervortritt und das Ergebnis nicht als eine registrierende Zwischenbilanz,
sondern als Ganzes, als Einheit einer gewichtigen und gegenwartsbezogenen Frage
an Kirche und Welt in die Erscheinung tritt. In dem Buche wird das von Friedr.
Karrenberg herausgegebene ,Evangelische Soziallexikon des &fteren zitiert, Die
Mitarbeiter an diesem Werk (und doch wohl auch die Leser!) erfuhren zu ihrem
Erstaunen, daB der sie verbindende Konsensus weitaus umfassender ist, als sie
anzunehmen wagten. Was dabei aber nur erahnt und gefiihlt werden konnte, tritt
in dieser ganz selbstindigen und zugleich aus einer nach verschiedenen Dimensio-
nen hin gestaffelten Arbeitsgemeinschaft stammenden Schrift nun als Bezeugung
dieser Verbindlichkeit selbst zutage.

Der Ausgangsort der Untersuchungen wird von zwei Uberlegungen her be-
stimmt:

Die Kirche weif endlich und wirklich um den Rif zwischen ihr und der . Gesell-
schaft”; sie weiff, daB sie nicht mehr ,Fundament und Krénung des gesellschaft-
lichen Aufbaues darstellt”. In diesem Gegeniiber von Kirche und Gesellschaft aber
steht die Kirche in Verpfhchtung und Vollzug einer ,neuen Bewegung der Kirche
hin zur Gesellschaft”.
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Die zweite wird als die Frage vorgetragen, ob nicht zugleich die Zeit ,der radi-
kalen Weltlichkeit und der an den duBersten Rand der Gesellschaft gedringten
Kirche vor unseren Augen im Vergehen begriffen” ist? Tritt die Kirche in dieser
Situation ,aus ihren Mauern heraus®, so kann das nicht in Verfolg eines klerika-
len Herrschaftsanspruches sein, sondern aus dem BewuBtsein des ,ihr und ihr

"allein verlichenen Amtes an der Wel¢“. Sie mub ihr neues Verhiltnis zur Welt
als diakonisches bestimmen. Weil die Hauptprobleme dabei ,,in fast allen Kirchen,
Konfessionen und Kontinenten im wesentlichen die gleichen sind®, miissen die
Probleme ,in &kumenischer Perspektive gesehen werden”. Weil die Soziologie
als das kritische Selbstverstindnis der Welt deren Strukturen erhellt, kann die
Kirche ihre Hilfe nicht entbehren; sie mufl den ,Dialog zwischen Soziologie und
Theologie“ wagen. Dazu gehért, daB sie um ihr Eingeflochtensein in soziale Be-
zichungen und Gefiige weif. Sie bedarf also einer eigenen Soziologie der Kirche.
Da sie aber zugleich als Leib Christi und als pneumatische Gemeinschaft der Hei-
ligen ,jenseits der Gesellschaft, im Gegensatz zur ganzen iibrigen Gesellschaft . . .
erkannt und geglaubt wird“, kann diese Soziologie der Kirche wie die Soziologie
der iibrigen sozialen Gebilde nur begriffen und gedeutet werden von einer , Theo-
logie der Gesellschaft”. Als Ansatz zu einer solchen beansprucht die Schrift, ver-
standen zu werden.

Der ,,Ort des Theologen jenseits der Gesellschaft“ kann nur verstanden werden
von der Heiligen Schrift her. So kann ,eine universale Theologie der Ge-
sellschaft” diese nur ,unter dem Aspekt des Reiches Gottes.. sehen”. Sie sieht
sie damit unter eschatologischem Aspekt nicht allein als die sich wandelnde, son-
dern als die auf dem Wege zum letzten Gericht befindliche. Damit ist fiir sie der
Blick fiir alle dimonischen Méglichkeiten und fiir den Ernst der antichristlichen
Drohung aufgetan und zugleich der Weg eines .jedem illusionistischen Chilias-
mus . .. verbaut”, Solange aber ,das Gesetz Gottes... die menschliche Gesell-
schaft® erhilt, ist ihr wiederum jeder falsche Konservatismus verwehrt, der eine
vergehende Gestalt festhalten will. Sie darf das ,Gegeniiber zur Welt nicht in
das ,Abseits® verwandeln, welches der Welt den Riicken zukehrt. Sie ist zur
radikalen Absage ,an alle angeblich absoluten Ordnungen und Bindungen in
dieser Welt” gezwungen. ,Gerade diese Absage macht die Welt sozusagen erst
recht ,weltlich® und erhilt jene Ordnungen, die, zu falscher Gottlichkeit und Ab-
solutheit erhéht, den Menschen und die Gemeinschaft der Menschen verderben
miissen, erhalt sie in jener Begrentzheit und Vorlaufigkeit, die ihnen nach Gottes
Willen zukommt®, Erst von hier aus werden die Fehlansitze der evangelischen
Soziallehre erkennbar. Es sind das 1.) der des ,liberalen Dualismus®: hier die
christliche Innerlichkeit des Einzelnen, dort die eigengesetzliche Welt der Wirt-
schaft usw.; 2.) der einer idealistischen Theologie der ,Schopfungsordnungen
und 3.) der des sozialen Chiliasmus als der Erwartung des diesseitigen Reiches
Christi als der innergeschichtlichen Vollendung der Gesellschaft., Anerkennung
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der echten Weltlichkeit aber entwertet die ,unaufgebbare Wahrheit des Cilias-
mus“ keineswegs. ,Ohne die universale Erwartung der neuen Welt kann es
christliche Theologie der Gesellschaft nicht geben.” — Diese Theologie der Ge-
sellschaft ist biblisch gegriindet. Sie wird in der systematischen Durchdringung
und Vereinigung des exegetisch Erschlossenen gleichsam zur Dogmatik und ent-
148t aus sich Sozialethik (bis hin zur Erdrterung neuer Méglichkeiten der Ge-
meindebildung) und fithrt zuletzt zu Weisungen fiir die Predigt. Es ist nicht
schwer, Vergleiche und Tendenzen entsprechender Art in der gegenwirtigen
Theologie zu finden. An keiner Stelle ist aber die spezifische Wendung zur Theo-
" logie der Gesellschaft selbst so zur eigenstindigen Aufgabe geworden wie hier.
Diese Charakteristik ist zweifellos zutreffend. Sie wird der Gefahr einer vor-
schnellen Verallgemeinerung und Konturerweiterung erst entkleidet durch die
dauernde Hervorkehrung des Bezugs des Werkes auf die gesellschaftliche Situation.

Die Anerkennung der ,echten Weltlichkeit” macht frei zur offenen und dank-
baren Hingabe an die Welt und ihre Geschdpfe. Trotz ihrer Vergénglichkeit
beanspruchen die vorliufigen Ordnungen der Welt darum Aufmerksamkeit und
Anerkennung. Das spezifische So-sein des Staates, der Ehe, der irdischen Arbeit
ist zu bestimmen. ,Denn jeder dieser Ordnungen kommt kraft der Stiftung Gottes
ein eigentiimliches Sein zu.“ Das beschreibt die empirisch arbeitende Soziologie.
Gerade darum ist der Dialog mit ihr vonndten. Er kann gewif weit fiber das
‘h'inaus ausgedehnt werden, was in dem Buche erwihnt und verarbeitet ist. Die
evangelische Theologie der Gesellschaft kann die Frage des Naturrechtes nicht
beiseiteschieben, sondern muB sie neu durchdenken. ,Das Sein der Ordnungen
und ein Verhiltnis des Menschen zu ihnen wird . . . auch von den neutestament-
lichen Aussagen vorausgesetzt.” Weil aber beschreibende Soziologie die .onto-
logische Frage nach dem ,Sein“ noch nicht erfaBt, weil die ,ontologische” Aus-
sage noch nicht dahin reicht, Gott allein als den zu chren, »der das Sein aus dem
Nichtsein emporruft®, muf soziologische wie ontologische Betrachtungsweise ,von
der theologischen umfaBt und tberschritten werden®. Erst die Theologie der Ge-
sellschaft legt die Antithese der Welt als ,Schopfung Gottes” und ,Reich des Sa-
tans“ offen aus. Sie befdhigt darum zu. einer wirklichen und realen Erkenntnis der
Grenzen des ,sozialen Humanismus®, der Gefihrdungen der Massengesellschaft
und der ,Instrumentalisierung®. des Menschen im Kollektiv dstlicher wie west-
licher Art —; wie sie denn auch , Gegenkrifte” inmitten der Zerstdrung zu erken-
nen vermag.

In der Freiheit der Kirche jenseits der Gesellschaft liegt ihre Verpflichtung zum -
diakonischen Dienst in der Gesellschaft beschlossen. Die Anerkennung echter
Weltlichkeit 138t diese als gefihrdet erscheinen. ,Die Gesellschaft weiB ohne die
Kirche nichts von der wahrea Zukunft des Menschen und seinem Ziel; die Kirche
aber erkennt nur durch die Konfrontierung mit der Gesellschaft und durch das
* Suchen nach dem Menschen in seiner sozialen Wirklichkeit, wo und wie sie heute
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ihren Dienst ausrichten kann und muB.“ Die konkrete gegenwiirtige Bestimmung
dieses Zueinander von Kirche und Welt ist von 'der Kirche her véllig einsichtig.
»Der Christ lebt in dieser Welt als Fremdling, nicht als Biirger —, doch das neue
Gesetz Christi, das Gebot der Liebe, sendet ihn in diese Welt.“ Die Kirche ,hofft
stellvertretend fiir die Welt, fiir alle Menschen, die keine Hoffnung haben®. Lebt
die Kirche dabei im Wissen um die eschatologische Situation; so die Gesellschaft
»in dieser Situation der Vorldufigkeit, des Noch-Nicht, ohne es zu wissen®. Das
bessere Wissen des Christen erhebt ihn aber nicht tiber die Gesellschaft, sondern
fithrt ihn dienend in diese hinein. Das besagt nicht allein, daB Hungernde zu
speisen, Diirstende zu trinken und Gefangene zu besuchen sind. Uber die ver-
schiedenen Wege und Ansitze christlichen Lajen-Dienstes in der Welt der Arbeit
fithrt die Verpflichtung bis hin zu dem Gkumenischen Ringen um den Sinn ,ver-
antwortlicher Gesellschaft“. Gerade hier aber zeigt sich, daB dds Gespriich der
Kirche z. B. mit den Sozial- und Wirtschaftwissenschaften bisher ,auch nicht
annihernd in der erforderlichen Weise“ gefithrt wurde, um die zureichenden Kate-
gorien fiir das jetzt und hier Gebotene zu gewinnen. Deshalb gewinnen die
Aussagen nunmehr den Charakter der theologischen Selbstkritik. Christliche
Sozialethik ist nicht ,einseitic auf eine Lechre von den gegensitzlichen zwei
Reichen aufzubauen, noch auf einer ebenso einseitigen Lehre von der einea
Christusherrschaft . .. Eschatologie und Christologie des Neuen Testamentes
kennen dieses schiefe Entweder — Oder” nicht. In Evanston zeigte sich, daf iiber
»den ... unldslichen Zusammenhang von Eschatologie und Sozialethik eine echte
Ubereinstimmung in der Skumenischen Christenheit® noch nicht besteht. Als
»Erkrankung” der heutigen Christenheit wurde dort empfunden, daf es ihr an
+Kithnheit und der schépferischen Phantasie fehle . . ., gestaltend in die Néte der
heutigen Gesellschaft” ordnend einzugreifen. Und doch wird die Kirche in Krisis
- und Umbildung der heutigen Gesellschaft ,den kiihnsten aller sozialethischen
Sitze Luthers praktizieren miissen, den Satz namlich, daf die christliche Gemeinde
.neue Dekaloge® machen kann, indem sie aus der ihr in' Christus geschenkten
Freiheit heraus unerschrocken MaBstibe fiir das soziale Handeln und die Tnsti-
tutionen entwickelt, d. h. aus der Freiheit der Liebe®.

Die Spannung zwischen dieser im Glauben erkannten Maglichkeit und der
erlittenen Not der Christenheit und der Gesellschaft ist noch unbehoben. Sie
kann gewiB nicht durch theologische Kurzschliissigkeit oder irgendwelchen christ-
lichen Aktivismus geldst werden. Darum ist es redlicher Ausdruck der Situation
und nicht theologisches Unvermégen, wenn immer erneut die ungelsten Auf-
gaben vorgestellt werden: In der ,ungliicklichen” Lehre von der Schdpfungsord-
nung liegen doch sachliche Probleme, ,die noch nicht endgiiltic geklirt und
aufgearbeitet sind“. Sind die ,traditionellen Entgegensetzungen® von Rechtferti-
gungslehre gegen Christokratie, Lehre von den zwei Reichen, Chiliasmus und :
Lehre vom Naturrecht ,iiberhaupt noch sachlich berechtigt”? Das von der katho-
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lischen Soziallehre hervorgekehrte ,Prinzip der Subsidiaritit® ist ,u. E. auch von
der evangelischen Soziallehre in seiner Bedeutung zu erkennen”. Gibt es in der
Gesellschaft ,jenseits aller geschichtlich-sozialen Gegensitze von Klassen, Gruppen,

Parteien, Biinden u. dgl. . . . personale Gemeinschaft“? Die Frage ist verbogen und
verzerrt ,durch vielerlei sikulare Umdeutungen und ideologische Verkapselun-
gen .. . aber ist sie da.” ,Indem sie iiber die Massenwelt hinauszielt, geht sie die

Kirche an, denn geahnt, ersehnt und zugleich abgeleugnet, verspottet und ver-
kannt” ist ja die Frage genau genommen die nach der ,universalen Gemeinde der
erldsten Menschheit.“ Wie kann die Kirche dieser Frage begegnen ,durch die
Vergegenwirtigung des Reiches Gottes in der Welt”? Nur durch ,Bildung leben-
diger. Gemeinden”. Wie vollzieht sich diese heute? — Diesen offenen Fragen kon-~
nen und miissen andere hinzugefiigt werden, die sich dem Leser stellen: Wie ist
das Gesprich zwischen Kirche und Soziologie weiterzufithren? Fordert es von
Seite der Kirche nicht eine theologische Interpretation der soziologischen Struktur-
und Fundamentalbegriffe? Sie ist hier noch nicht in zureichendem Mafle geschehen.
Wire fiir diese Interpretation einz theologie- und sozialgeschichtliche Analyse
fruchtbar, welche das Gegeniiber und Zueinander von Kirche und Gesellschaft
in kritischen Situationen verdeutlicht? Es wiirde sich dann u. E. zeigen, wie die
fortschreitende Verweltlichung der soziologischen Begriffe einerseits kirchliches
Gut mit Verwechslung der Vorzeichen in die Gesellschaft trug, andererseits die
theologischen Aussagen spannungsloser machte. Miiite nicht das Gegeniiber und
Miteinander von Kirche und Gesellschaft an Hand konkreter Situationen (des Be-
triebes, der Unterschiedlichkeit des geforderten Gehorsams in Ost und West)
exemplarisch weiter verdeutlicht werden, als es hier bereits geschehen ist? Wiirde
so nicht von der Situation her z. B. die uniiberwundene Spannung zwischen Chri-
stokratie und Lehre von den zwei Reichen noch einmal so deutlich zu machen
sein, dab der ganze Ernst und die Dringlichkeit der damit gegebenen Aufgaben
zutage tritt?

Alle diese gestellten (und zu vermehrenden) Fragen tragen den Charakter des
Willens zur Mitarbeit und Weiterarbeit. Diese Aussage schlieft ein charakteri-
sierendes Urteil iiber das Buch von H. D. Wendland in sich ein. Es tritt vor uns
nicht mit dem Anspruch der Leistung persénlichen Stils — obwohl es eine solche
ist —, sondern als Ausdruck sich vollziehenden Gehorsams. Darum wartet es auf
Ergiinzung, weiteren Ausbau und Konkretisierung von Einzelaussagen nicht im
Sinne der Akkumulation von Einzelheiten, sondern der Ausgliederung und Ver-
leiblichung seiner Aussagen im eigenen Mitvollzug des Gegeniiber und Miteinan-
der von Gemeinde und Gesellschaft. Diese ,Theologie der Gesellschaft” ist
Gegebenheit und Aufgabe in einem. Sie gewinnt an Prignanz und Artikuliertheit
nur in der Gliedschaft der Gemeinde Jesu Christi und in gleichzeitiger Mitarbeit
am Bau verantwortlicher Gesellschaft. Wie dies Theologen und Laien in einer
Glaubens- und Arbeitsgemeinschaft verbindet, so mahnt es beide daran, daf ihre
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Gemeinschaft nur Bestand hat und salzhaltig ist im dienenden Wagnis der Begeg-
nung mit der Gesellschaft. Darum verlangt das Buch auch Leser aus Theologen-
und Laienkreisen der Kirche. Seine eigentliche Aufgabe aber beginnt erst dann, =
wenn es zugleich zum Auftakt wird zum Gesprich mit der Soziologie. Gerade hier
ist aber wohl noch Geduld vonndten. Das Buch ist wahrlich nicht in der Sprache
Kanaans geschrieben, verrdt aber iiberall die in Jahrhunderten ausgebildete Zucht
und Eigenart theologischer Sprachgestaltung. Es kann geschehen, daB deshalb ein
Soziologe, der dieser Sprache entwachsen ist, das tua res agitur noch nicht zu-
reichend vernimmt. Der eigentliche Dank, der dem Autor gebiihrt, wird sich darum
gerade auch in dem Versuch der Ubersetzung seiner Gedanken im lebendigen Ge-
sprach mit der Gesellschaft und mit ihren soziologischen Interpreten bewihren
miissen. Nur im Mitvollzug innerhalb der einzelnen Konfessionen werden auch
die bisher unbehobenen Spannungen im theologischen Bereich selbst in ein frucht-
bares Miteinander verwandelt werden kénnen. Der Gedanke allein trigt hier
nicht weiter, wenn er nicht korrespondiert mit der Erfahrung, die der gehorsame
Dienst mit sich fithrt. Das aber heifit ganz im Sinne der Schrift von H.-D. Wend-
land an dem von Gott zugewiesenen Standort der dkumenischen Perspektive ein-
gedenk sein.

Chronik

Herrschaft Christi“, ,Die Christen und die
Verhiitung des Krieges im Atomzeitalter”,

Im Mittelpunket der Berichtsperiode stand
die diesjdhrige Sitzung des Zentral-

ausschusses des Okumenischen Rates
vom 28. Juli bis 5. August in Galyatetd
(Ungarn). Vorangegangen waren die Sitzung
des Exekutivausschussesin Wien
vom 26.—28. Juli sowie 22 Ausschufsitzun-
gen wihrend des Monats Juli'in Arnolds-
hain und Herrenalb.

Die vorgelegten Berichte liefen den Um-
fang der vom Okumenischen Rat gegen-
wirtig betriebenen Studienarbeit er-
kennen. Neben dem. groB aufgezogenen
Forschungsprogramm 'iiber ' bestimmte = in
raschem sozialen Umbruch befindliche Ge-
biete stehen in Vorbereitung begriffene oder
schon in Angriff genommene Studienpro-
jekte iber ,Welt und Kirche unter der

»Theologische Erziehung und die Ausbil-
dung’ der Pfarrer”, ,Das Wort Gottes und
die lebendigen Religionen der Menschen®,
»Institutionalismus im Raum der Kirche®,
»Evangelisation und die Berufung der
Laien®, ,Leben und Wachstum der Jungen
Kirchen” und ,Theologie der Mission”. ;

Fiir die Stellungnahmen der Kirchen zu
Evanston wurde mit dem 1. Januar 1957
ein letzter Termin gesetzt. Die Ergebnisse
sollen sodann von der Studienabteilung in
Buchform verdffentlicht werden.

Im Mittelpunkt der diesjihrigen Ver-
handlungen des Zentralausschusses standen

“die Themen ,Die Kirche und der Aufbau

einer ihrer Verantwortung bewuBten Vol-
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kergemeinschaft* und ,Proselytismus und
religidse - Freiheit”. In einer EntschlieBung
zurinternationalen Lage forderte
der Zentralausschuf einen wirtschaftlichen
und ‘sozialen Ausgleich zwischen den Vé&l-
kern, das Recht auf politische und wirt-
schaftliche Selbstbestimmung der bisher ab-
hingigen Volker und Rassén, die Begren-
zung der Atomversuche im Zusammenhang
mit einer allgemeinen Abriistung, die unbe-
dingte Respektierung der Wahrheit im inter-
nationalen Zusammenleben, sowie die Siche-
rung der persénlichen, politischen und reli-
gidsen Freiheit.

Zur Frage des Proselytismus
nahm der ZentralausschuB eine Vorlage an,
die unter dem Titel ,Christliches Zeugnis,
Proselytismus und religidse Freiheit im
Rahmen des Okumenischen Rates der Kir-
chen” den Mitgliedskirchen zur Stellung-
nahme  zugehen wird. In diesem Bericht
werden grund_séitzliché und praktische Richt-
linien aufgezeigt, um das friedliche Zusam-
menleben der Kirchen im Okumenischen
Rat auf eine
stellen.

dauerhafte Grundlage zu

Finen breiten Raum nahmen die Ver-
handlungen iiber den in Aussicht genomme-
nen Zusammenschluf des Oku-
menischen Rates mit dem In-
ternationalen Missionsrat ein,
der jedoch nicht vor der dritten Vollver-

_sammlung im Jahre 1960 zu erwarten ist.
Zunachst werden der Zentralausschuf auf
seiner nichsten Tagung 1957 in Yale (USA)
und der Internationale Missionsrat zu Weih-
nachten 1957 an der Goldkiiste sich mit den
Einzelheiten der Vereinbarungen nochmals
niher zu befassen haben. Um den bevor-
stehenden Verhandlungen eine breitere Ba-
sis zu geben, wurde die Mitgliederzahl des

Verbindungsausschusses von 12 auf 20 er-
haht. '
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Nachdem das Moskauer Patriar-
chat sich zu einer Uberpriifung seiner bis-
her ablehnenden 'Stellung zum Okumeni-
schen Rat bereit erkldrt hat, sind fiir den
kommenden Winter Besprechungen
mit  Vertretern der russisch-orthodoxen
Kirche in Paris vorgesehen. Die etwa 3—5
Mitglieder umfassende Abordnung des Oku-
menischen Rates wird von dem Présidenten
des Zentralausschusses, Dr. Fry, und Gene-
ralsekretdr Dr. Visser 't Hooft gefithrt wer-
den.

erste

Der Zentralausschuf machte sich mit
Nachdruck den Ende Juli in Wien gefaften
erneuten Protest des Exekutivausschusses
wegen des immer mnoch geschlossenen
Theologischen Seminars, in
Madrid zu eigen.

Zum. ersten Male seit 1948 waren in
Galyatetd neben den Kirchen Ruméniens
und Polens auch die Kirchen Chinas
wieder auf einer Skumenischen Tagung ver-
treten, Im Anschluf an Berichte des angli-
kanischen Bischofs und Prisidenten der
Theologischen Akademie in Nanking, K. H.
Ting, und des bisherigen Ostasiensekretiirs
des Okumenischen Rates und Internationa-
len Missionsrates, Dr. Manikam, iiber das
kirchliche Leben in China gab der Zentral-
ausschuB in einer EntschlieBung dem
Wunsche Ausdruck, die Beziehungen zu den
chinesischen Kirchen durch Entsendung einer
Delegation erneut zu stirken.

An neuen Mitgliedskirchen
wurden in den Okumenischen Rat aufge-
nommen die ungarische Baptistenkirche mit
25 000 getauften (und weiteren 25 000 un-
getauften) Mitgliedern, die Anglikanische
Kirche der Provinz von Zentralafrika mit
iiber 1 Million Mitgliedern und die evan-
gelische La Plata-Synode (Buenos Alires),
die mit der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land in enger Verbindung steht und 30 000
Mitglieder zdhlt.



Dem. Arbeitsbericht der Abteilung Fiir
Zwischenkirchliche Hilfe und
Fliichtlingsdienst zufolge wird der
Okumenische Rat sich in Zukunft besonders
der geistlichen und materiellen Versorgung
der nicht umzusiedelnden Fliichtlingsgrup-
pen anzunehmen haben.

*

Vom 12.—26. August fand in Tutzing die
Generalversammlungdes Christlichen
Studenten-Weltbundes statt, an
der 200 Delegierte aus 74 Lindern teil-
nahmen. Fiir die kommenden Jahre plant
der Christliche Studenten-Weltbund ein
umfangreiches Studienprogramm iiber den
Fragenkreis , Okumene und Mission®.

Das Exekutivkomitee des Re-
formierten Weltbundes trat vom
7.—10. August in Prag zusammen und tagte
damit zum ersten Male in Osteuropa. In
einem Vortrag iiber das rechte Verhiltnis
der konfessionellen Weltbiinde zum Oku-
menischen Rat betonte der Prisident, Dr.
Mackay, daB das Erwachen des konfessio-
nellen BewuBtseins die dkumenische Bewe-
gung nicht beeintrichtigen diirfe. Der Re-
formierte Weltbund mache es sich zum Ziel,
von seinem reformatorischen Erbe her einen
positiven Beitrag fiir die Einigung der gan-
zen Christenheit zu leisten. Informatorische
Gespriche mit den Vorsitzenden der ande-
ren Weltbiinde sollen herbeigefiihrt werden.
Auferdem wurde die Berufung eines theo-
logischen Sekretdrs mit dem Sitz in Genf
beschlossen. Die nichste Generalversamm-
lung ist fiir 1959 in Brasilien vorgesehen.

Die Europidische Sektion des
Reformierten Weltbundes hielt
“vom 16.—21. August eine. von 120 Dele-
gierten besuchte Tagung in Emden, in deren
Mittelpunkt das Thema ,Die Reformierten
Kirchen und der Gottesdienst” stand.
Ein Internationaler Kongref
fiur Lutherforschung, der won
80 Gelehrten aus 14 Lindern besucht war,

fand auf Einladung der Theologischen Kom-
mission des Lutherischen Weltbundes vom
13.—18. August in Aarhus (Dinemark)
statt,

Zu einer erneuten Ablehnung
des i Beitrittis zum . Luthe-
rischen Weltbund kam es auf der
43, Hauptversammlung der Lutheri-
schen Kirche-Missourisynode
im Juni 1956.

Die amerikanische Evangelische
Lutherische Kirche beschlof auf
ihrer Generalsynode am 23. Juni in Min-
neapolis, sich um die Mitgliedschaft im
Okumenischen Rat zu bewerben. Von den
vier Kirchen, die sich 1960 zur ,Amerika-
nischen Lutherischen Kirche” zusammen-
schlieBen ‘wollen, haben die ,Evangelical
Lutheran Church® und die ,Lutheran Free
Church” (beide norwegischer Herkunft)
noch 1948 auf ihren Generalsynoden eine
Mitgliedschaft im Okumenischen Rat ab-
gelehnt, wihrend die beiden anderen Kir-
chen, ‘die jetzige ,American Lutheran
Church® (deutscher Herkunft) und die ,Uni-
ted Evangelical Lutheran Church® (dini-
scher Herkunft) schon zum Okumenischen
Rat gehdren. Durch den Beschlufl der Evan-
gelischen Lutherischen Kirche, dem Okume-
nischen Rat beizutreten, ist somit ein wich-
tiges *Hindernis fiir “die’ fir 1960 in
Aussicht  genommene Begriindung der
~Amerikanischen Lutherischen Kirche” be-
seitigt, da diese auf ihrer Griindungssynode
dem Okumenischen Rat beitreten soll.

Der seit langer Zeit geplante Zusam -
menschluf der beiden presby-
terianischen Kirchen in den
U S A steht kurz vor seiner Verwirklichung.
Es handelt sich um die Presbyterianische
Kirche in den USA wund die -Vereinigte
Presbyterianische Kirche von Nordamerika,
die gemeinsam die Vereinigte Presbyteria-
nische Kirche in den USA bilden wollen.
Die neue Kirche wird nach erfolgtem Zu-
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sammenschluf drei Millionen Mitglieder
zihlen. ;

Die Protestantenverfolgun-
gen in Kolumbien nehmen ihren
Fortgang. Nach Mitteilung des Evangeli-
schen Bundes sind in Kolumbien seit 1948
47 Kirchen und Kapellen durch Feuer oder
Dynamitsprengungen zerstdrt, 200 Schulen
geschlossen und 75 Protestanten getStet
worden. Allein seit Anfang dieses Jahres
wurde die SchlieBung von 40 Kirchen und
gottesdienstlichen Riumen angeordnet.

" Zu einem anglikanisch-ortho-
doxen Kirchengespriach weilte
im Juli eine Abordnung der Kirche von
England auf Einladung der Moskauer Pa-
triarchatskirche zwei Wochen in Moskau.
Die britische Delegation wurde ‘von dem
zweithochsten anglikanischen Wiirdentriger,
dem Erzbischof von York, Dr. Michael
Ramsey, angefiihrt. Gesprichsthemen waren
u.a. das Wesen der Kirche, die Stellung
der Laien in der Kirche, die Glaubensbe-
kenntnisse und die Sakramente. In vielen
Punkten wurde eine weitgehende Uberein-
stimmung erzielt.

Die Besprechungen zwischen
der Kirche von England und
der englischen Methodisten-
kirche haben im Juli ds. Js. im Lambeth-
Palast ihren Anfang genommen. Die Ge-
spriche, die seit langer Zeit angekiindigt
wurden und eine gegenseitige Anniherung
erstreben, werden unter AusschluB der
Offentlichkeit gefithrt. Man rechnet damit,
daf sie sich mit Unterbrechungen iiber
einen Zeitraum von zwei bis drei Jahren
erstrecken werden. An der Spitze der angli-
kanischen Delegation steht der Bischof von
Chichester, Dr. Bell, wihrend die Metho-
distenkirche u.a. durch ihren Présidenten
Dr. Weatherhead vertreten wird.

Ein Pfarreraustausch zwi-
schen Reformierten und Kon-
gregationalisten in England

116

ist von den Synoden der Kongregationali-
stischen Union von England und Wales und
der Presbyterianischen Kirche von England
beschlossen worden. Kiinftig kénnen in
England - reformierte Pfarrer in kongre-
gationalistischen Gemeinden und kongre-
gationalistische Pfarrer in reformierten Ge-
meinden Dienst tun.

Die Evangelisch-Lutherische
Kirche von Island feierte im Juli
ds. Js. ihr neunhundertjihriges Bestehen.
Die Festveranstaltungen, an denen luthe-
rische Kirchenfithrer aus Schweden, Nor-
wegen, Danemark und Finnland teilnahmen,
erreichten ihren Hohepunkt in der Grund-
steinlegung zu der neuen Kathedrale von
Skaltholt, dem ersten islandischen Bischofs-
sitz.

InSchwedenistein Komitee fiir
einheimische Okumenik vom
Schwedischen Okumenischen Rat eingesetzt
worden. Es soll sich teils mit Fragen theo-
logischer Art beschiftigen, die die luthe-
rische Volkskirche und die Freikirchen von-
einander trennen, und teils die sich zwischen
den Kirchen in der Praxis ergebenden
Spannungen behandeln.

Die Bereitwilligkeit der Lutheri-
schenKircheinDéanemark, Mit-
glieder der anglikanischen und reformierten
Kirchen Englands und Schottlands zum
Abendmahl zuzulassen, wenn der das
Abendmahl austeilende Pfarrer es billige,
wurde von Bischof Dr. H. Fuglsang-Dam-
gaard in einer Rundfunksendung als histo-
risches Freignis bezeichnet. Damit seien die
Unterschiede, in den Abendmahlslehren der
beteiligten Kirchen zwar keineswegs aufge-
hoben, aber die jetzt erfolgte Anniherung
sei die beste Voraussetzung fiir eine weitere
fruchtbare Diskussion.

Zum ersten Mal seit 1948 wird im Sep-
tember/Oktober eine Delegation des Lut-
herischen Weltbundes dielutherischen
Kirchen in der Tschechoslo-



wakeiundPolen besuchen. Der Dele-
gation gehéren an der Exekutivsekretir des
LWB, Dr. Carl E. Lund-Quist, Bischof Ny-
“ gren (Schweden), Bischof Mitzenheim (Thii-
ringen) und Prof. N: H. Sge (Kopenhagen).

Ein -theologisches Gemein-
schaftsinstitut mit Universitdts-
grad besteht seit 1948 in Rumdénien
und ist nun wegen Raummangel teilweise
von Klausenburg nach Hermannsburg iiber-
gesiedelt. Das Institut ist Gemeinschafts-
sitz der Ungarisch-Reformierten Kirche, der
Evangelisch-Lutherischen Kirche deutscher
und ungarischer Verkiindigungssprache, so-
wie der Ungarisch-Unitarischen Kirche.

Zu bkumenischen Veranstal-
tungen lud der7.Deutsche Evan-
gelische Kirchentag in Frank-
furt a. M., 1956, ein, der vom Kirchentags-
prasidenten, Dr. Reinold v. Thadden-Trieg-
laff, als ein ,gesamtdeutscher und ein Gku-
‘menischer Kirchentag” bezeichnet wurde.
Aufer einer ,Stunde der Jungen Kirchen®
und einer , Informationsstunde fiir die Oku-

mene” -fand eine Abendversammlung unter
dem Leitwort —,Weltweite Christenheit®
statt, an der etwa 12000 Kirchentagsbesu-
cher, unter ihnen der gréBte Teil der mehr
als 3000 auslidndischen Giiste, teilnahmen.
Es sprachen Dr: Visser 't Hooft, General-
sekretdr; des Okumenischen Rates der Kir-
chen, Pfarrer D, T. Niles aus Ceylon, Pri-
sident des Christlichen Studenten-Weltbun-
des, und der Ratsvorsitzende der Evange-
lischen Kirche in Deutschland,: Bischof D.
Otto Dibelius. '

Von Perfonen

Pastot Roger Casalis st im
. ‘Alter von 56 Jahren wihrend eines Erho-
lungsaufenthaltes in der ,Casa Locarno®
(Schweiz) verstorben. Der franzésische Pro-
testantismus, “insbesondere die Reformierte
Kirche von Frankreich, verliert in ihm einen

namhaften Theologen, der u. a. Leiter des
Sonntagsschulwerkes in  ‘Frankreich war.
Durch Vortragsreisen und Beteiligung an
Skumenischen Gesprachen ist Pastor Casalis -
auch in deutschen Gemeinden bekannt ge-
worden.

Pfarrer Dr. Walter W. Van
K irk, Exekutivdirektor der Abteilung fiir
Internationale Angelegenheiten beim Rat
der Christlichen Kirchen in den USA, ver-
starb am 6. Juli in New York im Alter von
64 Jahren. Dr. Van Kirk, der zur Metho-
distischen Kirche gehdrte, hat. 1946 die
Griindungsversammlung der ,Kommission
der Kirchen fiir die Internationalén Ange-
legenheiten” in Cambridge geleitet.

Der amerikanische Kirchenprisident D r.
Franklin Fry, Vorsitzender des Zen-
tralausschusses des Okumenischen Rates und
Vizepréasident des Lutherischen Weltbundes,
empfing am Eréffnungstag des Deutschen
Evangelischen . Kirchentages in Frankfurt
a. M. die theologische Ehrendoktorwiirde
der Universitidt Géttingen in Anerkennung
seiner ., geschichtlichen Verdienste um die
tkumenische Bewegung®, insbesondere fiir
die Edrderung der christlichen Liebestitig-
keit wihrend des ersten Nachkriegsjahr-
zehntes. :

Der Beigeordnete Generalsekretiar des
Christlichen Studenten-Weltbundes, Kyaw
Than (Burma), wurde vom Zentralaus-
schuB des Okumenischen Rates der Kirchen
auf seiner diesjihrigen Konferenz in Ga-
lyatetd (Ungarn) zum neuen Ostasiensekre-
tir des Okumenischen Rates der Kirchen
und des Internationalen Missionsrates, zu-
nichst fiir die Dauer eines Jahres, bestellt.
Kyaw Than wird damit Nachfolger Dr. .
Rajah B. Manikams, der lutherischer: Bi-
schof von Tranquebar geworden ist. )

Dem lutherischen Bischof von Trangue-
bar, Dr. Rajah B.Manikam, wurde
von der Theologischen Fakultit der Univer-
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sitit Erlangen die Ehrendoktorwiirde ver- .

lichen.

Professor Stefan Zankow in
Sofia wurde am 30. Juli 75 Jahre alt. Stefan
Zankow ist in der Skumenischen Bewegung
als orthodoxer Theologe, Hochschullehrer
und Publizist bekannt geworden.

Neue Biicher

F. Lovsky: Antisémitisme et Mystére d'Is-
raél. Edition Albin Michel, Paris.

Ich habe viele Biicher iiber den Antisemi-
tismus gelesen, aber niemals eines, das mich
so packte, wie dieses. Es scheint mir histo-
risch und theologisch, geistesgeschichtlich
und literarisch das bedeutendste Werk iiber
dies fur Staat und Kirche, fiir unseren per-
sonlichen Glauben und dier Okumene so
wichtige Problem zu sein. Was uns hier
der reformierte franzésische Theologe bie-
tet, ist der Ertrag erstaunlichen Wissens,
fast unbegrenzter Belesenheit, frommer Hu-
manitit und tiefer Glaubigkeit. -

Schon ein Hinweis auf die behandelten
Einzelprobleme vermag den Reichtum und
die umfassende Fiille des Buches anzudeu-
ten. Nach einer tiefgehenden Definition des
Antisemitismus begibt sich der Verfasser in
Gebiete der Geschichte, die zumeist weithin
unbekannt sind. So beginnt er mit der jiidi-
schen ', Mission“ in der nicht-christlichen-
‘und der christlichen Welt.

‘Einem Kapitel tber den heidnischen
Antisemitismus, das: einen weiten Bogen
spannt ‘iiber die antike Geisteswelt von
Agypten, Hellas, Rom und Persien folgt
dann der Eintritt in den christlichen
Mit erschiittern-
dem Ernst setzt sich LovsKy nun mit dieser
fiir die christliche Kirche aller Zeiten und
aller Orte so wichtigen Frage auseinander,
als ein Schiiler des Apostels, der Rémer
9—11 geschrieben hat. Er charakterisiert
den Antisemitismus der ersten Zeit, in der

Antisemitismus.
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sich die Tochter von der jiidischen Mutter
trennte, dann* den, der seit Constantin
organisierten, mit dem Staat verbundenen
Kirche, weiter den rationalistischen und den
des christlichen ,ressentiment”, um beim
rassischen und neuheidnischen seine tief-
einer Fiille neuerforschter
Kenntnisse geladene, historische Darstel-
lung zu beenden.

gehende, mit

Daran schlieBen sich dann als Krénung
das 11. und 12. Kapitel, die dem Werk
seine ftiefste Bedeutung geben und es fiir
die ' Kirche, zumal die: dkumenische, zu
einem gewaltigen Bufiruf und Aufruf
machen. 3

Fiir Lovsky. ist Israel ein g&ttliches Ge-
heimnis, dem gegeniiber jede Art von Antj-
semitismus, und vor allem der sogenannte
christliche, eine Todsiinde ist. Von diesem
Geheimnis redet er nicht als schwér-
merischer, die’ Realititen iibersehender
Phantast oder ', Philosemit”, sondern als
bibelgldubiger Christ. Nicht auf dem von
Gott erwihlten Volk liegt der Fluch, son-
dern: auf der Kirche, die sich in Rebellion '
gegen die geheimisvollen Pline und Wege
Gottes fiir Israel, in Hab und Grausamkeit
iiber dieses erhoben hat und vergah und
vergiBt, was Jesus mit dem Wort meinte:
»Das Heil kommt von den Juden®.

Lovsky wagt sich dabei an iibermensch-
liche Probleme, welche mit den Méglich-
keiten unserer Sprache kaum zu beschworen
sind. - Aber gerade als Deutscher bewundere
ich den leuchtenden Reichtum und die un-
gestiime Kraft der Sprache Lovskys, die das
Buch an vielen Stellen trotz seiner lichten
Klarheit zur Prophetie' erhebt. Daff die
Kirche sich doch aufmachte, diese Stimme
des an Gottes heiliges Wort und Heilsplan
gebundenen Gewissens zu héren! Dal sie
lernte, wie tief sie gefallen ist und wie sie
in zweitausend Jahren und erst recht heute
dem Messias, der zu seinem Volk'will, in
den Weg tritt! Wann betet 'die Kirche fiir



Israel — ein Kapitel in unserem Buch heift,
»Das Gebet der Hoffnung”® — 7 Wann er-
hebt sie ihre Stimme fiir Israel in einer
Welt, die trotz der grofen Katastrophen
das Volk Gottes und den Staat Israel immer
noch so einsam sein 1iBt wie je, und nichts
ahnt von der Erfiilllungsstunde?! Wann
scheidet sich die Kirche von der politischen,
egoistischen Diplomatie und bekennt sie
sich zur Weltpolitik Gottes? Wann stellt
sich die Okumene zu dem einsamen und
verfemten Volk? In Evanston hat sie’s noch
nicht gewagt. Da scheiterte die Kirche an
Gottes Plan, weil der Plan Gottes an ihr
scheiterte.

Wo von einem ,Geheimnis® wie diesem,
vom ,mystére d'lsraél” die Rede ist, wo
das Gottwidrige beim Namen genannt wird,
mufl die Kirche ihr Haupt senken und ihre
Schuld bekennen. Da muf sie in der tragi-
schen Geschichte Israels den Spiegel sehen,
in dem sie ihr verstdrtes Angesicht erblickt.

Es gibt ein My sterium, das ganz und
gar Gnade und Vergebung bedeutet. Und
es gibt einen antisemitischen M ythus. Es
ist Torheit,. die beiden zu versshnen oder
eines fiir das andere zu nehmen. Die Chri-
sten miissen wihlen zwischen dem Mythus
des Hasses oder dem Mysterium der Liebe
und des Mitleidens. Wihlen sie falsch,
dann kénnte die Stunde kommen, da die
Getauften schreien miissen; ,Sein Blut
komme iber uns und unsre Kinder...!"

Zwei Leitworte unseres Buches — sie
stammen aus Werken, die vor 120 Jahren
geschrieben wurden — lauten: ,Israel ist
wenig fiir uns, aber es ist viel fir Gott",
und, . ,Eines Tages werden die Juden der
Reichtum der Welt sein, aber zuvor miissen
die Christen der Reichtum der Juden sein
und nicht ihre Geiflel”. Hermann Maas

Heinz-Horst Schrey, Die ‘Generation der
Entscheidung. Staat und Kirche in Europa

und im europdischen 'Rufiland 1918

bis 1953, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen
1955. 336 Seiten. Gebunden DM 11.80.

Der Gegenstand dieses umstrittenen
Buches ist hochst wichtig, die Lektiire an-
regend, und die Darstellung fihrt den
Leser vor Entscheidungsfragen
Zeitalters. Selbstverstindlich ist ein der-
artiges Buch iiber die jiingsten, miterlebten
Ereignisse — mehr als andere geschichtliche
Darstellungen — zugleich ein, Rechenschafts-
bericht,  der eine widerspruchsvolle  Be-
urteilung erfihrt. Jedenfalls diirfen wir dem
Verfasser danken, daB er den Versuch, ge-
macht hat, auf verhaltnismiBig knappem
Raum Ereignisse und Gestalten aus einer
Generation zu schildern und auch iiber -

unseres

. nicht leicht zugangliche Gebiete zu berich-

ten. Niemand wird sich dem Eindruck ent- -
zichen kénnen, den ,Widerstand und Er-
gebung” im vielfiltigen Kampf zwischen
Kirche und omnipotentem Staat hervorrufen.

In dieser Zeitschrift sei auf die Ab-
schnitte besonders hingewiesen, die in oku-
menische Zusammenhinge hineinfihren.
Da der Gegenstand der Untersuchung das
Verhiltnis von Staat und Kirche in Europa
und im europiischen Rufland ist, nimmt es
nicht wunder, daB ein besonderes Kapitel
iiber die 8kumenische Bewegung nicht ge-
schrieben wurde. Man mupB sich die einzel-
nen Stellen zusammensuchen. (z. B. S. 151,
157, 210, 216 £, 2208, 227, 229, 235, 246).
Wenn auch die wichtigsten Vorginge er-
wihnt sind, so wire doch bei einer weite-
ren Auflage eine zusammenfassende Dar-
stellung des Wachstums der &kumenischen
Bewegung erwiinscht, bei der die Vollver-
sammlungen in Amsterdam und Evanston
etwas ausfithrlicher dargestellt wiirden.
Immerhin wird schon jetzt deutlich, daff die
Begegnung der Kirchen in dem Okumeni--
schen Rat der Kirchen ihre Tiefe und innere
Kraft gewann im Durchleiden ahnlicher
Kiampfe und in der Erfahrung und Bewih-
rung wirklicher Vergebung. Mit Recht wird
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festgestellt, daBl das Gesprich zwischen den
Konfessionen im deutséhen Kirchenkampf
neu in Gang gekommen ist, daB in Barmen
1934 das Einmalige 'geschah, ,daB’ sich
Lutheraner, Reformierte und Unierte zu
einem gemeinsamen Bekenntnis zusammen-
fanden” (S.156), und daB Barmen eine
vorbildliche Bedeutung fiir die ganze Oku-
mene gewann, weil hier Erkenntnisse und
Abgrenzungen ausgesprochen wurden, die
fortan iiberall gelten muBten, wo Staat und
Kirche einander &hnlich gegeniiberstanden
wie damals in Deutschland (S.157). Im
Raum der politischen PBthik geschah eine
Anngherung der Konfessionen: (vgl. den
Kirchenkampf in Holland und Norwegen),
die als unverlierbares Erbe iiber die Zeit
‘des Kirchenkampfes hinaus festgehalten
werden sollte (S.210). Und wenn heute, je
linger je mehr, von der Aufgabe gespro-
chen wird, einer ,Skumenischen Theologie®
nachzudenken, so liegen die Wurzeln dafiir
auch in den Kampfen der dreifiger Jahre.
Schon in Oxford 1937 wurde um die
gleichen Probleme gerungen.

Es' wird schwer zu - entscheiden sein, ob
fiir das Zusammenwachsen des Okumeni-
schen Rates der Kirchen diesen Kimpfen

" mehr Bedeutung zukommt oder den Ereig-
nissen nach dem Ende des zweiten Welt-
krieges. Dem Verfasser ist in dem Urteil
zuzustimmen, daf die 'Wirkung des Stutt-
garter Bekenntnisses vom 18./19. Oktober
1945 ungeheuer war: der Geist der Ver-

' gebung siegte iber den Geist der Vergel-
. tung (S. 220 f.). Es wire fruchtbar, auch der

Frage nachzugehen,. wie dieses Beispiel

weiter ‘Gutes gewirkt hat im - Verhiltnis
auch anderer Mitgliedskirchen = des Oku-

. menischen Rates. Und die Verwirklichung

gemeinsamer Verantwortung im internatio-

* nalen und sozialen Bereich darf — so be-

. grenzt ihre Wirkung auch noch sein mag —
doch' als ein neues Faktum im Zusammen-

- leben der Vélker und in ihrem Verhiltnis
zu den verschiedenen Staatsformen gewertet
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werden. Einiges davon wird erwdhnt (z. B:
S.235), ‘auch das kritische Verhiltnis des
Moskauer Patriarchats zur &kumenischen
Bewegung (5. 246).

Es wiirde hier zu weit fithren, auf die
grofien Kapitel iiber die Kdmpfe einzugehen,
die die romisch-katholische Kirche zu be-
stehen hatte und hat. Hingewiesen sei aber =
noch auf ,Die Kirche hinter dem Eisernen
Vorhang” und auf das SchluBkapitel ,Die
Kirche in der Gesellschaft der Gegenwart”,
in dem der Versuch einer zusammenfassen-
den Deutung unternommen wird.

H. Renkewitz.

Heinricdi-Hermann Ulrich, Die Kirche und
ihre missionarische Aufgabe. Tatsachen
und Probleme der Evangelisation in
Deutschland. XX, 200 S.; engl. Broschur.
DM 5,80.

Wer sich iiber den Stand der volksmis-
sionarischen Arbeit in Deutschland um-
fassend orientieren, wer einen Eindruck von
der' Mannigfaltigkeit volksmissionarischer
Bemithungen und von dem emsthaften
Suchen nach neuen Wegen neben bewuBitem
Festhalten am bewéhrten Alten haben will,
dem wird in diesem wertvollen Buch von
Heinrich-Hermann Ulrich ein unentbehr-
liches Hilfsmittel dazu in die Hand ge-

geben. Das Buch verdankt seine Entste-

hung einem Entschluf der Studienabteilung
des' Okumenischen Rates der Kirchen, ein
Studienheft iiber Umfang und - Art des
evangelistischen = Dienistes  der Kirche in
Deutschland zu schreiben. Fast wirkt' es
beschimend, 'daB die Skumenische Zentrale
in Genf den Anstof zu einer Arbeit geben
muBte, die in der .deutschen evangelischen
Kirche schon lange vonnéten war und von
der Heinrich Rendtorff unter Bezugnahme
auf cine shnliche Verdffentlichung in Eng-
land , Toward the conversion of England”
schreibt: ,Seit zehn Jahren haben wir uns
fiir - Deutschland ein Buch gewiinscht, das



mit gleicher heiliger Aufrichtigkeit die Not
und Armut und BloBe unserer evangeli-
schen Kirche zeigen, mit gleichem zuver-
sichtlichem Glaubensmut sich zu der mis-
sionarischen Aufgabe der Kirche bekennen
und mit gleichem praktischem Blick Wege
zum Dienst weisen sollte.” Es besteht da-
her begriindeter AnlaB, der Okumene fiir
die Initiative Dank zu sagen, die sie hin-
sichtlich dieser Verdffentlichung - ergriffen
hat. Dariiber hinaus macht das Buch, so
sehr es sich auf die Darstellung der inner-
deutschen Verhéltnisse beschrénkt, deutlich,
was unsere Kirchen gerade auf dem Gebiet
der Fvangelisation und Volksmission und
inshesondere seit Evanston auch inhaltlich
der Okumene zu danken haben.

Es liegt in der Bestimmung des Buches,
daB es sich im wesentlichen auf Bericht-
erstattung beschrankt und weniger eine
Theologie der Volksmission als eine Zu-
sammenstellung der. tatsichlich geschehen-
den volksmissionarischen Dienste enthilt.
Dementsprechend fithrt es mehr zu einer
allgemeinen Orientierung iiber das Vor-
handene, als daf es die theologischen
Grundsatzfragen weitertreibt und etwa zu
einer Klarung  des theologischen Verhilt-
nisses von palter” und ,neuer” Volksmis-
sion hilft. Insofern handelt es sich bei die-
ser Veroffentlichung mehr um eine Vor-
arbeit, und das Thema: ,Die Kirche und

ihre missionarische Aufgabe ist noch nicht .

erschopfend behandelt, Als Materialzusam-
menstellung und Anregung fiir weitere Ar-
beit aber ist das Buch unentbehrlich.

Es darf aber nicht iibersehen werden,
daf der Gesamtkonzeption des Buches Vor-
aussetzungen . zugrunde liegen, die eine
Theologie der Volksmission in nuce ent-
halten. Schon der Titel ist insofern eine
theologische Entscheidung, als in ihm zum
Ausdruck kommt, daB Kirche und Volks-
mission auf das engste zusammengehdren,
ja, daB die Kirche der eigentliche Triger

aller volkmissionarischen ' Dienste ist und:
daBl sich in der Wahrnehmung dieser
Dienste 'ihr Kirchesein verwirklicht, Des
weiteren' weist die Anlage der sorgfiltig
durchgefithrten Gliederung darauf hin; daB

‘entsprechend dem. neutestamentlichen und

auch dem englischen Sprachgebrauch Evan-
gelisation in umfassendem Sinne verstan-
den und nicht auf die Erweckungs- und Be-
kehrungspredigt ‘allein beschrinkt ist, auch
das ist eine theologische Vorentscheidung
von betrichtlichen Folgen. Die Botschaft der
Reformatoren, die Anregungen der Theolo-
gie Karl Barths und die prophetischen
Aphorismen Bonhoeffers' erfahren = griind-
liche Beriicksichtigung. Der kirchlichen Be-
mithung um Verlebendigung des Gemeinde-
lebens und Férderung der. Gemeinde als
Mitarbeitergemeinschaft werden ganze Ka-
pitel gewidmet. Volksmission als integrie- |
render Bestandteil = kirchlichen Dienstes,
Selbstverwirklichung der Kirche in Wahr-
nehmung volksmissionarischer Verantwor-
tung, das ist, die Grundkonzeption, von
der her die Gesamtanlage des Buches be-
stimmt ist. Dadurch steht es in' unmittel-
barer Beziehung zu der lapidaren Erkla-
rung der zweiten Sektion von Evanston und
legt das Fundament zu fruchtbarer theolo-
gischer Weiterarbeit. ;

Die  Schwierigkeit dieser Gesamtschau
pragt sich duberlich darin aus, daB ihr' ge-
mab eigentlich schlechterdings alles  kirch-
liche Handeln unter volksmissionarischem
Aspekt -betrachtet werden muB. Die Fiille
der behandelten Gegenstinde lift 'diese
Schwierigkeit deutlich in Erscheinung tre-
ten. Nach allgemeinen Vorbemerkungen -
itber die ,anders. gewordene Welt" und
itber die' ,Wandlung in der jiingsten Ge-
schichte des. deutschen Protestantismus®,
nach einem kurzen Riickblick auf die Ge-
schichte der Volksmission in Deutschland
und einigen Bemerkungen zur kirchlichen

Statistik wird in bunter und fast verwirren-
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der Folee etwas iiber die Modernisierung
der Gemeinden und iiber die Erneuerung
des Pfarrerstandes, iiber stewardship, tiber
Bibelwochen, evangelische Wochen und vie-
les andere berichtet. Kein Wunder, daf das
Einzelne iiber solcher Fiille reichlich kurz
behandelt wird und in vielen  Fillen  ge-
nauerer Behandlung bedarf, Erfreulicher-
weise fehlt es nicht an zahlreichen Litera-
turhinweisen, die freilich, weiterer Ergin-
zungen bediirftie sind. Laft die Fiille die-
ses ' Buches denjenigen, der Genaues erfah-
ren mochte, im einzelnen Falle auch unbe-
friedigt, so ist doch dem Verfasser zu dan-
ken, daB er durch eine solche Gesamtdar-
stellung deutlich gemacht hat, daB Volks-
mission, recht verstanden, nicht Spezial-
verrichtung irgendwelcher Einzelgénger ist.

Hans Thimme

Karl Kupisch, Zwischen Idealismus und
Massendemokratie. Eine Geschichte der
evangelischen Kirche in Deutschland von
1815—1945. Lettner-Verlag, Berlin 1955.
296 Seiten. Halbleinen DM 7.80; Leinen
DM 9.80.

Auf dem Hintergrund' der politischen Er-
eignisse und geistesgeschichtlichen Entwick-
lungen entwirft der Verf., Dozent fiir Ge-
schichte an der Kirchlichen Hochschule Ber-
lin, in knappen Strichen ein lebendiges Bild
von der Geschichte der evangelischen Chri-
stenheit in Deutschland wiahrend der letz-
ten ' anderthalb*Jahrhunderte. Die Fiille des
verarbeiteten Stoffes ist nach leitenden Ge-
sichtspunkten ‘ausgewdhlt und gegliedert.
so daB dem Leser die grofen Linien und
iibergreifenden Sachzusammenhiinge deut-
lich werden. Dabei wird diese Geschichte
der ,evangelischen Kirche in Deutschland”
(man sihe den umstrittenen Begriff lieber
vermieden) nicht isoliert betrachtet, son-
dern mit den weltweiten Vorgingen in der
Okumene, von denen zwei besondere Ka-
pitel- handeln, in Verbindung gebracht.
Ebenso werden auch bei der Gemeinschafts-
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und bei der Jugendbewegung die aus der
Okumene kommenden Einwirkungen auf-
gezeigt. Ohne den Standort des Verfassers
verkennen zu konnen, spiirt man das
Bemithen um Sachlichkeit und Offenheit
gegeniiber Licht und Schatten in den ver-
schiedenen kirchlichen und  theologischen
Richtungen. In der Beurteilung des Kir-
chenkampfes von 1933—1945, dessen Ge-
schehnissen ein volles Drittel des Buches
gewidmet ist, werden freilich die Meinun-
gen am meisten auseinandergehen. Fliissig
und geistvoll geschrieben. die Probleme
keineswegs vereinfachend, sondern Mit-
und Weiterarbeit vom Leser fordernd, wird
das Buch nicht nur Katecheten, kirchlichen
Mitarbeitern ‘und interessierten Gemeinde-
gliedern, fiir die es urspriinglich gedacht
ist, gute Dienste leisten kénnen. Wer sich
des ofteren vor die Frage gestellt sieht,
Freunde aus der Okumene mit Literatur
itber die neuere deutsche Kirchengeschichte
vertraut zu machen, wird dabei gerne auch
auf dieses Buch verweisen.

Einige unrichtige Namensschreibungen
sollten in einer neuen Auflage berichtigt
werden (Marheineke, Marahrens, v. Thad-
den-Trieglaff) Auch ist der Begriinder der
Hermannsburger Mission nicht. Claus, son-
dern Louis Harms (S. 28).

Frank 'S. Mead;, Handbook of Denomina-
tions in the United States. Their history,
doctrines, organization, present status.
Revised and enlarged. Abingdon Press;
New York/Nashville 1956. 255 5. § 2.95.
Wer sich mit dem theologischen und

kirchlichen Leben in den Vereinigten Staa-)

ten beschaftigen will, bedarf eines kundi-
gen Wegweisers durch die verwirrende

Vielfalt der amerikanischen Denomina-

tionen. Das in Neubearbeitung vorliegende

Handbuch von Frank S. Mead erfiillt diese

Aufgabe in hervorragendem Mabe. Ge-

schichte’ und Lehre der Hauptrichtungen wie

auch der daraus hervorgegangenen Ge-



meinschaften und Gruppen = werden in
knappem Aufrif dargestellt. Die Statistiken
sind auf den gegenwirtigen Stand gebracht,
ein ' Anschriftenverzeichnis der leitenden
kirchlichen Stellen und eine umfassende
Bibliographie neu hinzugefiigt.  So ist ein
Werk entstanden, das schnelle und verlif-
liche Orientierung ermoglicht.

Joachim Beckwann, Quellen zur Geschichte
des christlichen Gottesdienstes, Giiters-
loh 1956; 315 S., Ganzleinen DM 25.—.

Die Herausgabe eines Quellenbuches zur
Geschichte des christlichen . Gottesdienstes
ist sehr zu begriifen, nicht nur wegen des
akuten Mangels an erschwinglichen Quel-
lenpublikationen iiberhaupt, auch nicht nur
wegen des im Zuge der gegenwirtigen
gottesdienétlid-len Reformbestrebungen er-
wachten und durch mancherlei liturgische
Publikationen geférderten Interesses an
gottesdienstlichen Fragen, sondern auch
wegen ‘des Wertes, den eine eindringende
Beschiiftigung mit diesen Problemen fiir ein
tieferes Verstindnis der Einheit der Kirche
besitzen muf.

Daf Zusammenhinge zwischen okume-
nischen und Tliturgischen Fragen bestehen,

" ist nicht eben eine neue Erkenntnis, Oft
genug im Lauf der Kirchengeschichte haben
neue biblische oder dogmatische Erkennt-
nisse in der Gestalt von Anderungen der
Liturgie ihren Weg in die kirchliche Offent-
lichkeit genommen und dort Zustimmung
oder Ablehnung, nicht selten auch Spaltun-
gen ausgeldst. Gelegentlich ist' aber auch

versucht worden, zerbrochene Einheit durch’

Konstruktion' gemeinsamer liturgischer For-
mulare wiedér zusammenzufiigen; freilich
stellte sich dabei immer die Erfahrung ein,
daB solche liturgisch manifestierten Unionen
nur dann von Dauer sind, wenn der Ge-
meinsamkeit des liturgischen Formulars eine
Gemeinsamkeit der in ihm zum Ausdruck ge-
langenden dogmatischen Uberzeugungen
entspricht.

Von Bedeutung ist es, wenn sich beim
Studium liturgischer ‘Quellen an irgend-
einer Stelle die Erkenntnis einstellt, eine
welch grofe Gemeinsamkeit auch heute
noch zwischen den Gottesdienstordnungen
bekenntnisgetrennter Kirchen besteht. Da-
zu kann ein Buch wie das vorliegende
fithren; mehr noch, es kann einem sogar
das Herz zum Dank &ffnen dafiir, daB noch
so viel Gemeinsames sich findet, Manchem
»Ultra® ist das freilich ein Argernis; er
hitte — wie er das in seiner einlinigen,
begrenzten Betrachtungsweise
nennen’ beliebt —

wohl zu
liecber eine ,reinliche
Scheidung”. Uns will demgegeniiber schei-
nen, dabB eine jede. dieser quer durch die
Scheidewdnde  hindurch-
rankenden Gemeinsamkeiten im Gottes-
dienst eine unablissige FErinnerung und
Mahnung Gottes darstellt daran, daB Er
die eine Kirche stiftete und noch immer
will.

konfessionellen

" Die 315 Textseiten bieten eine wohl abge-
wogene Auswahl von Quellen aus der alten
Kirche, den griechischen Liturgien des
4. Jahrhunderts, der Liturgie der griechi-
schen Kirche, den verschiedenen Zweigen
der abendlandischen Entwicklung, ferner
der Reformation und der Restauration. Er-
freulich ist, daB man trotz der Raumknapp-
heit einen solchen Reichtum hat darbieten
kénnen; erleichtert wird die Benutzung
dem des Griechischen und Franzosischen
nicht michtigen: Leser durch eine im An-
hang “abgedruckte gute deutsche Uber-
setzung der Quellen aus diesen Sprachen.
Die Kenntnis des Lateinischen und Eng-
lischen darf mit Recht vorausgesetzt wer-
den. Erfreulich werden es viele finden, daB
nicht nur die abendlindische Entwicklung
durch  die Darbietung der mozarabischen
und gallikanischen Liturgie sowie der drei
Hauptzweige der Reformationsliturgien
(lutherische, reformierte und anglikanische)
einsichtiger gemacht werden kann, sondern
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dafl auch aus der Frithzeit neben den: be-
kannteren Quellen einige Texte abgedruckt

“wurden, welche erst in neuerer Zeit durch
die Forschung bekannt geworden sind.

Man ‘darf hoffen, daf in einer kiinftigen
Neuauflage, die hoffentlich bald notwendig
wird, auch einige Quellen aus der viel-
filtigen  nonkonformistischen  Tradition
zum Abdruck gelangen konnen. Von Wert
schiene auch, daB Notiz genommen wiirde
von neueren liturgischen Entwicklungen in
den sogenannten ,jungen Kirchen"; ins-
besondere mochten wir an djeser Stelle das
Augenmerk auf die Liturgie der Vereinig-
ten Kirche von Siidindien richten. Mit die-
sen Wiinschen' verbindet sich indessen der
Dank an Herausgeber und Verleger fiir das
Wagnis dieses Buches in dieser solchen
Buchern nicht gerade giinstigen Zeit.

Kurt Schmidt-Clausen

Ludwig Vets, Vom Aufbau der Kirche in
Ungarn. Mit einem Vorwort von Kirchen-
prisident D. Martin  Nieméller und
einem Grubwort von Prdsident D. Dr,
Reinold von Thadden-Trieglaff. Union-
Verlag, Berlin 1955.

Der- vorliegende Band schildert anhand
einer  umfassenden  Dokumentation den
Weg der lutherischen Kirche Ungarns in
der jiingsten Vergangenheit sowie die
Grundsitze und Formen ihres Lebens in
 der Gegenwart. Angesichts der regen Mit-

-arbeit: der ungarischen Kirchen in der dku-
menischen Bewegung wird diese Selbstdar-
stellung aufmerksames Gehor beanspruchen
diirfen.

Okumene. -Materialmappen fiir' die Evan-
gelische Jugendarbeit, Heft 2. Burckhardt-
haus-Verlag, Berlin-Dahlem/Gelnhausen.
72 Seiten mit Bild- und Liedbeilagen.
DM 3,60.

Gerne weisen wir auf diese unter Mit-
arbeit von Pfarrer D. Menn entstandene
und seinem Gedenken gewidmete Material-
mappe hin; die neben gut fundierten Ein-
fithrungen in' Geschichte, Aufbau und Auf-
gaben der okumenischen Bewegung auch
praktische Hilfen Fir ckumenische Veran-
staltungen bietet. Nicht nur Jugendgruppen,
sondern auch Gemeindekreisen wird diese
Handreichung von ‘grofem Nutzen sein
kénnen.

Documents on Christian Unity. A selec-
tion from the first and the second series.
Edited by G. K. A.Bell, Bishop'of Chi-
chester. Geoffrey = Cumberlege, . Oxford
University Press, London/New York/To-
ronto 1955; 16/— sh. :
Wihrend der dritte Band der, .Docu-

ments on Christian Unity®, umfassend die

Jahre 1930—48, noch greifbar ist, 'sind die

beiden

von 192030 seit langem vergriffen ge-"

ersten Binde iiber den Zeitraum

wesen. Fs ist darum zu begriiBen, daB nun
eine Neuauflage herausgekommen' ist, die
die wichtigsten Dokumente der ersten bei-
den Verdffentlichungen zusammenfaBt. Je-
dem, der an Fragen der kirchlichen Einheit
arbeitet, steht damit wieder eine einzig-
artige und unentbehrliche Quellensamm-
lung zur Verfiigung. L

: Auschriften der Mitarbeiter: .
* Generalsekretdr Dr. W. A. Visser 't Hooft, Genf; 17 Route de Malagnou /[ Sir Kenneth
G. Grubb, 59 Bryanston- Street, Marble Arch, London W. C.1 / Dr. Norman Goodall,
10 Eaton Gate, London S.W.1 / Dr. H. H. Walz, Fulda, Magdeburger Str. 19 [ Prof. Dr.
- H: H Wolf, Okumenisches Institut, Chiteau de Bossey, Céligny b. Genf / Pfarrer Dr. Erich
Thier, Friedewald iiber Betzdorf/Sieg.
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n unsere Leser!

Mit dieser Nummer vollendet die ,Okumenische Rundschau® ihren
5. Jahreans. Die vorliegenden finf Jahrginge bestitigen die Notwen-
digkeit einer solchen Zeitschrift, die nicht nur wichtige auslindische
Stimmen zu Gehor bringt, sondern sich auch den deutschen Beitrag zum

Skumenischen Gesprich als ihre besondere Aufgabe angelegen sein 14Bt.

Inzwischen hat das 8kumenische ‘Gespriich in Breite und Tiefe eine Aus- -

weitung  erfahren, die auch nur annihernd zu erfassen der beschriinkte
Raum in der ,Okumenischen Rundschau® nicht mehr ausreicht. Damit
der Dienst dkumenischer Unterrichtung und Zuriistung aber auch kiinf-
tighin in rechter Weise geschehen kann, haben wir uns im Einvernehmen
mit den beteiligten Stellen in Deutschland und in Genf entschlossen, die
,Okumenische Rundschau® ab 1957 unter Beibehaltung des vierteljahr-
licken Erscheinens um die Hilfte ihres bisherigen Umfangs zu erweitern.
Wir sehen uns zudem dadurch in die Lage versetzt, wesentliche Ver-
lautbarungen des Okumenischen Rates und seiner Ausschiisse im Wort-

laut bringen zu kénnen, sowie in einer Zeitschriftenschau auf Gkume-

nisch bedeutsame Beitrige in anderen Organen aufmerksam zu machen.,

Obwohl auch Papierpreise und Herstellungskosten in den letzten
Jahren erheblich gestiegen sind, erhcht sich der Jahresbezugspreis nur
von 4.— DM auf 6.— DM. Wir vollzichen diesen Schritt im Vertrauen
auf die Mithilfe unserer Leser, die ,Okumenische Rundschau® immer
mehr zu dem verbindenden Studien- und Informationsorgan fiir die
Skumenische Arbeit im deutschsprachigen Raum werden zu lassen.

~

Walter Freytag, Herausgeber Hanfried Kriiger, Schriftleiter
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,/KOnigliches Prieftertum’”/

Von Peter Brunner

Unter diesem: Titel hat der Edinburger Theologe T.EF. Torrance eine Anzahl
von ekklesiologischen Studien zusammengefat, die nach der Weltkonferenz fiir
»Glauben und Kirchenverfassung” von 1952 als Beitrige zu der von dieser Kon-
ferenz ausgeldsten Diskussion entstanden sind !). Dabei hat der Vf. gleichzeitig
die Wiedervereinigungsgesprache zwischen der Kirche von England und der Kirche
von Schottland im Auge, denen er mit dieser Schrift dienen will. Sie ist in fiinf
Abhandlungen gegliedert, die ‘iiberschrieben sind: Der konigliche Priester, Die
- Funktion des Leibes Christi, Die Zeit der Kirche, Das Priestertum der Kirche,
Der leibhaft gegliederte (corporate) Episkopat. Jede Kirche, die am dkume-
nischen Gesprich teilnimmt, wird aufs stirkste von den Problemen beriihrt, die
hier zur Sprache kommen. Aus der Gesprichssituation zwischen der Kirche von
England und der von Schottland erklirt es sich, daB der Zielpunkt der hier vor-

gelegten Abhandlungen die Hinfithrung zu einem rechten Verstindnis der Ord-
. nung der Kirche und ihrer Amter ist. Diese Klirung tut uns allen not. Wie
verhilt sich dieses aus der Taufe geborene Priestertum zu dem besonderen durch
Ordination bestellten Amt der Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung? Wie
verhilt sich dieses Amt zu jenem davon zu unterscheidenden Amt, das wir als das
episkopale zu bezeichnen pflegen? Diese Fragen, die uns auch in den deutschen
Reformationskirchen seit einiger Zeit wieder stirker beschiftigen, stehen hinter
allen Ausfithrungen dieser Studien und kommen auch direkt in ihnen zur Sprache.
In der Tat, ohne eine klare Losung dieser Probleme kann es weder eine gute
. Ordnung in den einzelnen Kirchen, noch einen guten Fortschritt im 6kumenischen

 Gesprich geben. .

Was derh V. vor allem einen Anspruch auf Gehor verschafft, ist die Weise, wie
er diese Fragen aufrollt und beantwortet. Fine griindliche biblisch-theologische
Besinnung von oft iiberraschenden exegetischen Einsichten ist fiir jede dieser
Studien kennzeichnend. Dabei erweist es sich als besonders fruchtbar, da die
neutestamentlichen Aussagen von ihrem alttestamentlichen Hintergrund her auf-
cefabt werden. Jedem aufmerksamen Leser dieser Schrift diirfte unmittelbar deut-
lich werden, wie gefihrlich die Trennung der biblischen Theologie des Alten von
der des Neuen Testaments ist. Wenn aus arbeitstechnischen Griinden diese Dis-
ziplinep auseinandergenommen werden, so diirfen sie doch nicht getrennt bleiben.
Ein;/lgil{nlisdne Theologie, die diesen Namen verdient, muf die Schrift als ein

1) T.F.Torrance, Royal Priesthood (Scottish Journal of Theology, Occasional Papers
No. 3), Edinburgh 1955, 108 S.
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Ganzes im Auge haben. DaB der VE. von einer solchen biblischen Theologie aus |
denkt, gibt seinen Ausfithrungen eine seltene dogmatische Tiefe.

Indem der Vf. 'zur Lehre von der Kirche und ihren Amtern einen Beitrag
liefern will, denlt und spricht er durch und durch christologisch. Wenn ich recht
sehe, so sind es zwei Pfeiler, auf denen seine ekklesiologischen Anschauungen
ruhen: Priestertum und Leib. Die priesterliche Funktion der Kirche und ihr Leib-
Sein, beides ist aber nur von Christus her, von dem koniglichen Priester und dem
Haupt des Leibes her, zu verstehen, weil beides nur durch Christus und in Chri-
stus. wirklich ist. Darum ist der biblische Begriff der Teilhabe, der von dem
platonischen Begriff der Mimesis streng zu unterscheiden ist, mit Recht ein Grund-
begriff in der Ekklesiologie des Vfs. Besonders eindrucksvoll herausgearbeitet ist
die Bedeutung, die der Himmelfahrt Christi fiir die Lehre von der Kirche zu-
kommt. Der Vf. warnt mit Recht vor einer doketischen Auffassung des erhchten
Herrn, die seine Menschheit, gerade die Menschheit des Erh 6 h t e n, iibersieht.
Wenn nicht der historische Jesus leibhaftig auferstanden und zur Rechten des
Vaters erhoht ist, kann die Wirklichkeit der Kirche iberhaupt nicht gesehen werden.

An dem biblischen Begriff des Priestertums werden zwei Grundlinien heraus-
gearbeitet. Die eine ist die Bewegung des géttlichen Wortes und der géttlichen
' Tat auf das Volk Gottes hin, die andere ist die zeugnishafte Antwort auf das
Ereignis ‘dieses tathaften Wortes. Beide Linien gehdren zusammen, und die Auf-
einanderfolge der beiden Bewegungen ist unumkehrbar. Jesus Christus vereinigt
diese beiden Seiten des Priestertums in messianischer Vollendung. Darum ist er
der kénigliche Priester; das Konigliche hat eben mit dem messianischen
Konigreich- Gottes zu tun. Die Einheit der beiden Bewegungen ist in Jesus als
dem leidenden Gottesknecht, also in seinem Kreuz, verkdrpert. Diese Erkenntnis
ist fiir das Wesen, die Funktion und die Gestalt der Kirche grundlegend.

Indem die Kirche zentral als Leib Christi verstanden wird, muf die Beziehung
zwischen Christus als dem Haupt und der Kirche als seinem Leib geklart werden.
'Hier sind dem Vf. eine Reihe wichtiger Einsichten zu verdanken:

1. Die Beziehung zwischen Haupt und Leib ist Liebe. Diese Liebe ist eine
ontologische Realitit; denn sie ist die reale Anteilhabe an der Menschheit des
auferstandenen und erhdhten Herrn. Zwischen Haupt und Leib besteht also eine
Seinsrelation. Dieses Sein ist aber nicht statisch. Denn Liebe ist tdtig. Darum
durchdringen sich Sein und Gesandtsein unléslich im Wesen der Kirche.

2. Die in der Liebesbeziehung bestehende Einheit zwischen Haupt und Leib
fithrt aber auch zur Unterscheidung zwischen Haupt und Leib. Die Kirche ist
gewifl ein Leib mit Christus, aber sie ist nicht die Verlingerung des Christus in
die Geschichte hinein. Die Kirche ist als Leib wohl eine sichtbare demonstrative
Manifestation ihres Hauptes, aber sie bleibt vom Haupt unterschieden wie der
Knecht vom Herrn. ;
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3. Zwischén der Kirche und Christus steht das Kreuz. Die ganze Bezichung
zwischen Haupt und Leib ist durch die Verschnungstat Christi geprigt. Die Ein-
leibung in Christo geschicht eben auf'dem Grunde der Versshnung. Sowohl Taufe
wie Abendmahl zeigen diese alles beherrschende Bedeutung der Versshnung fiir
" die Realitit des Leibes Christi. :

4. Alle die genannten Momente bewirken, daB zwischen Christus und der
Kirche eine eigentiimliche Gestaltentsprechung, eine eigentiimliche Gleichgestaltig-
keit, Konformitét besteht. Der Begriff des Hy podeigma wird hier grundlegend
fiir die Ekklesiologie des Vfs. Mit diesem Begriff wendet er sich gegen jene
platonisch verstandene Entsprechung zwischen himmlischer und 'irdischer Kirche,
in der letzten Endes ein das Wesen der Kirche verzerrendes hierarchisches Denken
griindet. Hier sind die Ausfithrungen des Vfs. von besonderer Uberzeugungskraft.

Bevor wir von den Folgerungen sprechen, die der Vf.aus der Konformitit des
Leibes mit dem Haupte fiir Ordnung und Amt zieht, miissen wir mit ihm die
Tatsache wiirdigen, daB die Kirche selbst eine eschatologische Erscheinung der
letzten Tage ist, der Wiederkunft Christi entgegenharrend, noch in dieser Welt
stehend, aber doch schon Anteil habend an dem Leben des kommenden Reiches,
so gewiB Jesus von den Toten auferstanden zur Rechten des Vaters sitzt. Die
Zeit der Kirche ist dadurch ausgezeichnet, daf mitten unter den Formen des alten
vergehenden Aons der kommende bereits im Anbruch begriffen ist, Das Mitein-
ander’ von neuer ‘Schopfung und durchbrochenen Strukturelementen einer alten
vergehenden Welt gehért zum Wesen der Kirche. Die Zeit der Kirche darf darum
nicht mit der historischen Zeit, die durch den Fall bestimmt ist, gleichgesetzt
werden; sie hat vielmehr in Verborgenheit schon Anteil an der ,erldsten” Zeit,
die in der Menschheit des erhhten und wiederkommenden Herrn verwirklicht
ist. Die Kontinuitit der Kirche ist daher etwas ganz anderes als eine im Schema
dieser Weltzeit verlaufende Sukzession. Die Kirche darf darum ihre Ordnungen
und Amter nicht unter die Stoicheia dieser Welt stellen. Das wiirde gleich-
bedeutend sein mit dem Riickfall unter das Gesetz. Nicht das Gesetz, sondern der
‘Geist ist die Zeitgestalt der Kirche. Zwar erscheinen die Ordnungen der Kirche
_ bis zur Wiederkunft Christi im Rahmen der irdischen Zeitformen. Aber sie diirfen
nie an die GesetzmiBigkeiten historischer Aufeinanderfolge ausgeliefert werden,
sondern miissen offen sein fiir den Einbruch des eschatologisch Neuen, das in der
aus dem Geist erzeugten neuen Kreatur besteht. Die Ordnungen, in denen die
~ Kirche in der historischen Zeit erscheint, miissen Zeichen sein, die iiber die Ge-
gebenheiten dieses Aons hinausweisen auf das kommende Reich, das im Geist

bereits im Anbruch begriffen ist. Diese Zeichenhaftigkeit kirchlicher Ordnungen

ist ebenfalls ein Grundbegriff in der Ekklesiologie des Vfs.

Deuten wir nun die Folgerungen an, die von dieser Grundlegung aus fiir Ord-
nung und Amt der Kirche gezogen werden. Der Grundgedanke des Vis. diirfte in
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der Verbindung des von Christus herkommenden abbildhaften: Priestertums der
Kirche mit ihrem Leibsein liegen. Die allumfassende Funktion des Leibes Christi
ist jene Anteilhabe an dem Priestertum Christi, die keineswegs die Einzigartigkeit
des Priestertums Christi antastet, vielmehr allein von dieser messianisch erfiillten
Einzigkeit her m&glich und wirklich ist. Wir erinnern uns, daB fiir den Vf. in dem
Begriff ‘des Priestertums nicht nur die aufsteigende Bewegung auf Gott hin, die
dankbar lobpreisende Bezeugung des tathaften ‘Wortes Gottes, enthalten ist, son-
dern zavor und grundlegend die niedersteigende teilbewirkende Bewegung der
Selbstentdufierung Gottes auf den Menschen hin, zusammengefaBt im Kreuz des
leidenden Gottesknechtes. Das Priestertum der Kirche schlieBt darum ‘den Dienst
ein, durch den die in Christi Kreuz und Auferstehung geschehene Rettung an den
einzelnen konkreten Menschen zum aktuellen Vollzug kommt. Der Gehorsam
der Kirche gegen ihren Sendungsauftrag ist daher fiir den Vf.' das Erste und
Grundlegende in dem Priestertum der Kirche, auf dem sich ihr lobpreisender
Dankesdienst als das Zweite erhebt, entsprechend der Tatsache, daf Christi Nie-
derfahrt und Christi Auffahrt unumkehrbar sind.

Aus der Verbindung von Priestertum und Leibsein ergibt sich, daB das Priester-
tum der Kirche ganz und gar von ihrem Leibsein bestimmt ist. Das Priestertum
der Kirche ist Leibesdufierung, entspricht dem Leibsein, ist leibhaft gegliedert und
leibhaft verbunden, ist ‘allein in der Ganzheit des Leibes mdglich und in allen
seinen AuBerungen leibgemiB; das Priestertum der Kirche ist corporate. Es
ist kaum moglich,; die Fille der Inhalte anzudeuten, die in dieser Figenschaft des
corporate — wiederum ein ekklesiologischer Grundbegriff des Vfs. — ent-.
halten sind. Niemals ist der einzelne Glidubige in seiner Einzelheit Priester. Nie-
mals darf ein kirchlicher Dienst oder ein Amt von der Leibstruktur der Kirche
abgelst und hierarchisch isoliert werden, Stest ist davon auszugehen, daf der
Leib als solcher und in seiner Ganzheit die Anteilhabe an dem koniglichen Prie-
stertum Christi betitigt. ; '

Der konkrete Ort, an dem dieses dem Leibsein entsprechende Priestertum der
Kirche wirklich wird, ist die Abendmahlsgemeinde. In ihr ordnet der Geist die
Kirche durch die Charismen. Hier dient jeder jedem mit der Gabe, die er emp-
fangen hat. Hier wird jeder fiir jeden Autoritét, der er sich unterordnet. Es ver-
dient grofe Beachtung, mit welcher Eindringlichkeit der Vf. auf das Abendmahl
hinweist als das Geschehen, von dem aus alle: Ordnung der Kirche Gestalt und
Wesen empfingt. Jedes Glied des Leibes ist unbeschadet seiner gliedhaften Be-
sonderheit als Diakon am Tische des Herrn anzusehen. Fiir den Vf. splegelt su:h
dieser Tatbestand im kirchlichen Amt des Diakonen.

~ In diesem Priestertum des ganzen Leibes sieht der VE. ein besonderes Priester-
tum eingezeichnet, das dadurch gekennzeichnet ist, daB es bestimmten Menschen
anvertraut wird, die fiir den Dienst an Wort und Sakrament durch Ordination '

/
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sgeordnet” werden. Es ist das Amt des Presbyter-Episkopen, das Hirtenamt, dem
- dieses besondere Priestertum aufgetragen ist. Dieses besondere Priestertum darf
keineswegs ,demokratisch® aus dem Priestertum des ganzen Leibes ‘abgeleitet
werden, obwohl es nur in der Leibwirklichleit 'der Kirche Grund und Bestand
hat. Dieses Amt darf nicht von unten her, von den Gliubigen her, verstariden
werden, als ob es das Priestertum aller Gliubigen reprisentiere, sondern es muf
von oben her, vom Haupte her, als Stiftung und Gabe Christi verstanden werden.
Aber — und damit berithren wir einen dem Vf. sehr wichtigen Grundgedanken
seiner Amtslehre — auch dieses durch Ordination iibertragene Amt hat seinen
eigentlichen Ursprung im Abendmahl und ist auf das Abendmahl hingeordnet,
wobei man freilich die unldsliche Beziehung zwischen Wort und Sakrament im
Auge haben muf, wie sie det VE. nachdriicklich zur Geltung bringt. Mit der Zu-
ordnung dieses Amtes zum Abendmahl geht parallel sein Verstindnis als Charisma.
Der amtliche Dienst an Wort und Sakrament zeigt sich nicht zuletzt gerade darin
eingebettet in die Leibbezogenheit aller kirchlichen Dienste, daB er unbeschadet
seiner Bestellung durch Ordination grundlegend als charismatische Gabe verstan-
den wird, in welcher der Herr selbst wirklich gegenwiirtig ist und handelt:

Wie steht es aber mit dem von diesem Amt unterschiedenen Dienst einer
episkopalen ,, Aufsicht“, die sich iiber die Presbyter-Episkopen und ihre Gemeinden
erstreckt? Hier wird eine Frage angeschnitten, die naturgemiB im Gesprich mit
der Kirche von England von entscheidender Bedeutung sein mufl. Zunéchst folgt
“ fiir den Vf. aus dem Leibsein der Kirche, dab das Presbyteriat in einem Kolle-

gium verbunden sein soll. In der Gemeinschaft der ordinierten Presbyter-Episko-
pen sieht der Vf. den eigentlichen Episkopat der Kirche verwirklicht und gewéhrt.
Wihrend jedem einzelnen Presbyter-Episkopen in seiner -eigenen Parochie mit
dem vollen Dienst an Wort und Sakrament auch die episkopale Aufsicht iiber die
ihm anvertraute Herde zukommt, iibt die Gemeinschaft dieser Amtstriiger einen
gemeinschaftlichen Episkopat aus. Das schlieBt aber nicht aus, dab an der Spitze
einer solchen Gemeinschaft ein Bischof steht. Aber dieses Amt des Bischofs darf
in der Kirche nicht einen neuen ord o begriinden. Es darf aber auch nicht redu-
ziert werden auf eine blof menschliche Zweckméfigkeit. Dieser Bischof in pres-
byterio ist vielmehr ein bedeutungsvolles, ja wesentliches Zeichen fiir die
" Einheit und die Kontinuitidt der Kirche. Andererseits darf dieses Bischofsamt das
Amt des Presbyter-Episkopen nicht zu einem wvom Bischofsamt ausgegliederten
Hilfsdienst degradieren. Der Presbyter-Episkop ist nicht der Delegierte des Bi-
schofs. Vielmehr liegt gerade auf dem Presbyter-Episkopen das ganze Schwer-
gewicht des kirchlichen ordo. Darum darf der Bischof nicht als ein solches

Zeichen verstanden werden, durch das' die Einheit und die Kontinuitit der Kirche

bewirkt wird, Er ist kein effectual sign. Er verkérpert das, worauf

er als Zeichen hinweist, nicht hypostatisch in sich, sondern weist wie alle Ord-

nung der Kirche iiber sich hinaus auf eine Wirklichkeit; die nicht eingeschlossen
i 3 \
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werden darf in das Zeichen selbst. Vf. ist bereit, in dem ,historischen Episkopat®
ein solches hinweisendes Zeichen anzuerkennen, dem er eine sakramentale Natur
nicht absprechen will. Aber dariiber hinaus darf.man nicht gehen, wenn der Leib-
charakter der Kirche unangetastet bleiben soll. Man darf den historischen Episko-
pat nie zu einem selbstindigen Garanten fiir Wesen, Einheit und Kontinuitit der
Kirche machen. Dem Vf. kommt es auf eine solche Interpretation des historischen
Episkopates an, welche eine konkrete Verbindung zwischen Presbyteriat und Epis-
kopat ermdglicht, durch die beide sich gegenseitig erginzen und bereichern. Eine
solche Verbindung hilt er dringend fiir nétig.

Nur einen sehr fragmentarischen Uberblick iiber einige Leitgedanken des Vfs.
haben wir hier geben kénnen. Viele in die Tiefe des Evangeliumsverstindnisses
fithrende Einzelerkenntnisse muBten unberiicksichtigt bleiben. Nicht selten liegt
aber gerade in diesen Einzelerkenntnissen, zumal in den exegetischen Partien,
ein besonderer Reichtum. Nur die sorgfiltige Lektiire des Ganzen kann diesen
Reichtum heben. Doch sei nicht verschwiegen, dal wir auch einige Fragen an den
V{. zu richten haben, die sich teils auf seine Leitgedanken selbst, teils auf einzelne
Thesen richten, die jene Leitgedanken tragen.

1. Ist es richtig, daB die Lehre vom Geist letzten Endes nur Christologie ist,
angewandt auf die Kirche als Leib Christi? Vf. redet zwar eindriicklich von der
Bedeutung des Geistes fiir die Kirche. Er unterstreicht mit Recht, daB der Geist
grundlegend vom Sohn her geformt ist und insbesondere die Anteilhabe an der
Menschheit Jesu Christi vermittelt: Aber miifite ‘man nicht stirker nun auch die
innertrinitarische hypostatische Besonderheit des Geistes gegeniiber dem Sohn
zur Geltung bringen? Miifite man sich nicht fragen, was diese hypostatische Neu-
heit des Geistes fiir Wesen und Gestalt der aus thm geborenen Kirche bedeutet?

2. Wie steht es eigentlich mit der wirklichen Gegenwart der Menschheit Jesu
Christi in der Kirche? Vermittelt der Geist nur die Anteilhabe an der zur Rechten
Gottes erhdhten Menschheit Christi oder hat er sie realprisentisch in sich, so da
er selbst das Fleisch Jesu Christi ist? Ferner: Ist die Gegenwart des Fleisches
Jesu in seiner Kirche beschrinkt auf die Gegenwart des ausgegossenen Geistes?
Ist der Kirche in, mit und uriter der eucharistischen Speise des Abendmahls nicht
eine einzigartige unmittelbare Gegenwart des fiir uns dahingegebenen Leibes
Jesu, der von seiner Mutter Maria kam, geschenkt, die von der durch den Geist
vermittelten Gegenwart unterschieden und in ihrer Besonderheit zur Geltung ge-
bracht werden mufi?

3. Wie steht es mit der Menifestation des eschatologisch Neuen in der Zeit
der Kirche? Ist es richtig, wenn wir den Ordnungen der Kirche' lediglich die
Funktion zuschreiben, daf sie die Kirche fiir den Einbruch dieses Neuen offen .
halten sollen? Bleibt der Einbruch dieses Neuen nur VerheiBung? Bleibt er, wo
er sich ereignet, selbst gestaltlos? Werden wir ,der Zeit der Kirche* gerecht,



wenn wir in ihr zwar den Durchbruch durch die historische Zeit und ihre Zwangs-
laufigkeiten erkennen, aber die Konkretisierungen des Geistes und seiner Gahen
auf Zeichen beschrinken, die lediglich iiber sich selbst hinaus auf die neue Schép- -
fung hinweisen? Trifft. es wirklich zu, daB nicht nur der Geist, sondern auch seine
Gaben der Kirche gegeniiber transzendent bleiben? Ist das, was der Geist gibt

" und schafft, nicht tatsichlich Kreatur und darum auch im Kreatiirlichen leib-
haft erscheinend?

4. Wie verhalten sich Stiftung und Charisma beim Amt des Presbyter-Episkopen?
LafBt sich das Moment der Stiftung reduzieren auf die Gabe, die der erhdhte Herr
nach seiner Auffahrt darreicht? MiiBte nicht der amtliche Dienst an Wort und
Sakrament grundlegend aus der Stiftung des Apostolats abgeleitet werden, die
eine Tat des dsterlich erscheinenden, noch nicht aufgefahrenen Herrn ist? Ist die
Begriindung dieses besonderen' Dienstes in der Abendmahlsgemeinde wirklich
iiberzeugend? Droht hier nicht das Moment des Charismatischen das Moment
der historischen Einsetzung zu iiberdecken?

Die hier aufgeworfenen Fragen weisen in die gleiche Richtung. Sie lassen sich
zusammenfassen in die Frage, ob in den Uberzeugungen des Vfs. nicht doch noch
Reste einer spiritualisierenden Tendenz wirksam sind. Diese Frage trifft auch einen
praktischen Hauptpunkt der Ausfithrungen des Vfs.: die angestrebte Verbindung
«des historischen Episkopats der anglikanischen Kirche mit dem. Presbyteriat der
Kirche Schottlands. Gewi wollte der Vf. nicht eine ausgefithrte Lehre vom Bi-
schofsamt vorlegen. Aber wir miissen doch fragen, ob er der ekklesiologischen
Bedeutung dieses Amtes ganz gerecht wird. Richtig ist an der Sicht des Vfs. zwei-
fellos sein Kampf gegen jede hierarchische Isolierung des Bischofsamtes. Aber man
fragt sich, warum der praeses presbyterii, auf den sich dieser Bischof
in presbyterio in der Praxis doch wohl reduzieren diirfte, eigentlich ein
wesentliches Zeichen fiir die Einheit und die Kontinuitdt der Kirche ist. Es ist
schwer, dies von den Voraussetzungen des Vfs, aus cinzusehen. Von woher und
wofiir wird dieser Bischof eigentlich gefordert? Wiirde der Vf. dieses Amt von
seinen dogmatischen Voraussetzungen aus fordern, wenn es ihm nicht tatsichlich
in der anglikanischen Kirche begegnete? Erweckt der von ihm vorgeschlagene
Einbau dieses Amtes in das Presbyteriat nicht mehr den Eindruck eines praktischen
Mittels zur Erreichung der Union mit der anglikanischen Kirche, als daB er eine
aus dogmatischen Griinden zu fordernde kirchenrechtliche Konsequenz darstellte?

- Ich vermute, dab sich manche Fragen fiir den Vf. anders stellen wiirden, wenn
er die konkret-geschichtliche Seite in der Kontinuitit der Kirche schirfer erken-
. 'nen wiirde. Der Apostolat; von dem das ministerium verbi in allen Ge-
stalten herkommt, ist grundlegend auf die Mission ausgerichtet. Ohne den Blick
auf die Mission kann die Apostolizitdt der Kirche nicht verstanden werden. Ohne
. den Blick auf den Missionar kann das' geistliche Amt nicht verstanden werden.
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Die Zusammenhiinge zwischen der Ekklesia, von der das Wort Gottes durch den
Boten Jesu Christijausgeht, und der Ekklesia, die durch das Wort des Boten Jesu
Christi entsteht, sind grundlegend fiir die Ordnung der Kirche und fiir das Ver-
standnis des Amtes. Ohne die Unterscheidung zwischen Mutterkirche und Tochter-
kirche wird wohl auch das Bischofsamt nicht hinreichend zu verstehen sein. Der
Vf. hat sehr eindriicklich darauf hingewiesen, daf Ordnung und Recht der Kirche
aufs engste mit dem Sakrament des heiligen Abendmahls zusammenhingen. Da-
von soll nichts abgebrochen werden. Aber hat er nicht iibersehen, daB fiir Ord-
nung und Recht der Kirche auBerdem noch ein zweites Moment in Ansatz gebracht
werden muf, nimlich der Vorgang der Mission? Man kénnte dafiir auch sagen:
der ProzeB der traditio. Wenn man fragt — und diese Frage wird nicht zu
vermeiden sein —, wie sich das aus dem Sakrament entspringende Kirchenrecht
zt dem aus missio und traditio entspringenden Kirchenrecht verhilt, so
wird man sagen miissen, daf letzteres ersteres trigt.

Von da aus diirften dann wohl manche Erginzungen zur Amtslehre des Vfs. not-
wendig werden. Die entscheidende Frage, die wir an sein Verstindnis des mini -
sterium verbi zu richten haben, 148t sich etwa so formulieren: Wird der
V1. dem gerecht, was in den vierzig Tagen zwischen Ostern und Himmelfahrt im
Blick auf die Grundlegung der Kirche geschehen ist? Wird er dem vorpfingstlichen
Fundament der Kirche gerecht; das in engstem Zusammenhang mit ihrem vor-
osterlichen Fundament steht? Offenbar macht sich hier die oben beriihrte Gefahr
einer Reduzierung der Pneumatologie auf Christologie in umgekehrter Richtung
geltend: Nicht nur die Besonderheit und Neuheit des ausgegossenen Geistes
gegeniiber dem Sohn scheint nicht hinreichend zur Geltung zu kommen, auch die
Besonderheit der geschichtlichen Stiftungen des inkarnierten Sohnes wihrend
seiner irdischen Wirksamkeit, zumal wihrend jener vierzig Tage, ist offensichtlich
in der Ekklesiologie und Amtslehre des Vfs. nicht hinreichend zur Geltung ge-
kommen. s

Unser schwerstes Bedenken, das wir zum Schluf doch noch aussprechen miissen,
richtet sich gegen die in der hier erérterten Schrift nicht ausfithrlich, aber doch
sehr akzuentiert vorgetragene Auffassung des Vfs. von der Abendmahlsgemein-
schaft als einem Mittel zur Herstellung konkreter Kirchengemeinschaft. Die Vor-
aussetzungen fiir den Vollzug der Abendmahlsgemeinschaft reduzieren sich fiir
den Vf. auf die Taufe und die durch sie vollzogene Einleibung in Christus. Die
durch die Taufe gewirkte pneumatische Realitit des einen Leibes schlieft fiir ihn
die Nétigung ein, mit allen, an denen diese Taufwirkung sich ereignet hat, auch
das Abendmahl zu feiern und dadurch Kirchengemeinschaft konkret zu vollziehen.
Wiederum hat hier das charismatisch-pneumatische Moment ein Moment des Kon-
kret-Geschichtlichen zuriickgedringt, ja in diesem Falle offenbar eliminiert, nim-
lich die festgestellte Ubereinstimmung derer, die die Kirchengemeinschaft voll-
ziehen, in dem, was als Evangelium zu verkiindigen ist. Wir sind damit von einer
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anderen Seite aus wiederum auf den ProzeB der apostolischen traditio ge-
stofen, nédmlich auf die Frage nach dem verbindlichen Inhalt dieser traditio.
Die Geschichte des Luthertums im 16. Jahrhundert hat uns gelehrt, innerhalb der
Grenzen, die durch die apostolische traditio gezogen werden, Raum zu lassen
fiir eine berechtigte Variationsbreite dogmatischer Uberzeugungen. Gerade die
kontinentalen Kirchen werden in der gegenwirtigen Skumenischen Bewegung
diese Lehre zu beherzigen haben. Insonderheit werden die lutherischen Kirchen
sich vor der Gefahr zu hiiten haben, das consentire de doctrina
evangelii aus der Gesamtheit der die Kirchengemeinschaft ausdriicken-
d en Faktoren zu isolieren. Auch darf dieser consensus gewiB nicht doktri-
nir iiberspannt und als Forderung nach einer moglichst uniformeén Dogmatik
miBverstanden werden. Dieser consensus darf aber bei der Verwirklichung
von Kirchengemeinschaft auch nicht auBer acht gelassen werden. Er muf vielmehr
als der grundlegende Faktor, der Kirchengemeinschaft bewirkt, anerkannt
werden und zur Geltung kommen. Daff man sich bei der Verstandigung iiber diesen
consensus nicht auf einen Vergleich von Bekenntnistexten des 16. Jahrhun-
derts beschrinken darf, sondern die gegenwirtige Gestalt der Verkiindigung und
der Sakramentsverwaltung im Auge behalten mu8, sollte sich von selbst verstehen.
Im Blick auf die gegenwirtige Gestalt der Verkiindigung und Sakramentsverwal-
tung werden die beiden Kirchen von England und Schottland gewiff manche Fragen
aneinander zu richten und zu kliren haben, ehe sie Abendmahlsgemeinschaft und
Kirchengemeinschaft vollziechen kénnen. Wiirde der von dem V. erstrebten Union -
zwischen diesen beiden Kirchen nicht das Merkmal der Apostolizitit fehlen, wenn
sie sich beschrinken wiirde auf eine gegenseitige ErschlieBung dieser beiden Kir-
chen in Hinsicht auf Ordnung und Amt, aber auf eine die gegenwirtige Verkiin-
digung und Sakramentsverwaltung bestimmende Lehrkonkordie verzichten wiirde?

Diese kritischen Fragen sollen die weittragende Bedeutung, die der hier erdrter-
ten Schrift zukommt, nicht verkleinern. Ihre Bedeutung 148t sich unter geschicht-
lichen Aspekten mit folgender Formel andeuten: Durchbruch wesentlicher Elemente
des altkirchlichen pneumatisch-charismatischen Kirchenrechtes inmitten einer Kirche,
zu deren geistigen Vitern Calvin und John Knox gehéren. Es ist gewif kein
Zufall, daB dieser Durchbruch sich in der unmittelbaren Nachbarschaft der angli-
kanischen Kirche und im Gesprich mit ihr vollzieht. Hat doch diese Kirche —
wenn man von ihrer obersten Leitung durch den Kénig absieht — neben den
orthodoxen Kirchen des Ostens die kirchenrechtliche Struktur der alten Kirche
einigermafien bewahrt. Die evangelischen Kirchen in Deutschland werden aus
diesen Vorgingen auf der britischen Insel viel lernen kénnen. Sie zeigen — wie
auch die Unionsverhandlungen in Siidindien —, daf eine dogmatische Neuformung
der Lehre und der Ordnung der Kirche uns als eine dringende Gegenwartsaufgabe
vor die Fiife gelegt ist. Wenn ein fithrender Theologe einer groBen reformierten
Kirche den historischen Episkopat als ein wesentliches Zeichen fiir die Ein-
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heit und Kontinuitit der Kirche in Anspruch nimmt, so ist das zweifellos ein
kirchengeschichtlicher Vorgang, der selbst ein Zeichen von weittragender okume-
nischer Bedeutung darstellt. Man wird den Versuch des Edinburger Theologen,
dem historischen Episkopat in seiner Heimatkirche Geltung zu verschaffen, gewif
nicht mit dem billigen Schlagwort abtun konnen, seine Theologie des Bischofs-
amtes sei eine. VELKD-Theologie. Die von reformierten Traditionen bestimmten
Kirchen in Deutschland werden sich angesichts dieser theologischen Entwicklung
in Schottland doch fragen miissen, ob ihre wiederholt ausgesprochene radikale
Ablehnung jeder bischoflichen Verfassung im Blick auf die tiber den Erdkreis hin
zu verwirklichende Kirchengemeinschaft haltbar ist. Die Gliedkirchen der VELKD
werden sich fragen lassen miissen, ob ihre Verfassung wirklich eine bischéfliche ist,
obwohl das Bischofsamt in ihr vorkommt. Sie werden sich fragen miissen, ob sie
das Bischofsamt, das ihnen als eine Folge weltpolitischer Entwicklungen zugefallen
ist, wirklich theologisch-dogmatisch-kirchenrechtlich schon bewiltigt haben, oder
" ob diese Aufgabe nicht in vielen entscheidenden Punkten noch vor ihnen liegt.
Ein u. E. unabweisbares Ergebnis der hier erdrterten Schrift, das sich uns fest ein-
prigen sollte, besteht in der Erkenntnis, daB die Kirchen, deren Ordnungen aus
der Reformation des 16. Jahrhunderts hervorgegangen sind, zu einer konkreten,
rechtlich greifbaren, dkumenischen Kirchengemeinschaft nicht fihig sein werden,
wenn sich in ithnen nicht ein dhnlicher Durchbruch des altkirchlichen pneumatisch-
charismatischen Kirchenrechtes vollzieht, wie er sich bei T.F.Torrance vollzogen hat.



Das Wiedererftarken Oer Konfeffionen

und die Skumenifche Bevegung
unter besonderer Beriicksichtigung der Stellung und Entwicklung
des Reformierten Weltbundes™)

Von John A. Mackay

In den letzten dreifiig Jahren haben si¢h innerhalb der nichtrémischen Christen-
heit drei bedeutsame Entwicklungen vollzogen. Die erste ist ein neues Verstind-
nis fir die Kirche; die zweite ist die Entstehung der Skumenischen Bewegung; die
dritte ist das Wiedererstarken des Konfessionalismus. /

i

Wir wollen diese drei Entwicklungen nacheinander beschreiben.
1. Ein neues Verstindnis fiir die Kirche

In den zwanziger Jahren dieses Jahrhunderts wurde die Vorstellung vom Reiche
Gottes, die bis dahin das theologische Denken lange Zeit bestimmt hatte, allmih-
lich vom Begriff der ,Kirche” abgelést. Fiir diese Akzentverschiebung lagen
verschiedene Griinde vor. Die Wiederentdeckung der Bibel weckte erneut das
Interesse. an biblischer Theologie. Bald wurde deutlich, daB sowohl im Alten wie
im Neuen Testament die Wendungen , Volk Gottes”, ,heiliges Volk®, ,,Gemeinde”
vorherrschen. Die Entwicklung und zunehmende Bedeutung der ,jungen Kirchen®
in den herkémmlich als Missionsfelder bezeichneten Gebieten der Erde lenkte
die Aufmerksamkeit auf die offenbar werdende Wirklichkeit der weltweiten
Kirche hin. —

Die Oxford-Konferenz vom Jahre 1937 war ein Markstein fiir die wachsende
Bedeutung der Kirche. Diese denkwiirdige Tagung war eine Konferenz iiber
,Kirche, Volk und Staat”. Zum ersten Mal war der Name ,Kirche” ein Teil der
offiziellen Bezeichnung fiir eine Versammlung der Weltchristenheit. Dies geschah
unter der weitblickenden Fithrung jenes hervorragenden Mannes, J. H. Oldham,
der gliicklicherweise moch unter uns ist. Durch Oldham, der an der Gestaltung der
berithmten Missionskonferenz im Jahre 1910 mafgeblich beteiligt war, fand die
neugewonnene Erkenntnis der Kirche und der Bedeutsamkeit ihres Verhiltnisses
zu ,Staat® und ,Volk” in der neuen Lage der Menschheit ihren Ausdruck.

2. Die Entstehung der dkumenischen Bewegung

In dem Bericht der V. Sektion der Konferenz von Oxford, die ,Die Kirche

Christi imd die Welt der Nationen“ zum Thema hatte, tauchte in den zusammen-
arbeitenden christlichen Kreisen das Wort ,6kumenisch” nach langer Zeit zum

*) Aus: The Reformed and Presbyterian World, Sept. 1956, Bd. XXIV, Nr.3 (mit
einigen Kiirzungen).
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ersten Male wieder auf. Das ,6kumenische Problem wurde definiert und dem
»internationalen” Problem gegeniibergestellt. In dem einen Fall besteht die Auf-
gabe darin, vom Mittelpunkt der in Christus geschenkten Einheit auszugehen und
zur Peripherie vorzustofen mit/ dem Ziel, den EinfluB Christi und des Evangeliums
bis in die entlegensten Winkel der oikoumene (der bewohnten Erde) zur Gel-
tung zu bringen. In dem anderen Falle, d. h. im internationalen Bereich, steht man
vor der Aufgabe, von den nationalen Verschiedenheiten auszugehen und von der
Peripherie her den Weg nach innen zu suchen mit dem Ziel, einen Mittelpunkt
des Verstehens und der Ubereinstimmung zu finden. Dies bleibt nach wie vor das
ungeldste Problem der Vereinten Nationen.

Der verstorbene Erzbischof Temple war Mitglied der V. Sektion der Oxford-
Konferenz und verwandte unter dem Eindruck der gesamten Konferenz die Be-
zeichnung ,8kumenische Bewegung® eine Woche spiter in seiner Eréffnungsan-
sprache auf der Konferenz von Edinburg iiber ,Glauben und Kirchenverfassung®.
Er bezeichnete damit die Bewegung der Kirchen, die versucht, ihrer wesenhaften
Einheit in Christus in ihrem Denken und Leben vollen Ausdruck zu geben. Die
Weltkonferenz fiir ,Praktisches Christentum®, die im Jahre 1925 in Stockholm
zusammentrat, und die Weltkonferenz fiir ,,Glauben und Kirchenverfassung® 1927
in Lausanne waren deutliche LebenséuBerungen der ,Skumenischen Bewegung”
gewesen, Die beiden Stréme der Bewegung, , Praktisches Christentum® und , Glau-
ben und Kirchenverfassung®, schlossen sich in Amsterdam im Jahre 1948 zum
»Okumenischen Rat der Kirchen® zusammen. Zur gleichen Zeit verband sich der
neue Rat mit dem ,Internationalen Missionsrat®, dessen Griindung im Jahre 1922
stattgefunden hatte und der sowohl der Urheber als auch die tragende Kraft der
»Okumenischen Bewegung“ war, wie man sie nun allgemein nannte.

Auf der Tagung des Zentralausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen,
die 1951 in Rolle (Schweiz) stattfand, wurde die Bedeutung der Bezeichnung
,Okumenische Bewegung® noch klarer herausgestellt. Man kam iiberein, daf die

Bezeichnung , 6kumenisch®, wenn sie recht gebraucht wird, zweierlei einschlieft:

erstens den missionarischen Vorstof in die oikoumene im Namen Christi
und zweitens das Streben nach christlicher Einheit auf seiten der missionierend
vordringenden Krifte. Auf dieser Tagung in Rolle wurde die populir gewordene
Wendung ., Mission und Einheit® als Bezeichnung fiir den Auftrag der Kirchen
geprigt. Ebenfalls wurde betont, daf die Mission zum eigentlichen Wesen der
Kirche gehért.

In den niichsten Jahren wird die Skumenische Bewegung vor einer entscheiden-
den Frage stehen. Sollen der Internationale Missionsrat und der Okumenische
Rat der Kirchen sich zu einer einheitlichen Organisation zusammenschliefen? LBt
sich ein Weg finden, um alles, was mit der M ission der Kirche, allen Vélkern
das Evangelium zu predigen, und was mit dem Bemiithen um die Einheit der
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Kirche unter allen Volkern zusammenhingt, zu einem einzigen Strom christlichen
Handelns zu vereinigen? Da einerseits eine Super-Kirche als Ziel abgelehnt wird
und andererseits die Selbstindigkeit der Missionsbewegung gewahrt werden soll,
werden sich die Tagung des Internationalen Missionsrates zur Weihnachtszeit und
Jahreswende 1957/58 und die Dritte Vollversammlung des Okumenischen Rates
der Kirchen, die irgendwo in Asien im Jahre 1960 stattfinden soll, einer der
groften Aufgaben christlicher Verhandlungskunst zu unterziehen haben. Die Tat-
sache, daB die christlichen Rite, aus denen der<Internationale Missionsrat besteht,
" mehr und mehr zu Riten der Kirchen werden und als solche behandelt werden
wollen, wie auch die Tatsache, daB sich die Tatigkeit der Abteilung des Okume-
nischen Rates fiir zwischenkirchliche Hilfe und Fliichtlingsdienst mehr und mehr
auf die alten Missionsfelder der Welt erstreckt, erforden es, dafi beide dkumeni-
schen Korperschaften in ein fruchtbares, wohldurchdachtes Beziehungsverhéltnis
zueinander treten:

3. Das Wiedererstarken des Konfessionalismus.

Die dritte schopferische Entwicklung im kirchlichen Leben unserer Tage ist das
Wiedererstarken des Konfessionalismus. Das wiedererwachte Verstindnis fiir die
Kirche und das lebendig gewordene Streben nach der Einheit der Kirche im Den-
ken und im Handeln haben in den verschiedenen konfessionellen Gruppen, die
zur protestantischen Kirchenfamilie gehdren, ein neues Interesse an jhrem religic-
sen Frbe gewedkt. Eine jede der Konfessionen fingt an, ihre geschichtlichen Wur-
zeln zu erforschen. Sie stellt die Frage nach ihrem eigenen Wesen und Zeugnis,
wie auch die Frage nach ihrem besonderen Beitrag zu der Einen Kirche. Man ist
sich dariiber klar, daB der Christ nicht der Kitche im allgemeinen Sinne angehdren
kann, ebensowenig wie er Glied der menschlichen Rasse im allgemeinen sein oder
wie er eine blof ,allgemeine” Beziechung zu seinem eigenen Land haben kann.
Man wird erst wirklich und ganz Mensch durch das Leben in dem Kreise einer
Familie, in einem Gemeinwesen und in einem Volk. Ebenso findet auch ein Christ
in die Fiille Christi durch eine bestimmte kirchliche Tradition Eingang, die er
jedoch nicht als Ausdrucksform der einen und einzigen Kirche vergdtzen darf,
sondern als ein Werkzeug gottlicher Fiirsorge ansehen soll, durch die er zum
christlichen Glauben gefithrt und in seinem christlichen Leben gestirkt wurde.
Der neue Konfessionalismus unterscheidet sich demnach vom alten. Seitens der
Anglikaner, Kongregationalisten, Baptisten, Lutheraner, Methodisten oder Pres-
byterianer besteht keine Neigung, ihre verschiedenen konfessionellen Strukturen
oder Uberzeugungen absolut zu setzen. Keine einzelne Konfession glaubt, daf sie
die eine und einzige Kirche Christi, die Una S anc t a, darstellt. Eine jede glaubt
jedoch, daB sie in ihrem Erbe etwas bewahrt hat, was als echt christlich anzuspre-
chen ist, Es ist dieses Etwas, das sie als thren besonderen Beitrag in das Skume-
nische Schatzhaus christlichen Glaubens und Lebens einbringen méchte.
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So wirkt sich denn im Leben der Kirchen eine Denkweise oder Anschauung aus,
die urtiimlich menschlich und ihrer Herkunft nach biblisch ist. Eine solche Haltung
zeigt sich besonders in Zeiten revolutioniren Umbruchs. Dann ,erinnern® sich
die Menschen. Wie ein Schiffer, der sein Boot mit Hilfe von Markierungszeichen
am zuriickbleibenden Land zu den Fischgriinden steuert und riickwirts schaut,
withrend er sich vorwirt