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Aktuelle Probleme Der Unionsgelpriche,
vornehmlich bei den Miifionskirchen*)

Vou Heinrich Meyer

Unionsgespriche sind zugleich mehr und weniger als die theologischen Aus-
einandersetzungen und Studien in der kumenischen Bewegung. Auf skumenischen
Zusammenkiinften beschiftigt man sich damit, die Einheit der Kirche und unsere
Uneinigkeit als ,Kirchen” grundsitzlich zu verstehen und ist sich keineswegs
dariiber klar, ob und wie die Einheit der Kirche sichtbar (manifest) werden kénne
und solle. Den Unionsgesprichen dagegen liegt die Entscheidung zugrunde, daf
diese Einheit auf jeden Fall auch in einer organisatorischen Form erreicht und
dargestellt werden miisse. Mit anderen Worten: Man hat auf bestimmte offene
Fragen der tkumenischen Bewegung bereits eine Antwort gegeben. Dieses Mehr
gegeniiber der dkumenischen Bewegung bezeichnet aber zugleich das Weniger der
Unionsgespriche: Bestimmte Gruppen: von Kirchenkorperschaften sind von der
Sichtbarmachung der Kircheneinheit tiberhaupt oder jedenfalls in dieser Form
nicht so iiberzeugt, z. B: die Orthodoxen, die extremen Anglokatholiken, zum
grofen Teil auch die Lutheraner und auf der anderen Seite die extremen Spiri-
tualisten, von den rémischen Katholiken ganz zu schweigen. Diese Gruppen
scheiden darum auch in den allermeisten Fillen als Gesprichspartner von vorn-
herein aus. Aber auch nach einer anderen Seite hin sind in den Unionsgesprichen
meistens sehr schnell bestimmte Vorentscheidungen gefallen itber das, was zur
Darstellung der sichtbaren Kircheneinheit notwendig und was nicht notwendig
sei. Zum Beispiel wird mit der Entscheidung, daff Einheit in Bekenntnis und Lehre
nur in bestimmten Grenzen erforderlich sei, der Kreis der Gesprichspartner
wiederum verengert und Denominationen wie z. B. die Baptlsten und die Luthe-
raner — jedenfalls vorldufig — ausgeklammert.

Trotzdem lohnt es sich fiir uns alle, den jetzt gefiithrten Unionsgespriichen, vor
allem unter den Kirchen Asiens — der Ausdruck ,Missionskirchen ist aus
verschiedenen Griinden nicht gerade gliicklich und treffend — Beachtung zu schen-
ken. Einmal weil das Mehr der Unionsgespriche ja eben darin besteht, dal man
die Frage der Kircheneinheit aus der Unverbindlichkeit des theologischen Ge-
sprichs in die Sphire der konkreten Tat des Gehorsams hineingenommen hat.

*) Der Aufsatz gibt ein Referat wieder, das am 16.2. 1955 auf einer regionalen Skumeni-
schen Arbeitstagung in Kuddewdrde (Holstein) gehalten wurde.



Zum andern und vor allem aber, weil diese Entscheidung — nach Ausscheiden
aller unechten Finigungsgriinde — mehr und mehr den Charakter einer Bekennt-
nisfrage. bekommen hat. Gegen die Uneinigkeit der ,Kirchen (und gegen alle
Griinde, die wir zur Rechtfertigung dieser Uneinigkeit anfithren) appellieren
die Christen Asiens immer wieder an das Zeugnis der Schrift von dem einen
Herrn und der einent Kirche. Weil es uns allen um die rechte missionarische Ver-
kiindigung des einen Herrn gehen muf, darum tun wir gut, uns dem Pathos, mit
dem hier von Asien her nach dem Bekenntnis zur einen Kirche gefragt wird, zu
stellen.

Wenn in diesem Referat im wesentlichen die ,inoffiziellen Beratungen iiber
kirchliche Union” (unter Mithilfe, aber ohne unmittelbare Verantwortung der
Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung durchgefiihrt, zuletzt vom 1. bis
3. September 1954 in Chicago) zur Veranschaulichung herangezogen werden, so
hat das noch einen besonderen Grund: Diese inoffizielle Gelegenheit zu Bericht-
erstattung und Austausch wurde geschaffen, damit die tatsichlich gefithrten
Unionsgespriche nicht im engen Raum der unmittelbar Beteiligten blieben, son-
dern mit solchen Briidern kritisch besprochen werden kénnten, die nicht notwen-
digerweise selbst Teilnehmer an Uninonsgesprichen sind, aber an der Sachfrage
nicht mehr vorbeigehen kénnen. M. a. W., die Freunde der Union stellten sich hier
in einer erfreulich riickhaltlosen Weise selbst zur Diskussion — fiir uns. Das ver-
rit Mut und SendungsbewuBtsein. Um so mehr Grund fiir uns, hinzuhoren!
Gegenstand der Verhandlungen in Chicago waren vor allem die Fragen, die in
der Kirche von Siidindien und in den beiden Unionsplinen auf Ceylon und in
Nordindien aufgebrochen waren. '

Die Reihenfolge, in der die Fragen hier behandelt werden sollen, entspricht dem
Grad der Dringlichkeit, mit der sie bei den inoffiziellen Beratungen in Chicago
gestellt wurden. (Das bedeutet nicht, daB wir sie in derselben Reihenfolge als
dringlich ansehen wiirdent) ; ;

1. Das Bischofsamt und die Amter in der einen Kirche.

2. Die Kirchen Asiens zwischen Tradition und Geist, Ordnung und Glaube.

3. Die Spannungen zwischen regionalen Einigungspldnen und der Treue gegen-

iiber der Konfession.
I

Es ist Tatsache, dab heute bei fast allen Unionsgesprichen die Anglikaner fith-
rend beteiligt sind, als treibende Kraft und zugleich als hemmendes Moment. Thr
Interesse an den Gesprdchen und die belastende Hypothek, die sie in die Ge-
spriche mit hineinbringen, 188t sich mit ein und demselben Wort bezeichnen: Es
geht ihnen um das Amt des Bischofs, genauer: um das Amt des Bischofs, der in
der Kontinuitit des historischen Episkopats steht. Alle anderen Fragen, wie die
der Interkommunion, der Konfirmation, der bischdflichen Lehrautoritit usw.,
werden von hier aus beantwortet. (Die Bezeichnung ,apostolische Sukzession®



wird neuerdings vermieden, weil man darin — jedenfalls unter den sogenannten
,Evangelischen® in der Kirche von England — eine nicht ganz akzeptable Theo-
logie des Bischofsamtes vermutet.)

Alle Anglikaner sind sich darin einig, daf das in der Geschichte durch bischof-
liche Ordination weitergegebene Bischofsamt eine neben Wort und Sakramenten
der Kirche geschenkte Gabe Gottes und darum das Amt kat' exodhen ist. Es ist
deshalb vor aller Theologie und Lehre da. Ja, es kann deshalb sogar der theo-
logischen Erklirung und Begriindung entbehren. Diese meines Erachtens sehr
irrefilhrende These (die oben genannte Aussage iiber das Bischofsamt ist ja be-
reits ein Theologoumenon ersten Ranges!) hat bei den Unionsverhandlungen eine
auBerordentlich werbende Kraft bei den Nicht-Anglikanern entwickelt, weil sie
die bei ihnen verloren gegangene historische Kontinuitit wiederherzustellen
scheint, ohne auf eine hierarchisch-institutionelle Konzeption des Amtes zu ver-
pflichten. Kontinentale Theologen bringt die These freilich meistens zur Ver-
zweiflung, da sie eine echte theologische Besinnung und Diskussion sehr schwierig,
wenn nicht unmdglich macht.

Daf das Bischofsamt, das so zum Wesen der Kirche gehért, in der Kirche von
Enscland selbst verschieden gewertet wird, zeigte Canon O. Tomkins durch die
Gegeniiberstellung dreier Auffassungen:

a) Das historische Bischofsamt gehort zum esse der Kirche. Das heifit, ohne
dieses Amt gibt es keine Kirche.

b) Das historische Bischofsamt gehért zum bene esse der Kirche. Das heifit, die
Kirche, die es nicht hat, bleibt Kirche, aber sie hat etwas Gutes verloren.

¢) Das historische Bischofsamt gehdrt zum plene esse, zum Pleroma der Kirche.
Es ist konstitutiv zwar nicht fiir das Sein, wohl aber fiir das Vollkommensein der
Kirche. — Diese dritte Auffassung entspricht der von den Anglikanern neuerdings
gern und hiufig vertretenen These von der comprelensiveness, dem eine grofe
Verschiedenheit umspannénden Reichtum und der Fiille der Kirche. Ob man aber
esse, bene esse oder plene esse sagt, deutlich ist, daB fiir die Anglikaner in jeder
Union das historische Bischofsamt unaufgebbarer Bestandteil des anglikanischen
Beitrages sein muf. :

Fir die anderen Teilnehmer der Unionsgespriche entsteht damit sofort die
Frage, was es denn mit den Amtern in ihren Kirchen auf sich habe. Mit der Auf-
fassung der extremen Anglokatholiken, daB es sich bei der Union im Grunde nur
um eine Zuriickfithrung in die allein wirklich katholische, eben die anglikanische
Kirche handeln konne, konnen sie sich, wenn sie sich iiberhaupt noch als Kirche
wissen, natiirlich nicht einverstanden erkldren. Die Kongregationalisten, Presby-
terianer, Methodisten usw. sind heute im allgemeinen willig, das Bischofsamt als
ein gut und niitzlich Amt in der Kirche zu bejahen. Man ist sogar bereit, den
historischen Episkopat zu iibernehmen — als Ausdruck (symbol) der historischen



Kontinuitit der Kirche. Die Schwierigkeit fiir die Nichtanglikaner liegt in zwei
Fragen beschlossen:

a) Was ist das Mehr, das dem Bischof mit dem historischen Episkopat gegeben
wird? Nur der — theologisch bedeutungslose, symbolhafte — Anschluf an die
geschichtliche Kontinuitit des Amtes? Nur eine besondere Verwaltungsfunktion
(Jurisdiktion), die sie so noch nicht hatten? Oder ein besonderes MaB an geist-
licher Amtsgnade und damit auch ein besonderes MaB an geistlicher Autoritat
(vor allem das Recht der Ordination) in der Kirche und gegeniiber der Kirche?
Die Anglikaner antworten (wiederum im Widerspruch zu ihrer Behauptung, daf
der historische Episkopat keiner theclogischen Erklarung bediirfer): Alles, aber
auf jeden Fall das Letztere. Damit wird aber die zweite Frage unvermeidlich:

b) Wenn nur der Bischof ordinieren kann, sind dann unsere ,Amter” ungiiltig,
zumindest unvollstindig? Dafl die Nicht-Anglikaner diese Frage leidenschaftlich
verneinen, ist selbstverstindlich. Was sagen die Anglikaner? Die Antwort der
extremen Anglikaner lautet natiirlich: Ja. Damit wiren aber die Unionsgespréche
im Grunde zum Verstummen gebracht. Darum haben die Anglikaner, die von
Herzen die Union wollen, diese Antwort auch vermieden, z. T. sogar als unrichtig
abgelehnt. Sie gestehen den anderen Amtern eine gewisse Giiltigkeit, vielleicht
sogar eine eigene, im Episkopat nicht oder nicht vollstindig vorhandene Funk-
tion zu. Sie konnen darum auch mit ehrlichem Herzen davon sprechen, daf die
verschiedenen Amter (man denkt dabei freilich fast ausschlieBlich an die drei:
Bischof, Presbyter [= Pfarrer] und Gemeindeversammlung [!]) organisch geeint,
zusammengebracht werden miifiten.

Aber die beunruhigende Frage der Nicht-Anglikaner nach der Giiltigkeit ihrer
Amter (und ihrer Ordination) ist damit nur verdeckt, nicht beantwortet. Das
wurde in Chicago sehr deutlich, als man fragte, ob denn an diesen Amtern etwas
fehle. Die Anglikaner wollten diese Frage unter keinen Umstinden bejahen.
Canon O. Tomkins sagte: An den Amtern fehlt nichts, der Fehler liegt bei uns
Menschen. Bischof Newbigin von der siidindischen Kirche erklirte: Die nicht-
anglikanischen Amter sind giiltig. Aber — zum Pleroma der Kirche fehlt ihnen
doch das Bischofsamt. Er wies — mit einem gewissen Recht — auf die in der Ver-
‘fassung der Kirche von Siidindien vorgesehene Interims-Periode hin, die beides,
die Giiltigkeit der nichtanglikanischen Amter und die Notwendigkeit des histo-
rischen Episkopats, zu sichern suche. Aber gerade die Tatsache, daf es sich nur
um eine Interimsperiode handelt, 148t die Frage der Nicht-Anglikaner nach der
Giiltigkeit ihrer Amter unbeantwortet, und die sibyllinische Antwort Bischof
Newbigin's, daf die Kirche zur Lésung dieser Frage Zeit brauche, und dafB die
Kirche von Siidindien deshalb ,Zeit“ in ihre Verfassung geschrieben habe, be-
deutet doch wohl nichts anderes, als daf hier aus einer gewissen theologischen
Verzweiflung heraus und ohne theologische Interpretation am Ende der ,Zeit"
die Bedingungen der Anglikaner als de facto angenommen proklamiert werden



sollen. — Noch deutlicher wird das in den Einigungspldnen von Nordindien und
Ceylon, wo die sich vereinigenden Kirchen sich schon vor der Vereinigung durch
Konsekration (unter Mitwirkung anglikanischer Bischéfe) den historischen Epis-
kopat verschaffen und in der Vereinigung nur noch die Bischofsdmter ,vereinigen®
wollen. DaB die Lambeth-Konferenz diesen Weg der Interimsperiode von Siid-
indien vorzieht, ist nur allzu verstindlich!

Es lohnt sich, zum AbschluB noch kurz die Fragen und Bemerkungen zu skiz-
zieren, die aus dem Kreise der nicht unmittelbar an Unionsgesprichen beteiligten
Teilnehmer in Chicago kamen. :

Die Kongregationalisten wiesen mit Nachdruck darauf hin, daf die Gemeinde
Trigerin des Amtes und darum das Amt Funktion der Gemeinde sei. Es blieb
aber bezeichnenderweise offen, welche Gemeinde eigentlich gemeint sei, die je-
weilige Lokalgemeinde oder das corpus Christi, das durch alle Zeiten und Lénder
dasselbe ist. Im letzteren Fall bleibt natiirlich ein Weg offen, auch den histori-
schen Episkopat als Funktion der Gemeinde zu verstehen. Das ist faktisch auch
die Konzeption gewesen, die es den Kongregationalisten in Siid- und Nordindien
ermdglicht hat, der Wiedereinfilhrung des Episkopats zuzustimmen.

Am radikalsten in der Ablehnung der mit dem historischen Episkopat gege-
benen Amtsgnade waren die Baptisten. Mit einer gewissen Einseitigkeit ver-
traten sie die Berufung durch die Gemeinde bis hin zur Ablehnung eines durch die
Ordination auf Lebenszeit gegebenen Amtsauftrages. Die Unmittelbarkeit des
Wirkens des Geistes wird hier sicher gewahrt. Fraglich bleibt nur, ob der Geist
wirklich nur im jeweiligen' Augenblick und nicht auch in der Zeit und fiir die
Zeit wirkt.

Von seiten der Lutheraner wurde gefragt, wo die biblische Begriindung fiir das
Amt als dritte Gabe und Ordnung Gottes neben dem Wort und den Sakramenten
wiire. Wort und Sakramente wurden als die einzigen Zeichen der ,apostolischen
Sutkzession® herausgestellt. Dariiber hinaus wurde auf die Vielheit der Amter im
Neuen Testament und das Vorhandensein charismatisch-prophetischer Amter ohne
Ordination hingewiesen und von daher das Faktum des historischen Episkopats
als eine Verengung und legalistische Ordnung verzeichnet.

Am bedeutsamsten war vielleicht die Kritik, die Prof. Torrance (schottischer
Presbyterianer) geltend machte: Das Amt in der Kirche kann nur in seiner Be-
zogenheit auf Christus recht gesehen werden. Das bedeutet aber, daB es nur
eschatologisch verstanden werden kann und als ,geistliches” Amt nicht wahr-
nehmbar ist. Es ist auf Frden sub cruce tectum, niemals specie gloriae vor-
handen. Es kann auf Erden immer nur als Dienst in Erscheinung treten in Ana-
logie zum leidenden Gottesknecht. Von daher forderte Prof. Torrance eine
Reformation des anglikanischen Bischofsamtes, wenn es iiberhaupt als ein Wesens-
merkmal der Kirche in Unionsgesprichen geltend gemacht werden solle.
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Das zweite Problem ,Die Kirchen Asiens zwischen Tradition und Geist, Ord-
nung und Glaube” wurde nicht in besonderen Referaten behandelt, ergab sich
aber als Problem sehr deutlich aus den Diskussionen iiber die . Vereinigung der
Amter*.

Als Ausgangspunkt dient vielleicht am besten die AuBerung von Prof. R. Chan-
dran, Leiter des Theologischen College der Kirche von Siidindien in Bangalore:
,Es gibt viel Wortklauberei in den beiden Kircheneinigungspldnen fiir Nordindien
und fiir Ceylon. Das wire nicht notwendig gewesen, wenn nicht der Gedanke
einer bischoflich verfaften Kirche in die Einigungspline aufgenommen wire”.
Sein indischer Kollege aus Ceylon, Pastor D. T. Niles, sprach dhnlich: ,Wir be-
schiftigen uns mit diesem Problem (der Vereinigung der Amter) nur, weil es
Anglikaner gibt“. Bei beiden Rednern stand unfraglich dahinter der Gedanke:
Im Grunde sind wir Inder an der Frage gar nicht interessiert. Sie ist ,westlich®
bestimmt und uns im Grunde fremd. Wir beschaftigen uns damit, weil uns alles
daran liegt, die wahrnehmbare Einheit der Kirche darzustellen.

Die Kirchen Asiens stellen uns damit vor eine Frage, deren theologische Bedeu-
tung nicht unterschitzt werden darf: Gehort die Tradition der Lehre und der
Ordnung mit zum Wesen der Kirche, so daf Einigungsgespriche auch im Raum
der ,jungen® Kirchen sich unvermeidlich mit der Einigung auch der divergieren-
den westlichen Traditionen befassen miissen, obwohl diese Traditionen ihnen
fremd sind und immer fremd bleiben werden? Man konnte die Frage noch
zugespitzter stellen: Begegnet die Tradition der westlichen Kirchen den jungen
Kirchen nicht als ein knechtendes und totendes Gesetz — und eben nicht als
evangelisches Zeugnis der Kirche Jesu Christi? Die westlichen Denominationen
médgen immerhin davon iiberzeugt sein, daf sie mit ihrer Lehre und ihrer Ord-
nung wirklich eine frohe Botschaft bringen. Zeigt aber die Reaktion der ,jungen®
Kirchen nicht deutlich, daff ein Unterschied besteht zwischen dem Evangelium und
den Gefdfen, in denen das Evangelium weitergetragen wird, und daf# das Evan-
gelium in einer unheimlichen Weise in ein Gesetz verkehrt wird, wo die Gefife
mit dem Evangelium allzu vorbehaltlos und gedankenlos identifiziert werden?
Wird hier nicht die Wirksamkeit des Heiligen Geistes in den Kirchen Asiens ge-
leugnet, zumindest kanalisiert und gedampft? Wird hier nicht, statt zum Glanbens-
gehorsam gegen den lebendigen Herrn zu rufen, nur Gehorsam gegen eine von
allen méglichen theologischen und nicht-theologischen Faktoren geformte Lehre
und Ordnung verlangt?

Die Frage, worin kirchliche Tradition und das Zeugnis des Geistes auf der
einen, kirchliche Tradition und Wort und Sakrament auf der anderen Seite sich
voneinander unterscheiden, und wie sie einander doch zugeordnet sind, wird in
den Unionsgesprichen noch grundsitzlicher durchdacht werden miissen. So wie
heute von anglikanischer Seite der historische Episkopat als unerlidfliche Bedin-



gung fiir Kircheneinigung unter Beteiligung der Anglikaner mit viel. Demut, aber
mit ebensoviel unerbittlicher Zihigkeit vertreten wird, 146t sich die Frage nicht
unterdriicken: Wird hier nicht aus einem Stiick Tradition eine lex fidei gemacht,
also das Evangelium in ein Gesetz verkehrt? Ist m. a. W. der historische Epis-
kopat, so wie er von allen Anglikanern in den Unionsgesprichen vertreten wird,
nicht eine Héresie?

Wenn unsere anglikanischen Briider demgegeniiber behaupten, wie es der Bi-
schof von Durham, Michael Ramsay, in Chicago tat, daB der Episkopat dem Wort
und den Sakramenten als gottliche Institution, und das heift doch als Gnaden-
mittel, gleich zu achten wire, dann kann man nur dringend darum bitten, daf
die Kirche von England (nicht einzelne, nur in personlicher Verantwortung redende
anglikanische Theologen) uns baldmoglichst in neutestamentlich-exegetischer und
systematisch-theologischer Arbeit zeigen, wo ein solches Dogma einen biblisch-
theologischen Grund habe. Bisher sind die Anglikaner uns diesen Nachweis schul-
dig geblicben. Sie tiuschen vielmehr sich  und andere iiber die hier offenbar
werdende Aporie hinweg mit dem Hinweis auf den Episkopat, der vor aller
Theologie da war und der nicht unbedingt eine theologische Interpretation
brauche, der zumindest verschiedene theologische Interpretationen zulasse. Dem-
gegeniiber hat Prof. Torrance unbedingt recht, wenn er feststellte, daff durch die
Unionsgespriche eines unwiderruflich klar geworden wire: Glaube und Kirchen-
verfassung konnten nicht als zwei verschiedene Kategorien behandelt werden,
sondern die Kirchenverfassung miisse als zur Rubfik des Glaubens gehérig be-
handelt und darum auch theologisch erfafit werden.

Eine Lasung scheint sich abzuzeichnen in der von Prof. Torrance betonten und
vom Generalthema der Evanston-Konferenz her beinahe geforderten christologi- -
schen Deutung des Amtes und der Amter. Christus ist das Haupt der Kirche, und
die Kirche lebt nur in.der Gemeinschaft mit ihm, dem Gekreuzigten und Auf-
erstandenen. Darum existiert sie in dieser Welt immer nur als die vom Eschaton
her durchkreuzte und zum Leben erweckte Kirche. All ihr ,geistlicher Besitz”
in dieser Welt ist als solcher echt nur dann, wenn er, wie unser Fleisch und
diese Welt, als gerichtet und begnadigt verstanden wird. Nur in dieser Spannung,
in der die Kirche, sub cruce tecta, als die arme Magd, darum fleht und darauf
wartet, daB ihr Herr in seiner Herrlichkeit komme, ist die Kirche wirklich
Jkyriake®, die dem Herrn gehérige Schar. : .

Die theologische Aufgabe, die uns damit in allen Unionsgesprichen gestellt ist,
wire dann die, zu zeigen, wie der Christus durch den Geist in seiner Kirche heute
so wirkt, daB sie zugleich durch das Band der Liebe in der Gemeinschaft mit jhren
Vitern bleibt und doch in der Freiheit des vom Geist gewirkten Glaubens atich
von einer gesetzlichen Bindung an die Viter befreit wird. Man konnte es auch
50 formulieren: Es wire zu zeigen, wie der Geist stiindlich neu Kirche schafft,
indem er die bereits geschaffene Kirche in ihrer Vorldufigkeit und Ewigkeit, in
ihrem Durchkreuztsein und Begnadetsein offenbar macht.



1.

In dieselbe Richtung weist das dritte Problem ,Die Spannungen zwischen regio-
nalen Einigungsplinen und die Treue gegeniiber der Konfession®, in das der Ver-
fasser dieses Aufsatzes mit einem biblisch-theologischen Referat einfiihrte. Die
dkumenische Bewegung als Ausdruck des Willens zur Einheit der Kirche hat be-
kanntlich in zwei verschiedenen Richtungen Einigungsbestrebungen ausgeldst und
befruchtet. Einmal hat sie, sicher nur indirekt, aber darum nicht weniger kriftig,
Einigungsbestrebungen auf lokal begrenzter, regionaler Ebene gefordert. Das
geschah vor allem, aber nicht ausschlieflich, im Bereich der ,jungen” Kirchen. Die
bereits erwihnten Kircheneinigungsbewegungen in Siid- und Nordindien und auf
Ceylon bieten das konkrete Beispiel. Zum anderen sind aber auch die Denomi-
nationen auf die kumenische Dimension aufmerksam gemacht worden, so daB in
Parallele zur okumenischen Bewegung und unfraglich durch sie beeinfluBt, die
konfessionellen Weltbiinde starken Auftrieb erhielten. DaBl diese beiden Eini-
gungsbewegungen unter regionalem und unter konfessionellem Vorzeichen vor
allem im Raum der Kirchen Asiens miteinander in harten Konflikt geraten, ist
ohne weiteres einsichtig. Daf man dabei, gerade aus den im zweiten Abschnitt
dargelegten Griinden, im allgemeinen geneigt ist; den regionalen Einigungsbestre-
bungen das gréfiere Recht zuzugestehen, ist ebenfalls nicht verwunderlich.

Es muf zunichst. einmal erkannt werden, daf auch bei den regionalen Eini-
gungsbestrebungen eine ganz bestimmte innere Verpflichtung -die eigentliche
Triebfeder ist: Die Verpflichtung gegeniiber dem Volks- und Rassegenossen. (Wie
stark diese Triebfeder z. B. in der Kirche von Siidindien. war, hat Sundkler in
seiner Monographie [The Church of South India] tiberzeugend nachgewiesen.)

Vom Neuen Testament her gesehen sind beide Bindungen, die regionale und
die konfessionelle, keineswegs a priori schlecht und verwerflich. Insoweit die regio-
nale Bindung Ausdruck der Treue ist, mit der die Christen ihren Nachsten suchen,
um ihm den einen Herrn zu bezeugen und mit ihm gemeinsam diesen einen
Herrn zu bekennen, hat sie volles Recht. Es ist dieselbe Treue, mit der die Apo-
stel ,anfingen zu Jerusalem®, mit der Paulus unermiidlich und durch keine Schlige
abgeschreckt zuerst in die Synagogen ging. Fragwiirdig und unrecht wird diese
innere Bindung nur da, wo sie sich auf das eigene Land, das eigene Volk, den
eigenen Rassegenossen beschrinkt und vergifit, daB der Herr der Kirche Herr bis
an die Enden und an das Ende der Welt ist. M. a. W. die regionale Bindung hat
ihren Grund und ihre Grenze in der Bindung an den Herrn, der seine Apostel
zZuerst in Jerusalem, Judda und Samarien wirken lieB, und in dem doch weder Jude
noch Grieche, weder Mann noch Frau, weder Knecht noch Freier etwas gelten.

Auch die zweite, heute viel verdichtigte konfessionelle Gebundenheit ist keines-
wegs a priori schlecht und verwerflich. Insoweit sie das mit unserer ganzen Exi-
stenz abgelegte Zeugnis und Bekenntnis zu dem einen Herrn ist, der selbst die
Wabhrheit ist, kénnen wir dieser Bindung gar nicht entraten. Paulus ermahnt die



Korinther darum auch ohne Skrupel, seine Nachahmer (,mimetai” sagt faktisch
noch mehr: seine Reprisentanten, Paulusdarsteller) zu werden. Er verflucht den,
der es wagt, ein anderes Evangelium zu verkiinden, als er, Paulus, es verkiindigt
hat. Er gesteht auch den Judenchristen eine Theologie zu, in der die Beschneidung
ihren Platz hat, ohne die Kirchengemeinschaft mit ihnen abzubrechen. Die kon-
fessionelle Gebundenheit hat darin ihren Grund, daf Bekenntnis und Zeugnis von
dem einen Herrn nicht im luftleeren Raum, sondern mit unserer ganzen geschicht-
lichen Existenz abgelegt sein wollen. Fragwiirdig und unrecht wird die konfes-
sionelle Gebundenheit in dem Augenblick, wo sie sich der Wahrheit (oder einer
Teilwahrheit) zu bemachtigen versucht und sich mit Hilfe dieser ,verabsolutier-
ten” Wahrheit von dem Bruder trennt, aufhort ihn zu suchen, ,fir den der Chri-
. stus auch gestorben ist”. Nicht die Tatsache, daB wir , konfessionalistisch” gepragt
sind (das kdnnen wir gar nicht vermeiden, das diirfen wir nicht einmal vermeiden
— und haben es im Laufe der ganzen Kirchen- und Missionsgeschichte noch nie-
mals vermieden), ist unsere ,Siinde”. Zur Siinde wird der Konfessionalismus da,
wo er die Wahrheit 16st von dem, der die Wahrheit ist, und wo er darum sich
von dem Bruder lést. Es hat also auch die konfessionelle Gebundenheit ihren
Grund, zugleich aber auch ihre Grenze in dem Herrn, den wir im Glauben be-
kennen.

Das bedeutet aber fiir den Konflikt zwischen den beiden Bindungen, dafi er
nicht dadurch gelést werden kann, daf man die eine zugunsten der anderen auf-
gibt. Die Spannung, die sich ergibt, muB, durchgestanden -werden. Nur in dem
gehorsamen Ausharren und Handeln in dieser Spannung bleibt die primére Bin-
dung an den Hermn unverletzt. Regionale Gebundenheit ohne die konfessionelle
fithrt zur Indifferenz gegeniiber der Frage nach der Wahrheit und am Ende zum
Synkretismus: Konfessionelle Gebundenheit ohne die regionale fithrt zur After-
JKirche” und Sekte, in der der Mensch von neuem sich als den heimlichen Herrn
eingesetzt hat. Die Konfessionalisten werden sich von den Befiirwortern der regio-
nalen Einigung unablissig fragen lassen miissen, ob sie iiber dem Halten an der
Wahrheit nicht den Bruder losgelassen haben. Die Freunde der regionalen Kirchen-
einigung werden sich von den ,Konfessionalisten” immer wieder mahnen lassen
miissen, daf sie im Suchen des Bruders den nicht verlieren, durch den allein der
Bruder wirklich zum Bruder und ihm wirklich geholfen wird. Beide Bindungen |
sind ja, sofern sie ihren Grund und ihre Grenze recht erkennen, Treue gegeniiber
dem Herrn. Darum kann aber auch ihr Konflikt nicht durch ein von dem Christus
ablgsbares, fiir immer giiltiges dogmatisches oder ethisches Prinzip geldst werden,
sondern nur dadurch, daB die Christenheit hic et nunc in der historischen Situa-
tion, in der sie sich befindet, dem'Herrn im Glauben gehorsam ist, der beides ist,
die Wahrheit und die Liebe. (Als ein beachtenswertes Beispiel solchen konkreten .
Gehorsams in der Spannung mégen hier die Lehrgespriche genannt sein, welche
die Kirche von Siidindien — regionale Gebundenheit — mit den Lutheranern in’



Siidindien — konfessionelle Gebundenheit — fithrt, und von denen Bischof New-
bigin mit grofier Dankbarkeit berichtete.)

In der Aussprache in Chicago wurde es sehr deutlich, daB eine klare Definition
dessen, was Konfessionalismus ist und in welchem Verhéltnis es zu dem von Gott
geforderten und von allen gewollten Bekenntis vor der Welt steht, noch fehlt.
Von der Verurteilung des Konfessionalismus als dédmonisch bis hin zur Identi-
fizierung der echten confessio mit dem Konfessionalismus waren alle moglichen,
meistens nur bedingt richtigen Meinungen vertreten. Ebenso wenig Klarheit
herrschte itber die Frage, inwieweit das einheitliche Bekenntnis zu dem einen
Herrn, an dem den jungen Kirchen mit Recht so viel liegt, nun doch eine kon-
krete coufessio mit einem klaren comsensus de doctrina (d.h. iiber die rechte
Verkiindigung des lebendigen Christus) fordert, obschon diese Notwendigkeit in

. zunehmendem Mafe auch von Vertretern der Kirche Asiens erkannt wird.

Zweierlei diirfte sich aus dieser Darstellung der Probleme in Unionsgespriachen
ergeben: Erstens, dafB hier die Theologie, auch im Abendlande, vor neue, keines-
wegs geloste Aufgaben gestellt ist, und daPB sie, will sie an dieser Lésung mit-
arbeiten, in ganz anderer Weise als bisher aus ihren allzu festen Positionen und
Fragestellungen in das freie Feld gerufen ist, wo Gott durch sein Handeln in der
Kirche und in der Geschichte neue Fragen stellt. Zweitens diirfte sichtbar gewor-
den sein, von wie weittragender Bedeutung die Wendung ist, mit der man sich
in der gkumenischen Bewegung von der Kirche als dem Zentralproblem losgesagt
und statt dessen mit dem Generalthema von Evanston sich der christologischen
Mitte zugewandt hat. Es wird alles darauf ankommen, dafl diese neue Richtung
des Wahrnehmens, Fragens und Denkens nicht wieder verlassen wird, denn die
Losung unserer Probleme kommt nicht von uns, den Gliedern am Leibe, sondern
von dem, der das Haupt der Kirche und der Herr der Welt ist. :
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Das Lied der welteiten Kirche und die deutfche Chriftenheit*)
| Wilhelm H. Geyer

Die Besinnung iiber das Lied der weltweiten Kirche hat eine Reihe von Motiven
und Aspekten. Die ,neue grofe Tatsache unserer Zeit” (W. Temple) muf auch der
Einzelgemeinde sichtbar und lieb werden konnen, sonst geht all unsere Skume-
nische Arbeit ins Nichts; an wenig Stellen aber lebt und atmet die Kirche so wie
im Lied, und gerade der einfache Christ hat hier ein Stiick wirkliches Heimat-
gefithl. Der Theologe, der etwas vom geistlichen ‘Leben anderer Kirchen gesehen
und empfangen hat, erkennt zu seinem Erstaunen, dafl manche Worte, Gedanken
und Krifte der Bibel in der Tradition einer Konfession oder Nation nicht voll
zur Auswirkung kommen; er mochte daher in dieser Zeit grofer Umwilzungen
Tiiren und Fenster weit 6ffnen fiir die ganze vielgestaltige und weite Welt Gottes.
Der musikalische, vom Strom des deutschen Chorals reich beschenkte Mensch
ahnt und empfindet doch, daB das Lob Gottes vielleicht noch ganz anders als
Neues Lied ,mit Menschen- und mit Engelszungen® gesungen werden sollte, mit
der Gemeinde Christi hier im Staub und droben in der Herrlichkeit.

Wie sieht das in der Bibel aus? Erstaunlicherweise ist schon im Alten Testa-
meit viel vom Lobpreis der Volker die Rede, am meisten im Jesajabuch (z. B.
42, 10—12) und in den Psalmen, etwa 96—98, 117, 148. Die Volker, die Inseln,
die Seefahrer und ,die auf den Héhen der Berge®, gerade die Heiden, werden
aufgerufen, Gott zu lobsingen. Am gewaltigsten aber ist es im letzten Buch der
Bibel geschildert: Der Chor der Engel, die vier Tiere, die vierundzwanzig Alte-
sten und endlich alle Geschépfe loben den , Thronenden und das Lamm*“ (Kap. 4
und 5); noch anschaulicher Kap. 7: Die ,,GroBe Schar aus allen Heiden, Volkern
und Sprachen”, aus der grofien Tritbsal gekommen, preisen nun Gott als Sieger.
Diese Stellen und Bilder, die wohl iiberhaupt mehr Leitworte unseres Lebens und
unserer kirchlichen Arbeit werden miifiten, sind der biblische Hintergrund unserer
Besinnung. Dorthin sind wir auf dem Weg, der vollendeten , Okumene” entgegen,
wie vorldufig und unvollkommen all unser Tun und Loben sein mag — auch gerade -
das 6kumenische! :

Wo ist in unserem deutschen evangelischen Choral von der Wirklichkeit der
»Kirche aus vielen Zungen“ die Rede? Es ist nicht sehr viel, aber doch einiges
vorhanden, zunichst im Te Deum und in den alten Pfingsthymnen ,Komm Hei-
liger Geist, Herre Gott” und ,Komm Heiliger Geist erfill die Herzen".. Dann
sind ein paar Missionslieder da; vielleicht am schonsten , Weit durd: die Lande®,

") Der Aufsatz war Referat bei einer regionalen Skumenischen Arbeitstagung in Schmie
(Wiirttemberg).

/
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,Der du in Todesuichten®, ,Der du zum Heil erschienen”, einige Lieder von der
Kirche ,Idt lobe didh von ganzer Seelen®, ,Somme der Gerechtighkeit”, ,Die Kirche
Chiristi, die er geweilit”, ,Jesu, der du bist alleine Haupt und Kénig der Ge-
meine”; auch in einzelnen Lob- und Dankliedern und Psalmdichtungen taucht
der Gedanke auf. Gut, daB wir diese Lieder haben, nicht nur fiir Predigten tiber
die weltweite Kirche, sondern auch, daf Gemeinde und Jugend auch im Lied
immer wieder auf sie hingewiesen werden! Aber gerade hier ist es wesentlich, daf
der Rahmen weiter gespannt wird und auch ,fremde” Lieder umfaBt. Wir haben
doch heute eine Anzahl ckumenischer Zusammenkiinfte und Begegnungen, nicht
nur bei den ,Spitzen® in Lund oder Evanston. Seit Jahren hilt z. B. Bill Graffam,
der amerikanische Pfarrer beim bayrischen Jugendwerk, dkumenische Freizeiten,
1954 auf dem Sudelfeld bei Bayrischzell, frither in Traunstein und anderwarts;
bei der Pfingsttagung des Jungmidchenwerks in Wernfels sind immer Géste aus
verschiedenen Lindern da; der Miitterdienst in Stein pflegt die Verbindung mit
der weiten Welt, Aufbaulager auf Skumenischer Basis gibt es bei der Gofiner-
mission in Mainz-Kastel und anderwirts. Dazu die Begegnungen auf den Kirchen-
tagen! Welch ein Heimatgefithl gibt es uns, wenn wir in England, Schweden oder
Amerika ,Lobet den Herren” oder ,Nun dauket alle Gott* singen héren! Das
gleiche gilt fiir die andern, wenn sie bei uns zu Gaste sind.

AnlaBlich der Passionsspiele 1950 in Oberammergau hielten wir Skumenische
Gottesdienste, und Besucher aus den verschiedensten Teilen der' Welt sagten uns
immer wieder, wie tief gerade dieses Erlebnis sie ergriff. Glaubensbekenntnis und
Vater Unser hat jeder in seiner Sprache gebetet; Schriftlesung, Gebet und Predigt
waren deutsch und englisch, z. T. auch schwedisch. Wir sangen gemeinsam in zwei
oder drei Sprachen ,Lobe den Herren”, ,Num danket alle Gott” oder ,Ein feste
Burg", aber auch ,Die Kirdie steht gegriindet” (,The Church’s one foundation®);
jeder brachte so sein Erbe herzu, um unter dem Kreuz von Oberammergau in
der weltweiten Gemeinschaft der Briider Gott zu preisen. Nur wer es miterlebt
hat, kann es voll erfassen; und doch ist es nicht nur eine Sache von Gefiihl und
Erlebnis, sondern etwas von der neuen Wirklichkeit der Einen Kirche Christi, die
dabei sichtbar wurde. Aber es ist entscheidend, daf etwas von dieser Erfahrung
nicht auf Skumenische Stunden besonderer Art beschrinkt bleibt, sondern dem
Gemeindeglied auch beim Gebrauch seines Gesangbuchs und im Sonntagsgottes-
dienst deutlich wird. Beispiel: Ein eénglischer Pfarrer und Professor (Dr. Howard)
lieB am Sonntag des Kriegsausbruchs 1914 in seinem Gottesdienst fiinf deutsche
Chorile singen, um der Gemeinde klar zu machen: Wir miissen auch durch den
ganzen furchtbaren Krieg das Wissen um die Bruderschaft mit den Christen in
Deutschland festhalten.

Hierin sind uns die Kirchen anderer Nationen schon dadurch voran, weil sie —
meist mit Quellenangabe — viele Lieder aus anderen Zweigen der Kirche Christi
im Schatz ihrer Gesinge haben. Skandinavische Gesangbiicher enthalten nicht nur
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Lieder der anderen Volker des Nordens, sondern viele deutsche, auch englische
Lieder und Chorile der alten Kirche. Englische Gesangbiicher weisen erstaunlich
viele deutsche, lateinische, griechische, aber auch Lieder aus anderen européischen
Sprachen auf, daneben selbst solche aus den Sprachen der Missionslinder. In dieser
Hinsicht ist das Gesangbuch der Vereinigten Lutherischen Kirche von Amerika
vielleicht das vorbildlichste.

Man mag fragen, warum die Aufnahme fremder Lieder bisher in den deutschen
Landeskirchen, im Unterschied zu Gemeinschaften und Freikirchen, wenig oder
gar nicht geschah. Es mufl ‘wohl gesagt werden, daB die dort iibernommenen eng-
lischen Lieder oft in Weise, Sprache und Inhalt sehr weichlich sind und nicht
immer das beste Gut des englischen Kirchenliedes darstellen. Deshalb werden bei
uns ,englische Lieder® iiberhaupt gerne als seicht und sentimental abgewertet,
was sie im ganzen durchaus nicht sind. Wie wiirde draufien wohl iiber das deutsche
Lied geurteilt, wenn man aus unserem Liederschatz im Ausland nur ,Wo findet
die Seele” iibernommen hitte? Aber sicher ist nicht nur Ablehnung des Weichen
der Grund fiir das Fehlen der Lieder anderer Kirchen und Vélker in unseren
Gesangbiichern; oft ist es auch falsche Isolierung und das stolze Gefithl eigener
Uberlegenheit, die ,Anleihen nicht nétig hat®. Als ob es um Anleihen ginge! Es
geht darum, einer neuen Wirklichkeit Rechnung zu tragen. Leider wurde bei der
letzten Gesangbuchreform der deutschen Landeskirchen der Skumenische Gesichts-
. punkt vollig beiseite gelassen; nur einzelne Landeskirchen, wie die von Hamburg
oder Mecklenburg — Schleswig-Holstein, haben in ihrem landeskirchlichen Teil
eine Anzahl Lieder aus Skandinavien und England aufgenommen. Aber es ist
Zeit, daB man beginnt, an dieser Sache zu arbeiten.

Zunichst ist es notwendig, daB aktive Kreise der Kirche in die Weite und die
Schwierigkeiten dieser Aufgabe Einsicht nehmen. Es geht ja nicht etwa nur darum,
daB ein paar hitbsche Lieder in Ubersetzungen schnell irgendwo Aufnahme finden.
Es geht um die Aneignung einer auf anderem Boden gewachsenen Frucht des
Glaubens und der Liebe; es geht um die grofere Fillle und Weite der Kirche
Christi, der Glaubenswahrheiten und Krifte bei ,all denen, die Christus als den
Herrn anrufen an all ihren und unseren Orten”. Nichts kann schematisch iiber-
nommen werden, die Lieder miissen nicht nur iibersetzt, sondern iibertragen wer-
den, um einzuwurzeln; manches wird in der Ubersetzung noch anderen Klang
oder Akzent bekommen. Man wird versuchen miissen, nicht nur Worte, sondern
biblischen Gehalt, aber auch Atmosphire und Lebensgefithl der anderen Land-
schaft, Rasse oder Zeit gleichsam aufzufangen und anzueignen, so daB man etwas
von der weltweiten Wirklichkeit der Kirche Christi im Lied empfindet und erlebt.
Niemand will in der Okumene das eigene Erbe aufgeben oder auch nur miBachten,
weder das nationale noch das konfessionelle; aber wir brauchen Erweiterung und
Ergéinzung aus dem GroBeren, Fortschreiten und Wachsen zur ,Fiille des Leibes
Christi”. '



Wiederum muf das Neue Gestalt, und zwar iiberzeugend Gestalt gewinnen und
eine Form finden, in der es angeeignet werden kann. Hierin liegt eine grofe Auf-
gabe fiir die Kirche, und es ist wichtig, sie auf breiter Basis zu erkennen und zu
verwirklichen. Eine Menge Gesichtspunkte muf zugleich ins Auge gefaBt werden:
Sprache und Wortgebung, biblischer Gehalt und Hintergrund, Atmosphire und
Lebensgefithl, Melodie (auch Zusammenklang von Wort und Weise). Eine gute
Ubersetzung muf das alles einschliefien; sie ist alles andere als leicht. Was die
Weisen anlangt, so wird es nétig sein, einige der guten und charakteristischen
fremden Weisen anzueignen, schon damit man etwas vom Lebensthythmus der
Christen anderer Zunge oder Rasse ahnt; zugleich aber kann man unsere Wert-
maBstibe nicht einfach aufer Kraft setzen, wenn eine echte Aneignung ge-
lingen soll.

Mit groBer Dankbarkeit miissen hier die beiden Sammlungen genannt werden,
die je in ihrer verschiedenen Form und Abzweckung einem grofien Kreis deutsch-
sprechender Christen Lieder fremder Herkunft lebendig gemacht haben. Es ist das
1951 in zweiter Ausgabe erschienene ,Cantate Domino“ des Christlichen Stu-
denten-Weltbundes und das fiir die Tagung des Lutherischen Weltbundes in Han-
nover 1952 herausgegebene , Landamus”. Letzteres wollte nur diesem begrenzten
Zweck dienen, hat schon dadurch einen stark gottesdienstlichen Charakter als
Kirchengesangbuch, und seine englischen und skandinavischen Lieder fiigen sich
. gut in den deutschen Gesamtrahmen ein; hier konnte eine Grundlage fiir spiter
- geschaffen sein. Weiter gespannt ist das ,Cantate Domino”; hier werden die
Lieder meist englisch, franzésisch und deutsch dargeboten; aber Lieder aus den
meisten europiischen Sprachen und einige aus China, Korea, Japan, auch ,Negro
Spirituals” und ein paar Gesinge aus der orthodoxen Liturgie bieten ein buntes
Bild der weltweiten Kirche und der lebendigen, von der Jugend getragenen Be-
wegung. Der deutsche Choral selber ist gut vertreten. Die deutschen Ubersetzungen
freilich scheinen mir in beiden genannten Liederbiichern nur zum Teil gelungen;
manchmal sind gerade kraftvolle Stellen sentimental verwissert oder sprachlich
unzureichend wiedergegeben. Trotz dieser Schranken muf beiden hohe Anerken-
nung und Dank gezollt werden.

Die Aneignung von fremden Liedern durch die deutsche Christenheit hat noch
eine ganz andere wichtige Seite. Es geht nicht nur darum, daB wir Teil gewinnen
an christlicher Erfahrung und Wirklichkeit, an Gebet und Gotteslob bei anderen
Volkern, Kirchen, Rassen. Wir haben wohl auch manche Méngel unseres Liedes

‘zu erginzen aus dem Schatz der Gesamtkirche. So grof und tief Luther und Paul
Gerhardt, Heermann und Tersteegen, Knapp und Gellert, auch Schréder und Klep-
per sind — das Neue Testament und die Erfahrung der Christenheit enthalten
manches, was bei uns nicht in seiner Fiille zum Ausdruck kommt.
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Darf ich ein paar Bereiche nennen, in denen es zwar an deutschen Chorilen
nicht génzlich fehlt, wo aber die Erginzung ndtig, ja dringlich ist? Es sind das

Mission, Okumene, weltweite Bruderschaft,

wirkende und dienende Kirche (,Haushalterschaft der Gemeinde®),
anbetende Kirche (auch in den Bildern der Apokalypse),
Vollendung des Gottesreiches, Gemeinschaft der Heiligen,
Rhythmus der Schopfung (Altes Testament!),

Eucharistie und Meditation,

Litaneigesinge moderner Art.

Wer das Buch , Von Luther zu Wesley® von Franz Hildebrandt kennt, wird im
Blick auf die geistes- und sprachgewaltigen Lieder Charles Wesleys auch noch
zufiigen miissen: Paulusauslegung, Rechtfertigung und Heiligung, und zwar in
erstaunlicher Gegenwartsnihe, also die eigentlichen Anliegen der Reformation,
praktisch gewendet. Ich muB gestehen, daf ich beim Lesen oder Singen der Wes-
leyschen Lieder immer wieder iiberwiltigt bin von ihrer Kraft, sprachlichen Schan-
heit und biblischen Tiefe; etwas davon miifite uns kongenial vermittelt werden.
Ahnlich mag es den Kennern mit den Gesingen des Dinen Grundtvig gehen;
schon vor dreiBig Jahren forderte Paul Althaus ihre Ubertragung. Von beson-
derem Gewicht sind aber auch die Hymnen der lateinischen und griechischen
Kirche — wie wenig kennen wir davon auBer den Ubersetzungen Luthers! Die
Form ist knapp, oft herb, die Kraft und Eigenart biblischer und meditativer Ge-
danken erstaunlich reich. Fiir den Tageslauf, die Festzeiten des Kirchenjahres, das
hl. Abendmahl, auch fiir das Leben der irdischen und die Gemeinschaft der voll-
endeten Kirche finden diese Hymnen Worte und Klinge, an denen man spiirt, wie
viel stiller zu Gott die Menschen jener Zeiten waren; gerade darum kdnnen solche
Lieder Gebet und Lobgesang unserer Kirche ergéinzen und bereichern, vielleicht
auch in neuer Weise zum geistlichen Leben anleiten.

Es mag sein, daB sich einem beim néheren Kennenlernen der Lieder aus ver-
schiedenen Zeiten, Kulturen und Konfessionen eine ganz neue Welt auftut. Man
beginnt etwas zu ahnen von dem Pleroma Christou und den ,Menschen- und
Engelzungen”, den vielfdltizen Kriften der Weisheit und Erkentnis, von denen
Paulus im Kolosser- und 1. Korintherbrief spricht. All dieser Lobgesang wurzelt
ja, von wenigen hiretischen Ausnahmen abgesehen, in der Bibel und im Acker-
feld der Kirchengeschichte, und zwar legitim und echt. Welche Weiten biblischer .
Erkenntnis liegen hier und dort, die unserer ErschlieBung harren! Hier im Lied
sind sie uns leichter zugénglich als in Sitzen der Lehre ‘oder Ausdrucksformen der
Frémmigkeit. Man méchte geradezu eine vom Lied der Gesamtkirche ausgehende
neue Erforschung und Durchdringung der Heiligen Schrift Alten und Neuen Testa-
mentes fordern.
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Was kann geschehen, um das Problem der ,Skumenischen Lieder* Klar zu er-
fassen, auf weite Sicht anzupacken und den Menschen der Kirche (Pfarrern,
Kirchenmusikern, Jugendgruppen, Gemeinden) nahe zu bringen? Heute scheint es
vielen noch auBerordentlich fern zu liegen. Vielleicht gilt es zunichst einfach, an
vielen Stellen im Kleinen zu beginnen! Nach Uberwindung der ersten Bedenken
und Widerstinde werden wertvolle Lieder verhiltnismiBig schnell aufgenommen,
wenn man sie in der rechten Weise darbietet. Aber es wire gut, ein paar Arbeits-
gruppen zu bilden fiir Studium und Auswahl der fremden Gesinge. Ubersetzer
und Dichter, Theologen und Kirchenmusiker, Leute der Schule, der Frauen- und
Jugendarbeit und gerade auch Menschen aus dem einfachen Alltag der Kirche
konnten zusammen einen Schatz von Liedern erarbeiten. Fin paar Liedblatter,
nach Jahren vielleicht ein hiibsches Heft, konnten den Weg bereiten; daB das Lied
der weltweiten Kirche in der deutschen Christenheit Eingang und Boden findet.

Wir bringen als Beispiel fiir das in dem Beitrag W. H. Geyer's Gemeinte eine
neue Verdeutschung des schonen Abendliedes von J. Ellerton. ,The day, thou
gavest, Lord, is ended”.

Dein Tag, o Vater, ist vergangen,

wir geln zur Ruh, es kommt die Nadit.
- Dir unser Morgenlied wir sangen,

Dir sei nun Lobpreis dargebradht.

Durch Licht und Dunkel kreist die Erde;
durch Licht und Dunkel im Gebet
demiitig wartend auf Dein' WERDE,
Herr, Deine Kirche wacht und fleht.

Die Sonn, bei uns zur Rul gegangen,
wedkt 'dort die Briider iiberm Meer;

und stiindlich neu wird angefangen

Dein Lobpreis, aller Welten Herr.

Wenn itber Landern, Inseln, Meeren

ein neuer Tag sich still erhebt,

von Menschen, wie von Engelchéren
stets Lob umd Bitte zu Dir schwebt.

Dein Thron steht fest, Weltreiche fallen,
Dein ist die Kraft und Herrlichkeit.
Dews Lamm von den Gesdipfen allen
Anbetung ewig sei geweilit! . (Offb. 5, 11—13)
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Das Echo von Evanfton

Zusammengestellt von Wilhelm Meun

Niemand, vielleicht nicht einmal die Genfer Zentrale des Okumenischen Rates,
vermag das Echo von Evanston auch nur, soweit es sich in gedruckten Berichten
und Aufsitzen anderer Art niedergeschlagen hat, vollig zu iibersehen. Dabei hat
die sachliche Auseinandersetzung mit der dort geleisteten Arbeit und ihren Er-
gebnissen kaum begonnen.

Tmmerhin darf hier auf einige wichtige Beitrige hingewiesen werden, die in
deutschen Zeitschriften erschienen und darum unseren Lesern zugénglich sind. Ich
nenne die Aufsitze von Oberkirchenrat D. Metzger (Stuttgart) in Nr. 21/54 des
Deutschen Pfarrerblattes iiber ,Die Frage nach dem Ertrag von Evanston fiir die
dkumenische Theologie”, von Oberkirchenrat Dr. W. F. Schmidt ,Evanston® in
Nr. 23/54 der Evang. Luth. Kirchenzeitung, von Prof. D. H.-D. Wendland in
Nr. 18 des Informationsblattes fiir die Gemeinden in den nordd. luth. Landes-
kirchen, ,Okumenische Selbstkritik® (zur ,Botschaft®), von Oberkirchenrat
Dr. H. Kriiger in Nr. 22/54 des gleichen Blattes, ,Zur theologischen Nacharbeit
von Bvanston®, insbesondere zu den Fragen der I Sektion, von Hans-Helmut
Peters, wiederum im Informationsblatt Nr. 1/2/55 iiber ,Die rechte Ordnung der
Welt® (IV. Sektion). Eine dhnlich sorgfiltige kritische Bearbeitung der Ergebnisse
von Evanston kennen wir bisher nur von romisch-katholischer Seite. Doch davon
soll weiter unten die Rede sein.

Von den zahllosen, mehr oder weniger ausfithrlichen Berichten iiber das Gesamt-
geschehen der Konferenz mag es genug sein zu sagen, daB sie ungeachtet dieser
oder jener Kritik an Einzelheiten durchaus positiv gehalten sind. Mit Recht wird
die Konferenz von nahezu allen als Rechtfertigung der Tat von Amsterdam und
als Bewdhrung des Okumenischen Rates angesehen, den niemand aus dem Bilde
der heutigen Christenheit wegdenken kann und will.

Das gilt auch fiir die Berichterstattung in jenen Kirchen, die nicht ohne Sorge
einer Tagung des Okumenischen Rates auf dem Boden der Ver. Staaten entgegen-
gesehen hatten. Welcher Art die Befiirchtungen in den Kirdhen jenseits des Eiser-
nen Vorlanges gewesen waren, das hat Prof. Hromadka aus Prag in einem Inter-
view fiir die franzésische evangelische Wochenzeitung ,Réforme” vom 8./9. 1954
deutlich ausgesprochen: ,Vor Evanston waren viele von uns voll Sorge, daf die
zweite Vollversammlung ein Kreuzzug gegen den sogenannten gottlosen Osten
sein wiirde”. Er fahrt fort: ,Dem gegeniiber haben wir die Hoffnung gehegt,
Evanston wiirde sich als Sammelplatz bufifertiger Siinder zeigen, die ihre Hande
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zum Herrn Jesus Christus mit der Bitte um Fithrung, Wahrheit und Freiheit er-
heben®. Und wie hat er dann Evanston erlebt? ,, Wir sind unser nicht ganz sicher,
daff dies geschehen ist. Nur kdnnen wir mit GewiBheit sagen, daB Evanston kein
Kreuzzug gegen die gottlose Welt war, daB der Geist der Selbstkritik und Demut
~ allen individuellen Bemithungen und versteckten nichttheologischen, politischen
Zielen zum Trotz gegenwirtig war. Allerdings werden erst die vor uns liegenden
Tage zeigen, wie weit das christozentrische Sichidentifizieren mit dér siindigen
Menschheit sich durchsetzt, und wie weit das Hauptthema der Versammlung die
wirklich geistige Haltung der gegenwirtigen christlichen Kirchen widerspiegeln
wird.”

Auf der gleichen Linie liegen auch die zahlreichen' AuBerungen der ungarischen
Evanston-Teilnehmer, soweit sie sich auf die Weltkonferenz selbst beziehen und
nicht aus scharfer, nicht durchweg gerechter Kritik an der amerikanischen Umwelt
bestehen. Sehr begreiflicherweise hat man in den Kirchen jenseits des Eisernen
Vorhanges sehr stark das Bediirfnis empfunden, die eigene Teilnahme an der
Weltkonferenz durch die Art der Berichterstattung zu rechtfertigen. Daf aber die
positive Beurteilung des eigentlichen Konferenzgeschehens durchaus aufrichtig ge-
wesen ist, dafiir spricht der beispiellose Eifer, mit dem vor allem in den unga-
rischen Kirchen die Nacharbeit von Evanston in Gang gebracht worden ist.

Von der Fremdheit der amerikanisdien Umgebung sprechen iibrigens auch
andere als die Evanston-Teilnehmer aus Ungarn. Der Schwede Prof. Wingren sagt
in diesem Zusammenhang anldBlich eines Vortrages vor dem theologischen Verein
in Lund (Lutherische Rundschau 3/1954) einiges, was an die deutsche Adresse
gerichtet ist und deshalb wiedergegeben sei: , Zu diesen europiischen Fremdheits-
. gefithlen liefe sich manches sagen. Die europaischen Kirchen, auf die sich die
antiliberalen Tendenzen in der Zeit nach dem Ersten Weltkrieg am stirksten aus-
gewirkt haben (z. B. Deutschland), konnten in Evanston angesichts einer abge-
standenen liberalen Theologie, wie sie hier und dort auf nordamerikanischem
Boden auch heute noch anzutreffen ist, schon einen gelinden Schrecken bekommen.
Fiir eine Delegation wie die deutsche war damit zweifellos die Gefahr einer Ver-
steifung in den Konfessionalismus gegeben, eines kirchlichen SichverschlieBens,
wie sich offenbar auch die Konferenz fiir Glaube und Kirchenverfassung von Lund
1952 mit ihrem offenen Abendmahlstisch bei unseren siidlichen Nachbarn in die-
sem Sinne konfessionell versteifend ausgewirkt hat. Unter den schwedischen Teil-
nehmern waren jedenfalls solche Reaktionen und Gefiihle nicht zu bemerken.®

Von besonderem Interesse mégen im iibrigen solche Stimmen sein, die vermut-
Jich nur einen kleinen Teil unserer Leser erreicht haben.

Da sei zunichst einem der ,Pioniere” der skumenischen Bewegung, einem Teil-
nehmer und meist auch Mitarbeiter aller groBen Skumenischen Weltkonferenzen
der letzten vierzig Jahre, Prof.D. Adolf Keller (Zirich), das Wort gegeben. Er
faBt seinen Gesamteindruck in der Neuen Ziiricher Zeitung vom 17. Sept. 1954
in folgenden Thesen zusammen:
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»1. Das christliche Gemeinsdiaftsgefiihl hat als das Leben in und mit Christus
eine unabsehbare Ausweitung erfahren. Der dkumenische Atem ist tief und weit
geworden, Widerstéinde sind vorhanden, Vorbehalte eines ,6kumenischen Konfes-
sionalismus“ namentlich bei einigen lutherischen Kirchen, bei Anglokatholiken
und Baptisten. Es gibt auch Fragezeichen, Gefechte wie etwa bei Grenzpatrouillen,
aber: ,Wir bleiben zusammen’, auch wenn noch kein Skumenisches Abendmahl
moglich war.

2. Die Okumene hat gelernt, den Akzent weniger auf das Trennende als auf
das Gemeinsame zu legen. Die draufien blieben, werden nicht verurteilt oder aus-
gestoBen. Sie sind in Christus geliebt und erwartet. Die Freiheit bleibt thnen, da
sie sich selber auslegen, sei es mit reservierenden ,Fubnoten’ wie die Orthodoxe
Kirche, sei es mit dem katholischen Nein, das doch so viele Gemeinsamkeiten
zudeckt.

3. Trotz dem wachsenden theologischen Interesse ist doch ein Bann einer un-
* duldsamen blof theoretischen oder dogmatischen Beurteilung des gesamten christ-
lichen Lebens gebrochen, vor allem unter dem Einfluf der britischen, amerikani-
schen und ,Jungen Kirchen®, fiir die die Kirche ein weiteres und offeneres Gefiff
ist als alle theologischen Schulen, die kommen und gehen. Das UbermaB einer
rein theologischen Orientierung wurde beanstandet durch einen Reformierten, der
geradezu hoffte, daf ,man einen Weg finde, um den Okumenischen Rat vor den
Theologen zu schiitzen’.

4. Die ,Jungen Kirdien', Asiens und Afrikas haben ihren anerkannten Platz als
vollberechtigte Glieder der grofien christlichen Familie eingenommen. Sie nehmen
das Recht in Anspruch, nicht mehr nur die westlichen Muster in Theologie und
Struktur zu kopieren, sondern ohne den Umweg iiber den abendlindischen Kon-
fessionalismus einen eigenen und vollberechtigten Typus christlichen Lebens
darzustellen.

5. Der frithere Kulturoptimismus ist durch den Krieg und die Nachkriegszeit in
seiner vollen Hilflosigkeit entlarvt worden. Evanston entsagte jeder Religion
eines unbekiimmerten Selbstvertrauens und betonte statt dessen eine Eschatologie,
die ihren letzten Grund in der Transzendenz Gottes hat. Aber Eschatologie mufite
der amerikanischen Frémmigkeit klar gemacht werden, nicht als eine chronolo-
gisch datierte Apokalyptik, sondern als das ganz andere und Jenseitige des Reiches
Gottes, das in Jesus Christus Gericht und Neuschpfung der Welt bedeutet. Das
transatlantische Gesprich dariiber geht weiter . . .

6. Evanston hat die Notwendigkeit einer richtigen Fithrung und Steuerung
einer so vielfaltigen Bewegung eingesehen, aber auch die Gefahr, die damit auf-
taucht ... Wird ... die Urteilsbildung und die Freiheit persénlicher Stellung-
nahme ausgeliefert an die Experten. . ., so droht sofort die Gefahr einer Veramt-
lichung. Verkirchlichung einer Auswahl, durch die weite Kreise, die nicht zu dieser
Selektion gehdren, abgeschreckt oder desinteressiert werden. Die Frage der Ge-
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winnung eines umfassenden Skumenischen Vertranens wird damit zu einer Haupt-
frage fiir die weitere Entwicklung der hoffnungsvollen Bewegung. Das ist der
,0kumenische Schatten’, der fiir sie auftaucht. Er ist aber nicht wichtiger als die
Frage, wie nun die gewonnenen Einsichten fiir die christliche Gemeinde und. fiir
die Welt tiberhaupt gewinnreich gemacht werden kénnen.”

Eben hat sich in Nr. VII/2 der Ecumienical Review Dr. Cavert iiber ,Evanston
und die amerikanischen Kirdien” geiuBert. Es ist nicht gesagt, daB von einer
Weltkirchenkonferenz besondere Wirkungen auf die Kirchen des gastgebenden
Landes ausgehen miissen. Aber die nordamerikanischen Kirchen erwarteten und
erhofften sie, und Dr. Cavert spricht sich dariiber nunmehr sehr befriedigt aus.
Man wird freilich von ihm als einem seit langem dem Okumenischen Rat eng ver-
bundenen Manne und jetzigen amerikanischen Exekutivsekretir des Okumenischen
Rates kaum etwas anderes erwarten, aber-das ist kein Grund, an der Richtigkeit
des von ihm gezeichneten Bildes zu zweifeln.

»Der Haupteindruck, der uns in den Ver. St. durch die Vollversammlung von
Evanston hinterlassen wurde, ist der, daf die &kumenische Bewegung jetzt im
Leben der amerikanischen Kirchen fest Wurzel gefaft hat ... Der Okumenische
Rat wird nicht mehr als ein fragwiirdiges Experiment, sondern als feststehende
Tatsache betrachtet. ‘

Bei denen, die in Evanston waren, herrscht nahezu einmiitig das Empfinden,
daB sie nicht nur an einer wichtigen Konferenz, sondern an einem ungewdhnlichen
inneren Erleben Anteil gehabt haben. So berichtet z. B. die Delegation der Ver-
einigt-Lutherischen Kirche ihrem geschiftsfithrenden Vorstand: ,Jeder von uns ist
durch dieses Erleben ein reiferer Christ geworden. Unsere Horizonte sind weiter,
unser Verstdndnis unseres eigenen Glaubens ist tiefer, unser christlicher Mut und
unsere Entschlossenheit sind hoker als bevor wir nach Evanston gingen’ ...

Bei den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates ist es interessant, Beweise
fir ein wachsendes Interesse der Protestanten an der Orthodoxie des Ostens als
ein Ergebnis der Konferenz von-Evanston festzustellen ... AuBerhalb der Mit-
gliedskirchen des Rates ist in iiberraschender Weise ein neues 6kumenisches Inter-
esse an den Tag getreten. Schon haben drei weitere Denominationen in den Ver.
Staaten um ihre Aufnahme nachgesucht. Einige der fiihrenden Kirchenminner.
die sich frither gerne kritisch duBerten, haben ihre warme Sympathie zum Aus-
druck gebracht. Eine der grofiten der sogenannten ,Pfingst’-Gemeinschaften hatte
wenigstens zehn Besucher in Evanston, und es wird berichtet, daB sie einmiitig zu
dem Schluf kamen, ihre Kirche miisse Mitglied des Okumenischen Rates werden.

Die kleine Gruppe der am stiirksten sektenhaft eingestellten Fundamentalisten
hat natiirlich in der bei ihr {iblichen Art reagiert. Die freundliche Aufmerksam-
keit, die andere der Vollversammlung zuteil werden liefen, hat sie zu um so
schiirferen Angriffen veranlaBt. Thre Zielscheibe ist am héufisten die Anweésen-
heit von Delegierten aus Ungarn und der Tschechoslowakei in Evanston gewesen.
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Charakteristischerweise hat der fithrende Mann der Gruppe angekiindigt, er
schreibe an einem Buch iiber- die Weltkonferenz, das in einer unglaublichen Ver-
wendung von Offenbarung 18, 2 den Titel tragen soll: ,Ein Behéltnis unreiner
Vogel'.

Der Punkt, an dem die amerikanische Reaktion auf Evanston am wenigsten
Klar ist, ist das Hauptthema. Man hort in den mannigfaltigsten Stimmen iiber die
Vollversammlung relativ selten eine Bezugnahme hierauf . . . Einige, die zunichst
bezweifelten, ob es klug séi, einen so schwierigen Gegenstand wie das Wesen der
christlichen Hoffnung theologisch zu untersuchen, haben inzwischen den grofien
Wert der Arbeit — einen nicht recht greifbaren, aber nichtsdestoweniger wirk-
lichen Wert — empfinden gelernt ... Auf alle Flle weckt der Mut des Zentral-
ausschusses Bewunderung, mit dem er das Hauptthema zum Gegenstand einer
theologischen Diskussion machte und auch angesichts aller Kritik dabei blieb!
Prof. James Hastings Nichols aus Chicago sagt dariiber in seinem eindrucksvollen
neuen Buch ,Evanston: An Interpretation’:

JNur wenige amerikanische Denominationen, ja vielleicht iiberhaupt keine,
wiirden selbst auf dem Boden einer einzelnen denominationellen Tradition des
gleichen kulturellen und politischen Rahmens und einer und derselben Sprache
bei einer Generalversammlung den Mut zu einem solchen Unternehmen gehabt
haben. Sie hitten sich davor gefiirchtet, eine scharfe Kontroverse hervorzurufen,
die das weitere Wachstum der Kirche gefihrden konnte. Aber wo Engel und
Denominationen sich fiirchten, einen Schritt zu tun, da tut es der Okumenische
Rat.”

DaB die Behandlung des Hauptthemas fast in allen Berichten eine wesentliche
Rolle spielt, war nicht anders zu erwarten. Selbst hier aber iiberwiegen die posi-
tiven Stimmen. Vor allem wird durchweg anerkannt, daB es hieBe die Vollver-
sammlung iiberfordern, wenn man von ihr eine selbstandige Stellungnahme nach
und gegenitber dem in Jahren erarbeiteten Bericht des Beratenden Ausschusses
erwartete. Das klingt allerdings nicht aus der AuBerung Wingrens in seinem oben
bereits erwahnten Vortrag heraus: ,Wir, die wir in der Beratenden Kommission
drei Jahre lang am Hauptthema gearbeitet hatten und jetzt als Gesprichspartner
den 15 Diskussionsgruppen Rede und Antwort zu stehen hatten, kamen uns
manchmal richtig wie Gymnasiasten vor, denen der Lehrer eine korrigierte Arbeit
zuriickgibt. Aber diese Unruhe war ginzlich unndtig; denn etwas Wesentliches ist
nicht geschehen. Wirkliche Vorstofe gegen die Studiendokumente wurden nicht
unternommen, und auch die Kommentare der Versammlung waren schlieflich
recht lahm.”

Prof. Wendland spricht dayon, daB der erwihnte Bericht ,sich durch die Kraft
seines biblischen Gehalts im wesentlichen durchsetzte, trotz aller kritischen Aus-
stellungen und FErginzungen, die im einzelnen gemacht wurden®. Zu der viel-
erdrteten Frage des fiir die Behandlung des Hauptthemas so bedeutungsvollen
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* ,Gegensatzes der europaischen und der amerikanischen Theologie® meint Wend-

land, daB schon diese Formel eine gefihrliche Vereinfachung darstellt. Hierzu mag
eine gute Bemerkung aus Nr. 19/1954 der ., Stimme der Gemeinde* zitiert werden:
»Yon Amerika aus gesehen war der EinfluB der europiischen wie auch der indi-
schen Theologie und Geisteshaltung in Evanston ganz erheblich. Mehr wire viel-
leicht weniger gewesen in diesem Fall, weil es eine Uberforderung hitte bedeuten
konnen ... Das dkumenische Gesprich braucht Geduld, denn es besteht ja nicht
‘aus einer Reihe von glinzenden Monologen; auch ist es kein Wettstreit und
erst recht keine Diskussionsschlacht. Wer sich der Stirkere im Glauben zu sein
diinkt, sehe wohl zu, daf er mit der Kraft und Einsicht, die thm gegeben sind,
dem Bruder diene; sonst sind sie ihm nichts niitze.“

Recht interessant und durchaus eigener Art ist das, was ein englischer Besucher
der Weltkonferenz, Bischof Allen, zu der Behandlung des Hauptthemas zu bemer-
ken hat. ,Wenn einmal die endgiiltigen Dokumente verdffentlicht werden, dann
wiirde es moglich sein, aus diesen anderen Auferungen (der Sektionen) eine
Bliitenlese von Zitaten iiber die christliche Hoffnung herauszuholen, die klarer
und kriftiger sind als die Dokumente, die es unmittelbar mit der christlichen Hoff-
nung zu tun haben. Wir mégen wohl einen Augenblick innehalten und fragen,
warum diese AuBerungen, die sich mit der Not der Welt beschiftigen, deutlicher
von der christlichen Hoffnung sprechen als die, die es unmittelbar mit der Theo-

logie der christlichen Hoffnung zu tun haben . . . Vielleicht ist es eine der Lehren

Evanstons, da wir nicht dann am meisten iiber die Theologie der christlichen
Hoffnung lernen, wenn wir dariiber theoretisieren, sondern wenn wir handelnd die
Botschaft von der Liebe Christi in jeden Lebensbereich hineintragen, wo diese
. Liebe noch unbekannt ist. Zu sagen, daB Hoffnung notwendigerweise etwas Exi-
stentielles sei, ist vielleicht ein wenig gefihrlich, weil das eines jener Allerwelts-
worte geworden ist, die jeder andere verwendet. Wir sagen vielleicht einfacher,
daB wir erkennen miissen, es gelte von der Eschatologie, was von anderen
Zweigen der Theologie gilt: ,So jemand will des Willen tun, der wird innewerden,
ob diese Lehre von Gott sei’.”

Eine formliche Uberraschung bringt vor allem dem Teilnehmer der Weltkon-
ferenz der in Christianity and Crisis vom 1. 1.. 1954 erschienene Aufsatz von
Prof. Hyslop aus Berkeley (Kalifornien). Pr zitiert den Satz aus dem Vortrag von
Prof. Schlink  bei der Eréffnungssitzung der Vollversammlung: ,Gott erhilt die
Welt um der Errettung durch das Evangelium willen; nicht aber errettet er, um
diese Welt zu erhalten” und fahrt dann fort:

»Angesichts dieser zwingenden Erklarung war es schwer, in eine Debatte einzu-
treten, deren Relevanz ja gerade verworfen worden war. Was fiir einen Sinn
hat eine Diskussion iiber die relative Bedeutung der jetzigen und zukiinftigen
Hoffnung, wenn die Legitimitit dieser Hoffnung selbst in Frage gestellt wird?
Es war fiir viele nicht ganz leicht, sich dieser Frage zu. stellen, und doch war ihr
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nicht ganz auszuweichen ... Die bedeutsamste Kluft in der Diskussion iiber die
Hoffnung bestand darum zwischen denen, die die Welt so sehen, wie sie sich in
Schlinks diisterer Anschauung darstellt, und jenen, die darauf bestehen, es gebe
nicht nur eine Hoffnung fiir die Kirche, sondern auch eine legitime Hoffnung fiir
die Welt. Meine eigene Beobachtung geht dahin, daB die letztere Gruppe imstande
war, die Diskussion 'in Evanston aufs wirksamste zu beherrschen und darum .
auch die Art der von der Vollversammlung herausgegebenen Erklirung zu be-
stimmen, wihrend die erstere den HaupteinfluB in der Beratenden Kommission
besaf und darum, wenigstens zu diesem Punkt, imstande war, das Zeugnis der
Bibel in viel eindrucksvollerer Weise fiir ihre Anschauung geltend zu machen..."

Die Erklarung des Plenums zum Bericht iiber das Hauptthema hat Hyslop nicht
befriedigt. Man hitte darauf verzichten sollen. Im iibrigen ,gehorte aller Wahr-
scheinlichkeit nach die Mehrheit der Delegierten zu keiner der beiden Gruppen,
sondern, beobachtete mit Interesse und einer gewissen Verwunderung den Gang
der Debatte . .."

Zum Bericht der Beratenden Kommission heifit es dann noch einmal ab-
schliefiend: ‘

,Die Verfasser des Berichts wie auch die Delegierten, die ihn erdrterten, waren'
in ihrer Freiheit dadurch beschriinkt, daB stindig folgende Frage vor ihnen stand:
Wird hier wirklich der Welt die christliche Hoffnung vermittelt? Ich wage es zu
behaupten, daB der am nachdriicklichsten und klarsten umrissene Standpunkt des
Berichts und seiner Vorkidmpfer dahin geht, die Méglichkeit und Notwendigkeit
einer derartigen Mitteilung zu leugnen. Nichts kann der Welt von einer Hoffnung
gesagt werden, denn es gibt keine Hoffnung fiir die Welt. Was die Welt horen
muB, ist das Evangelium. Das Evangelium aber ist nicht Hoffnung fiir die Welt,
sondern Gericht. Ich behaupte nicht, daf das die volle Wahrheit iiber die christ-
liche Hoffnung ist, aber ich bin der Meinung, daf diejenigen, die in Evanston
eine andere ‘Anschauung vertraten, fiir ihren Standpunkt noch nicht die Kraft
biblischer Autoritit und deren vollen und klaren Ausdruck im Zusammenhang der
christlichen Tradition eingesetzt haben.”

Offenbar hat ein Mann wie Prof. Van Duseu (New York) gerade in der Stel-
lungnahme des Plenums zum Bericht iiber das Hauptthema eine positive Leistung
gesehen, iiber deren Zustandekommen er sich freilich kritisch genug gedufert hat.
Schon am 18. 10. 1954 hatte er in der gleichen Zeitschrift einen ,Riickblick auf
Evanston® erscheinen lassen. Uber die Belandlung des Hauptthemas im Plenum
heifit es dort:

o Wenn die Vollversammlung auch die hingebende Arbeit der Kommission
anerkannte und fiir vieles in ihrem Dolkument dankbar war, so iibte sie doch an
manchen Punkten scharfe Kritik. Sie hatte nicht die Absicht, den Bericht als ihre
eigene Erklarung anzunehmen, und jede Bemithung von Vertretern der Kommis-
sion, die volle Zustimmung zum Bericht zu erlangen, wurde ganz entschieden

/
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zurﬁckgewieseh. Auch waren die Delegierten nicht gewillt, der Empfehlung des
Zentralausschusses streng Folge zu leisten. Die Vollversammlung lehnte es ab,
den Bericht der Beratenden Kommission an die Kirchen zu senden, es sei denn,
zusammen mit einer ziemlich ausfithrlichen kritischen Stellungnahme der Vollver-
sammlung und einer Zusammenfassung ihrer eigenen Anschauungen iiber die

christliche Hoffnung.

Als diese Angelegenheit in der Plenarsitzung zur Sprache kam, sah sich die
Vollversammlung in komplizierte und schwierige Kontroversen verwickelt. Es
erforderte fast volle zwei Tage und nicht weniger als acht Textrevisionen, bis die
Vollversammlung eine Begleiterklirung hatte, die sie befriedigte. Die Presse be-
fand sich begreiflicherweise in vélliger Verwirrung und berichtete der Welt, der
Okumenische Rat sei durch einen theologischen Streit scharf gespalten. In Wirk-
lichkeit war die Diskussion gesund und ein Zeichen von innerem Leben und nicht
von Krankheit; und ihr Ergebnis war verniinftig, maBvoll und konstruktiv. Ein
von Leuten mit buchstiblichem Verstindnis der Bibel betriebener Versuch, eine
Erklarung der besonderen Absicht Gottes mit Israel einzuschliefen, wurde abge-
lehnt. Ebenso wurde ein von extremen Eschatologen gemachter Versuch verworfen,
Bestitigungen des gegenwiirtigen machtvollen Wirkens Christi und des Heiligen
Geistes als ,Zeugnisse Seines Kommens® und ,Zeichen der Hoffnung’ auszuschliefen.

Die Erfahrung der Versammlung bei ihrer Erdrterung der christlichen Hoffnung
ist nicht nur darum bedeutsam, weil sie sich auf das Hauptthema bezog und die
lebhafteste Debatte hervorrief, sondern auch weil sie ahnen lieB, in welcher Weise
die Vollversammlung ihre ganze Arbeit anfafite.”

Was Van Dusen mit diesem letzten Satze in erster Linie meint, wird am
besten aus folgenden Bemerkungen deutlich: ]

sUber jede einzelne Frage gingen die Meinungen der Vollversammlung aus-
einander. Aber in keinem Falle lieflen die Trennungen eine ersichtliche Parallele
zu konfessioneller oder nationaler Fronthildung erkennen.

Zusammenfassend ist zu sagen: In den Fragen, in denen der Okumenische Rat
wirklich uneins ist und wo gegensitzliche Anschauungen mit Uberzeugung ver-
treten werden und wirklich ins Gewicht fallen, laufen die Linien der Spaltung
durch alle konfessionellen und nationalen Bindungen quer hindurch.“

Auch die theologische Monatsschrift Concordia Monthly der lutherischen
Missouri-Synode bringt in Nr.1/55 einen eingehenden Bericht von William
E. Arndt iiber die Konferenz. Der Bericht schlieBt: , Unzweifelhaft wurde in Evans-
ton Gutes geleistet. Es gab viel kriftiges biblisches Zeugnis, ‘z. B. von Jesus als
dem Heiland, der unsere Stinden trug, und wir kénnen gewif sein, daB das nicht
vergeblich geschah. Was dem Verfasser der Konferenz geschadet zu haben
scheint, war die Gleichgiiltigkeit mancher Mitglieder gegeniiber der biblischen
Lehre und das Bemiihen einiger der fithrenden Leute, eine Finheitsfront auf dem
Wege tiber Erklarungen herzustellen, die an den Grundfragen lehrhafter Art
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vorbeigingen, und ihm den Eindruck hinterlieBen, daB man sich dafiir einsetze,
Leute zu einem harmonischen Ganzen zusammenzuschweifen, die die volle Inspi-
ration der Schrift bejahen, und solche, die sie leugnen, Leute, die an die Jung-
frauendeburt unseres Herrn glauben, und die ihr widersprechen, Leute, die sich
zum Glauben an das stellvertretende Leiden des Sohnes Gottes bekennen, und
solche, die darin einen Mythos sehen. So schliefen wir unseren Bericht mit ge-
mischten Gefiihlen und bitten Gott . .., er wolle uns dem Formal- und Material-

prinzip der Reformation, der gottlichen Autoritit der Schrift und der herrlichen :
Lehre von der Rechtfertigung aus Gnaden durch den Glauben treu bleiben
lassen.”
; Die rémisdi-katholischen Stimmen

Fehlten in Evanston die rdémisch-katholischen Beobachter, die wie in Lund die
Maglichkeit gehabt hitten, an der Arbeit der Weltkonferenz auch in ihren Sek-
tionen und sonstigen Gruppen teilzunehmen, so fehlten doch micht die Vertreter
und Vertreterinnen der romisch-katholischen Presse, denen damit die umfassendste
Maglichkeit gegeben war, sich itber das Konferenzgeschehen zu unterrichten. Sie
haben diese Méglichkeit nach allen Seiten hin, nicht zuletzt auch im personlichen
Austausch mit den Delegierten, wahrgenommen. So verfiigt man auf rémisch-
katholischer Seite in vollem Umfang tiber alles Konferenzmaterial, und die vor-
liegenden Berichte beweisen, daf es in sorgfiltigster Weise genutzt worden ist.

Leider haben wir bisher im wesentlichen nur von deutschen Berichten Kenntnis
bekommen, allerdings mit einer sehr bemerkenswerten Ausnahme. Die Ausnahme
stellt der eingehende Bericht dar, den der franzdsische Dominikaner P. Dumont,
weiteren Kreisen auch bei uns als Herausgeber der ¢kumenischen Korrespondenz
Vers l'unité chrétienne® bekannt, in Heft 3/1954 der Zeitschrift ,Istina® (Bou-
logne s/Seine), gibt. (Dr. Cavert zitiert auBerdem in seinem oben erwahnten Auf-
satz die Stimme des amerikanischen Dominikaners P. Bernard Lambert, leider nur
in einigen allgemeinen, schr anerkennenden Sitzen iiber die Dokumente der ;
Weltkonferenz; von den Berichten der IL—VI. Sektion sagt er: ., Viele der dort
zum Ausdruck gekommenen Anschauungen konnten und sollten im Sinne der
Instruktion des HI Offiziums vom Dezember 1949 die Grundlage eines frucht-
baren Gespriichs zwischen Katholiken und Protestanten werden, im gemeinsamen
Geist ganzer Treue zu dem vélligen Willen Christi und zum Christentum in seiner
Reinheit und Ganzheit.” Ahnliche Auferungen werden uns wiederbegegnen.)

Zwar klagt Michael in einem spiter ausfithrlicher zu behandelnden Aufsatz in
JWort und Wahrheit* dariiber, da ,maBgebende Skumenische Persdnlichkeiten
wieder und wieder der Versuchung erliegen, katholische Meinungsverschiedenhei-
ten iiber eine Zusammenarbeit mit dem Weltrat auszubeuten und Gegensitze
zwischen der Haltung des Vatikans und fithrenden ,befreundeten Theologen® zu
konstruieren®, aber man konstruiert nichts, wenn man einfach feststellt, daB die
Behandlung der skumenischen Fragen etwa in der Herder-Korrespondenz und die
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seitens der franzdsischen Dominikaner sich deutlich voneinander unterscheiden.
Nicht in der Sorgfalt der Berichterstattung, aber darin; daB dort das Bediirfnis
vorzuherrschen scheint, Schwéchen der, 6kumenischen Bewegung zu entdecken und
das Skumenische Geschehen nach Méglichkeit so zu deuten, daB es den Beweis
fir die Richtigkeit der immer wieder vertretenen Uberzeugung von der Briichig-
keit der sich im Okumenischen Rat darstellenden Gemeinschaft liefert, wihrend
hier in erster Linie ein ernstes Bemiithen um ein positives Verstindnis der &ku-
menischen Vorgéinge und Bemithungen am Werke ist, das wir nur dankbar be-
griifen kénnen.

Um sogleich deutlich zu machen, was in unserer Kritik an der Haltung der
Herder-Korrespondenz gemeint ist: In dem Bericht iiber die Wahl des Prasidiums
des Okumenischen Rates wird von einer Kandidatur Landeshischof Liljes und
Kirchenprasident Niemgllers gesprochen, von der uns nichts bekannt ist. Wichtiger
aber ist folgender Satz: ,Der Gedanke, die Einheitlichkeit des Weltrates durch
die Wahl nur eines Prisidenten zum Ausdruck zu bringen, wurde angesichts der
schweren Meinungsverschiedenheiten in den wichtigsten Glaubensfragen nicht ver-
wirklicht.” Nicht eine einzige Auflerung in den lebhaften Auseinandersetzungen
iiber die Frage der Wiederwahl des alten Prisidiums — sie allein war wirklich um-
stritten — deutet darauf hin, daf diese Interpretation der Vorginge irgendwie
begriindet ist; in der Tat, sie ist vollig willkiirlich.

Und wenn nach der Herder-Korrespondenz , die 600 anwesenden Journalisten
und Photographen . . . einen fithlbaren Druck auf die Verhandlungen ausiibten —
vielleicht auch einen heilsamen Druck, beieinanderzubleiben®, so sagt Istina das
genaue Gegenteil: ,Man hitte fiirchten konnen — und die leitenden Leute des
Okumenischen Rates waren hier nicht ohne Besorgnis —, daf das soziologische
Milieu vor allem tiber die Presse auf die Richtung der Debatten iiber so dornige
Probleme wie die Haltung der Christen gegeniiber dem Kommunismus, der Ras-"
sentrennung, des Ost-West-Gegensatzes, der berithmten friedlichen Koexistenz
usw. einen Druck ausiibte. In Wirklichkeit wufte die Vollversammlung ihre
Debatten auf einem durchaus religisen und christlichen Ton zu halten. Der in
diesen Fragen verwirklichte Einklang muB als bemerkenswerter Erfolg auf ihter
Aktivseite gebucht werden.®

Der gleiche Unterschied der Betrachtungsweise wird uns noch in anderen Zu-
sammenhingen begegnen. ;

Doch es seien zunichst die neben der Istina vorliegenden Quellen genannt. Die
Herder-Korrespondenz hat mit der bei ihr gewohnten Vollstandigkeit in Heft
1—3 des laufenden Jahrgangs IX berichtet und in Heft 4 eine Sonderdarstellung
iiber ,,die Orthodoxen in Evanston” gegeben;: die letztere wird von uns nicht ver-
wertetet, da wir in der nichsten Nummer unserer Zeitschrift ausfiihrlicher auf
dieses Thema eingehen wollen. Gleichfalls bei Herder ist in' Nr. 1/1955 von
»Wort und Wahrheit” der bereits kurz angezogene Aufsatz von J.P. Michael
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,Die Quadratur des dkumenischen Zirkels“ erschienen. Dr. Eva-Maria Jung be-
richtete zunichst im ,Una Sancta“-Rundbrief Nr.4/1954 iiber ,Evanston in
katholischer Sicht”; auch war sie offenbar von der Schriftleitung der Ecumenical
Review zu einer AuBerung aufgefordert worden. Dort erschienen in Heft VII/2
,Romisch-katholische Eindriicke von der Vollversammlung in Evanston®. Schlief-
lich halten wir es fiir moglich, daB der anonyme Beitrag im Christian Century
vom 20. 10. 1954 , Ethische Probleme in Evanston; von einem europiischen romi-
schen Katholiken” aus der gleichen, eben erwihnten Feder stammt. Wir wiirden
es dann abgesehen von P. Dumont nur mit zwei oder drei rémisch-katholischen
Berichterstattern zu tun haben. Aber ihren Stimmen kommt nicht unerhebliches
Gewicht zu. : :

Bemerkenswert sind hier zunichst allgemeine Ausfithrungen Michaels iiber
Jkatholiscie Versuchungen gegeniiber der 8kumenischen Bewegung“: ,Da ist in
erster Linie eine Art geistlicher Schadenfreude (falls es iiberhaupt méglich ist,
diese beiden Begriffe zu vereinen). Sie duBert sich etwa in dem Gedanken: Wenn
das grofartige Experiment des Weltrates der Kirchen die sogenannte Bewahrungs-
probe nicht bestehen sollte — eine Frage, die unter seinen eigenen Fithrern immer
lebendig ist und iiber die viel nachgedacht wird — so wird Rom eine reiche Ernte
antreten. Wer so denkt, sieht die Dinge als Konfessionsstratege. Er sieht sie viel-
leicht sogar nicht vollig falsch. Angesichts der Tatsache aber, daB selbst der
,Osservatore Romano® unléngst in einer Wiirdigung der christlichen Unionsbewe-
gung dem Skumenischen Streben nach Einheit in Glaube und Ordnung ein Walten
Heiligen Geistes zuerkannte, ist diese Sicht unangemessen, ja fatal und fruchtlos.
Sie wiirde die Entfremdung unter den Christen nur vergréfiern.”

Man kann sich des Eindrucks nicht véllig erwehren, daff gerade in diesen Sétzen
der Standpunkt der Konfessionsstrategie nicht ginzlich verlassen ist. So liest man
auch folgende Bemerkungen zu der Versammlung in Evanston, ,die nicht recht
gehalten hat, was sie nach einigen Anliufen versprach” und deren {iberladenes
Programm , geistigen Entscheidungen keinen Raum lief“: , Wollte man tiberhaupt
diesen Raum, mufite man ihn nicht fiirchten? Jedenfalls sind erste Symptome eines
Nachlassens der theologischen Energie, ja einer gewissen Nichtachtung der Theo-
logie durch die Mehrheit der Teilnehmer unverkennbar. Es wurden abermals, wie
in Lund, Weichen gestellt; man spiirt in vielem die Hand der Manager, die theo-
logische Gewissensfragen geschickt und iiberlegt durch Schaffung von Tatsachen
ithergehen, um ihr Ziel, eine Union, eine Synthese der Christentiimer zu erreichen.
Nichts mag drastischer die Lage erhellen als das Fernbleiben des norwegischen
Althischofs Eivind Berggrav, damals noch der lutherische Repriisentant im Prisi-
dium des Weltrates, von dem gemeinsamen Abendmahlgottesdienst der Luthe-
raner, weil diese sich, wohl unter deutschem Einfluf, einem Durchbruch zu einer
okumenischen Tischgemeinschaft entzogen. In dieser lutherischen Weigerung, die
auf der Lehre von der Realprisenz Christi im Abendmahl beruht, machte sich eine
letzte Ausstrahlung des katholischen Dogmas von der Inkarnation geltend, und
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in dem Protest.der Orthodoxen gegen das ganze Verfahren des Weltrates kam sie
dann liebevoll und bestimmt zu klarstem Ausdruck. So bestitigte sich abermals,
was hier vor zwei Jahren gesagt wurde: die innere Scheidung vollzieht sich an der
Inkarnation. Es gibt eine echte Spaltung der Christenheit. Aber Evanston ver-
suchte, sie zu verdecken. In einem zentralen Punkt hat es anscheinend wider die
Wabhrheit gezeugt; und das wird sich rdchen.”

In dem gleichen Amfsatz kann es jedoch im Blick auf die von Rom her stets
anerkannte ,praktische Zusammenarbeit im Dienst des Gemeinwohls® heifien:
,Unter diesem Gesichtspunkt bleibt die 6kumenische Bewegung wegen ihrer Ent-
schlossenheit, im christlichen Glauben an den auferstandenen und die Welt-
geschichte beherrschenden Sohn Gottes die volle Verantwortung fiir die Ordnung
der Welt zu tragen — weil sie die Welt Gottes ist —, in jedem Falle eine positive
Erscheinung, die zur' Zusammenarbeit herausfordert. Diese wird um so eher
maglich, je weniger der Weltrat der Kirchen in dogmatischen Zweideutigkeiten
verharrt, je weniger er mit der Pritention eines theologischen Gegenzeichens
belastet ist, je niichterner und bescheidener er sein ekklesiologisches Experiment
betrachtet und sich unaufschiebbaren moraltheologischen Fragen zuwendet.”

Besondere Zustimmung findet hier spiter der in Amsterdam geprigte Begriff
der ,verantwortlichen Gesellschaft®: ,Man darf wohl sagen, daB diese Konzeption
sich von allen Skumenischen Ideen am meisten der katholischen Soziallehre nahert
(wenn nicht gar an ihr orientiert). Daher scheint uns der Augenblick gekommen,
um die zitierte Weisung des Papstes zur Sammlung aller Menschen guten Willens
auch damit zur Durchfithrung zu bringen, dafB katholische Initiative das Gesprich
iiber diese Frage mit den zustindigen Theologen der dkumenischen Sektionen
aufnimmt. 1944 war es die iiberragende Gestalt des anglikanischen Erzbischofs
William Temple, der die Fithlung mit dem Vatikan hergestellt hatte, um ein ge-
meinsames Friedensprogramm der Christen zu entwerfen. Warum sollte dieser
durch seinen frithen Tod und wohl auch durch ekklesiologische Prétentionen des
Weltrates fallen gelassene Versuch nicht unter den neuen dkumenischen wie welt-
politischen Auspizien wiederholt und fortgefithrt werden?®

Und der Aufsatz schlieBt mit den Sitzen: ,Man darf zum Abschluf dieser Be-
fragung der zweiten Vollversammlung des Weltrates der Kirchen sagen: Der Weg
fiir eine praktische Zusammenarbeit der Christen ist durch ein theologisches Ver-
sagen in ‘unldsbaren Fragen des Glaubens und durch das gebotene Fernbleiben
Roms von den Versammlungen des Weltrates nicht verlegt, sondern wieder ge-
offnet.”

Sehr einleuchtend wird in dem Aufsatz des Christian Century der Gegensatz
des rémisch-katholischen und des protestantischen sozial-ethischen Denkens ge-
kennzeichnet: ,, ... Das legt den Gedanken nahe, daB eine absolute Sozialethik
innerhalb der protestantischen individualistischen Auffassung von der Beziehung
des Menschen zu Gott unmdglich ist. Was mdglich ist, ist ein praktisches Urteil,
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ein Ja oder ein Nein zu gegebenen sozialen Ordnungen oder Auffassungen, durch
die weltliches Denken und weltliche Leistungen unter das Gericht Gottes gestellt
werden, wie es die Bibel lehrt. ;

Die katholische Haltung ist vollkommen anders. Katholisches soziales Denken,
wie es in papstlichen Verlautbarungen, Abhandlungen und dem Verhalten sozial
gesinnter Katholiken seinen Niederschlag findet, begniigt sich nicht damit, ein
Urteil abzugeben. Es hat den Wunsch aufzubauen. Es trachtet nicht danach, diesen
oder jenen Punkt zu verbessern, wie die Protestanten es wahrscheinlich tun wiir-
den. Thr Ehrgeiz geht dahin, einen Staat aufzubauen, in dem sich eine absolute
Sozialethik in den einander abldsenden Strukturen sich stéindig wandelnder sozia-
ler Bezichungen verkdrpert — einen korporativen Staat, in dem die menschlichen
Bezichungen auf zeitlicher Ebene den menschlichen Beziehungen in der Gemein-
schaft der Heiligen nachgebildet werden, in der jeder zu allen anderen gehort.
Daher auf der einen Seite die bedingungslose Verurteilung von Gesellschaftsord-
nungen seitens des Katholizismus, in denen die menschlichen Beziehungen von
den Bediirfnissen einer Partei (Kommunismus) oder denen des Geschifts (libe-
raler Kapitalismus) beherrscht werden, und auf der anderen Seite die Verwandt-
schaft zwischen den korporativen Idealen des Katholizismus und in mancher Hin-
sicht den Sehnsiichten moderner kollektivistischer Traume®.

Dies hindert aber den Verfasser keineswegs, ganz in der Linie der Ausfithrun-
gen Michaels seinen Aufsatz folgendermafen ausklingen zu lassen: ,Im gegen-
wirtigen Stadium der Entwicklung des Okumenischen Rates ist es schwer, mehr
zu tun, als gemeinsame Anliegen zu verzeichnen und dabei den Gegensatz zwi-
schen der iiblichen katholischen Methode und den Dokumenten von Evanston
deutlich zu machen. Aber wir kdnnen uns damit nicht zufrieden geben. Wenn es
auch Punkte letzter Meinungsverschiedenheiten im Bereich des Dogmas gibt, so
sind die Unterschiede, die wir kurz dargestellt haben, verschiedene Akzente und
Gesichtspunkte, die durch ernsthaftes Nachdenken auf beiden Seiten und gegen-
seitigen guten Willen und Vertrauen erheblich verringert werden kénnen. Der
Vergleich, den wir durchzufithren suchten, miite schlieflich zu einem Zwiegesprich
fiihren, in dem jeder seinem Bruder etwas zu bringen hat. Eingehenderes Studium
und wohlwollendere Beurteilung der katholischen Haltung gegeniiber sozialen und
ethischen Fragen wiirden den Protestanten dazu helfen, einige klaffende Liicken
in ihrer Problematik auszufiillen. Und durch Eindringen in den paradoxen Cha-
rakter des protestantischen Ethos wiirden die Katholiken lernen, ihre haufig zu
beobachtende Neigung, die Ethik zu stark zu rationalisieren, zu méfigen.

Sollte solch ein Gesprich méglich werden, so kann auf sein Ergebnis schon -
jetzt hingewiesen werden: Die Protestanten werden moralische Unbestimmtheit
vermeiden, indem sie den Geist in die Zucht des Systems nehmen, und die Katho-
liken werden einer rationalisierenden Kasuistik entgehen, wenn sie im System
dem Geist Raum geben. Im Kern dieses letzten Paradoxons miifiten sie einander
begegnen. ”
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Im Blick auf die ,fithrende Rolle®, die ,bekannte Katholikengegener in Evan-
ston spielten”, und die Wahl Bischof Barbieri’s, ,.der die katholische Kirche am
schiirfsten angegriffen hat”, heifit es dann freilich: ,Solch Mangel an echt sku-
menischer Gesinnung bei einem der Prisidenten des Weltkirchenrates mufl natiir-
lich die Spannung erhdhen, die Lage der Katholiken, die dem Weltkirchenrat
freundlich gesinnt sind, erschweren, und die Masse der Katholiken, die die hohen
Ziele und besten Absichten der meisten Leiter des Weltkirchenrates nicht kennen,
in ihrer miBtrauischen Ablehnung bestirken. So muB man wohl die Frage: ,Sind
die Kirchen des Weltkirchenrates bereit und Skumenisch genug, um einen Teil
ihrer Titigkeit der Behebung der uralten Vorurteile gegen den Katholizismus
unter ihren Durchschnittsmitgliedern zu widmen?* mit einem. traurigen: ,Nein,
leider noch nicht’ beantworten.

Zum Generalthema urteilt Michael, daB die Bemiihungen ‘der Weltkonferenz
mit einem Fiasko geendet haben: ,Der Weltrat ... mufl sich fragen lassen, ob es
geraten ist, jahrelang die ganze Christenheit ‘mit Vorbereitungen iiber ein so
zentrales Thema des Glaubens in Atem zu halten und dann das Zeugnis nicht zu
geben, auf das die Welt wartet . .. So niitzlich die 6kumenische Anregung fiir die
Besinnung der katholischen Theologie auf das vernachlissigte Lehrstiick von der
christlichen Hoffnung gewesen ist, so gefihrlich war der Versuch fiir den Weltrat
selbst. Eine filhrende Zeitschrift des amerikanischen Protestantismus mag recht
haben, wenn sie davor warnt, noch einmal eine Vollversammlung des Weltrates
mit derartigen dogmatischen Hauptthemen zu belasten. Auf diesem Wege werde
der Weltrat noch bélder in die Luft gesprengt als die Erde durch die Hydrogen-
bomben: Dergleichen Folgerungen zu zichen hitte nach der feierlichen Griindungs-
versammlung von Amsterdam niemand gewagt. Das zeigt die verdnderte Lage:
das Scheitern der Skumenischen Theologie. Auch in der Behandlung des dogma-
tischen Themas der ersten Sektion wurde sie sichtbar“. Ganz anders heift es bei
Dr. Jung: ,So bedauerlich es ist, daB der Weltkirchenrat keine véllige Finigung
tiber das Hauptthema erzielen konnte, so ist es doch gut, daff diese Verschieden-
heiten nicht verschleiert, sondern respektiert wurden. DaB Evanston die Suprematie
der Lehre iiber die kumenische Einheit behauptet hat, ist vielleicht am Ende
wichtiger fiir die weitere Entwicklung des Weltkirchenrates, als eine Einstimmig-
keit in der Lehre selber.”

Auch P. Dumont kennt die bei der Behandlung des Generalthemas aufgebroche-
nen Gegensitze und stellt sie eingehend dar, sagt dann aber: , Wir wollen nicht
dariiber licheln, daf die Konferenzmitglieder sich nicht imstande gesehen haben,
ihre verschiedenenen Gesichtspunkte theologisch auszugleichen. Es ist kennzeich-
nend, daB sich der Gegensatz hier weit weniger als ein solcher zwischen verschie-
denen Konfessionen oder Denominationen darstellte, sondern in jeder von ihnen
zu Hause war ... Es wire interessant, sich im Blick hierauf zu fragen, ob diese
Feststellung nicht in gleicher Weise auf romisch-katholischem Boden gelten

30



wiirde . . . es scheint, als werde eine der Krisen, die der Katholizismus gegenwirtig
kennt, zumal in Frankreich, durch einen ganz dhnlichen Gegensatz von Tendenzen
hervorgerufen, wie wir ihn eben beschrieben haben, und wie er in Evanston offen
zutage trat. Die Versuchung, im Christentum - eine Macht zu sehen; die eines
Tages dank etwa dem Heraufkommen einer Kultur der Arbeit eine Art goldenes
Zeitalter der Menschlichkeit sichern kann, wird von gewissen Leuten vielleicht
nicht immer deutlich genug als Versuchung empfunden, wihrend sich umgekehrt
die Vertreter einer rein eschatologischen Anschauung nicht genug vor der Ver-
suchung hiiten, der sie sich aussetzen, nimlich sich zu wenig um die zeitlichen
Schwierigkeiten des Heils auf der sozialen Ebene zu kiimmern. Wir wollen nicht
zu schnell iiber die Schwierigkeiten ldcheln, denen unsere nichtkatholischen Briider
auf einem Gebiet begegnen, auf dem wir selbst so viel Miihe haben, iiber analoge
Gegensitze hinwegzukommen.”

Das stirkste Interesse gilt auf romisch-katholischer Seite natiirlich den Fragen
der I. Sektion. Auch hier sieht Michael — wie iibrigens auch die Herder-Korres-
pondenz — in der.Hauptsache ein verhingnisvolles Versagen. Wenn der Bericht
der Sektion von der Einheit in Christus als gegenwirtiger Realitdt spricht, so
richtet Michael folgendes Warnungszeichen auf: ,DaB sogar die problematische
Gestalt des Weltrates als ein Beweis fiir diese geglaubte Tatsache angefithrt wird,
wodurch er im. Widerspruch zum Statement iiber die Hoffnung, wie wir oben
sahen, ein historisch verfiighares ,Zeichen‘ der Einheit wiirde, macht den Bericht
fast unheimlich. Denn sobald der Weltrat der Kirchen im begreiflichen Drang
nach einem giiltigen Ergebnis sich selber als ,Zeichen® fiir die Einheit in Christus
proklamiert, ein Zeichen, dem weder Petrus noch die jungfriuliche Gottesmutter
angehoren, gerit er in den Verdacht, daB in seiner Mitte die Versuchung nicht
tiberwunden wird, im Weltrat ein Gegenzeichen zur katholischen Kirche, dem
signum levatum in nationes (Is. 11, 12), aufzurichten — wovor Gott ihn bewahren
moge!” :

Samtliche romisch-katholischen Berichterstatter stoBen sich an der Anwendung
des , simul justus et peccator” auf die Kirche. ,Daher klingt das wiederholte Be-
kenntnis der Siinde und Reue der Kirche fiir einen Katholiken peinlich nach dem
Ton und Stil der Freikirchen und Sekten. Es fehlt die Unterscheidung zwischen der
Kirche, die ohne Siinde und Schuld ist, und den einzelnen Gliedern dieser Kirche,
die alle siindHaft sind und der Bufe bediirfen, die aber die wesensmaBige Heilig-
keit der Kirche nie beeintrichtigen kénnen. Das: Lutherwort simul justus et pecca-
tor kénnen wir daher unmoglich auf die Kirche selber iibertragen. So steht der
Kirchenbegriff, der in Evanston proklamiert wurde, noch immer unter dem Einfluf
des liberalen Protestantismus und bedeutet keinen Fortschritt iiber Amsterdam
~und Lund hinaus ... Doch die letzte, die entscheidende Frage: ist diese Spaltung
mehr als Siinde, ist sie Hiresie? ist in Evanston nicht gefallen.” (Dr. Jung).
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Sehr begreiflich, daB man die Erkldrungen der orthodoxen Delegation als einen
»der Hohepunkte der Tagung” empfand. , Auf diese Weise wurde wenigstens eine
katholische Stimme im Raume der Okumene vernommen.

Praktisch witkt sich das Fehlen eines sachgemifen Verstindnisses der Kirche
aus in den Einheitsplinen des Okumenischen Rates: ,Der Bericht ld6t im weite-
ren deutlich erkennen, wie man sich unter dem Einfluf des amerikanischen Milieus
die kiinftige Einheit denkt: nach einem Menschenalter fruchtloser Versuche, die
Einigung auf die Uberlieferung der Alten Kirche hinzufithren, d. h. auf die alt-
kirchlichen Symbole, Apostolicum und Nicaenum sowie auf den geschichtlichen
Episkopat, kehrt man zu der urspriinglichen Idee der Weltkonferenz von Lausanne
(1927) zuriick: man plant eine Synthese der verschiedenen teilhaften Verwirk-
lichungen des christlichen Glaubens, so etwa, wie sie 1947 in der ,Kirche von
Siidindien’ gelang, in welcher Anglikaner, Presbyterianer, Methodisten und Kon-
gregationalisten gegenseitig ihre Amter anerkannt haben.” (Michael).

Auch fiir P. Dumont erheben sich im Blick auf das Verstindnis der Einheit eine
Fiille kritischer Fragen. Leider fehlt der Raum, ihnen im einzelnen nachzugehen.
Aber sein Gesamturteil ist nicht so negativ wie die oben zitierten. Er schreibt:
,Es wire kindlich zu meinen, die Mitglieder des Okumenischen Rates und beson-
ders die fiir den gliidklichen Ablauf und die Richtung seiner Arbeit Verantwort-
lichen machten sich auch nur die geringsten Illusionen iiber die Schwierigkeit der
Aufgabe. Sie erwarteten von der Konferenz auf diesem Gebiet auch keine ins Auge
fallenden Ergebnisse. Es handelte sich lediglich darum, mit Einsatz aller Mittel
theologischen Denkens . .. in der Erkenntnis des Mysteriums ‘der Einheit und der
Uneinigkeit der Christen ein wenig weiterzukommen. Auch handelte es sich
darum, einen Bericht iiber die Lage auszuarbeiten, mit dem jeder sich einverstan-
den erkliren konnte, keine definitive Darlegung, an die man sich von nun an
halten kénnte, sondern vielmehr den Ansatz zu weiteren Studien. Diese Studien
liegen iibrigens auf der Linie des Programms der theologischen Arbeiten, auf die
sich die Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung fiir etwa zehn Jahre fest-
gelegt hat. Vielleicht gilt es noch mehr von dem Hauptthema, daf man nur dann
gerecht iiber die in Evanston von der ersten Sektion geleistete Arbeit urteilt, wenn
man sie als ein besonderes Moment einer langen Folge von Bemiithungen be-
trachtet. :

Auch hier darf man iibrigens nicht allzu schnell licheln, wenn man unsere ge-
trennten Briider herumtappen sieht. Ohne Zweifel ist unsere Lehre iiber die Be-
dingungen und Erfordernisse der von Gott gewollten Einheit klar und eindeutig,
aber noch haben auch unsere Theologen eine Menge Arbeit zu leisten, um ge-
wisse noch wenig bearbeitete Bereiche des Mysteriums der Kirche und insbeson-
dere ihrer Einheit zu erforschen.”

Auch die Verwendung der Formel simul justus et peccator, von der er fiirchtet,
daB sich aus ihr fiir die Verwirklichung der Einheit eine rein eschatologische Per-
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spektive ergibt, hat ihn nicht so. irritiert wie die iibrigen Berichterstatter, weil er

der Skumenischen Bewegung grundsitzlich optimistischer, ja man mochte sagen,
hoffnungsvoller gegeniibersteht: ,Obwohl uns in der Formel .simul justus et

peccator’ eine Versuchung zu stecken scheint, miissen wir unterstreichen, daf der
ganze Zusammenhang des Berichtes, in dem diese auf die Kirche angewandt wird,

auf der absoluten Verpflichtung der getrennten- christlichen Bekenntnisse besteht,

mit allen Kriften und aller Glut des Gebets nach der Erkenntnis und Verwirk-

lichung der Einheit zu streben, wie sie im Heilsplan Gottes vorgesehen ist. Das

ist iibrigens das allgemeine Kennzeichen aller von dieser Vollversammlung aus-

gehenden Dokumente, daB sich hier mehr als je zuvor ungeachtet entgegen-

gesetzter Tendenzen ... der Wille bezeugt, sich micht mit einer Einheit auf

Rabatt ziifrieden zu geben. Mehr und mehr werden die besonderen Anliegen der

Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung zu denen des Okumenischen Rates

als solchem. Das ist eine Eeststellung von nicht geringer Bedeutung.”

Wir miissen leider abbrechen. Wir kénnen nur hoffen, da diese Stimmen auch
da, wo sie kritisch urteilen, auf der Seite der Skumenischen Bewegung ebenso
sorgfiltic bedacht werden, wie das weithin mit der Stimme von Evanston auf
romisch-katholischer Seite geschehen ist. Wir schliefen ab mit einer Auferung,
die die Aufgeschlossenheit bezeugt, mit der romische Katholiken Evanston zu
erleben vermochten (Dr. Jung in der Ecumenical Review): ,Zum Schluf mochte
ich die Frage beantworten, die mir meistens gestellt wird: Was ist mein tiefster
Findruck von der Weltkonferenz von Evanston? Wenn ich das sagen darf: Es war
der Eindruck, daB Fvanston in gewissen Augenblicken ein Ort war, wo der
Heilige Geist wehte. Ich scheue mich nicht zu glauben, daB Er es war, der Men-
schen von den Enden der Erde zusammengeholt hat, aus sehr verschiedener kultu-
reller, sozialer und nationaler Umwelt; daB Er sie mit dem Verlangen nach Einheit
erfiillt, und daB Er sie in mancherlei Zungen die Ehre Christi als der einzigen
Hoffnung der Welt hat verkiindigen lassen. Deshalb stimmten wir freudig in ihr
Bekenntnis des Glaubens ein und lauschten mit grofem Ernst der lebensvollen
,Botschaft von Evanston', denn ihre eindringenden Fragen scheinen uns auch zu
celten. Ja, ich glaube, daB der Okumenische Rat trotz seiner Schranken eine Kraft
besitzt, oder vielmehr von einer Kraft getragen wird, ,die in den Schwachen mich-
tig ist'’. SchlieBlich hat die Kirche Roms bereits vor fiinf Jahren in ihrer bedeut-
samen Instructio de motione oecumenica gesagt, daB die Bemithungen um die-
Wiedervereinigung — und hierhin gehort die dkumenische Bewegung — von der
Gnade des Heiligen Geistes eingegeben sind.” 3
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Chronik

Es wire verwunderlich, hitte nicht die
Berichtszeit in den Kirchen des Okumeni-
-schen Rates véllig unter dem Zeichen von
Evanston gestanden. Diese Tatsache ist
allerdings in sehr verschiedener Weise zum
Ausdruck gekommen. Eine Anzahl von Kir-
chen hat es fiir angezeigt gehalten, iiber
Evanston in GroBveranstaltungen der Haupt-
stidte den Heimatgemeinden iiber Verlauf
und Bedeutung der Weltkonferenz zu be-
richten. So geschah es z.B. in London und
Edinburg.

Andere haben es den Gemeinden und
Verbinden iiberlassen, sich von Delegierten
und sonstigen Teilnehmern der Weltkonfe-
renz iiber ihre Findriicke berichten zu las-
sen. Das ist vor allem auch in unserem
Lande in vielen Hunderten von Veranstal-
tungen geschehen. Dabei ist weithin von
Lichtbildreihen Gebrauch gemacht worden,
an Hand deren auch dem schlichten Ge-
. meindeglied eine lebendige Anschauung von
der groBen Begegnung der Christen und vor
allem der fithrenden Minner und Frauen
der Kirchen in aller Welt vermittelt werden
konnte, die sich in Evanston begab.

Inzwischen hat der Okumenische Rat den
ihm angeschlossenen Kirchen die Ergeb-
nisse der Arbeitt von Evanston in Gestalt
der Berichte zum Hauptthema der Konfe-
renz und der Berichte threr einzelnen Sektio-
nen mit der Bitte um Stellungnahme
iibermittelt, und es ist wohl mit Sicherheit
zu erwarten, daf die Kirchenleitungen der
ihnen damit zugewiesenen Verantwortung
fiir den Fortgang des &kumenischen Ge-
spriichs gerecht zu werden bemiiht sind.

In Deutschland wurde die Bitte des Oku-
menischen Rates durch die Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen warm unterstiitzt,
und der Deutsche Okumenische Studienaus-
schuB hat es fiir angezeigt 'gehalten, in
einem Memorandum auf eine Reihe von
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Punkten aufmerksam zu machen, an denen
die Ergebnisse von Evanston in besonderem
Mafe einer sorgfiltigen Priifung, Kldrung
und Stellungnahme bediirfen.

Fine Tagung der dkumenischen Referen-
ten der Gliedkirchen der EKiD., zu der das
Kirchliche AuBenamt am 29./30. November
1954 in das Heim der hessisch-nassauischen
Evangelischen. Akademie in Arnoldshain
eingeladen hatte, machte deutlich, daf die-
ser Aufgabe das denkbar grofte Interesse
entgegengebracht wird. In einzelnen Lan-
deskirchen hat Evanston bereits zur Schaf-
fung Skumenischer Ausschiisse bzw. Arbeits-
gemeinschaften gefithrt oder bereits be-
stehende  Gremien solcher Art meu belebt.

Im Zeichen von Evanston stand in be-
sonderer Weise eine schon im Oktober
1954 unter dem Vorsitz von Prof. Sieg-
mund-Schultze in' Dortmund veranstaltete
Deutsch-Skandinavische  Theologenkonfe-
renz, die sich mit dem Problemkreis Krieg
und Frieden beschiftigte. Sie lieB sich iiber
die Arbeit' der IV. Sektion von Evanston
berichten und behandelte sodann theolo-
gisch-ethische Probleme zur Friedensfrage
sowie aktuelle Fragen der Friedenspolitik.

Uber die Auswertung von Evanston hatte
auch der Okumenische Arbeitskreis der Ar-
beitsgemeinschaft der Evangelischen Jugend
Deutsdilands bei seiner Novembertagung in
Gelnhausen auf der Grundlage eines Berich-
tes von Jugendpfarrer Helmut Peters ver-
handelt und einen sich iiber mehrere Jahre
erstreckenden Plan der Nacharbeit entworfen.

Der Weiterfithrung des Gesprichs von
Evanston wollten die diesjihrigen regiona-
len Arbeitstagungen der Okumenischen
Centrale dienen, die im Januar und Februar
in Schmie, in Herrenalb, in Hofgeismar und
Kuddewdrde (Holstein) stattfanden. Teil-
nehmer der Konferenz von Evanston, unter
ihnen die Landesbischéfe von Baden und
Hessen-Waldeck, die Oberkirchenrite Krii-
ger-Frankfurt und Metzger-Stuttgart, Prof.



Freytag, Prises Kreyssig u. a., zeigten in
ihren Referaten zum Bericht iiber das Haupt-
thema wie zu den wichtigsten Sektionsbe-
richten, vor welche offenen Fragen wir ge-
stellt sind, und in welcher Richtung nun-
mehr unsere Skumenische Mitarbeit sich
bewegen muB. |

Fine unmittelbare Auswirkung von Evans-
ton ist in der Tschechoslowakei
die Schaffung eines Vorliufigen Okumeni-
schen Rates gewesen, der am 11.11.1954
auf Empfehlung der tschechischen Evans-
ton-Delegation ins Leben gerufen wurde.
Alle Mitgliedskirchen des Okumenischen
Rates in der Tschechoslowakei gehdren
dieser Arbeitsgemeinschaft an, deren Vor-
sitz Prof. Hromadka von der Tschechischen
Briiderkirche {ibertragen wurde. Zweiter
Vorsitzender ist der Generalbischof der
Lutherischen Kirche in der Slowakei, Jan
Chabada. Die Mitgliedskirchen des Okume-
nischen Rates wollen durch die Konstituie-
rung der Arbeitsgemeinschaft ,ihren guten
Willen dokumentieren, die Verpflichtungen
zu erfiillen, die sich aus den Beschliissen
der Konferenz von Evanston ergeben haben”.

Auf einer Konferenz in Aberystwyth in
Wales wurde Ende Dezember 1954 eine
»Waliser  Okumenische Gesellschaft” be-
griindet, die sich die Nacharbeit der Welt-
kirchenkonferenz von Evanston in Wales
zur Aufgabe gesetzt hat. Die Gesellschaft,
der Vertreter von fiinf protestantischen Kir-
chen angehéren, will ,Kenntnis und Ver-
stindnis der Skumenischen Bewegung for-
dern, denjenigen, die in der Skumenischen
Bewegung das besondere Wirken des Heili-
gen Geistes in unserer Zeit sehen, eine
Bruderschaft und eine Institution sein, durch
die sie auf ckumenischem Gebiet tétig sein
kénnen”. Offenbar hat Evanston hier ledig-
lich den AnstoB zu einer auf Dauer berech-
neten Griindung ‘gegeben. Eine ,Okume-~
nische Bruderschaft (Fellowship)“ fiir Eng-

land und Schottland mit gleicher Zielsetzung
besteht bereits seit mehreren Jahren.

Wie weit ein viel bedeutenderes Ereignis,
eine siidafrikanisdie Kirdienkonferenz, die
vom 7.—10. Dezember 1954 in Johannes-
burg versammelt war, als unmittelbare Aus-
wirkung von Evanston betrachtet werden
darf, steht dahin. Auf alle Fille handelt es
sich bei ihr um ein Skumenisches Geschehen
von grofiter Tragweite. Die Planung und
Vorbereitung dieser Tagung, zu der alle
christlichen Kirchen Siidafrikas mit Aus-
nahme der rémisch-katholischen eingeladen
waren und ihre Vertreter entsandt hatten,
lag in den Hinden der Niederlidndisch-Re-
formierten Kirche, die in Evanston Mit-
gliedskirche des Okumenischen Rates ge-
worden war, und deren Moderator, Pastor
Brink, sich mit dem Erzbischof der angli-
kanischen Kirche der Provinz Siidafrika,
Clayton, in den Vorsitz teilte.

Diese Kirchen verfiigten bisher iiber kein
Organ fiir gemeinsame Beratungen und Zu-
sammenarbeit. Fine #hnlich geartete erste
Konferenz im Jahre 1923 war ein einmali-
ges Ereignis geblieben. Ein afrikanischer
Pfarrer bezeichnete diese neue Konferenz
als ,ein Wunder”. Eine solche Bemerkung
witd verstandlich, wenn man erfahrt, daB
u. a. zu den 200 Delegierten 60 aus Bantu-
kirchen gehdrten. So ist denn wohl auch
das entscheidende Ergebnis der Konferenz
der einmiitige Beschlub der Schaffung eines
,Fortsetzungsausschusses”, der als stindige
Einrichtung der Beratung und Zusammen-
arbeit unter den in Johannesburg beteilig-
ten Kirchen dienen soll. Dieser Fortset-
zungsausschuf von 7 Mitgliedern aus den
englisch- und afrikaanssprechenden sowie
den Bantukirchen wurde beauftragt, alle
drei Jahre eine dhnliche Konferenz einzu-
berufen. Die Kirchen der Konferenz kamen
auBerdem iiberein, in jedem Jahr einen -
gemeinsamen  Evangelisationsfeldzug  zu

veranstalten. 'Ein ,Fortsetzungsausschuf”
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ist noch kein ,O0kumenischer Rat“, aber
er kann seine Vorstufe sein, wie die
Geschichte  der “okumenischen Bewegung
zeigt. Wiirde er sich, was wir nur winschen
kénnen, zu einer stindigen Arbeitsgemein-
schaft in Gestalt eines siidafrikanischen
National Council entwickeln, so wiirde das
ein grofer Gewinn fiir Land und Kirchen
und nicht zuletzt fiir die Sache der Oku-
mene sein. Mit Recht war deshalb auch der
Okumenische Rat durch seinen amerikani-
schen Sekretdr Dr.Cavert und der Inter-
nationale Missionsrat durch Dr. ‘Goodall
aus London vertreten. Das starke Interesse
auch der politischen Stellen kam in einem
erdffnenden GruBwort des. Generalgouver-
neurs der Siidafrikanischen Union, Dr. Jan-
sen, zum Ausdrudk.

Aus den Entschliefungen der Kouferenz,
deren Thema lautete ,Die Ausbreitung des
Reiches Gottes in unserem von Menschen
verschiedener Rassen bewohnten Land,
seien einige Sdtze wiedergegeben, die durch-
aus den Geist von Evanston atmen und so
vielleicht ohne die Arbeit der V. Sektion
der Weltkonferenz und die damit zusam-
menhingenden EntschlieBungen ihres Ple-
rums nicht gesprochen worden wiren:

»Wir wissen, daff wir als Geistliche der
Kirche ‘Christi gerufen sind, unsere Einheit
vor der Welt zu bekennen und zu beweisen,
und erkldren somit als Delegierte der ver-
schiedenen Kirchen, daB wir einander als
Briider in Christus anerkennen und anneh-
men und unsere Einheit in Thm bekennen.
Im Hinblick auf unsere Geschichte und die
Umsténde, die zum Bestehen ‘der verschie-
denen Kirchen beigetragen haben, bestiiti-
gen wir, dab jeder von uns danach trachtet,
das Kéonigreich Gottes auszubreiten und
ihm ernsthaft und mit Hingabe zu dienen.
Wir wollen jede Gelegenheit zu einer prak-
tischen = Verwirklichung = der - Gemeinschaft
der Glaubigen, zu der wir gerufen sind, auf-
spiirten und’ nutzen. ..
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Die Konferenz ruft alle Christen auf,
jedem Menschen mit der Wiirde und Ach-
tung zu begegnen, die uns als Christen ge-
bithrt, und jede sich bietende Gelegenheit
wahrzunehmen, um miteinander echte christ-
liche Gemeinschaft zu pflegen. ..

Die Konferenz ruft alle apwesenden Kir-
chenvertreter auf, nach der Riickkehr in ihre
Kirchen ihre Gemeindeglieder dazu anzu-
halten, dem an sie ergangenen Ruf im Geist
unserer Beratungen Folge zu leisten.”

Uber die siidafrikanische Kirchenkonfe-
renz wurde dem Exekutivaussdiufl des Oku-
menischen Rates auf seiner Tagung in Genf
(7.—10. 2) durch die Herren Dr. Cavert und
Dr. Goodall Bericht erstattet. Neben der
Mehrzahl der Mitglieder des Exekutivaus-
schusses nahmen der Ehrenprisident des
Okumenischen Rates, der Bischof von Chi-
chester, sowie drei Mitglieder seines neuen
Prisidiums, darunter Bischof D. Dibelius, an
seinen Verhandlungen teil.

Die besondere Aufmerksamkeit des Exe-
kutivausschusses galt der skumenischen Stu-
dienarbeit, deren Planung eingehend erdr-
tert wurde. Auf Grund der Berichte aus
Siidafrika wurde die Studienabteilung des
Okumenischen Rates ersucht, die Haltung
der Kirchen gegeniiber dem Rassenproblem
zum Gegenstand ihres stindigen Interesses
zu machen. Eine Reihe von Regionalkonfe-
renzen, die in diesem Jahre in Indien, in
Stidamerika, Westafrika und Europa statt-
finden soll, hat die Aufgabe, eine Stel-
lungnahme der Kirchen zu den Ergebnissen
von Evanston zu férdern und zu kliren.

In Aussicht genommen sind sodann Ge-
spriiche zwischen der lutherischen und re-
formierten, der anglikanischen und den pro-
testantischen, der orthodoxen und den micht-
orthodoxen Kirchen.

Die Abteilung fiir zwischenkirchliche Hilfe
und Flichtlingsdienst wird die Hilfsplane
fur eine Wiedereingliederung der fritheren
Mau-Mau in dem ostafrikanischen Kenya



zu férdern suchen. Der Kommission der
Kirchen fiir die internationale Angelegen-
heiten wurde aufgegeben, dem Problem For-
mosa ihre besondere Aufmerksamkeit zu-
zuwenden und dabei Gewicht auf die An-
wendunig der in Evanston entwickelten
Grundsitze zu legen. Der Vorsitzende der
K.K.i.A., Sir Kenneth Grubb, und ihr Di-
rektor Dr. Nolde haben sich von Genf aus
zu einem Besuch nach Griechenland und
Cypern begeben, um sich iiber die dort auch
die Kirchen beunruhigénden Spannungen zu
unterrichten, wie sie sich aus dem Verlan-
gen Cyperns nach der Vereinigung mit Grie-
chenland ergeben haben.

Bischof James aus dem tiirkischen Phila-
delphia konnte iiber die von dem Okumte-
nischen Patriardien in Konstantinopel voll-
zogene Ernennung stdndigen
Vertreters beim Okumenischen Rat
der Kirchen, des Bischofs Koukouzis von
Malta, berichten. Das bedeutet einen gro-
fien Gewinn, da nunmehr ein Vertreter der
orthodoxen Welt aus engster Fithlung mit
der Genfer Zentrale in der Lage ist, ,den
orthodoxen Kirchen das Werk des Okume-
nischen Rates verstiindlich zu machen®. Zu-
dem wird aus diesem Schritt des Okume-
nischen Patriarchen deutlich, daB die yiel
besprochenen Sondererkldrungen der ortho-
doxen Kirchen in Evanston miverstanden
wurden, wenn man in ihnen den Ausdruck
des Willens zur Distanzierung von der heu-
tigen Gkumenischen Bewegung sehen wollte.

eines

Die Sommertagung des Zentralausschus-
ses des Okumenischen Rates wird im August
in Davos, die néichste Sitzung des Exekutiv-
ausschusses im Februar 1956 in Australien
stattfinden.

Fir die widiste Vollversammlung des
Okumenischen Rates wurde dem Exekutiv-
ausschuB neben den bereits vorliegenden
Einladungen nach Japan und Griechenland
(Rhodos) durch Bischof D. Dibelius und Kir-
“chenprisident D. Nieméller eine weitere

Finladung nach Deutschland iiberbracht und
dankbar entgegengenommen.

Unionsbestrebungen in den USA

Die Evangelische und Reformierte Kirdhe
und die Kongregationalen Gemeinden, deren
Vereinigung zu einer "Vereinigten Kirche
Christi nach langen Vorverhandlungen und
Abstimmungen in Synoden und Gemeinden
1949 beschlossen, dann aber durch die Ent-
scheidung eines New Yorker Gerichts vor-
laufig unméglich gemacht wurde, gewann
neue Aussicht auf Verwirklichung, als ein
Berufungsgericht die erwihnte New Yorker
Entscheidung aufhob. Es war indes keines-
wegs sicher, ob der Wille zur Vereinigung
in beiden Kirchen lebendig geblieben war.
Diese Frage wurde am 13. Oktober 1954 in
Cleveland durch den ExekutivausschuB des
Generalrats: der Kongegrationalen Gemein-
den und den Generalrat der Evangelischen
und Reformierten Kirche insofern im posi-
tiven Sinn gekldrt, als diese leitenden Kor-
perschaften an dem Plan des Zusammen-
schlusses festhalten. Es bedarf allerdings
noch entsprechender Beschliisse der beider-
seitigen Generalyersammlungen. Sprechen
auch sie sich flir den ZusammenschluB aus,
so kann die Vereinigung im Laufe des Jah-
res 1957 erfolgen.

Die ., Awerikanische Lutherische Koufe-
renz”, in der fiinf lutherische Kirchen 24
Jahre hindurch zusammengefaBt waren (Ev.-
Luth. Kirche, Amerikanische Luth. Kirche,
Ver. Ev.-Luth. Kirche, Lutherische Freikirche
und die Lutherische Kirche der Augustana-
Synode); hat sich im November vergangenen
Jahres in Minneapolis aufgeldst, da diese
Kirchen (mit Ausnahme der Augustana-Sy-
node) im Begriff sind, sich zu eitier einzigen
Kirche zu vereinigen. Die Vereinigung wird
fiir 1957 oder 1958 erwartet.

Die nordamerikanische Unionskonferénz,
die 1949 in Greenwich (Conn.) begriindet
wurde und den bisher umfassendsten’ aller
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nordamerikanischen Unionsplidne entwik-
kelte, hat der Offentlichkeit ihren ,Plan
zur Vereinigung Amerikanischer Protestan-
tischer Kirchen” vorgelegt. Der Plan will
den kongregationalen, presbyterialen und
bischoflichen Richtungen ihre Eigenheiten
belassen, sieht jedoch vor, daf jede der be-
teiligten Kirchen sich fiir eine der damit
. méglichen Ordnungen entscheidet. Vorsit-
zender der Unionskonferenz ist Bischof
Ivan Lee Holt von der Bischéflichen Me-
thodistenkirche. Der Plan scheint
immer gréfere Verwandtschaft mit dem
noch umfassenderen Unionplan des bekann-
ten methodistischen Evangelisten Stanley
Jones zu gewinnen. Man fragt sich, ob das
auf diese Weise entstehende sehr lockere
Gebilde einer ,Vereinigten Kirche® ein
héheres MaB von innerer Geschlossenheit
haben wiirde, als sie gegenwiirtic das Na-
tional Council der Kirchen in den V. St.
bereits besitzt.

Die 1941 begriindete durch Union der
presbyterianischen, methodistischen und kon-
gregationalen Kirchen und anderen Deno-
minationen entstandene Kirche Christi in
Japan (Nippon kirisuto kyodan), von der
sich 1945 eine ganze Anzahl ihr unter staat-
lichem Druck angeschlossener Kirchen wie-
der trennten, nahm auf ihrer Generalver-
sammlung im Oktober 1954 einen sehr um-

eine

fassenden Wechsel ihrer Fithrung vor. So
schied der langjdhrige Moderator Michio
Kozaki aus, der seine Kirche noch in Evans-
ton 'sehr wiirdig vertreten hatte. An seine
Stelle trat Takeshi Muto, iibrigens. ein
Graduierter der Nordwestuniversitit in
Evanston. Fiir uns wichtiger ist die Tat-
sache, daf sich diese Unionskirche ein aus-
gefithrtes eigenes Bekenntnis gab,
dessen Entwurf schon der Generalversamm-
lung von 1952 vorgelegen hatte und dann
in den Bezirksversammlungen besprochen
worden war.
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Das Glaubensbekenntnis lautet nach der
(englischen) offiziellen Ubersetzung folgen-
dermaflen: ,Wir glauben und bekennen:
Altes und Neues Testament, von Gott ein-
gegeben, bezeugen Christus, offenbaren die
Wahrheit des Evangeliums und sind die
alleinige Richtschnur, auf die die Kirche
sich verlassen darf. So gibt uns die Heilige
Schrift, die das Wort Gottes ist, durch den
Heiligen Geist vollkommene Erkenntnis
Gottes und des Heils und ist die untriig-
liche Norm des Glaubens und des Lebens.

Der Eine Gott, offenbart durch den Herm
Jesus Christus und bezeugt in der Heiligen
Schrift, ist als Vater, Sohn und Heiliger
Geist der dreieinige Gott. Der Sohn, der
Mensch wurde, um uns Siinder zu retten,
wurde gekreuzigt und schaffte unsere Er-
16sung, indem er sich ein fiir allemal als
das vollkommene Opfer Gott darbrachte.

Gott erwihlt und rechtfertigt in Seiner
Gnade, indem Er uns unsere Siinden allein
durch den Glauben an Christus vergibt. In
dieser unwandelbaren Gnade vollbringt der
Heilige Geist sein Werk, indem er uns hei-
ligt und uns die Friichte der Gerechtigkeit
bringen 1aB¢t.

Die Kirche ist der Leib Christi, des Herrn,
und die Gemeinde derer, die aus Gnaden
berufen sind. Die Kirche unterhilt &ffent-
lichen Gottesdienst, verkiindet das Evange-
lium recht, verwaltet die Sakramente der
Taufe und des Heiligen Abendmahls und
wartet auf die Wiederkunft des Herrn, in-
dem sie fleifig Werke der Liebe tut.

In diesem Glauben vereinen wir uns
mit den Heiligen aller Zeiten im Bekennt-
nis des Apostolischen Glaubens.” (Hier folgt
das Apostolische Glaubensbekenntnis.)

Bei ihrer Aufnahme in die Gemeinde und
bei jedem Abendmahlsgottesdienst legen die
Angehérigen der Kyodan folgendes Ge -
liibde ab:

»Durch die Gnade Gottes im Namen des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Gei-



stes getauft und 'in die Kirche aufgenom-
men, die der Leib des Herrn ist, entsagen
wir allen groben Siinden, allem 'Aberglauben
und halten miteinander 'enge briderliche
und schwesterliche ‘Gemeinschaft in  dem
Herrn, beten stindig um die Offenbarung
der Herrlichkeit Gottes und trachten danach,
folgende Dinge zu tun:

1.) Wir wollen die Ordnung der Kirche
einhalten, ihren Lehren und ihrer Zucht
gehorchen, uns den' sonntiglichen Gottes-
dienst, die Gebetsgottesdienste und andere
Zusammenkiinfte wichtig sein lassen, das
Heilige Abendmahl regelméfig feiern, uns
der Evangelisation befleifigen und uns mit
aller Kraft fiir die Unterstiitzung und Ent-
wicklung der Kirche einsetzen, indem wir
ihr unsere Zeit, unsere Habe und Fahigkei-
ten schenken.

2.) In tiglichem Studium der Heiligen
Schrift und stdndigem Gebet wollen wir ein
Leben der Gottesfurcht, Reinheit, Enthalt-
samkeit und Arbeit fithren.

3.) Wir wollen uns bemithen, die Haus-
andacht zu halten, in unserem Heim Har-
monie zu wahren, die Familienglieder zum
Glauben zu fithren und Gott mit unserem
ganzen Hause zu dienen.

4.) Durch Achtung vor der Person des.

anderen, Liebe zu unseren' Nichsten und
Einsatz fiir 'das Wohl der Gesellschaft wol-
len wir nach Verwirklichung der Liebe und
Gerechtigkeit Christi in der ganzen Welt
trachten.

5.) Dem Willen Gottes gemiB wollen wir
uns in jeder Weise um die Hebung der Mo-
ral des Staates, die Verwirklichung inter-
nationaler Gerechtigkeit und Erlangung des
Weltfriedens bemiihen.

Gott sei uns gnidig und helfe uns; diesen
Vorsatz zu erfiillen. Amen.”

Abendmahlsgemeinschaft

Die Konvokation von Canterbury hat
wie die von York beschlossen, lutherischen

Christen der norwegischen, dénischen und
islindischen Kirche ,,wihrend ihres Aufent-
haltes in England und wann immer sie von
ihrer eigenen Kirche getrennt sind, zu ge-
statten, daf sie das Heilige Abendmahl in
der anglikanischen Kirche empfangen.” Zu
einer vollen Abendmahlsgemeinschaft zwi-
schen den beteiligten Kirchen, die seit 1947
Gegenstand offizieller Gespriiche war, konnte
es nicht kommen, da die drei in Betracht
kommenden Kirchen im Unterschied von der
schwedischen und finnischen lutherischen
Kirche die apostolische Sukzession ihrer
Bischéfe nicht kennen und auch nicht einzu-
fithren gedenken.

Offizielle Gespriche zwischen der Kirdhe
von England und der Kirdie von Schottland,
an denen auch Vertreter der Bischoflichen
Kirche in Schottland und der Presbyteriani-
schen Kirche in England teilnahmen, haben
erneut vom 6.—8. Januar in Durham statt-
gefunden. Frithere Feststellungen iitber das
erhebliche Maf von Lehriibereinstimmung
zwischen den vier Kirchen und Empfehlun-
gen in Sachen des Predigeraustausches so-
wie der Zulassung von Kommunikanten der
Schottischen Kirche zum Abendmahl in der
Kirche von England sind inzwischen von den
zustindigen Stellen angenommen worden.
Ein neues Arbeitsprogramm auf lange Sicht
sicht so aus:

.Die Konferenz erklirte ihre Absicht,
im Laufe der nichsten drei Jahre einen Ent-
wurf iiber praktische Mittel und Wege zu
erarbeiten, auf denen die an den Gespri-
chen beteiligten Kirchen mit einer gewissen
wechselseitigen Anpassung und Modifizie-
rung ihrer Traditionen, jedoch chne den als
wesentlich angesehenen Grundsiitzen untreu
zu werden, durch Gottes Gnade in den
Stand gesetzt. werden, wechselseitig zu einer
umfassenderen Manifestation ihrer Katho-
lizitdat in Glauben und kirchlicher Ordnung
zu gelangen, als sie ihnen in der Getrénnt-
heit erreichbar war. Es wurde die Hoffnung
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zum Ausdruck gebracht, es méchten auf
einer frithest moglichen Etappe der wechsel-
seitigen Anpassung und des Zusammen-
wachsens geeignete Schritte unternommen
werden, um zwischen den beteiligten Kir-
chen unbeschrénkte und in vollem Umfang
autorisierte Interkommunion herzustellen.”

Von den Teilnehmern an diesem Ge-
sprich seien genannt auf der Seite der
Kirche von England Bischof Ramsay und
Prof. Greenslade, beide aus Durham, auf
der Seite der Kirche von Schottland die
Professoren Manson und Torrance, beide
aus Edinburg.

Die theologische Fakultit in Helsinki
plant die Errichtung eines dkumenischen In-
stituts, in dem sich Studenten und Pastoren
mit = Skumenischen- Fragen beschiftigen
konnen.

Ein Iuternationaler Reformierter Welt-
kongreﬂ, wie er schon 1940 fiir Deutsch~
land vorgesehen war, wird nunmehr in die-
sem Sommer vom 30.7.—7. 8. in Detmold
stattfinden. Der Kongrefl ist keineswegs
identisch mit dem Reformierten Weltbund,
der im vergangenen Jahre in Princeton
(V. St.) tagte; er ist vielmehr eine freie

{ Veranstaltung, wie sie 1932 in London zum
ersten Male, 1953 in Montpellier zum letz-
ten Male stattfand. Sein Ziel ist ,die Pra-
xis des gegenwirtigen christlichen Lebens in
Kirche und Offentlichkeit von der biblischen
-Botschaft her zu durchdenken und zu ge-
stalten und gleichzeitig zu einem Gedan-
kenaustausch zwischen reformierten Kirchen
in der ganzen Welt zu fithren”. Sein Gene-
ralthema wird in diesem Jahre lauten
»Mensch und Welt untér der Herrschaft
Jesu Christi®.

Im ,Haus der Begegnung” in Miilheim/
Ruhr trat der Britisch-Deutsdie Kouvent
im Pebruar zu einer ersten Tagung unter
dem Vorsitz von Prises D. Wilm zusammen.
Aufgabe der Tagung war in erster Linie die
Planung der. kiinftigen Arbeit des Konvents.
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Die englische Delegation stand unter der
Fithrung des Bischofs von Sheffield.

Der Deutsdi-Franzosische Bruderrat hielt

" gleichfalls im Februar eine kurze Arbeits-

tagung in Speyer, die der Vorbereitung einer
groferen deutsch-franzdsischen Begegnung
galt. Diese soll vom 22.—24. April in Biév-
res bei Paris stattfinden.

Die Vorbereitungen zu der Hundertjaht-
feier des Vereins Christlicher jumnger Miin-
wer, die vom 12.—23. August in der Stadt
der Begriindung des Bundes, Paris, stattfin-
den wird, sind in vollem Gange. Schon vor
Wochen war die Teilnahme von 8000 Dele-
gierten aus 22 Lindern gemeldet.

Die Hundertjahrfeier wird aus einer Reihe
von Konferenzen bestehen: Der 22. Welt-
konferenz der Y.M.C.A., einer Jungménner-
und einer Jungentagung, einem Jungschar-
lager, einer Weltkonferenz der Y.W.C.A.-
Klubs und einer Sekretirstagung. Der Vor-
bereitung der drei erstgenannten Tagungen
dienen sorgfiltig zusammengestellte Stu-
dienhefte.

Okumenische Arbeitslager sind auch fiir
den kommenden Sommer in aller Welt ge-
plant. Allein fiir Deutschland sind sechs der-
artige Lager angezeigt, daneben in Belgien,

_ Finnland, Frankreich, Grofbritannien, Grie-

chenland, Holland, Italien, Norwegen, Oster-
reich, Schweden und der Schweiz, aber auch
in einer ganzen Reihe auBereuropéischer
Lénder. Auskunft erteilt die Geschiftsstelle
der Jugendkammer der EKiD. in Stuttgart-W
(Kornbergstrafie 28 a).

John Mott

Am 31. Januar dieses Jahres ist John
Mott, FEhrenprisident des Okumenischen
Rates, in seinem Heim in Orlando (Florida)
g9jahrig heimgegangen. Fiir manchen Be-.
sucher der Weltkonferenz von Evanston, der
ihm noch nicht begegnet war, muf es ein
eindrucksvolles Erlebnis gewesen sein, die-
sen Mann Tag fiir Tag nicht nur bei den



grofen Veranstaltungen, sondern auch bei
ungezihlten Arbeitssitzungen der Konferenz
zu sehen, in seltsam aufrechter Haltung den
Dingen folgend, die so ohne sein Lebens-
werk gar nicht hitten geschehen konnen.
Mott hatte 1895 den Christlichen Studen-
ten-Weltbund begriindet, der in so erstaun-
lichem MaBe die Gemeinschaft ‘werden
sollte, aus der die Skumenische Bewegung
unserer Tage eine kauym zidhlbare Schar
ihrer Pioniere und fithrenden Mitarbeiter
gewinnen sollte. Im Jahre 1910 fithrte John
Mott den Vorsitz jener Edinburger Welt-
missionskonferenz, von der die stirksten
AnstoBe Skumenischer Art ausgegangen
sind. Fiir Jahrzehnte wurde er dann Vor-
sitzender des Internationalen Missionsrates
und hatte gleichzeitig von 1926 bis 1947
die Prisidentschaft des Weltbundes des
CVIM inne. Er leitete neben anderen die
Weltkonferenz von Oxford und wurde 1948
Ehrenprisident des Okumenischen Rates.
1946 war ihm der Nobel-Friedenspreis zu-
teil geworden.

Er gehdrte zu den grofen ,Strategen®
der Christenheit und hatte die Gabe, Men-
schen fiir ‘grofe Ziele nicht nur zu be-
geistern, sondern auch einzusetzen. Obwohl
lebenslang Laienmitglied der Methodisten-
kirche, wurde er, mit der Wiirde eines Dom-
herrn der Kathedrale von Washington be-
kleidet, am 7. Februar in einer der Kapellen
der Kathedrale beigesetzt. Gedenkfeiern
und -gottesdienste wurden' in der ganzen
Welt, so auch wihrend der Tagung des
Exekutivausschusses des  Okumenischen
Rates in Genf, begangen. ;

Das ,Christian Century” schreibt in

seinem Nachruf fiir John Mott vom 16. Feb-
ruar:

»Was fiir eih Mann war er? Nun, wenn
je ein Mann wie ein christlicher Staatsmann
aussah, dann war er es. Manchmal wurden
die, die ihm zum ‘ersten Mal begegneten,
durch diese strenge Gestalt, diese durch-

dringenden Augen, die unter michtigen
Brauen hervorschauten, die tiefe und feier-
liche Stimme nicht wenig eingeschiichtert.
Er lichelte selten, und man kann sich kaum
erinnern, daff er einmal gelacht hitte.
Seinen Humor sparte er fiir den engsten
Kreis seiner Familie und Mitarbeiter auf.
Er wufite, daB er Geschichte machte, und
war sorgsam darauf bedacht, alles Material
beiseite zu legen, auf dessen Grundlage
diese Geschichte spéter geschrieben werden
konnte, Als er dlter wurde, lichelten wohl
manche seiner Zuhérer dariiber, daf er sich
angewdhnt hatte, seine Ansprachen fast un-
weigerlich mit der Bemerkung zu beginnen,
wie oft er die Ozeane gekreuzt und wieviel
Lander er besucht hitte. Mit Recht aber
sahen sie in- diesen Dingen nicht mehr als
die Wunderlichkeiten eines wahrhaft grofen
Mannes, ‘denn sie wufiten, daB seine vielen
Reisen im wunermiidlichen Dienst seines
Herm geschehen waren... Es wire eine
Profanation, wollte man etwas iiber sein
inneres Glaubensleben sagen. Genug, er
besaB es ganz tief, und dies war die stin-

- dige Quelle, aus der sich seine unerschopf-

liche Hingabe erneuerte... Seine Gebete
waren oft herzbewegender als seine An-
sprachen. Er hérte den Theologen, die in
der spiteren Periode seines Lebens so be-
tont von des Menschen Verlorenheit und
den engen Grenzen seiner Kraft sprachen,
mit Respekt und mit einer gewissen Zustim-
mung zu; aber obwohl er das Richtige in
ihrer Analyse der Krise unserer Zeit aner-
kannte, konnte er sich doch ihren Pessi-
mismus nie vollig zu eigen machen. Fiir ihn
war jede Stunde jedes Tages seines langen
Lebens, um es mit den Worten zu sagen,
die er wieder und wieder gebrauchte, ,die
Stunde der groften Moglichkeiten in der
Geschichte der Kirche'.

Es war diese nie sich verlierende Schau
der grofen Mdglichkeiten, die ihn zu dem
fithrenden christlichen Staatsmann der letz-
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ten sechzig Jahre machte, und die anderen
dazu helfen kann, in kommenden Jahren
die gleiche bedeutsame Rolle zu spielen.
Gott hat John Mott fiir grofe Dinge ge-
braucht, und er kann andere ebenso ge-
brauchen, die in seinen FuBstapfen gehen,
wenn sie diese Welt nicht als einen diisteren
Kampfplatz unter dem Schatten der unver-
meidlichen Niederlage sehen, sondern als
einen Ort, an dem wir dazu gerufen sind,
seinen Willen zu vollbringen.*

Neue Biicher

W. Schweitzer, Schrift und Dogma in der
Okumene. Bertelsmann 1953, 320 Seiten.
Gzl. 28.— DM.

Man hat nach der Konferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung in Lund 1952 ge-
sagt, jetzt gehe eine Epoche in der Skume-
nischen Arbeit zu Ende, wihrend derer man
sich bemitht habe, .die Unterschiede zwi-
schen den Kirchen bloBzulegen und in ge-
wissen Grenzen zur Beseitigung gewisser
MiBverstindnisse zwischen den Traditionen
zu helfen” (T. F. Torrance ,Wohin fiihrt
Lund?“, Ev. Theologie 52/53, S.499 ff.).
Inzwischen habe sich abseits der Arbeit der
genannten Konferenz herausgestellt, daf
»es heute eine solide Bibelwissenschaft und
eine grofe auf dieser Grundlage entstandene
positive Theologie gibt®, auf der nun auf-
gebaut werden korne.

Nachdem die mehr statistische Epoche.

der GSkumenischen Arbeit abgelaufen ist,
beginnt nun also eine neue, die es sich
zur Aufgabe macht, von der Mitte des
Glaubens, der Lehre von Christus aus-
_ gehend, die Lehre von der Kirche, vom
‘Amt und den Sakramenten durchzuden-
ken und von daher zu einem @ Studium
der Tradition und der Nachpriiffung der
Lehrunterschiede in den verschiedenen Kir-
chen zu kommen. Ist eine der wertvollen
Friichte der ersten Epoche okumenischer
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Studienarbeit das von A. Richardson und
W. Schweitzer herausgegebene Sammelwerk
»Die Autoritit der Bibel heute”, so kann
man als Frucht der eben begonnenen neuen
Epoche das oben genannte Buch von
W. Schweitzer nennen, das dem jetzigen
Privatdozenten in Heidelberg aus seiner
Arbeit als ehemaliger Sekretdr der Studien-
abteilung des Okumenischen Rates in Genf
erwachsen ist.

Wenn auch die neue Epoche der dkumeni-
schen Arbeit offenbar bewuBt nicht bei der
Erérterung des Verhiltnisses von Schrift
und Dogma eingesetzt hat, was methodisch
und sachlich sehr zu verstehen ist, so wird
eines Tages die Erérterung dieser grund-
legenden Frage in aller Breite notwendig
werden, und es ist zweifellos ein grofier
Gewinn, daff man schon jetzt bei Erdrte-
rung anderer theologischer Probleme auf
diese grundlegende Arbeit zuriickgreifen
kann, die fiir alle weiteren Ercrterungen in
der Okumene fruchtbar sein wird.

Es geht um die Frage ,nach dem Wechsel-
verhéltnis zwischen dem jeweiligen dogma-
tischen Vorverstandnis (als Gesamtverstind-
nis der Schrift) und der Auslegung und
Auswertung der Schrift”. Romische Katho-
liken wie Liberale, Fundamentalisten wie
dialektische Theologen, Lutheraner wie Re-

-formierte sind sich darin einig, daB das je-

weilige Vorverstiindnis dessen, was der Inhalt
der Schrift ist, unser Verstehen bestimmt.
»Und wir kénnen sofort hinzufiigen: Unser
Verhiltnis zu Jesus Christus bestimmt die-
ses Vorverstindnis und damit auch das
weitere Verstehen® (S.21). Wir befinden
uns also immer schon, so legt Sch. dar, in
einem hermeneutischen Zirkel und kénnen
nicht erst sozusagen neutral das richtige
Vorverstindnis und die rechte hermeneii-
tische Methode konstruieren, um sie dann

-zu gebrauchen. Sondern von einem Vor-

verstindnis und das heift Christusverstind-
nis der Schrift herkommend und dieses be-



reits praktizierend werden wir uns von
anderen Vorverstindnissen her die kritische
Frage gefallen lassen miissen, um sie aber
auch selbst an diese zu richten. Von daher
ist .der Aufbau des Ganzen gegeben.

Ein erster Teil behandelt den Gegensatz
zwischen der traditionsgebundenen und der
liberalen Schriftauslegung an Hand von
typischen Beispielen. Es wird zunichst die
katholische Position erarbeitet. Fiir sie ist
die Harmonie zwischen Kirche, Dogma und
Schrift  kennzeichnend. Die harmonische
Einheit der Teile der Kirche unter dem
rémischen Bischof spiegelt sich in der Har-
monie der Dogmen untereinander und der
der Schrift mit dem Dogma, nachdem die
Einheit der Schrift durch die Tradition
garantiert ist. Um dieses Zirkels willen
kann es zwischen Dogma und Schrift kei-
nen eigentlichen Widerspruch geben. Die
Schriftauslegung wird also von einem be-
stimmten durch das kirchliche Lehramt fest-
gelegten Standort aus durchgefithrt, der
das Dokument der Schrift in einem Chri-
stusverstindnis meint sichern zu kdnnen,
wie es der Freiheit Christi als des Herrn
der Kirche aber widerspricht. Das Dogma
bekommt ein solches Gewicht, daB der
Schriftbeweis gelegentlich geradezu ent-
behrlich wird.

Fir die griechisch-orthodoxe Theologie
tritt an die Stelle der Autoritdt der Hier-
archie im Lehramt die Tradition, die fir
die Schriftauslegung bestimmend ist, und
zwar besonders in der Gestalt der Zwei-
naturenlehre. Von hier aus kénnte nach
Schweitzers vorsichtiger Schitzung die
Schrifeauslegung eine gréfere Weite haben,

weil von diesem Dogma her fiir die Schrift -

als Menschenwort und Gotteswort und ihre
Mannigfaltigkeit gréBeres Verstdndnis zu
erwarten ist. Ob aber Christus der freie
souverine Herr der Auslegung bleibt, das
ist hier genau so die Frage wie bei der
anglikanischen Theologie, der es um die

Synthese von Schrift, Tradition und Ver-
nunft geht wie auch bei den reformierten
und lutherischen Fundamentalisten. Denn
letztere versperren mit ihrer Bindung an
die durch das Inspirationsdogma festge-
legte Heilige Schrift der Freiheit Christi
den Weg, der im Menschenwort der Schrift
als souverdiner Herr der Auslegung ver-
standen sein will.

Es handelt sich bei allen diesen theolo-
gischen Erdrterungen um christozentrische
Theologie. Das wird auch am Liberalis-
mus der alten Schule nachgewiesen, fiir den
Schweitzer den Amerikaner Fosdick an-
fithrt. Er ist am historischen Jesus orien-
tiert, der die Immanenz Gottes, die Men-
schen {iiberhaupt erfahren, in -besonders
hervorragender Weise erlebt hat. Die Im-
manenz Gottes, 'die in uns allen wohnt,
ist konstitutiv fiir die Schriftauslegung. Sie
188t der historischen Forschung und der
Mannigfaltigkeit der Schrift Raum. Aber
diese legt nicht von geschehener Offen-
barung Zeugnis  ab, sondern von der
Offenbarung als Erfahrung der Immanenz
Gottes. Christozentrische Theologie, in der
aber die Souveranitit Christi von den ver-
schiedensten Seiten her in Frage gestellt ist!

Wie steht es damit bei den ,Ansétzen
neuer Offenbarungstheologie unter gleich-
zeitiger Uberwindung des Gegensatzes zwi-
schen liberal und orthodox“?

Diese Frage wird .im zweiten Teil der
Arbeit untersucht. Der Kongregationalist
C. H. Dodd 1Bt seine Deutung der gesam-
ten Schrift vom Christusereignis bestimmt
sein, das fiir ihn die héchste Offenbarung
von Gottes Gericht und Gnade ist. Die
Frage ist, ob dieses Christusereignis an
der Tat Gottes in Christus oder an einer
alttestamentlich-prophetischen  Geschichts-
schau orientiert ist. Geht es wirklich um
die Tat Gottes in Jesus Christus, dann
bleibt die Deutung dem FEreignis unterge-
ordnet, anderenfalls kénnte die Deutung
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die Oberhand iiber das Ereignis gewonnen
haben.

Dieselbe Frage nach dem Rang der Tat
Gottes in Jesus Christus stellt sich fiir
R. Niebuhr. Ist sie einmaliges heilbringen-
des Ereignis oder blofies Symbol fiir das,
was auch abgesehen von der Schrift her
erfahren werden kann? Nach Niebuhrs Zu-
sammenordnung von allgemeiner Offenba-
rung und Offenbarung /in Jesus Christus
besteht die Gefahr, daB das Schriftver-
stédndnis von einem allgemeinen Wirklich-
keitsverstindnis iiberschattet wird.

Ganz anders bei K. Barth. Er versteht
die Schrift als Zeugnis von Jesus Christus
und entfaltet unter Ausschaltung der na-
tiirlichen Theologie die Dogmatik als Chri-
stologie. Die Zielsicherheit, mit der Barth
bei jedem Text aber auf das Christuszeug-
nis zugeht, verrdt vielleicht, daB er das
Christuszeugnis vorweg schon kennt, ob-
wohl er gerade den Platz fiir Jesus Chri-
stus in Dogmatik und Schriftauslegung
offen halten will. Das Zentrum der Schrift,
nach Barth der Name Christi, das er durch
alle Loci hindurch im Auge zu halten be-
. strebt ist, 188t aber die Mannigfaltigkeit
der Schrift zuriicktreten, die Betonung der
einen Tat Gottes ldBt keinen Raum fiir
die Taten.

Der Schwede Aulén beteiligt sich an der
christologischen =~ Konzentration  dieser
Schriftauslegung. Aber er hat die Freiheit

zu unterscheiden zwischen solchen Aussa- -

gen der Schrift, die nicht im Dienste des
Christuszeugnisses stehen. Das Gesetz wird
nicht dem Evangelium eingeordnet, die
Prédestination wird nicht Teil der Christus-
botschaft. Wenn man aber fragt, wie diese
christologische Konzentration an der Schrift
ausgewiesen ist, so vermifit man die Ant-
wort und vermutet an entscheidenden Stel-
len die Ubernahme der Tradition.

SchlieBlich E. Brunner. Er versucht von

Vder Mitte der Botschaft der Schrift her
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heilsgeschichtlich zu denken. .Die’ durch
Christus vermittelte Gotteserkenntnis, die
zugleich Selbsterkenntnis ist“, macht fiir
Brunner den festen Punkt aus, von dem
aus er sich den Zugang zur Schrift bahnt,
und an dem er die Dogmatik orientiert.
Dieser Punkt liegt fiir Brunner zwischen
Offenbarung und Vernunft. Von daher
sieht er es als Aufgabe an, Schriftauslegung
und Dogmatik in Ausgleich mit den Er-
kenntnissen der Wissenschaft und der Auto-
ritdt der Vernunft zu bringen. Ist aber bei
diesem Unternehmen das Geheimnis der
Person Christi, an dem Brunner so wviel
liegt, noch gewahrt?

In einem SchluBteil des Buches versucht
der Verfasser, den Weg zu beschreiben, der
zur rechten Schriftauslegung und der rech-
ten Bestimmung des Verhiltnisses von
Schrift- und Dogmatik fithrt, der alle vor-

her aufgezeigten Gefahren zu meiden ver-
sucht.

Jede Schriftauslegung ist von einem dog-
matischen Vorverstindnis bestimmt, das
besagt, daB in der Schrift Menschen von
Gottes Tat reden, um Menschen in seine
Gemeinschaft zu rufen. Dieses Vorver-
stindnis hat sich aber der Korrektur durch
die Schrift preiszugeben, um so die Autori-
tit des die Schrift auslegenden Heiligen .
Geistes zur Geltung zu bringen. Die Schrift
enthilt die Botschaft von Gottes Offenba-
rungen in der Geschichte, durch die das
Ende der Geschichte angekiindigt wird. Das
bedeutet fiir die Auslegung, dab sie die
eschatologische Einheit wie die heilsge-
schichtliche Mannigfaltigkeit zu verdeut-
lichen hat. Dieses Schriftverstindnis wird
im bekenntnismaBig formulierten Dogma '
der Kirche niedergelegt, und die Dogmatik
hat die Aufgabe, iiber der Ausrichtung des
Dogmas wie der Verkiindigung an der
Schrift zu wachen. Damit kommt zum Aus-
druck, daB das Dogma der Autoritdt der



Schrift stets untergeordnet bleibt. Wie die
Auslegung der Schrift, so miissen auch Dog-
matik und Ethik sowohl die eschatologische
Einheit wie die heilsgeschichtliche Mannig-
faltigkeit der Schrift in der Weise zum
Ausdruck bringen, daB der dogmatische
Schriftbeweis
Schrift orientiert sein muf; gleichzeitig aber
auch widerstreitenden Texten Raum gibt.

am Gesamtverstindnis der

Die Dogmatik, die in diesem Sinn auf ein
' System verzichtet, chne das Bekenntnis zur
verborgenen Einheit der Geheimnisse Got-
tes preiszugeben, konnte gerade so der
Schrift in ihrer ganzen Mannigfaltigkeit
Raum lassen.

Wir haben uns in dem Bericht iiber das
angezeigte Buch bei dem geringen Raum
darauf beschrinkt, die Frage nach der Sou-
verdnitit Christi, die weder durch die
Schrift noch durch das Dogma noch durch
eine andere Autoritit begrenzt werden
kann, als die entscheidende in der ganzen
Arbeit,. wie uns scheint, herauszuheben.
Sie ist im Verlauf der Darlegung in einer
sehr viel gréBferen Mannigfaltigkeit durch
viel dogmatische Loci hindurch verfolgt, die
an vielen Stellen eine sehr griindliche Sach-
kenntnis und Treffsicherheit fiir das Hinter-
theologischen Problematik
Es bleiben allerdings
kritische Fragen zur Interpretation der an-
gefithrten Theologen wie auch zu der Ver-
arbeitung des Ganzen im SchluBteil. Sie
-betreffen z. B. den sehr wichtigen Versuch,
den Gegensatz von Geschichte und Historie
zu iiberwinden, die Unterscheidung von
Offenbarungen Gottes und Offenbarung,
von Heilsgeschichte und Eschatologie mit
Bezugnahme auf das Verhiltnis von AT
und NT u, a. Hier mufl die Diskussion, in
die Schweitzer an vielen Stellen sehr ab-

grindige der

erkennen lassen.

wigend und besonnen eingefiihrt hat, ohne

. eine eigene Position zu verschweigen, wei-
tergefithrt werden. Hans-Heinrich Wolf

Evanston spricht! Botschaft und Berichte
der 2. Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen in Evanston.
Verdffentlicht fir den Okumenischen Rat
der Kirchen. Gotthelf-Verlag (Anker-
Verlag, Frankfurt a. M.). 103 Seiten.
Brosch. 2.20 DM und Mengenpreise.

Diese offizielle Verdffentlichung bringt
neben den im Untertitel genannten Doku-
menten Einfithrungen zu den Sektionsbe-
richten, die zusammen mit in der Regel
glitcklich formulierten Fragen zu jedem die-
ser Berichte eine sehr brauchbare Hilfe
fiir eindringendere Beschiftigung mit den
den Kirchen durch Evanston aufgegebenen
Fragen darstellen. Man kann nur wiinschen,
daB von ihr in Arbeitsgemeinschaften aller
Art reichlicher Gebrauch gemacht wird.

Ob die Genfer Zentrale klug daran getan
hat, die Erklirung der Weltkonferenz zu
dem Bericht iiber das Hauptthema einer
iibrigens noch immer nicht erschienenen
Sonderveroffentlichung  zuzuweisen, mag
man billig bezweifeln. Man hitte auch ge-
wiinscht, von den offiziellen Erklirungen
der orthodoxen Kirchen wenigstens die zu
dem Bericht der 1. Sektion hier zu finden.

M.

Evanston-Dokumente. Berichte und Reden
auf der Weltkirchenkonferenz in Evan-
ston 1954. Herausg. von Dr. Focko Liip-
sen. Luther-Verlag, Witten/R. 354 Seiten.

Englisch. Brosch. 3.85 DM.

Es ist nicht erstaunlich, daB diese Ver-
ffentlichung schon nach kurzer Zeit in drit-
ter, nach manchen Seiten hin verbesserter
Auflage, leider nicht ohne &rgerliche Satz-
fehler, erscheinen konnte. Sie bringt den
offiziellen Text nicht nur der Botschaft und
der Sektionsberichte, sondern auch den Be-
richt {iber das Hauptthema nebst der Er-
klarung der Weltkonferenz zu ihm und fast
simtliche wichtigen Vortrdge und Reden
cinschlieBlich der Ansprache von Prisident
Eisenhower und des Generalsekretiirs der
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Ver. Nationen in zumeist guter Ubertra-
gung. Da nicht einmal der noch zu erwar-
tende offizielle Gesamtbericht iiber die
Konferenz diese bedeutungsvollen Reden
in vollem Wortlaut bringen wird, wird die
Veroffentlichung des Luther-Verlages immer
denen unentbehrlich sein, die sich ein Ge-
samtbild der Weltkonferenz verschaffen
wollen. Der erstaunlich niedrige Preis macht
jedem die Anschaffung méglich. M.

ten Doornkaat, Hans, Die &kumenischen
Arbeiten zur sozialen Frage. Gotthelf-
Verlag - (Anker-Verlag, Frankfurt a. M.).
1954. 247 Seiten. Kart.13.45 DM.

Seit - Adolf Kellers ,Sozialen Program-
-men der Kirchen und freier religigser Or-
ganisationen® aus dem Jahre 1930 fehlt
uns eine Zusammenstellung offizieller kirch-
licher AuBerungen zu den sozialen Pro-
blemen. Und doch hat gerade die Folgezeit
eine Fiille derartiger Aufierungen gebracht,
die wir uns heute mithsam aus den Berich-
ten der Weltkonferenzen und sonstigen
Veroffentlichungen zusammensuchen miis-
sen. ten Doornkaat hat das ganze Mate-
rial, soweit es o6kumenischen Charakter
hat, zusammengetragen und nach einer
knappen Darstellung seiner Entstehung
unter sachlichen Gesichtspunkten kritisch
dargestellt, auch seine Quellen und son-
stige von ihm verwandte Literatur sorgfl-
tig mitgeteilt. Evanston konnte noch nicht
“beriicksichtigt werden. Auch so aber ist
seine Arbeit héchst verdienstvoll und un-
entbehrlich fir jeden, der den &kumeni-
schen Bemithungen um die sozialen Pro-
bleme nachgehen will.

Uber die Wahl der Gesichtspunkte, nach
denen das umfangreiche Material aufge-
gliedert ist, kann man sehr verschiedéner
Meinung sein. Nicht zuféllig ist der Um-
fang der Abschnitte ,Volk“ und ,Erzie-
hung” iiberaus bescheiden, gemessen an
denen iiber ,Society” und ,Staat”. Beide
Fragenkreise wurden in Oxford 1937 unter
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dem Zwang einer ganz bestimmten Lage
behandelt, bildeten aber keine dauernden
selbstindigen Gegenstinde der Okumeni-
schen Arbeit. Wenn auch die Wirtschafts-
fragen nur in einem kurzen Abschnitt zur
Sprache kommen, so wird der Verfasser da-
mit den tatsdchlichen &kumenischen Bemii-
hungen um sie kaum gerecht. Und als
merkwiirdig. muB, es erscheinen, dab die
dkumenische Auseinanderestzung mit den
internationalen Fragen, die bei allen Welt-
konferenzen eigene Sektionen beschiftigt
hat, hier unter dem Gesichtspunkt ,Staat®
eingeordnet wird, statt ein eigenes Kapitel
des Buches darzustellen.

* Eine Fiille eigenwilliger Urteile reizt zum -
Widerspruch, aber auch zu ernsthaftem
Nachdenken, Kurz, wir haben Grund, die
Veroffentlichung dankbar zu begriitfen. M.

Lejeune, Lina, Ein anderes Amerika.
J. E. Steinkopf, Stuttgart: 1954. 160 Sei-
ten. Leinw. 9.80 DM.

Der Untertitel ,Begegnungen mit Chri-
sten in der Neuen Welt” zeigt deutlich an;
worauf es der Verfasserin dieses ibrigens
mit einer Reihe hitbscher Federzeichnungen
ausgestatteten Amerikabuches angekommen
ist. Sie wurde 1950 von einem methodisti-
schen College fiir einige Monate um Uber-
nahme des Unterrichts in Deutsch und
Franzésisch gebeten und berichtet nun iiber-
aus anschaulich nicht nur von dem Leben
und Treiben dieser Schule, sondern iiber
eine Fiille von Begegnungen mit liebens-
werten anterikanischen — und kanadischen
— Christenmenschen. Die Verfasserin weib,
daB der Leser damit weder ein Gesamtbild
Amerikas noch amerikanischen kirchlichen
Lebens gewinnt, wohl aber einen starken
und lebendigen Eindrude davon, wic auch
dort, ja dort womdglich leichter als irgend-
wo sonst, Christenmenschen sich finden und
zu Britddern und Schwestern werden. M.



Catholica. Jahrbuch fiir Kontroverstheolo-
gie. Herausg. Robert Grosche. IX. Jahrg.
Teil 1 und 2. Insgesamt 168 Seiten.
Aschendorff, Miinster. 1955. 10— DM.

Es ist hachst erfreulich, dafi die Catho-

lica Grosche's in anderem Verlag und als -

Jahrbuch hat wieder erscheinen konnen.
Unnotig zu sagen, daB Kontroverstheologie
als Theologie eines echten Gesprichs ver-
standen ist. Wir verweisen u.a. auf die
Interpretation der Enzyklika ,Humani Ge-
neris® durch den Herausgeber, Hermann

Volks in einem &kumenischen Arbeitskreis
erstattetes Referat iiber ,Das Wirken des
Heiligen Geistes in den Gliubigen®, auf
den Aufsatz Rest's iiber die kontrovers-
theologische Relevanz Séren Kierkegaards,
die kritischen Fragen Hamers ,Zur Ent-
mythologisierung  Bultmanns®, = P. Viktor
Warnachs, O.S.B., sorgfiltige Bemerkungen
zur ,Kirchenagende® der liturgischen Aus-
schiisse der Bekennenden Kirche in Rhein-
land und Westfalen. Ein X.Jahrgang des
Jahrbuches steht noch aus. Wir sehen ihm
mit dem gréften Interesse entgegen. M.

Ansdiriften der Mitarbeiter:

Missionsdirektor D. Dr. Heinrich Meyer, Hamburg 39, Alsterdorfer StraBe 440; Pfarrer
Wilhelm H. Geyer, Miinchen 8, Hohenaschauer Strafe 3; Prof. Dr. Hans Heinrich Wolf,

‘Bethel bei Bielefeld, Friedhofsweg 35.
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2-8. April — 2. Mai:
30. April — 8. Mai:
9.—12. Mai:
10—17. Mai:

31. Mai— 6. Juni:

1.—15. Juni:
22.—29. Juni:
16.—22. Juli:

18. Juli — 8. Aug.:

21,4245 Tulis

| 25.—30. Juli:
31.Juli — 2. Aug.:
31, Juli — 6. Aug.:
2.—9. August:
10.—22. August:

16.—23. August:

30. Aug. — 6. Sept.:

1.—15. September:

September:
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Ghumenifcher Tagungshkalender

Okumenisches Jugendleitertreffen. Berlin
Okumen. Institut, Okumen. Ausbildungskurs fiir Jugendleiter. Bossey
Regionale ckumenische Arbeitstagung fiir Mitteldeutschland. Berlin
Okumen. Institut, Konferenz fiir' Leiter von Aufbaulagern. - Bossey

Okumenischer Rat, Jahreskonferenz der Abteilung fiir Zwischenkirch-
liche Hilfe und Fliichtlingsdienst. Les Rasses/Schweiz
Okumen. Institut, Kurs fiir Missionare auf Urlaub. Bossey

Okumen. Institut, Konferenz tiber den Krankenpflegeberuf und seine

hauptsichlichsten Probleme heute. Bossey
Weltallianz Baptistischer Kirchen. London
Okumen. Institut, Kurs fiir Theologiestudenten. Bossey

Gemeinsamer Ausschuff des Okumenischen Rates und des Internatio-
nalen Missionsrates. on

Okumen. Rat, Ausschiisse der Abteilungen u. Referate. Davos/Schweiz
ExekutivausschuB des Okumenischen Rates. Davos/Schweiz

Jahreskonferenz des Christl. Studénten-Weltbundes. Bigvres/Frankreich

Zentralausschufl des 6kumenischeﬁ, Ratés. Davos/Schweiz
Olumen. Institut, Ferienkurs fur Laien. Bossey
22. Weltkonferenz der CVIM (Hundertjahrfeier). Paris

Okumenischer Rat, Referat fiir Glaube und Kirchenverfassung, Tagung

der Europiischen Sektion der Theol. Kommission iiber Christus und
die Kirche. 2l ?

Ratstagung 'des Weltbundes der Christl. Vereine Weib.lidher Jugend.
Royal Holloway College, Surrey, England

Okumenischer Rat, Referat fiir Glaube und Kirchenvgrf_assung, Tagung
der Européischen Sektion der Theol. Kommission iiber Tradition und
Traditionen. : Kopenhagen



Die Skumenifche Notwendigkeit
Oes evangelilch-romifch=katholifchen Gefpriiches
Vou Erust Kinder

Es fehlt im heutigen Protestantismus, gelegentlich auch in Kirchen des Oku-
menischen Rates, nicht an Stimmungen und Stimmen, die, weiterer Beschiftigung
und Auseinandersetzungen mit der romisch-katholischen Kirche miide, sich nun
am liebsten von ihr abkehren und in den weiteren Skumenischen Bemiihungen
entschlossen ohne den Blick auf sie vorwirtsschreiten mochten. Die Griinde dafiir
erscheinen zunichst verstindlich und berechtigt. Nach wie vor versagt sich die
romisch-katholische Kirche hartnickig jeder Art von organisatorischer Beteiligung
an der kumenischen Bewegung, wie sie im Okumenischen Rat Gestalt gewonnen
hat, ja ihre Haltung scheint sich. wenigstens soweit sie in kirchenamtlichen Stel-
lungnahmen Ausdruck findet, in den letzten Jahren eher verstirkt und versteift
zu haben, wie denn auch sonst nach gewissen Anndherungen und Auflockerungen
in der Zeit des Hitlerregimes und unmittelbar nach dem Kriege jiingst wieder
von einer Verfestigung und Verhidrtung der Fronten gesprochen werden kdnnte;
jedenfalls gilt das von gewissen offiziellen kirchlichen Instanzen und ihren MaB-
nahmen, auch fiir eine gewisse Publizistik und mancherorts in der Kirchenpolitik.
Dazu kommt der vehemente Aufschwung, den die Marienverehrung im Dogma,
in der Theologie und in der allgemeinen Frommigkeit und Kirchlichkeit der rg-
misch-katholischen Kirche gerade in den letzten Jahren genommen hat, sowie die
starke Rolle, die sie heute in ihrem Leben und ihrer Lehre spielt uind in Zukunft
woméglich noch mehr spielen wird. Das alles ist uns einfach fremd, so daf manche
hier keine Verstindigungsbasis mehr sehen und ein weiteres Gesprich fiir sinn-
los, zwecklos und hoffnungslos halten.

So sehr man eine derartige Reaktion menschlich verstehen kann, so halten wir
sie doch aus ernsthaften Erwidgungen heraus in tieferem Sinne fiir unrichtig, ja
bedenklich, Wir sind vielmehr gerade in der gegenwirtigen Situation trotz allem
davon iiberzeugt, daB es ungeachtet all jener Dinge von der Sache her einfach
geboten ist, hier soweit wie nur moglich im Aufmerken, in der Fithlung und im
Gesprich zu bleiben und dies weiterhin zu suchen, und zwar sowohl um die
rdmisch-katholische Kirche und Christenheit als auch um der Skumenischen Be-
wegung und um des echt Skumenischen Denkens willen. Die Griinde dafiir kénnen
angesichts der Vielschichtigkeit des Problems in dem Rahmen dieses kurzen Auf-
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satzes nur angedeutet werden, doch sollen die hier aufgezeigten Gesichtspunkte
tieferem Nachdenken empfohlen sein.

Es moge nicht als verwunderlich angesehen werden, wenn wir damit beginnen
zu sagen, daff es zunichst das faktische Dasein der rémisch-katholischen Kirche
als solches ist, das es Skumenischem Denken verwehrt, sie auBer Betracht zu
lassen, ihm vielmehr gebietet, sie einzubeziehen! Echt kumenisches Denken will
nicht Prinzipien verfechten und Programme verwirklichen, sondern geht, gliubig
von der wesentlichen Einheit der Kirche Jesu Christi iiberzeugt, auf die vorhan-
denen Kirchentiimer zu wie sie sind. Fs widerspricht der Grundbestimmung des
Okumenischen Rates, die verschiedenen Kirchentiimer in der Weise zur geschicht-
lichen Verwirklichung der Einheit der Kirche zu sammeln, daB er sich dabei offen
oder heimlich an dem Kirchenideal eines bestimmten Kirchentums orientiert.
Er wird sich auch nicht negativ und antithetisch in einer bestimmten Richtung
orientieren! Wie er sich aber nach innen in bezug auf seine Mitgliedskirchen ver-
hilt, so und nicht anders wird er sich grundsitzlich auch nach aufen hin ver-
halten.

Die rémisch-katholische Kirche ist nun einmal da, und sie umfaBt einen erheb-
lichen Teil der Christenheit auf Erden. Dies allein muft fiir echtes dkumenisches
Denken Grund genug sein, sie von sich aus nicht beiseite- und nicht loszulassen,
mag sie ihrerseits sich stellen, wie sie will. Echtes Skumenisches Denken, das
nicht von empirischen Kirchentiimern, sondern von der im Glauben ergriffenen,
durch Christus gesetzten Einheit der Kirche gespeist wird und seine Normen emp-
fangt, darf sich nicht von dem Verhalten einer empirischen Kirche das Gesetz
des Handelns vorschreiben, darf sich nicht negativ vorzeichnen lassen, was ,oku-
menisch sein soll. Fin ékumenisches Denken und Bestreben, das die rémisch-
katholische Kirche um der an ihr entstehenden Schwierigkeiten willen grund-
sdtzlich ausspart, wire nicht mehr wahrhaft Gkumenisch, sondern panprotestan-
tisch unter antirdmischem Vorzeichen: und das ist etwas grundsitzlich anderes!
Es ist insbesondere nicht der Auftrag des Okumenischen Rates, kirchliche und
christliche Zensurbehdrde zu werden (nach welchen MaBstiben sollte er wohl mies-
sen?) und nur solche Kirchentiimer in Skumenisches Denken und &kumenische
Bemiihungen einzubezichen, die uns sympathisch sind und es uns leicht machen.
Er rechnet mit ihnen, wie sie sind. Der Weg der Skumenischen  ,Subtraktions-
methode® hat sich lingst als ungangbar erwiesen, und verheiBungsvolle Skume-
nische Arbeit kann nie nach dem Gesetz des geringsten Widerstandes verfahren,
Auch diirfte ein billiger, einflichiger protestantischer Uberheblichkeitspharisiismus
und -optimismus, der’ mit der grundsitzlichen AuBerachtlassung der romisch-
katholischen Kirche unvermeidlich geziichtet wiirde, den wahrhaft dkumenischen
Bestrebungen nicht eben férderlich sein.

Das Problem, das uns das Dasein der rémisch-katholischen Kirche von auﬁeﬁ
stellt, ist ja grundsitzlich kein anderes als die Probleme, die die Mitgliedskirchen
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innerhalb des Okumenischen Rates einander stellen. Haben wir nicht da auch
genug Not miteinander, indem uns vieles am anderen unverstindlich, fremdartig
und drgerlich ist? Mutet hier das Ganze nach menschlichem Ermessen nicht auch
manchmal wie die Quadratur des Zirkels an, so daf wir oft nur mit dem ,Den-
noch” des Glaubens beieinander bleiben und es weiter miteinander wagen kén-
nen? Wiirden wir nun der Problematik und Not in bezug auf die romisch-katho-
lische Kirche ausweichen, so wiirde das fortzeugend auch auf die Verhiltnisse
innerhalb des Okumenischen Rates selbst zuriickwirken.

Es sind in der Tat grundsitzlich gesehen intern die gleichen Probleme. In dem
Christentum unserer Tage sind iiberall deutlich zwei starke Tendenzen zu
bemerken, deren spannungsvolles Miteinander die Lage kennzeichnet: einmal
der Zug zur Konzentration auf die christliche Substanz in Uberwindung der Vor-
herrschaft von peripherischen Dingen und sikularer Uberfremdungen des Chri-
stentums, also der nach innen gerichtete Zug, der irgendwie durch alle Kirchen-
tiimer geht, und der sich etwa auch in neuer, tieferer Wertschitzung des Bekennt-
nisses und in profilierterer und bewuBterer Ausprigung des eigentlich konfessio-
nellen Wesens dufert; und zum anderen der elementare Gkumenische Zug von
innen heraus, eben von der neuen Konzentration auf die Substanz her, der
gleichfalls durch alle Kirchentiimer geht und sie aus der Isolierung einer
partikularen Selbstgeniigsamkeit heraus mit innerer Macht zueinander treibt und
auf das Ganze zugehen [48t. Von auBen geschen scheinen diese beiden Tendenzen
einander zu widersprechen, und doch sind sie beide mit gleicher Intensitit vor-
handen und machen eben in ihrem spannungsvollen Miteinander die eigentiim-
liche Lebendigkeit des Christentums von heute aus. Die Geschichte des Christen-
tums bestimmen ja nicht logisch-rationale Prinzipien, sondern geistliche Krifte,
die aus tieferen Schichten aufbrechen. Durch diese Gleichzeitigkeit von Konzen-
tration auf die Substanz und innerem Dringen zueinander wird die Skumenische
Bewegung in ihrem heutigen Stadium geprigt, und es wire nicht eut fiir sie, wenn
sie nicht beides zugleich beachtete; eben durch sie ist aber gleichfalls das Ver-
haltnis von Protestantismus und Katholizismus irgendwie neu aufgerithrt und
aus jahrhundertelanger Erstarrung heraus in innere Bewegung gekommen. Und
an dem Verhalten zur rémisch-katholischen Kirche, gerade da, wo das Verhilt-
nis so spannungsyoll und schwierig ist, wird exemplarisch exerziert werden, ob
wir erfaft haben, was wahrhaft Skumenische Haltung ist, und das wird dann so
oder. so auf die anderen Verhiltnisse zuriickwirken. , Okumenisch® heiBt ja nicht
das dynamistische oder aktivistische Ineinanderfliefien amorpher Gebilde in einem
unionistischen ‘Sog zur Einheit in der Substanzlosigkeit, sondern die Begegnung
klar und substantiell ausgeprégter Konfessionen unter der Christuswirklichkeit
und ihr aus dem Christusgehorsam geborenes Miteinanderringen um gemeinsame
Erkenntnis und von daher um echte Kirchengemeinschaft.
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Es ist ferner fiir echtes Skumenisches Denken wesentlich, daB es das Skume-
nische Ernstnehmen nicht grundsitzlich auf einen rechtlich begrenzten Umkreis,
also etwa den der Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates beschriinkt. Es wiirde
dem Wesen des Okumenischen Rates widersprechen, wenn er fiir sich ein aus-
schliefliches. Monopol des Okumenischen in Anspruch nihme. Das wire gerade
unékumenische Verfestigung und Abdichtung. Eben darin aber unterscheidet sich
der Okumenische Rat von anderen ,8kumenischen” Bestrebungen unserer Tage,
etwa denen Roms oder Moskaus oder des ,Internationalen Rates christlicher Kir-
chen (die in ihrer Intensitit wahrlich nicht zu unterschitzen sind!), daff er nicht
wie diese ein Skumenisches Monopol fiir sich beansprucht, daf er nicht die aus-
schlieBliche Weichenstellung und die einzig legitime Vorform fiir eine alleinselig-
machende Weltkirche der Zukunft sein will. Die Mitgliedskirchen des Okumeni-
schen Rates wollen dafiir Offenheit bewirken und Raum schaffen, daf die Christus-
wirklichkeit selbst die Einheit der Kirche zu geschichtlicher Wirklichkeit werden
14Bt. Sie wollen einander darauf ansprechen und sich selbst ansprechen lassen, was
es fir sie und ihr Verhiltnis zueinander bedeutet, daf sie sich von Jesus Christus
her verstehen und Thn als Gott und Heiland bekennen. Sie wollen der Frage
standhalten, welche Verpflichtung es mit sich bringt, daf sie von daher min-
destens ,vestigia ecclesiae” und wahre Glieder am Leibe Christi bei dem anderen
anerkennen. Geben wir das aber auch in bezug auf die rémisch-katholische Kirche zu
(und wer von uns wollte wagen, das nicht zu tun!), so darf doch weder ihre Nicht-.
Miteliedschaft im Okumenischen Rat noch ihr sonstiges schwieriges und befremd-
liches Verhalten ein emstlicher Hinderungsgrund dafiir sein, immer wieder auch
sie in dem gleichen Sinne anzusprechen. Und es sind in ihr wahrlich nicht wenige
und nur Unmafgebliche, die sich ernstlich auf Jesus Christus als Haupt der Kirche
hin ansprechen lassen, und die fiir ihre Kirche darauf angesprochen werden
wollen, auch die Eigentiimlichkeiten ihres Kirchentums ernsthafter als manche
Protestantismen die ihrigen von Christus her zu begriinden bemitht sind. Dies
aber 'sollte Grund genug sein, im Blick auf das Skumenische Anliegen bei ihnen
nicht locker zu lassen und mit ihnen im Gesprich zu bleiben.

Wir diirfen auch den Gesichtspunkt nicht aufer acht lassen, was fiir Riickwir-
kungen eine dezidiert anti-romische Haltung und eine in diesem Sinne festge-
legte Weiterentwicklung fiir die kumenische Bewegung selbst haben wiirde. Solch
ein , Anti“ wiirde sich sehr wahrscheinlich, auch wenn man das nicht will, als mit-
bestimmende Triebkraft auswirken und nach dem Gesetz des Gegensatzes zwangs-
liufig in das Gefille einer einseitigen Radikalisierung nach der anderen Seite hin
geraten, die ebensowenig zu begriien wire wie eine Romanisierung. Durch ein
definitives Ins-SchloB-fallenlassen der Tiir zur rémisch-katholischen Kirche hin
wiirde aus der Glkumenischen Bewegung mehr und mehr eine weltprotestantische
. Bewegung mit unionistischer Tendenz werden, in der dann Protestanten unter
sich im Gespriche wiren und iiber kurz oder lang wahrscheinlich auch die so
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wesentliche Partnerschaft mit der orthodoxen Kirche u. a. verlieren wiirden. Es
liegt aber nun einmal im Wesen des Protestantismus, dafB er bei allen seinen Vor-
ziigen, bei allem, was uns an ihm unaufgebbar ist, ein echt ckumenisches Gesprich
aus sich allein nicht zu bestreiten und eine wahrhaft Skumenische Bewegung nicht
zy tragen vermag. [rgendwie ist dafiir die romisch-katholische Kirche nicht zu
entbehren und nicht zu umgehen. Bedenken wir doch, daf alle wirkliche oku-
menische Problematik mindestens in der westlichen Welt letzten Endes von der
Kirchenspaltung anlifBlich der Reformationen des 16. Jahrhunderts ihren Aus-
gang genommen hat; alle weiteren Spaltungen sind erst in ihrem Gefolge auf-
getretenn. Darum miissen wir wohl immer bis hierher als zu der Wurzel vor-
dringen, wenn es einmal eine wirkliche Heilung und Uberwindung der Spal-
tungen geben soll. Wird sie nicht immer auch hier angestrebt, dann ist sie auch
in keiner anderen Beziehung wurzelecht, darum aber nicht gesund und dauer-
haft. So steht die romisch-katholische Kirche an einem besonderen, unvertausch-
baren Platze exemplarisch fiir das wahrhaft Olumenische, und sie zwingt uns
einfach durch ihr Dasein, auf das Zentralste zu gehen und es uns nicht zu leicht
zu machen. Lassen wir sie fahren, so entfillt damit fiir uns eine bestimmte heil-
same Nétigung, auf die Grundsubstanz zu gehen, und ein heilsamer Riegel gegen-
iiber ungehemmter Freilassung bestimmter latenter Humanismen, Spiritualismen
und Dynamismen im Protestantismus wird weggezogen. Es ist noch immer so ge-
wesen, daf ein dezidiert anti-romischkatholischer Protestantismus in ein Eigen-
gefille der Liberalisierung und Substanzaufldsung geriet. Es scheint, daff wir das
Gesprich mit der romisch-katholischen Kirche schon als eine Art ,katechon®
brauchen.

Das zuletzt senannte Motiv darf keinesfalls isoliert fiir sich genommen werden;
dann ist es nicht nur Ausdruck einer bedenklichen konfessionellen Spekulation,
' sondern tatsichlich falsch. Es kann nur im Zusammenhang mit der Erkenntnis ge-
wiirdigt werden, daf die rémisch-katholische Kirche, wenn auch in einer Struktur
und in einer Art und Weise, die heterogen, bedenklich und uns fremdartig ist,
doch gewisse Seiten der christlichen Substanz bewahrt hat, die wesentlich und die
uns weiterhin verloren gegangen sind. Und nur eingefleischte Voreingenommen-
heit, die nicht sehen will, kénnte leugnen und nicht sehen, wie dort unter all
den heterogenen Formen echte geistliche christliche Substanz mit innerer Eigen-
macht am Werke und in unseren Tagen kraftvoll neu am Werke ist, und wie sie
kraft ihrer inneren Eigenmacht unter der Oberfliche auch zueinander dringt und
treibt. Es darf doch die jiingst wieder starr gewordene Haltung mancher offizieller
romisch-katholischer Stellen nicht dariiber tduschen, daf das innere Verhaltnis
von Evangelisch und Katholisch unter der Decke von der Substanz her neu in
Flup gekommen ist. Daf sich Protestantismus und Katholizismus in einem neuen
Lebendigwerden christlicher Substanz von innen heraus von geschichtlich erstarr-
ten Fronten hinweg und zueinander hin bewegen. Das ist eine geistliche Realitit,
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die wir einfach ernst zu nehmen haben. Sie hat nichts mit Diplomatie, Taktik
oder Konfessionsstrategie zu tun; sie vollzieht sich in anderen Dimensionen und
tieferen Schichten als denen der offiziellen Kirchenpolitik. Darum kann man von
ihr auch nicht sagen, wo hin sie fithrt; man kann nur darauf hinweisen, wo -
her sie wohl zutiefst entspringt, und dem Fingerzeig, der darin liegt, gehorsam
zu sein suchen. Das Phinomen, das es ernstzunehmen gilt, ist dies, daB, je ernst-
hafter, je positiver, je frommer auf die Substanz gerichtet und ihr ganz hinge-
geben der Katholik wirklich katholisch und der Evangelische wirklich evangelisch
. ist, beide unbeschadet des Allzumenschlichen und sikular-Geschichtlichen in ihren
Kirchentiimern sich wie von selbst zueinander hingedréingt fithlen und sich darin
mit einem ausschlieBenden Entweder-Oder einfach nicht mehr zufriedengeben
konnen, vielmehr gedrungen sind, den anderen geistlich und theologisch ernst-
zunehmen, aufeinander zu héren und von dem Spezifischen des anderen geistlich
und theologisch fiir das Eigene zu lernen. Es scheint unterhalb der alten, alter-
nativ verfestigten und sich heute manchmal krampfhaft und kiinstlich neu ver-
festigenden Fronten bei den wirklich christlich Ernsthaften und Verantwortlichen
auf beiden Seiten die Uberzeugung Platz zu greifen, daB jeder Teil eine beson-
dere, unentbehrliche Seite der christlichen Kernsache vertritt, die man selbst
besitzen mdchte und braucht, die bis jetzt aber nur jeweils in kirchlicher Aus-
schlieBlichkeit und in Verbindung mit unannehmbaren anderen Seiten vertreten
wird.

Der dinische lutherische Theologe Kristen Ejner Skydsgaard schreibt:
+Gehen wir etwas mehr in die Tiefe, werden wir von der verbliiffenden Stiirke
iiberrascht, mit der das Problem Katholizismus-Protestantismus wieder durchbricht
— und das auf eine ganz neue Art. Ich zdgere nicht zu sagen, dafl das Problem
Katholizismus-Protestantismus seit den Tagen der Reformation niemals so aktuell
und brennend war wie gerade heute.” — Es ist wichtig, daBl wir einen Blick fiir die
tieferen geistlichen Bewegungen im romischen Katholizismus bekommen und auch
mehr die Menschen und Christen in ihm sehen, statt immer nur an seinem ,Sy-
stem” mit seinen mancherlei bedenklichen AuBerungen oder gar an einem Mythos
dieses Systems hingen zu bleiben. Der allbekannte, sei es faszinierende, sei es ab-
schreckende Mythos eines bestimmten Bildes von der rémisch-katholischen
Kirche, der im Grunde aus protestantischen Minderwertigkeitsgefithlen geboren
und die Wurzel sowohl mancher unsachgemifen Verklirungen als auch mancher
ebenso unsachgemifen Ressentiments ist, spielt in unserem Verhiltnis zu ihr noch
immer eine viel zu starke Rolle. Wir diirfen uns in der Freudigkeit zu unserer
guten evangelischen Sache getrost von ihm freimachen, um auch dort das Figent-
liche besser sehen zu konnen. —

Es sollte uns zu denken geben, mit welcher gespannten Aufmerksamkeit und
Sorgfalt man rémisch-katholischerseits die Vorginge in der 6kumenischen Bewe-
gung beachtet und verfolgt. Hier sei etwa auf die aufschlufireiche Ubersicht in
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Heft 1 dieses Jahrgangs unserer Zeitschrift iiber die rémisch-katholischen Stimmen
zu Evanston hingewiesen. Aus ihr wird ‘auch deutlich, daB das starke romisch-
katholische Interesse an den Vorgingen in der Skumenischen Bewegung wahrlich -
nicht nur der hdmischen ,geistlichen Schadenfreude” einer gewissen Konfessions-
strategie entspringt, sondern, zumal bei den sehr ernsthaften und tiefgreifenden
franzosischen Stimmen und positiven Beitrigen, deutlich von dem Gefithl ge-
tragen ist, daf hier irgendwie auch ,nostra res agitur®.

SchlieBlich diirfen wir nicht anstehen zuzugeben, daf wir Evangelischen von
der rémisch-katholischen Kirche und von ihrer Kritik an uns und an der &ku-
menischen Bewegung manches nicht Unwesentliche zu lernen haben, was uns
nottut und was wir ohne sie zu lernen kaum Gelegenheit hitten. Wir brauchen
die rémisch-katholische Kirche auch als Korrektiv, ohne daB das hier systemati-
siert werden soll, aber einfach im Blick auf die Wirklichkeit. Im Gegeniiber
zu ihr sehen wir klarer und deutlicher die typisch und spezifisch protestanti-
schen Gefahren und Fehler. Wie wir iiber manche bedenklichen und gefihrlichen
Sikularisierungen, ja Paganisierungen in der r&misch-katholischen Kirche er-
schrecken, so sollten wir diese doch nicht unsererseits durch entsprechende Siku-
larisierungen und Humanisierungen im anderen Extrem, die ja nicht weniger
pagan sein konnen, kompensieren, sondern sollten auch bei uns dariiber er-
schrecken! Die Gefahr einer metaphysischen und rechtlichen Verdichtung des
Christusevangeliums auf der einen Seite ist nicht minder grof als die seiner per-
sonalistischen und aktualistischen Auflésung auf der anderen. Es ist nicht unsere
primédre Aufgabe, die rémisch-katholische Kirche zu richten, wohl aber, uns an-
gesichts ihrer von unserem eigenen ,,Soll“ noch tiefer richten zu lassen! |

Es ist deutlich, daB die eigentliche Problematik in dem Verhiltnis von Evan-
gelisch und Romisch-Katholisch nicht durch dilettierendes Katholisieren evange-
lischerseits und durch vordergriindiges Liberalisieren auf rémisch-katholischer
Seite zu 1&sen ist. So ist hier nicht von denjenigen heutigen Hin- und Herbe-
wegungen die Rede, die aus allzumenschlichen Motiven entspringen, so etwa von
dem Zug zum Katholischen hin, der aus protestantischer Resignation stammt (die
die immer wieder einmal hervortretende Kehrseite unechter protestantischer Uber-
heblichkeit ist). Dieser Zug ist zumal in Katastrophenzeiten, wo alles zu wanken
scheint, menschlich verstindlich. Man ist des Haltens allein am Wort miide und
sucht nach einem greifbar festen Halt bei der scheinbar (wirklich nur scheinbar!)
so -imponierend geschlossenen rémisch-katholischen Kirche, ihrer Weltanschauung,
ihrem Gefiige und ihrem Kult; oder man sehnt sich aus intellektualistisch oder
moralistisch abstraktem und problematischem Christentum heraus nach gefiillter
Leibhaftigkeit oder tieferer Mystik, u. a. Dies alles ist ja bekannt, und es lieflen
sich Gegenbewegungen auf der anderen Seite aufzeigen, die grundsitzlich auf
gleicher Ebene liegen. Dies alles trifft noch nicht den Kern der Sache. Es sind
Menschlichkeiten, die von dem jeweiligen Zerrbild des einen zu dem jeweiligen
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Wunschbild des anderen pendeln, und zwar aus Motivationen heraus, die ohnehin
bestehen und die betreffenden Erscheinungsformen nur zum AnlaB nehmen, ohne
von der Substanz selbst verantwortlich erfaBt zu sein. Konversionen nur aus
negativen Motiven und nur durch Faszination von aufen sind nicht echt und
gesund; durch sie wird in bezug auf die eigentliche Sache hiiben und driiben noch
nichts dusgemacht; sie machen weder personlich gliicklich noch werden die Kirchen
durch sie witklich bereichert, noch wird die echte Geschichtswerdung der wesent-
lichen Einheit der Kirche dadurch legitim nihergebracht; sie sind mehr psycholo-
gische und seelsorgerliche als theologische und ekklesiologische Probleme.

Die eigentliche Problematik des Verhiltnisses von Evangelisch und Rémisch-
Katholisch wird auch nicht durch das stérkere Ernstnehmen der geistesgeschicht-
lichen, kulturellen und soziologischen Entwicklung der Neuzeit und der Notwen-
digkeit praktischer Zusammenarbeit in dieser Lage (wie etwa auch im Politischen)
wirklich geldst. Wohl weist man heute mit Recht auf die alle fritheren Verhilt-
nisse umstiirzende Neuentwicklung in politischer, sozialer, weltanschaulicher und
kultureller Hinsicht hin, und daB durch sie die Konfessionen in ihrem Verhiltnis
zueinander in vollig neue Situationen mit weithin gleichgerichteten Frontstel-
lungen und der Nétigung zu weitgehender Zusammenarbeit gefithrt worden sind.
So richtig und auch wichtig dies zweifellos ist und so sicher hier auf weiten
Strecken fruchtbare Vorfeldarbeit geleistet werden kann, so mdchte doch deutlich
sein, daB hierdurch allein das Eigentliche noch nicht getroffen ist. Dies 1Bt sich
im Raum der ,non-theological factors allein noch nicht erledigen.

Das Eigentliche ist in der Tat vielmehr die Bewegung unterhalb der erstarrten
Fronten zueinander hin, die aus neuem Bewegtwerden von der zentralen christ-
lichen Substanz auf beiden Seiten (weithin unbemerkt und unbewuft) irgendwie
im Gange ist, wie wir oben anzudeuten versuchten. Auf sie, und das heiBt
auf die Substanz hin, sollten wir uns gegenseitig bewuft, ehrlich, entschlossen
und verantwortlich ansprechen und dabei dieser Substanz, der Eigenmacht der
Christuswirklichkeit, etwas zutrauen. Dabei werden sicher auch die tiefen
Grundunterschiede (diec wesentlichen und in Wahrheit charakteristischen,
statt der nur vordergriindigen) um so klarer und pointierter heraus- und zum
BewuBtsein kommen, wie sie etwa in dem Grundverstindnis dessen, was Offen-
barung ist, bestehen, so z. B. dort eine Ontologie im Fundament, eine Rechtlich-
keit in der Struktur und ein Positivismus im Ganzen, die uns in ihrer so unbe-
dingten Betonung dem Wesen der Heilsoffenbarung nicht zu entsprechen, sie viel-
mehr zu tberfremden scheinen, u. a. m.-Aber wenn das wirklich von der Sub-
stanz der Heilsoffenbarung und nicht von einer entgegengesetzten Weltanschau-
_ung her so gesehen wird, dann werden auch manche richtigen ‘Anliegen deutlich,
die diesen verfehlten Ausformungen zugrunde liegen, und man wird davor be-
wahrt, die Grundunterschiede in falschen Radikalisierungen und verkehrtem aus-
schliefendem Entweder-Oder wie etwa dem von Personalitit bzw. Aktualitit und
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Seinshaftigkeit u. a. zu betonen und zu behaupten. Sieht man auf die tiefsten
substantiellen Anliegen, die dort hinter den falschen Verdichtungen und bei uns
hinter manchen Auflésungsgefahren doch an sich berechtigtermaBen stehen, so er-
scheinen die Grundunterschiede in betrichtlichem Mafe als grundsitzlich ver-
schiedene Akzentsetzungen, und es ist ecine wichtige und ernste Frage, ob man
die je charakteristische Grundakzentuierung wirklich nur in kirchlicher Ausschliefi-
lichkeit wahren kann!

Dies ist im grofien und ganzen die innere Situation, wie sie sich mir, in einigen
Strichen skizziert, darstellt. Eine Patentlésung, was nun daraus faktisch werden
soll, 148t sich aus ihr nicht deduzieren. Es wiire aber m. E. schon manches gewon-
nen, wenn wir die Situation gemeinsam dhnlich sihen und es in ihr nun wirklich
auf die Substanz hin ansprichen. Dadurch wiirden wichtige geistliche Krifte, die sich
hitben und driiben neu regen wollen, aus manchen Erstarrungen und Verkramp-
fungen gel6st und Raum bekommen, sich in Eigentlichkeit und Unbefangenheit
weiter zu regen, statt daB die Krifte weiterhin an falschen Punkten, die keine
VerheiBung haben, fixiert und vertan werden. Es muf wohl auf beiden Seiten
noch durch viel tiefergreifende Erneuerungen hindurchgehen und noch viel Ver-
krustetes zerschlagen werden, damit das Eigentliche, welches da is t, und in bezug
auf das wir einander noch brauchen, sich freier und echter auswirken kann. Dies

- letztlich Entscheidende kann man nicht ,machen®, das kann nur Gott selbst tun.
Wir aber konnen wenigstens aneinander bleiben. Das sollten wir aber auch wirk-
lich aus Gehorsam in ernster Verantwortlichkeit tun!
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Neue Entvicklungen im Verhiltnis Oer Orthodoxen Kirchen
zur Okumeniichen Bemwegung

Vou Hildegard Schaeder

L

Die Vollversammlung von Evanston erlief einen ,Appell des Okume-
nischen Rates der Kirchen” zu den internationalen Fragen, um ,zur Schaffung
einer neuen Atmosphire beizutragen, in der alle Regierungen und Vélker einen
neuen Anfang machen kénnen“. Dort heiit es (,Evanston spricht® S. 73, Ab-
schnitt 4 d): ,Wir richten an die Vertreter der Kirchen in jenen Lindern, zwi-
schen denen Spannungen bestehen, den Appell zu gegenseitigen Besuchen, damit
sie einander und die Linder, in denen sie leben, besser verstehen lernen und auf
solche Weise die Bande der Gemeinschaft verstirken und die Versdhnung der
Nationen férdern“. Daran schlieft sich die Aufforderung an die Kirchen zur ge-
genseitigen Fiirbitte und Hilfe, sowie zur gemeinsamen Fiirbitte fiir die Regie~
rungen und Vélker. Zugleich wurde beschlossen, dafl der Appell ,auch den Kir-
chen ohne Beziehungen zum Okumenischen Rat, einschlieflich der Kirchen in der
UdSSR und in anderen Lindern, zuginglich zu machen sei”.

Bischof D. Dr. Dibelius hat in seiner Eigenschaft als einer der Prisidenten
des Okumenischen Rates gemeinsam mit dessen Genfer Generalsekretiir, Dr. Vis -
ser’'t Hooft, und Propst Dr. Griiber am 16. Oktober 1954 dem Exarchen
des Patriarchats Moskau in Berlin-Karlshorst, Erzbischof Boris, den Appell des
Okumenischen Rates der Kirchen und weitere Dokumente der IV. Sektion —-
fiir internationale Fragen — mit der ,Botschaft” von Evanston iiberreicht. Beide
Herren bekriftigten — laut Zeitungsmeldungen (Frankf. Allg. Ztg. 19. 10. 1954)
— den Wunsch des Okumenischen Rates, an der Herstellung eines echten Friedens
in der Volkerwelt mitzuarbeiten. Erzbischof Boris sagte die Ubermittlung der
Dokumente an den Patriarchen Alexius von Moskau und ganz RuBland zu.

Darauf ist am 21. Februar 1955 eine Antwort der Russischen Orthodoxen
Kirche durch den Leiter des AuBenamtes, Dr. Metropolit Nikolaus, im Auf-
trag des Patriarchen Alexius und des Heiligen Synods an Bischof Dibelius und
Dr. Visser 't Hooft ergangen. :

Unter der doppelten Voraussetzung der Nichteinmischung in die Politik und
der Durchdenkung der Lebensfragen der Kirche unter orthodoxen Gesichtspunkten
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stellt die Russische Orthodoxe Kirche in diesem Antwortschreiben fest, daB der
wesentliche Inhalt der genannten Evanstoner-Dokumente in‘enger Verbindung zu
der von der Kirche verkiindeten evangelischen Wahrheit steht. Sie erkldrt grund-
legend: Von dem Problem des friedlichen Zusammenlebens verschiedener politi-
scher und sozialer Systeme, seiner positiven oder negativen Beantwortung, sei die
Bewahrung des Friedens auf Erden abhingig, der seinerseits die Voraussetzung fiir
die schopferische Aufbauarbeit der Vélker und die allseitige, und insbesondere die
geistige, Ausbildung des Menschen ist, ja auch die gesegnete Periode des kirch-
lichen Bauens und der Erlangung des Gottesfriedens durch die Glaubigen sei.

In der folgenden Analyse des Appells wird zur Schaffung einer neuen Atmo-
sphire, welche ,nicht freundnachbarliche Beziehungen zwischen den Staaten aus-
schlieBen” wiirde, bemerkt:

~Die Russische Orthodoxe Kirche hat seit langem das durch nichts begriindete
MiBtrauen in die Friedensliebe unseres Landes verurteilt, das durch gewisse mili-
taristische Kreise verbreitet wurde, um unter den Vélkern eine Atmosphiire der
Furcht zu unterhalten. Der Wunsch des O. R., die Regierungen und Vélker zur
Fortsetzung von Verhandlungen und zu gegenseitigen Besuchen aufzurufen, um
gegenseitiges Verstehen zu schaffen, erscheint uns als eine ernste Voraussetzung
fir ein friedliches Zusammenleben der verschiedenen politischen und sozialen
Systeme. Und das um so mehr, als Aufrichtigkeit und Gerechtigkeit in den inter-
nationalen Beziehungen, von welchen diese Koexistenz abhingt, unschitzbare
Eigenschaften in den Augen Gottes sind, und man durch sie Seine groBe Barm-
herzigkeit erlangt (1. K&nige 3, 6).

Die beiden vom Okumenischen Rat genannten Voraussetzungen zur Vermei-
dung von Katastrophen: 1. Verbot aller Waffen der Massenzerstérung und we-
sentliche Riistungsbeschrinkung; 2. sichere Enthaltung von Angriffen oder Um-
sturzversuchen in anderen Lindern bzw. deren Férderung — entsprechen ein-
miitigem Wunsch und bedeuten: einen Beitrag ersten Ranges zum Aufbau des
Friedens, ein Unterpfand der Verstindigung und Solidaritit der Nationen. Die
strenge Beachtung des Nichteinmischungsprinzips der Michte ist die wichtigste
Voraussetzung fiir die Schaffung einer neuen Atmosphire der internationalen Be-
ziehungen. Dazu ruft unser christliches Gewissen auf. Der Prophet und Psalm-
singer D avid bezeugte, dab Gott dem Frevler widersteht (Psalm 10 (11), 5).

Man hofft auf Beendigung der Aufriistungskampagne gewisser Staaten; auch
sei Drohung kein Beweis der Gerechtigkeit. Der Hinweis auf die gerechten Forde-
rungen der Volker in wirtschaftlich unterentwickelten Gebieten und der Aufruf
zur Hilfeleistung fiir die Erh8hung ihres Lebensniveaus hat die Sympathie der
Russischen Orthodoxen Kirche.

»Wir stimmen darin iiberein, daB die Bemiihungen der Vertreter christlicher
Kirchen um Verstindigung zwischen den Kirchen und Vélkern auf dem Wege der
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Verstirkung ihrer briiderlichen Bande — jener Geist der christlichen Liebe, den
sie in diese Sache einstrémen lassen — der. Menschheit unschitzbare Hilfe leisten
zur Frreichung eines allgemeinen Friedens und der Gerechtigkeit auf Erden.

Zweifellos ist ebenfalls groB die Bedeutung des gesamtchristlichen Gebets zu
Gott, dem Allmichtigen, um den Frieden der ganzen Welt; indem man fest baut
auf die unerschiitterliche Hoffnung auf Christus, den Heiland, die Quelle des
Friedens.”

Fiir eine Atmosphire, welche Volkerfrieden und -freundschaft beginstigt,
habe die ROK seit 1948 viel praktisch geleistet. Insbesondere durch den Segen,
den sie der Bewegung der Friedensfreunde von Anfang an erteilte und
indem sie weite christliche Kreise des Westens und Ostens an diese heranfiihrte.
Die ROK fordert nunmehr den Okumenischen Rat auf: Zur Schaffung einer christ-
lichen Atmosphire und das heifit zur Festigung von Frieden und Vertrauen zwi-
schen den Vélkern sollten die Christen, die an der Okumenischen Bewegung teil-
nehmen, die Verwirklichung der Forderungen des Appells von Evanston von ihren
Parlamenten und Regierungen fordern, Atom-Angreifern den Weg versperren und
den Wiener Appell des Weltfriedensrats (vom Dez. 1954) gegen den Atomkrieg
unterschreiben ,,in dem unbeugsamen Glauben, daf ihre Unterschriften einen realen
Beitrag zur Sicherung des Friedens und der Sicherheit in der ganzen Welt be-
deuten.

Ohne Zweifel wird die objektive Beziehung des Weltkirchenrates zum Welt-
friedensrat von der friedlichenden fortschrittlichen Menschheit mit tiefer Genug-
tuung aufgenommen.

Wir sind iiberzeugt, daff der Weltrat der Kirchen die einseitige, mehr noch,
die voreingenommene Betrachtung der Tatigkeit des Weltfriedensrates einstellen
sollte. Wie wiirde die Teilnahme der Vertreter des Weltkirchenrates an der Ar-
beit des Weltfriedensrates seiner Wiirde entsprechen! Wie sehr wird dann die
Autoritat des Weltkirchenrates wachsen! Wie sehr wird man dann dem ersehnten
Schutz der Menschheit gegen die Gefahr eines neuen Krieges niherkommen!

Das ist unser Urteil iiber den Inhalt des Appells des O. B.“

In dem Bericht der Sektion IV. — fiir internationale Fragen — findet die ROK
freilich einseitiges politisches Material. Er soll nach Empfang weiterer zugesagter
Informationen beurteilt werden. ;

Zu den ,Entschliefungen der Vollversammlung zur Frage der Religionsfreiheit"”
spricht die russische Kirchenleitung ihren Schmerz dariiber aus, ,daB Einschrin-
kungen der religidsen Freiheit in einer Reihe jener Liander bestehen, in denen
sogenannte ,staatliche’ oder ,herrschende’ Kirchen mit Hilfe der Michte die
Andersgliubigen verfolgen.
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In unserem Lande wird, wie bekannt, die religidse Freiheit, die ungehinderte
Titigkeit der Kirche durch das Gesetz geschiitzt, das jegliche duBere Einmischung
in das kirchliche Leben ausschliefit™.

Wir werden — so schlieft der Brief — uns unverindert weiterhin fiir die Ar-
beit des O. R. und seiner Organe interessieren, und dankbar werden wir auch
in Zukunft sein offizielles und anderes Material in Empfang nehmen. ;

Mége Christus, der Heiland, den Wandel des O. R. auf den Wegen der Waht-
heit, auf den Wegen des Herrn segnen (Psalm 25, 4, 5 und 10). Mit briiderlicher

. Liebe zu lhnen in Christus!”

IL.

Wem noch die Verlautbarungen der Orthodoxen Autokephalen Kirchen unter
Fithrung des Patriarchats Moskau am Vorabend von Amsterdam im Ohre klingen,
der ermifit die' in den sieben Jahren zuriickgelegte neue Entwicklung. .
Damals, im Juli 1948, wurde eine Zusammenasbeit mit dem in der Okumenischen
Bewegung vertretenen Protestantismus abgelehnt, weil dieser ,den Glauben an
die Ewigkeit und Unerschiitterlichkeit der christlichen Ideale verloren” habe, die
»apostolischen und patristischen Satzungen hochmiitig verachte”, eine ,6kume-
nische”, dem orthodoxen Kirchenverstindnis nicht entsprechende , Kirche” griinden
wolle, dabei weltlichen Einfliissen unterliege und seit 1937 die Glaubensfragen
»hinter sozial-wirtschaftliche und sogar politische Ziele“ zuriickgestellt habe. Die
von der gleichen Moskauer Konferenz beschlossene ,Botschaft an die Christen der
ganzen Welt” sprach sogar von dem ,unversdhnlichen Unterschied zwischen dem
rationalistisch-protestantischen Westen und dem orthodoxen Osten®.

Was hat sich zwischen 1948 und 1955 gewandelt, was ist vorgegangen?

Die Koreakrise von 1950 erschreckte die Volkerwelt. Man begann den Eintritt
. der Erde in das Atomzeitalter wahrzunehmen. Hinter der russischen Madht erhob
sich das chinesische Vélkermeer.

Im Jahre 1952 wurde Kirchenprisident D. Niem&ller ,als erster evange-
~ lischer Gast aus Deutschland” begriiBt, ,der jemals die Schwelle des Dreifaltig-
keitsklosters bei Moskau, des berithmten kitchlich-nationalen Heilistums aus de:
Tatarenzeit (14. Jahrh.) — tiberschritt, und in briiderlich-Skumenischem Geist von
Patriarch Alexius in Moskau empfangen (ZMP Jan. 1952). Weitere Begegnun-
gen mit dem Leiter des AuBenamtes der Russischen Orthodoxen Kirche, Metro-
polit Nik olaus, in Budapest und in Wien 1954 folgten.

Wiederum im Dreifaltigkeitskloster bei Moskau empfing im Juni 1954 Patriarch
Alexius sechs evangelische Giste aus West- und Ostdeutschland, darunter

" Von Gliubigen der Sowjetunion wurde diese ,religidse Freiheit” i.J. 1954 vielfach
so formuliert: , Wir haben die Freiheit, unseren Glauben zu bekennen® (Schaeder).
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Prises Dr. Heinemann, und griiBte sie mit dem Wort des Metropoliten
Platon um 1800: ,Die Scheidewiinde der Konfessionen reichen nicht bis zum
Himmel empor.” Er fiigte hinzu, man solle weniger auf die duBeren Hiillen
und mehr auf den Kern schauen. (Damit wire wohl zugleich eine grundsétzliche
Reformbediirftigkeit der verschiedenen christlichen Kirchen, auch der eigenen ein-
-gerdumt.) ,Jch bin iilberzeugt, fuhr der Patriarch fort, ,daf Jesus Christus als
die Seinen, d. h. als Christen, alle diejenigen anerkennt, die an ihn glauben und
ihm gehorchen; und das ist mehr als die Orthodoxe Kirche.” In einem spéteren,
personlichen Gesprich erklirte Patriarch Alexius, nach seiner Auffassung stehc
eine Anniherung der Kirchen zu erwarten nicht dadurch, daf die Evangelische
Kirche sich zu einer dlteren kirchlichen Gestalt — der Kirche des 1. Jahrtausends
— zuriickbilde, sondern vielmehr durch Fortentwicklung der evangelischen Chri-
stenheit zu gréBerer Kirchlichkeit in der schon eingeschlagenen Richtung.

Der Leiter des Russisch-Orthodoxen Kirchlichen Aufenamtes, Metropolit N1 -
kolaus von Krutizy. und Kolomna, erklirte den evangelischen Gisten auf die
Frage: worin sich das Verhalten der Orthodoxen Kirche zur Okumenischen Be-
wegung von derjenigen der Romischen Kirche unterscheide, folgendes: Wihrend
. die Romische Kirche die Teilnahme entschieden ablehne, sei fiir die Orthodoxie
die Frage noch offen. ,Die Orthodoxe Kirche sagt nicht: niemals! Aber sie sagt
zu der gegenwirtigen Form der Olumenischen Bewegung: nein. Das kann sich
in Zukunft dndern.” Metropolit Nik ola us betonte ferner das grofe Interesse
und aufmerksame Studium, welches das Patriarchat Moskau dem Okumenismus
zuwende. Er wies ferner darauf hin, daf Kirchen aus den Volksdemokratien —
Tschechoslowakei, Ungarn — Mitglieder des Okumenischen Rates seien. Ferner,
daB auch Orthodoxe Kirchen schon seit langem teilgenommen haben. Damit diirfte
angedeutet sein, daf weder politische noch theologische Griinde ein absolutes
Hindernis fiir dkumenische Mitarbeit sein miiiten.

In allen diesen Worten zeichnet sich eine ungleich gréfiere Aufgeschlossenheit

und besseres Verstindnis fiir die Christen des Westens ab als sie seit 1948 zum
Ausdruck kamen.

Einen Tag verbrachten die Giste aus Deutschland auf einem &kumenischen
Schiff auf dem ,Moskau-Wolga-Kanal® zusammen mit etwa 30 Reprisentanten
der Russischen Orthodoxen Kirche, einschlieflich ihrer Auslandsvertreter von
New York bis Peking. Hier warf der Herausgeber der Zeitschrift des Moskauer
Patriarchats, A. Wedernikow, in einem lingeren theologischen Gesprich das
Wort in die Debatte: ,Uns rettet die Kirche.” Und erhielt von Dr. Heine -
mann die schlichte Antwort: , Wir wiirden sagen: ,Uns rettet Jesus Christus”.”
“Wir kamen iiberein, daB die Kirche nichts sei ohne Christus, ihr Haupt. Und daf
‘auch Jesus Christus nicht ohne die Kirche sei. Aber wir stellten dennoch einen
Alkzentunterschied fest, meinten freilich, daB er keineswegs ein diametraler Ge-
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gensatz sei. Wir hatten den’Eindruck, daB der Gesprichspartner vielleicht zum
ersten Mal iiber die Tatsache nachzudenken begann, daf evangelische Christen
nach den Erfahrungen der letzten Jahrzehnte — ohne einseitigen Rationalismus,
aber auch ohne Heimweh nach einer anderen kirchlichen Zugehérigkeit — viel-
mehr dankbar die Gegenwart ides Herrn Jesus Christus auch in ihrer Kirche be-
zeugen. Und daf eine christliche innere Verbundenheit und Gemeinschaft in An-
erkennung von bestehenden und vielleicht auch bleibenden Verschiedenheiten
moglich sei.

Die Zeitschrift des Moskauer Patriarchats gab iiber den Besuch der evangelischen
Gruppe aus Deutschland einen alle bisherigen RaummaBe der dortigen Chronik
sprengenden, elf Seiten langen, iiberaus herzlichen Bericht (ZMP 1954 Nr. 8).

In demselben Heft der Zeitschrift, am Vorabend von Evanston, begann der
Schriftleiter, Dozent Wedernikow, sozusagen das Steuer der Zeitschrift
herumzuwetfen — die sich, nach sechsjihrigem Schweigen, mit dem Januar 1954
wieder Skumenischen Fragen zugewendet hatte, aber zunichst noch in gréBerer
Nihe zu dem exklusiven Geist von 1948 geblieben war — mit seinem Artikel
»Zwischen Furcht und Hoffnung®.

Indem W. die fritheren Mitteilungen iiber die Entwicklung der Okumenischen
Bewegung vor und nach ,Amsterdam® in russisch-orthodoxer Sicht resumiert,
kommt er — am Vorabend von Evanston — zu folgendem Ergebnis:

Die Okumenische Bewegung, vom Protestantismus mit allen seinen Spielarten
geprigt, hat verschiedene Phasen durchlebt. 1. Sie ging aus von dem christlichen
Einigungsstreben, das seinen Anlaf in der eigenen und der weltweiten christlichen
Zersplitterung hatte (etwa 1914 — 1937). 2. Sie wurde iiberfremdet von der
Furcht vor dem Kommunismus und dem Bolschewismus, was ihr eine zunehmend
einseitige politisch-soziale, ,reaktiondre” Ausrichtung gab (etwa 1925 — 1952).
3. Die ,Furcht” vor der kommunistischen Weltrevolution wurde abgelGst von
dem ,Schrecken® vor der Weltzertriimmerung durch den Atomkrieg. In diesem
dufersten Schrecken vor dem drohenden Chaos gewann die Hoffnung auf den
kommenden Christus neue Bedeutung. Das Eschaton wurde wiederentdeckt als
die ecinzige Kraft, von der die Einigung der Christenheit und die Rettung der
Welt kommen kann (Hinweis auf Edmund Schlinks Rede iiber den Kommen-
den Herrn, Lund 1952).

Wedernikow schlieBt: ,In dieser Lage hatten wir im Sinn, von der gefihrlichen
Vieldeutigkeit des Olkumenismus zu sprechen, von seinen weltlichen Bestrebun-
gen, die nicht zu vereinigen sind mit dem Geist und der Berufung der Kirche.
Aber auf diesen Pfaden erschopft sich nicht die geistige Wirklichkeit der Oku-
menischen Bewegung. Trotz der Unklarheit in der Ideologie entdeckt der recht-
gliubige (orthodoxe) Blick in ihr die Bekundung derjenigen Hoffnung, die nach
den Worten Karl Barths ,im Unterschied zu allen anderen dort beginnt, wo

\
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alle iibrigen enden. ..". Diese einzige Hoffnung ist Christus, der Heiland der Welt.
Indem sie den Weg erhellt, der zur Kirche fithrt, treibt sie jede menschliche
Furcht aus, die unseren Glauben an die Erlésungstat Christi verkleinert. Sie er-
weckt in uns die Gottesfurcht, die zu der — auf Erfahrung gegriindeten — Fr-
kenntnis der rettenden Mysterien (Sakramente) des christlichen Glaubens fiihrt.*

Wenn wir uns nicht tiuschen, will der russische Theologe mit diesen Schlufi-
sitzen darauf hindeuten, daf die in der Okumene aufgebrochene eschatologische
Problematik eine treibende Kraft im Sinne der Verkirchlichung des Protestan-
tismus bilden und damit zugleich eine nihere Begegnung zwischen Protestantismus
und Orthodoxie vorbereiten konne.

111,

Vor und wihrend der Konferenz von Evanston ist ein Schriftwechsel zwischen
den Patriarchaten von Konstantinopel und Moskau iiber die Skumenische Frage
und die Beteiligung an der Vollversammlung. ausgetauscht worden, in dem
Patriarch Alexius am 16. August dem Patriarchen von Konstantinopel
mitteilt, daB die russische Stellungnahme gegeniiber den Beschliissen von 1942
»keine wesentliche Anderung® erfahren habe. Die Russische Orthodoxe Kirche
fahre fort, sich einer aktiven Anteilnahme an der Okumenischen Bewegung zu
enthalten und plane nicht, Vertreter nach Evanston zu schicken. Dies wird aber
im Unterschied zu 1948 nicht aufs neue begriindet, vielmehr begriiBt der Patri-
arch von Moskau eine von Patriarch Athenagoras ,vorgeschlagene Begeg-
nung beider Kirchen fiir eine Priifung verschiedener kirchlicher Fragen, darunter
auch die der Stellung der Orthodoxie in der Okumenischen Bewegung® (ZMP
1954, H.11, S.4). Von der iiberraschenden Bemiihung um eine Verstindigung
der beiden Hauptpatriarchate diesseits und jenseits des ,Fisernen Vorhangs® iiber
die Skumenische Frage ist noch nichts weiter verlautet. (Die griechischen Zeit-
schriften schweigen hisher.)

Aber im Unterschied zu den Erklirungen der orthodoxen Delegation in Evans-
ton, welche den iiberlieferten exklusiven Kirchenbegriff mit Nachdruck wieder
herausstellten, schligt auch das zu wenig beachtete Begriifungswort des Metro-
politen Gennadios von Heliopolis im Auftrag des 8kumenischen Patriarchen
von Konstantinopel einen anderen Ton an, der an jiingste russische Gedanken-
ginge zu erinnern scheint, wenn er sagt, ,daB das Christentum des 20. Jahrhun-
derts nicht in dem MaBe von den Partikularismen beeinfluBt werden darf, daf
sein Universalismus dadurch leidet”. Mit den Worten des franzdsischen Philo- -
sophen E. Bouttroux: ,Eine Religion scheint uns um so haher zu stehen, als sie
sich iiber den Differenzen befindet, welche die Menschheit trennen. Die Koexi-
stenz des Geistes des Universalismus mit der ndtigen Bewahrung der Traditionen,
Gefiihle, des Geistes und des Eigenlebens einer jeden Nationalitit ist eins der
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Probleme, die das gegenwirtige BewuBtsein bewegen.” Gennadios beruft sich aaf
das grofziigige Urteil des weisen Photios (9. Jh.), das den ,liberalen Prinzipien
und dem apostolischen Ursprunge der orthodoxen griechischen Kirche am meisten
entspricht“. Freilich — so fahrt er fort — ,man muB eine {iberraschende Tat-
sache erkennen: je mehr man von der Union der christlichen Kirchen spricht, um
so mehr entfernt man sich von ihr, was den Inhalt des Glaubens betrifft. Aber
wenn wir anerkennen, daB es der Wille unseres Christus, des Heilands ist, daf
wir alle eins seien, dann wird zweifellos der Tag kommen, an dem diese Einig-
keit Tatsache sein wird. Wir miissen alle fiir diesen Tag des Triumphes arbei-
ten, der zugleich der Tag des endgiiltigen und unerschiitterlichen Friedens auf
Erden sein wird.“ (Nach dem franzésischen Original, Evanston Nr. 60 A.)

Es ist der Eine Wille Jesu Christi fiir seine vielfdltige Gemeinde, der iiber den
GruBworten des griechischen Hierarchen an die Versammlung von Evanston steht;
der kurz zuvor den Zentralgedanken der Worte des russischen Patriarchen
Alexius an die evangelischen Giste aus Deutschland bildete; und dem die
in Evanston versammelte westliche und &stliche Christenheit sich insgesamt hoff-
nungsvoll zugewendet hat.

Wir diirfen auf die Auswirkungen dieses Drei-Einklanges hoffen. Und in diesem
Sinne diirfen wir den warmen Ausdruck briiderlicher, christlicher Verbundenheit
— verbunden in einer gemeinsamen, universalen Aufgabe — in dem jingsten
Schreiben der Russischen Orthodoxen Kirche an die Vertreter der dkumenischen
Christenheit in Berlin und Genf ernst nehmen, auch wo zeitliche Schranken und
MiBverstindnisse noch nicht behoben sind.
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Die chriftliche Hoffnung und das Geheimnis Israels
Von F. Lovsky

Amerikanische Kirchenminner, Politiker und Theologen sorgen sich mit Recht
um religidse Unduldsamkeit und rassische Spannungen. Wir Europier wiirden
uns sehr schuldig machen, wenn wir dieses Interesse nicht verstinden. Aber er-
kliren rassische Schwierigkeiten als solche wirklich, es sei denn rein zufillig, die
Probleme, die dadurch gestellt sind, daB es immer noch ein Israel in der Welt
gibt? Andere Linder in mehr oder weniger grofer Entfernung von der Ostkiiste
des Mittelmeeres sehen nicht mehr als das begrenzte Gebilde eines hart kimp-
fenden neuen Staates, eingekreist von den Wiisten und der Feindschaft seiner
Nachbarn. Das politische Gleichgewicht des Mittleren Ostens wie die Schwierig-
keiten des christlichen Zugangs zu der Welt des Islam verdunkeln ihrerseits die
dauernde Bedeutung Israels in der Welt. Und wir in Europa haben das jiidische
Problem erst dann wirklich begriffen, als der wahnsinnige Antisemitismus eines
siegreichen Heidentums die Juden dem Tode auslieferte.

So ist es nicht {iberraschénd, daB Christen von verschiedenen Standpunkten aus
auf Israel blicken. Aber der Nationalsozialismus, das mangelnde politische und
moralische Gleichgewicht des Nahen Ostens und rassische Spannungen helfen uns
das Verhiltnis der Kirche zu Israel nicht besser verstehen, als von der Bartholo-
miusnacht, der Pulververschwdrung oder der Russifizierung Polens her Licht auf
die tiefsten Ursachen der Zerrissenheit der Christen fillt.

Der Nationalsozialismus hat tatsichlich die europiischen. Christen dazu ge-
bracht, das Geheimnis Israels wiederzuentdecken und auf diese Weise zu begrei-
fen, daP, mag auch der Antisemitismus bei uns etwas von seiner Virulenz ver-
lieren, mégen anderswo auch die rassischen Spannungen zuriicktreten, und médgen
die internationalen Rivalititen im Osten verschwinden, Israel unter den Vélkern
wie im Heiligen Land nicht weniger , ein vom Geheimnis umhiilltes Ritsel“ bleibt,
der Kirche fremd und nichtsdestoweniger weit enger mit ihr verkniipft, als wir
gerne zugeben. Und es wird ein Geheimnis bleiben, bis wir bereit sind zu er-
kennen, daB zwar die gegenwirtigen oder kiinftigen Beziehungen von Juden und
Christen, von Israel und der Kirche nicht ohne den Blick auf die Geschichte oder
die sich heute vollzichenden Wandlungen erhellt werden kénnen, daf8 aber nichts-
destoweniger das Wort Gottes sie in das hellste Licht stellt.
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Das Geheimnis Israels ist wie alle , Geheimnisse® des Evangeliums weder theo-
retischer noch kérperloser Art. Es geht hier um die Juden von einst, von heute
. und von morgen. Die von einst wurden von Gott erwihlt in freier Wahl seiner
Gnade, und seit jener Zeit ist Israel das Volk Gottes gewesen, das einzige —
alle anderen ethnischen Gruppen gehdren zu den ,Heiden“. Vergeblich stellt
Dostojewski RuBland als erwihltes Volk hin; vergeblich ist Péguy begeistert,
wenn er dasselbe bei Frankreich tut; vergeblich bringen die britischen Israeliten
einen Haufen pseudoexegetischer Beweise dafiir, daBl sie zu den Zehn Stimmen
gehoren. GewiB ist die Kirche das Volk Gottes, aus allen Vélkern der Erde
stammend; aber es gibt nur ein Volk der Geschichte, das das erwihlte Volk ist,
und das ist Israel. Trotz ihrer wechselseitigen rassischen Spannungen und ihrer
gemeinsamen Probleme sind und bleiben alle anderen ethnischen Gruppen die
Heiden. Gleichzeitig fithrt Gottes Wahl zur Trennung und Feindschaft zwischen
den Volkern und dem Volke; hier haben wir die tiefste Ursache des Antisemi-
tismus.

Und hier kommen wir zu einem der entscheidenden Punkte, an denen die
Theologen klar Stellung nehmen miissen, wenn eine Skumenische Arbeit an dem
Problem Israel und an dem der Kirche selbst fruchtbar sein soll. Die Behauptung,
daB die Erwihlung Israels heute ihre Giiltigkeit verloren habe, lifit sich nicht
rechtfertigen. Gott hat kein Feindvolk, das die Kirche darstellt, an die Stelle des
erwihlten Volkes gesetzt. Trotz Bernhard von Clairvaux und einer ganzen theo-
logischen Tradition ist es unmdglich zu meinen, ,die Kirche nehme die Stelle
ihres Rivalen ein, so wie eine Dynastie die andere ersetzt oder wie die Republik
auf eine Monarchie folgt. Die Kirche ist nicht an die Stelle Israels getreten, son-
dern auf Israel aufgepfropft; sie wird Israel. Gott hat Israel nicht ausgerissen,
um einen neuen Baum zu pflanzen; die Kirche wird auf Israel aufgepfropft und
so mit ihm verbunden und wiirde sterben, wenn man sie von dem jiidischen
Stamme losrisse. Die Kirche Christi ist dank dem ,gldubigen Rest® Israels noch
immer die Kirche des erwihlten Volkes und der Vélker. Wir miissen deshalb mit
aller Kraft daran festhalten — mit der Kraft, die der aus Hoffnung geborenen
Freude entspringt und aus der GewiBheit, die wir im Worte Gottes finden —,
dap der ,Rest” die Vorhut des Ganzen ist, des ganzen Israel, wie es Rom. 11, 26
verheifit. Kann man einzig im Falle der Juden den Gedanken vertreten, daB Got-
tes Gaben und Berufung, die ihn nicht gereuen, von der Untreue und dem Un-
glauben der Menschen abhingen? Ist nicht Gottes Gnade die e¢ines treuen
Gottes? Und das paulinische Bild, das sich um keine naturwissenschaftliche Reali-
tit kitmmert, ist alles andere jals eine Allegorie, die allen mdglichen Deutungen
Raum lidBt, sondern entspricht aufs genaueste der geistlichen Wirklichkeit: Die
Kirche Jesu Christi wird aus Gnaden auf das aus Gnaden erwihlte Volk Israel
aufgepfropft. Wir wollen uns freuen, daB Gott weder die eine noch das andere
verwirft.
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Gott halt Israel gegen sich selbst die Treue. Das ist der Sinn der dem Paulus
zuteil gewordenen Offenbarung, die er an die Romer weitergibt. Gewill wiinsch-
ten die meisten Juden die frohe Botschaft nicht anzunehmen oder vermochten
es nicht, und sie widerstrebten so der Veirschnung der Heiden mit dem Volke
durch die eine Taufe, in dem einen Leibe, durch den einen Geist in Christus,
ihrem einen Herrn. Das war klare und grell ins Auge fallende Tatsache, als
Paulus an die Christen schrieb, die sich iiber diesen Abfall entsetzten. Aber
schrieb er, um denen zuzustimmen, die sich drgerten? Keineswegs. Durch seine
Darstellung der geistlichen und prophetischen Rolle des ,Restes” belehrt uns der
Apostel noch heute, wie fast haargenau neunzehnhundert Jahre zuvor, dariiber,
daB die Kirche Christi, wie arm sie auch durch das Fehlen der Juden geworden
sein mag, die drauBen blieben, auf das Israel nach dem Fleisch aufgepfropft ist,
wihrend dieses ,angelaufen ist”. Der geistliche ,Fall” Israels ist zu leicht — trotz
des paulinischen Wortlauts — mit Gottes Verwerfung des einst von ihm erwihl-

. ten Volkes verwechselt worden. Das Neue Testament begniigt sich damit zu
sagen, daB es die Juden waren, die Jesus verwarf. Wir haben keinen Grund an-
zunehmen, daB Gott Herzenshirtigkeit mit Untreue beantwortet. Der Vater,
der den verlorenen Sohn nicht verflucht hat, hat ihn auch nicht vergessen; er hat
ihm seine Liebe nicht entzogen. Kénnte der Christus, der nun zur Rechten Gottes,
sitzt, aufhdren, fiir die ,verlorenen Schafe des Hauses Israel” éinzutreten?

Die Lehre von der , Verwerfung” ist zu offensichtlich eine geistliche und theo-
logische bequeme Ausrede. Hat Gott ein verhirtetes Israel ,verworfen, dann
gibt es hier kein Problem mehr. Die Kirche braucht sich mit Israel nicht mehr zu
befassen, es sei denn im Falle ,rassischer Spannungen® oder ,mittelalterlicher
Vorurteile”; ist es zu verwundern, daf die Kirche infolgedessen an heimlichem
Marcionitismus leidet? Wenn ich die .Verwerfung® der Juden behaupte, dann
gebe ich mir selbst das Recht, mich um den Zusammenhang zwischen den ein-
zelnen Juden, unter denen ich lebe, und dem Geheimnis Israels, das die Schrift
lehrt, nicht zu kiimmern;: ich entleere diese Offenbarung jeder Aktualitiit, ich
entziehe mich ihren Forderungen, soweit sie diesen bestimmten Juden und mir
selbst gelten, und mache dadurch das Wort Gottes zunichte.

Und hier gilt es acht zu geben. Die theologische Begriindung fiir den Begriff
der Verwerfung mag duBerst fadenscheinig sein?), aber sie wird zu unserer Be-
schimung durch Faktoren unterstiitzt, die wir gut tun nachzupriifen. Letztlich
handelt es sich hier um eine allzuoft bejahte Losung nicht nur fiir das Problem

1) An gewissen alttestamentlichen Stellen laBt sich eine Rechtfertlgung des Gedankens
der ,Verwerfung” finden. Alle antijiidischen oder antisemitischen Mythen christlicher’
Theologie, sofern sie judaisiert, griinden sich mehr auf das Alte als auf das Neue Testa-
ment. Die ,Verwerfung” gehért zu jenem jiidischen Buchstabendienst, der schon von
gewissen Propheten angegriffen wurde.
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der Spaltungen des Volkes Gottes (wie das in der Frithkirche geschah, als die
Denkweise des Barnabasbriefes iiber die des Paulus den Sieg davontrug), sondern
sogar fiir die Spaltungen unter dem Volke Christi. Der allzu naheliegende Begriff
der ,Verwerfung® macht es moglich, diese oder jene christliche Tendenz auf
bequeme Weise zu eliminieren, von der sich die eigene Kirche irgendwann abge-
setzt hat. Bevor die 6kumenische Bewegung den Christen die Augen &ffnete,
brachten es gewisse protestantische Gruppen fertig, eine Art geschichtlicher und
geistlicher Sukzession zu erfinden, die Gott durch sukzessive Verwerfungen her-
beifithrte.  Zuerst die Verwerfung der Juden, dann die des Katholizismus im
16. Jahrhundert, die des Anglikanismus zugunsten des Methodismus im 18. Jahr-
hundert, und die des letzteren zugunsten anderer in wiederum spiterer Zeit
(dies ist im Grunde die Elkiesiologie der Darbysten oder gewisser christlicher
Gruppen, die davon iiberzeugt sind, daff sie allein die Fackel des Christentums
hochhalten). Auf der anderen Seite meinten zu viele Katholiken, daff seit dem
11. Jahrhundert die Ostkirchen verworfen worden seien; und die Griechen waren
bereit, das gleiche. Urteil iiber die Lateiner abzugeben. '

Wieviel geistliche Selbstgeniigsamkeit und wieviel konfessionalistischen Hoch-
mut entdecken wir nicht in diesen Entscheidungen, die Gott zugeschrieben wer-
den, und die thre Wurzel in einem gréblich vereinfachten Verstindnis der
christlichen Geschichte haben! Die &kumenische Bewegung hat damit gewiff
bewuBt gebrochen; nichtsdestoweniger fiirchte ich, daB Evanston diesem Ver-
stindnis der ,Verwerfung® mehr oder weniger beitrat, als es Bedenken trug,
Israel den Platz zu geben, den ihm die Schrift selbst in der Hoffnung der Kirche
zuweist — einem Verstindnis, das den Beziechungen der Kirche und Israels und
den Bezichungen der getrennten Teile der Kirche zueinander schadet. Der Mythus
der ,Verwerfung” und das Streben nach Einheit vertragen sich in keiner Weise
miteinander. Genau so wie die Methodisten und die Orthodoxen, die doch nicht
mit meiner reformierten Kirche verwandt sein wollen, nicht weniger Glieder am
* Leibe Jesu sind — woriiber ich mich herzlich freue —, so ,hért auch der Jude*
(um mich einer Wendung Eril Petersons zu bedienen), .der nicht an Christus
glaubt, dennoch keineswegs auf, zu dem edlen Olbaum Gottes zu gehdren”.

Die Skumenische Bewegung kann und darf den Konsequenzen ihrer tiefsten
Einsichten nicht ausweichen. Wenn sie nach christlicher Fiille verlangt, wenn sie
mit der Mentalitit der Spaltungen, Fxkommunikationen und ,Verwerfungen*
bricht, die in der christlichen Geschichte eine so erschreckende Rolle gespielt
haben, dann kann sie das Israel nicht aus ihrem Gebet und aus ihrer Hoffnung
ausschliefen, das vom Christentum zum grofen Schaden beider verworfen wurde.

%

69



Israel ist ,angelaufen®. Seit jener Zeit gibt es in der Welt die Volker, die
Kirche und das Israel nach dem Fleisch. Die Welt (und der Antisemitismus selbst
auf christlicher Seite) ist darum bemiiht, aus diesen drei Gruppen durch die Aus-
schaltung Israels zwei zu machen. (In Wahrheit sucht sie zuweilen beide, die
Kirche und Israel, auszuschalten.) Aber es ist Gottes Wille, daf die Kirche und
Israel recht im Herzen der Menschheit ein einziges geistliches Ganze bilden. Wenn
die Erwihlung Israels unwiderruflich ist, weil sie von Gott kommt, dann ist der
Fall Israels nichts Dauerndes und zwar weil Gott ihn nicht wiinschte. Und das
Geheimnis Israels ist die der Kirche gewordene Offenbarung, daf dieser Fall, der
die Christen von Rom noch erschrecken konnte, an den wir uns aber zu sehr
gewdhnt haben, ein vorldufiger Abfall ist, solange die Volker bleiben.

Gibt es also eine christliche Hoffnung, so kann sie nicht eilfertig iiber die
Bestimmung Israels hinweggehen, die so eng mit der ihren verkniipft ist, es sei
denn, man nihme eine b&se Verstimmelung des Rémerbriefes vor. Alle unsere
Kommentare, die mehr oder weniger im Sinne einer Abschwichung dieser Schau
geschrieben sind, und all unsere Klugheit in der Behandlung des Nahen Ostens
kann hier nichts helfen. Das Geheimnis Israels steht letztlich iiber aller . An-
nahme“ oder ,Wiedereinfiigung” der Juden. Fiir die Christen, die traurig und
mutlos fragen: ,Warum glauben diese Juden nicht an Christus?, fir die, die
nicht ohne Gereiztheit vor sich hinmurmeln: ,Es ist nun einmal nicht anders®,
hat der Apéstel eine Offenbarung, die sich auf die sichere Hoffnung eriindet,
Israel werde den Weg zur Gnade wiederfinden. Es gibt keine christliche Hoffnung,
die sich von dem Geheimnis Israels trennen liBt; die Parusie wird die Erfilllung
der Hoffnung der Kirche und der Hoffnung Israels sein. K&nnen wir Pascals
Bemerkung vergessen, daff die Geschichte der Juden all unsere Geschichte iiber:
dauert?

Vor mehr als einem Jahrhundert schrieb ein Pastor aus Genf: ,Eines Tages
werden die Juden der Reichtum der Welt sein; zuerst aber ist es notig, daB die
Christen der Reichtum der Juden sind und nicht ihre Geiflel.“ Wie sehr muf man '
wiinschen, daff dieses prophetische Wort von der Masse der Christen angenommen
wird! Die ,jiidische Frage® — eine menschliche und ein wenig antisemitische
Umschreibung fiir das ,Geheimnis Israels“ — und die ,Rassenfrage” — eine
menschliche und etwas rationalistische Umschreibung des gleichen Geheimnisses —
lassen sich nicht von dem trennen, was Solowjew in einer Wendung, deren for-
derndem Charakter man sich nicht entziehen kann, ,.die christliche Frage” nennt.
Schreibt Paulus nicht, daf die Juden ,zum Eifern gebracht werden sollen®, damit
sie das Heil suchen? Mit anderen Worten, ist es genug, die soziologischen, psycho-
logischen oder geschichtlichen Ursachen rassischer Spannungen zu studieren, wenn
die Juden ,Probleme” aufgeben, wenn sie Jesus verwerfen? Reicht es auch nur
aus, auf theologische Erklirungen dieser Verhirtung der Herzen zuriickzugreifen?
Sind wir die Sklaven stammelnder menschlicher Wissenschaft oder (was kaum
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besser ist) brave Schreiber; die den Auftrag haben, herablassend die negative Hal-
tung der Juden zu Protokoll zu nehmen? Hingt nicht ihre Herzenshirtigkeit
uniibersehbar von unserem Eifer, unserer Liebe und der Echtheit unseres Christen-
tums ab? Glauben wir wirklich, dafl die Frage offen bleibt, wenn wir Israel aus
unserer Skumenischen Hoffnung ausschliefen? Weit gefehlt! Sie ist bereits
nolens volens im Sinn einer Zuriickweisung beantwortet, denn wir sind immer
auch da, wo wir von einem Urteil Abstand nehmen, ganz tief mit Israel verkniipft,
das wir geistlich eifern machen oder je nachdem verhirten. Was wir tun oder nicht
tun, was wir sagen (vor allem im Gebet) oder was wir uns zu sagen weigern
(selbst in einer okumenischen Erklirung), es fiihrt die Erfilllung des Geheimnisses
Israels herauf oder verzogert sie. Miissen wir daran erinnert werden, daff der
Apostel, der uns die Offenbarung der Bestimmung Israels hinterlief, und den
wir mit Recht ,den Apostel der Heiden® nennen, sein Apostolat als das Mittel
ansieht, die , Annahme” Israels (Rém. 11, 14) zu beschleunigen? In einer gesun-
den Theologie lassen sich ,Mission” und Israel weder in christlichem Handeln
noch in christlichem Hoffen voneinander trennen. Dennoch tun wir allzuoft
derade das zum Schaden unserer Hoffnung und unserer Theologie wie unseres
missionarischen Tuns.

Und doch: Wie eng auch der Zusammenhang zwischen ihnen sei, missionarische
Aufgabe und christliches Interesse an Israel bleiben verschiedene Dinge; der ,Fall®
Israel ist schlieflich vor allem ein Bruch, eine Spaltung innerhalb des Volkes
Gottes. Aus diesem Grunde ist es ganz und gar unbegreiflich, wenn die oku-
menische Bewegung im Blide auf Israel im Schweigen verharrt. Zuweilen sagt
man, der ,Fall® Isracls sei der erste Riff, das dlteste ,Schisma“, das der Kirche
widerfahren sei. Sagt man es so, dann stimmt der Gedanke nicht véllig, da Israel
den Weg zur Kirche nicht fand®). Die ,Annahme® Israels bezieht sich nicht auf
eine historische Wirklichkeit, sondern auf den Heilswillen Gottes. Nach seinem
gnidigen Willen sollte Israel den Weg zur Kirche finden, aber der Fall des Vol-
kes Gottes vereitelte diese Absicht; es war, als habe Israel die Kirche verlassen;
und darum ist es not, dafl es zuriickkehrt. Aber Gottes Wille wirft ein Licht auf
die geschichtliche Wirklichkeit: Die Spaltung (nicht der Kirche, wohl aber Israels
um der Kirche willen) ist Ausdruck eines Schismas der Erwihlung.

Wie kénnen wir in unserem leidenschaftlichen Ringen um die Einheit der Kirche
eine Absplitterung leicht nehmen, deren Riickwirkungen: als solche die Kirche
daran hindern kénnen, zu ihrer Fiille zu gelangen? Die Juden, die nicht in die
Kirche Christi eingegangen sind, fehlen ihr. Alle Spaltungen der Kirche sind in

2) In der Frithkirche gab es indes ein beginnendes Schisma zwischen Juden- und Heiden-
christen. Paulus zdgerte nicht, Gefangenschaft und Verurteilung auf sich zu nehmen, um
die Heiligen von Jerusalem von der tiefen Einheit der heidenchristlichen Gemeinden mit
der Gemeinde Jerusalems zu iiberzeugen. Vgl.J. L. Leuba, New Testament Pat-
tern, II[, 2. Abs. Vgl. im Franzosischen Karl Thieme, Dieu vivant, Nr. 26, S. 112 ff.
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dem Bruch enthalten, der sich recht cigentlich in der Mitte des erwihlten Volkes
vollzog: wegen des Fehlens der Juden, das von Jahrhundert zu Jahrhundert immer

: ernster wurde, wurde die Kirche zu lateinisch oder zu griechisch oder zu syrisch;
immer mehr der Juden beraubt, hat sie nicht die Harmonie und das innere Gleich-
gewicht gewonnen, die der Heilige Geist den Jiingern verhieB und noch immer
verheiBt, die aus allen Vélkern kommen, um in dem Stamm der Propheten und
Apostel Wurzeln zu schlagen. Zu lateinisch fiir die Griechen, zu byzantinisch fiir |
die Angelsachsen, zu westlich fiir die Menschen des Ostens, leidet die Kirche tief
an dem Fernseins Israels.

Die Gkumenische Bewegung miiBte wirklich aus Griinden der Liebe und Hoff-
nung Israel in ihre Sorge einschliefen; aber der Erfolg ihres Ringens um die Ein-
heit der Kirche ist doch gewiB eine Sache, die schon als solche solch einen Einsatz
fordert? Ohne Israel wird es keine christliche Einheit geben, weil dann die darist-

liche Fiille fehlt.

Die Christen von heute werden sich erinnern, daf die rémischen Verfolger °
die Christen der ersten Jahrhunderte den wilden Tieren vorwarfen, um den Uber-
lebenden vor Augen zu fithren, daB ihre Hoffnung auf die Auferstehting der
Toten vergeblich war. Die Verfolger des 20. Jahrhunderts, in ihrem bestialischen
Hafi ibernatiirlich hellsehend, warfen die Juden in die Verbrennungsdfen der
Todeskammern, um auch ihre Léiber véllig zu vernichten, als wollten sie in den
Herzen derer, die sie nicht zu 'vernichten vermochten, sadduziische Verzweiflung
verbreiten. Mdchte doch die Kirche Jesu Christi die Worte der Hoffnung sprechen
und aus ihnen leben, die den Juden bezeugen, daBl Christus den Tod iiberwunden
hat, um die Volker und das Volk in der Kirche zu versshnen, deren Fiille un-
trennbar an dem Geheimnis Israels hingt.
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Chronik

Der Exekutivausschuf : des
Okumenischen Rates bhilligte
einen von der Abteilung fiir zwischenkirch-
liche Hilfe vorgelegten Plan, den Britischen
Rat der Kirchen bei der Durchfithrung
eines grofziigigen kirchlichen Wie-
deraufbauprogramms in den
durch die Kdmpfe der Mau-Mau schwer be-
troffenen Gebieten Kenyas zu unterstiitzen
und die Hilfe aller Kirchen des Rates dafiir

zu erbitten.

Die Konvokationen von Canterbury und .

York werden in diesem Jahre erneut iiber die
Beziehungen zwischen der Kir-
che vonEngland und der Kirche
von Siidindien zu verhandeln haben.
Der Vorbereitung dieser Verhandlungen gilt
eine von drei einfluBreichen kirchlichen Grup-
pen sehr verschiedener Prigung vergffentlichte
.Erklirung iiber die Kirche von Siidindien”,
die in dieser viel umstrittenen Frage einen
spiirbaren Fortschritt bringen kénnte. Sie
lguft auf folgende Sitze hinaus: ,lUnsere
Viter haben wiederholt bestitigt, daf das
nicht in apostolischer Sukzession ausgeiibte
geistliche Amt ,offenbar Gott angenehm
und von ihm als wirksames Mittel seiner
Gnade gesegnet ist'; andererseits hat ein
einfluBreicher Kreis unserer Kirchenfithrer
(einschlieBlich der beiden Erzbischéfe von
Canterbury und York) 1926 erklirt, -sie
wiirden sie als ,wirkliche und wirksame
Amter am Wort und Sakrament Christi
innerhalb der Allgemeinen Heiligen Christ-
lichen Kirche' anerKennen. Angesichts die-
ser Tatsachen wiirden wir eine Entschei-
dung der Kirche von England begriifien, die
umsere Bischofe dazu ermutigt, den Bitten
von Geistlichen und Kirchenriten stattzu-
geben, Pfarrern der Siidindischen Kirche
auch wihrend ihres Aufenthaltes in Eng-
land die Ausitbung ihres geistlichen Amtes
in unseren Kirchen zu erlauben... Es will

uns scheinen; daB sich angesichts der Tat-
sache, daB sich die gesamte Geistlichkeit
der Kirche von Siidindien ja der bischof-
lichen Kirchenordnung unterworfen hat und
die Zahl der nicht in apostolischer Sukzes-
sion ordinierten Geistlichen — von gewis-
sen kurzlebigen Entwicklungen abgesehen
— notwendigerweise zuriickgehen wird, ein
solches Vorgehen durchaus in dem prakti-
schen Grundsatz gerechtfertigt ist, von der
allgemeinen Regel abweichende Ausnahmen
voriibergehend gelten zu lassen — eine Hal-
tung, die schon 1930 die ausdriickliche Zu-
stimmung der Lambeth-Konferenz fand.”

Eine gemeinsame Kommission der Kirche
von Siidindien ‘und des Bundes
Evang-Lutherischer Kirchen
hat ihre Empfehlungen in der Frage der
Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft in
folgenden fiinf Punkten zusammengefaft:

»1. Die beiden Kirchen wollen einander
zuerkennen, daB sie die wesentlichen christ-
lichen Glaubenswahrheiten im Gehorsam
gegen die Heilige Schrift bekennen und
verkiindigen, daB sie die Sakramente den
Geboten Jesu Christi gem#B recht verwal-
ten und somit Glieder Seines Leibes, der
Einen Heiligen und Apostolischen Kirche,
sind.

2. Jede Kirche will Glieder der anderen
Kirche, die sich zeitweise oder stdndig in
ihrem Bereich aufhalten, in ihre Gemein-
schaft aufnehmen und ihnen alle Rechte
der Kirchenmitgliedschaft, wie sie ihnen in
ihrer eigenen Kirche zukommen, einrdumen.

3. Wenn man sich auch volle Urteilsfrei-
heit iiber die Verwendbarkeit eines Geist-
lichen fiir besondere Aufgaben nach seiner
geistlichen Einstellung, Allgemeinbildung,
theologischen Ausbildung und Erfahrung
vorbehilt, so will doch eine Kirche die Or-
dinierungspraxis der anderen achten.

4. Aber keine Kirche soll sich durch diese"
Vereinbarung verpflichtet fiihlen, alle Leh-
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ren und Gepflogenheiten der anderen Kirche
anzunehmen oder anzuerkennen.

5. Es sollen Schritte unternommen wer-
den, um fiir die beiderseitigen Beratungen
iiber einzelne Fragen des tiiglichen Lebens
und grundsitzliche Angelegenheiten, wie
die Beziehungen der beiden Kirchen zur
Umwelt und zu ihren Gliedern, die ent-
sprechenden Organe ins Leben zu rufen.”

Der Plan der kirchlichen Union in
Ceylon ist fertiggestellt und wird nun-
mehr den beteiligten Kirchen zur Stellung-
nahme zugehen.

Bedeutsame Erkldrungenin
der Frage ‘der ghristlichen
Einheit brachte der Halbjahresbericht
des Generalsekretirs des Britischen Rates
der Kirchen, R. D. Say, in dessen Sitzung
am 19. 4. 1955. Er fiihrte aus:

+Es herrscht wohl kein Zweifel mehr
dariiber, daB wir einem kritischen Abschnitt
entgegengehen, und zwar nicht nur in den
kirchlichen Beziehungen unseres eigenen
Landes, sondern auch in der Entwicklung
der ganzen &kumenischen Bewegung. Die
Flitterwochen sind voriiber. Und gerade in
dem Augenblick, wo die Gespriche iiber
die Wiedervereinigung ein kritisches —
manche wiirden sagen ein gefdhrliches —
Stadium erreicht haben, rithrt sich etwas
am Grunde und zieht bereits seine Kreise
um Briider der christlichen Gemeinschaft,
die mit uns demselben Herrn folgen und
somit Glieder Seines Leibes sind, und die,
je mehr sich ihr Blick weitet, eines Tages
mit den Theologen und den herkémmlichen
Verhandlungsmethoden derfKirchen inwach-
sendem MaBe unzufrieden sein kénnten.

In jingster Zeit haben erneut Ge-
spriche zwischen der Kirche von Eng-
. land und der Kirche von Schottland sowie
den beteiligten Schwesterkirchen = stattge-
funden. Es ist die ausgesprochene Absicht
dieser Zusammenkiinfte, fiir die beteiligten
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Kirchen nach Mitteln und Wegen zu suchen,
wie sie mit Gottes Hilfe in den Fragen von
Glaube und Kirchenverfassung ihre Katho-
lizitdt voller und sichtbarer zum Ausdruck
bringen kénnen, als das in den Zeiten der
Trennung der Fall war. Viele Briider hoffen
und beten darum, daB es nicht mehr lange
dauern machte, bis Anglikaner und Metho-
disten ebenfalls versuchen, zu einer &hn-
lichen Manifestierung ihrer Katholizitdt zu
gelangen: es konnte wohl sein, dafl es zwi-
schen den getrennten Kirchen eher zu Ge-
spriachen kommt, als wir zu hoffen wagen.

Wenn man aus der Erfahrung.ihnlicher
Einigungsgespriiche in der Vergangenheit
schliefen will, kann man schon heute sicher
sein, daff sich solche Verhandlungen — wenn
sie einmal in den kommenden Jahren statt-
finden sollten — lange hinziehen und daB
sie voller Enttduschungen und Verzdgerun-
gen sind. Wenn Gott will, werden eines
Tages mehr und mehr Christen verschie-
denster Kirchenzugehorigkeit die gleiche
,0kumenische Erfahrung’ machen, sich in
der missionarischen Verkiindigung zusam-
menfinden, gemeinsam beten und Gottes-
dienst halten und sich in dieser oder jener
Aufgabe miteinander verbinden, ohne Riick-

‘sicht auf denominationelle Zugehérigkeit.

In dieser erregenden und delikaten Si-
tuation muB der Britische Rat der Kirchen
eine Doppelrolle spielen, indem er einmal
die Kirchen offiziell vertritt und gleichzeitig
mit jeder inoffiziellen Bewegung, die Zu-
sammenarbeit und Einheit anstrebt, nach-
haltigen Kontakt hilt. Thm mag die Auf-
gabe zufallen, auch dann zwischen den Kir-
chen freundschaftliche Beziehungen auf-
rechtzuerhalten — und das' vielleicht jahr-
zehntelang —, wenn die -offiziellen Ver-
handlungen ergebnislos verlaufen sollten.
Er muf die grofien Enthusiasten ermahnen,
wenn ihre grenzenlose Begeisterung statt
zur Einheit nur zur um so gréBeren Un-
einigkeit fithrt. Er muB sich ein feines Ge-



fihl fir das Wirken des Heiligen Geistes
bewahren, um im rechten Augenblick in
den Reihen der Kirchen verborgene Krifte
zu wecken und die Méanner an der Spitze
zu ermutigen und zu stirken, Und ganz ge-
wil muB er die Christen dazu vermahnen,
ihres Auftrages eingedenk treu und fest im
Glauben darum zu beten, daf sie alle eins
werden, auf daB die Welt glaube.”

Eine Tagung des Exekutivkomitees des Lu-

therischen Weltbundes in Wien .

(14.—19. Februar 1955) sah zum ersten Male
seit vielen Jahren eine Vertretung auch
der polnisch-lutherischen und der sieben-
biirgisch-sichsischen lutherischen Kirche. Die
Tagung gab ‘dem Prisidenten des Welt-
bundes, Landesbischof Lilje, ‘Gelegenheit,
sich iiber das Verhiltnis Welt-

von

luthertum und Skumenischer Bewegung zu -

dufern. In der &kumenischen Bewegung
habe das Selbstverstindnis der lutherischen
Kirche eine besondere Moglichkeit und Ver-
pflichtung. Eine Menge von Konfessionalis-
men konne durch den Hinweis beseitigt

werden, daB es nach lutherischem Verstind-.

nis kein anderes Zeichen der Kirche geben
kénne als die Gegenwart Christi in Wort
und Sakrament.

Der Schweizerische Evangeli-
sche Kirchenbund veranstaltete in
Ziirich eine dkumenische Arbeitstagung. Ge-
genstand der Verhandlungen war die Frage,
wie die Ergebnisse von Evanston und das Be-
wubtsein der Skumenischen Verantwortung
in den Kirchengemeinden der deutschsprachi-
gen Schweiz nutzbar gemacht werden kénn-
ten.. Im Tagungsbericht heiBt es: ,Der
Schweizerische Evangelische Kirchenbund ist

noch nicht ganz auf dem Boden der Oku- -

mene, weil ihm die Christkatholische (Alt-
Katholische) Kirche, die Baptisten und andere
nicht angehoren. Es ergibt sich die Frage, ob
ein nationaler Christenrat geschaffen werden
sollte,. dem alle in der Skumenischen Ar-
beit stehenden Kirchen angehéren.®

Fiihlung mit den Ostkirchen.
Der orthodoxe Bischof von Malta, Jakob
E. Koukouzis, hat sein Amt als Vertre-
ter des Okumenischen Patriar-
chen bei der Zentrale des Okumenischen
Rates in Genf angetreten.

DerPatriarch Alexius von Moskau
hatte eine Einladung der Kirchlichen Bruder-
schaft des Rheinlandes mit der Zusage der
Entsendung zweier Professoren beantwortet.
Mit diesen aber traf am 1. Méirz auch der
Leiter des AuBenamtes des Moskauer Pa-
triarchats, . Metropolit Nikolai, im Rhein-
land ein. Das gab diesem Besuch einer rus-
sisch-orthodoxen Delegation eine erhéhte
Bedeutung. Er gab die Gelegenheit zu viel-
seitigem Austausch, u. a. mit der ev.-theol.
Fakultit in Bonn, sowie zu einer Reihe
offentlicher Veranstaltungen. Von seiten
des Metropoliten wird ein Austausch von
Theologiestudenten angestrebt. Der Be-
such brachte eine Ausweitung und Vertie-
fung der bereits durch D. Nieméller und
eine deutsche Gruppe geschaffenen Fithlung
zwischen der russisch-orthodoxen und der
Evangelischen Kirche in Deutschland.

Dem gleichen Ziel diente der Besuch
einer Delegation der EKiD unter
Fithrung von Bischof D. Dibelius bei den
Kirchen der Tschechoslowa-
kei  Die Begriindung eines deutsch-
tschechoslowakischen Konvents nach Ana-
logie des nordisch-deutschen, des britisch-
deutschen und des deutsch-franzésischen
Bruderrates ist in Aussicht genommen.

Inzwischen liegt seitens des Moskauer
Patriarchats eine Einladung fiir den Rat
der EKiD vor, der voraussichtlich im Herbst
Folge geleistet wird. :

Der Britische Rat der Kirchen
hat fiir die beiden ersten Juliwochen eine
Abordnung der Kirchen in der UdSSR nach
GroBbritannien eingeladen. Die Delegation
wiirde in London Gast des Erzbischofs von
Canterbury sein.
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Am 2. Mai verstarb in Frankfurt nach
langerem Leiden Pfarrer lic. René Wallau.
Wir verdanken ihm die erste umfassende
Darstellung der frithen 8kumenischen Be-
wegung ,Die Einigung der Kirche vom
evangelischen Glauben aus“. Sie erschien
als ein GruB an die erste Weltkonferenz
der Kirchen in Stockholm 1925.

Neue Biicher

Ernst Benz, Bischofsamt und apostolische
Sukzession im deutschen Protestantismus.
Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart 1953.
Ln. DM 16.80.

Der Titel dieses Buches ist zwar umfas-
sender als sein Inhalt. Denn es setzt ein bei
den Bemithungen von Daniel Ernst Jablon-
ski, im Zusammenhang mit der ersten preu-
Bischen Konigskrénung im Jahre 1701 in-
nerhalb der lutherischen und reformierten
Kirche dieses Landes das Bischofsamt unter
Wiederaufnahme der apostolischen Tradi-
tion herzustellen. Das Buch schlieBt mit der
Loslésung der deutsch-evangelischen Ge-
meinde aus dem anglikanischen Bistum
Jerusalem,
hin 1841 von der englischen Regierung und
Kirche, nicht nur fiir die in Paldstina, Agyp-
ten und Abessinien befindlichen angli-
kanischen, sondemn daritber hinaus
auch fiir die evangelischen Christen

anderer Konfessionen und Hei-

matlinder gegriindet worden war. Insofern
geht es in diesem Buch speziell um das
Bischofsamt und die apostolische Sukzession
im deutschen Protestantismus des 18. und
19. Jahrhunderts, und zwar vor allem in
PreuBen. Nicht behandelt ist, worauf der
Verfasser selbst hinweist, die Geschichte des
Bischofsamtes innerhalb derjenigen lutheri-
schen Territorien, in denen es nach seiner
Reformation zunichst erhalten blieb, — ein
wichtiges und in vieler Hinsicht noch unge-
klartes Kapitel der Reformationsgeschichte.
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das auf preuBische Initiative®

Nicht behandelt ist ferner die neuere Ge-
schichte des Bischofsamtes in den deutschen
evangelischen Landeskirchen nach 1918, 33
und 45. Auch blieben die Neubesinnung
auf das Bischofsamt in der konfessionellen
lutherischen Erweckungsbewegung des vori-
gen Jahrhunderts und die entsprechenden
von Bayern nach Nordamerika ausgegange-
nen Bemithungen unberiicksichtigt.

Auf der anderen Seite aber sind die Im-
pulse, die auf den nachdenklichen Leser von
diesem Buch ausgehen, stirker und vielsei-
tiger, als es der Titel des Buches verrit.
Denn es gibt nicht nur einen willkommenen
Einblidk in einen wenig bekannten Ab-
schnitt der Geschichte des Bischofsamtes,
sondern es erhellt dariiber hinaus bedeut-
same Ansitze okumenischen Handelns im
18. und 19. Jahrhundert, die heute von
grofitem Interesse und stirkster Aktualitit
sind. Durch die Wiedergabe zahlreicher, z.T.
sonst nur schwer zuginglicher Urkunden —
teils innerhalb der Darstellung, teils in
einem besonderen Anhang (S. 229 f£.) — hat
diese iiberaus lehrreiche historische Unter-
suchung noch sehr an Eindriicklichkeit und
Wert gewonnen. Im Zusammenhang des
Skumenischen Gesprichs, und zwar gerade
zwischen lutherischer, reformierter und ang-
likanischer Kirche, ist auf dieses Buch '‘mit
allem Nachdruck hinzuweisen.

Das Buch vereinigt eine Reihe von in sich
relativ selbstindigen Studien. Nach der Dar-
stellung von Jablonskis zweimaligem Ver-
such, in Preufen die lutherisch-reformierte
Union durch Wiederherstellung des Bischofs-
amtes auf der Grundlage der apostolischen
Sukzession einzufiithren, folgt ein Kapitel
iiber ,,Die bischéfliche Ordination und die
apostolische Sukzession bei den Béhmischen ‘
Briidern und in der erneuerten Briiderge-
meine” und ein weiteres iiber ,Die bischdf-
liche Verfassung in der deutschen evange-
lischen Kirche in RuBland in der Ara Kaiser

Alexanders 1.“. Daran schlieft in zwei wei-



teten Kapiteln an die Darstellung der Be-
mithungen Friedrich Wilhelms III. um die
Einfithrung des Bischofstitels und des sehr
viel weiter gehenden Interesses Friedrich
Wilhelms IV. fiir eine Wiedereinfihrung
episkopaler Ordnung und apostolischer Suk-
zession unter Riickgabe des landesherrlichen
Episkopates an die Kirche. Mit diesen Be-
mithungen Friedrich Wilhelms IV. hingt
engstens zusammen die Errichtung des
evangelischen Bistums apostolischer Sukzes-
sion in Jerusalem, das in dem ausfithrlich-
sten Kapitel des Buches nach den verschie-
densten Richtungen hin dargestellt ist: die
grofen Hoffnungen, die bei der Begriindung
des Bistums, zumal von preuBischer Seite
daran gekniipft worden waren, — die zu
seiner Frrichtung notigen anglikanischen
Gesetzesinderungen, — die von seiten der
englischen Hochkirche laut werdende Geg-
nerschaft, die dann in Newmanns Konver-
sion ihren stdrksten Ausdruck gefunden
hat, — das Verhiltnis des Bistums zu den
ostkirchlichen Patriarchaten, — die Einfith-
rung und das Wirken des ersten Bischofs
Alexander von Jerusalem und seines Nach-
folgers Gobat usw. DaB die Kapitel relativ
selbstindig nebeneinander stehen, liegt
daran, dab das Problem des Bischofsamtes
und der apostolischen Sukzession im deut-
schen Protestantismus des 18.und 19. Jahr-
hunderts nicht in einer kontinuierlichen
Weise behandelt und entfaltet, sondern in
immer neuen, oft ziemlich zusammenhang-
losen Vorstdfen in Angriff genommen wor-
den ist, wobei die Initiative stark von den
betreffenden Fiirsten ausging.

Sehr eindriicklich ist nun das Ergebnis
dieser verschiedenen Vorstéfe. Wenn man
absieht von der Ubernahme des Bischofs-
amtes durch die erneuerte Briidergemeine,
so sind all die Bemithungen um Wiederein-
fiihrung des Bischofsamtes, iiber die Benz
berichtet, schlieBlich gescheitert: Der Kur-
fiirst Friedrich III. von Brandenburg lieB

sich nicht von Jablonski kronen, weénngleich
dieser bereits iiber die bohmischen Briider
Bischof in apostolischer Sukzession gewor-
den war, sondern durch zwei andere preu-
flische Theologen, die er zundchst gar nicht
zu Bischifen ernannte, sondern nur mit der
Durchfithrung ~ der bischéflichen Funktion
der Kénigssalbung beauftragte. In RuBland
scheiterten die in der Ara Alexanders I
ernannten evangelischen Bischofe daran, daf
die episkopalistische Verfassungsreform nicht
zustandekam und somit das Wirken evan-
gelischer Bischéfe mit dem Tode der beiden
Ernannten aufhérte. Friedrich Wilhelm IIL
ernannte zwar eine ganze Reihe evange-
lischer Bischéfe innerhalb der preuBischen
Union, aber er verliech den Bischofstitel nur
so, wie man einen Orden verleiht; dagegen
widersetzte er sich der Errichtung eines
Bischofsamtes. In der Tat wird man diese
Verwendung des Bischofstitels, wie sie durch
den ersten preubischen Kénig und dann
durch Friedrich Wilhelm IIL erfolgte, als die
unwiirdigste Behandlung des Bischofsamtes
bezeichnen konnen. Aber auch die Bemii-
hungen Friedrich Wilhelms IV. scheiterten,
wenngleich er das gréBte Verstindnis fiir
eine selbstindige geistliche Leitung der
Kirche hatte. Als wichtigster Grund fiir
diese negativen Ergebnisse wird aufgezeigt,
daB der Staatsabsolutismus jener Zeit und
das in diesem Sinn versteifte Verstindnis
des Summepiskopates der Fiirsten in dem
Bischofsamt eine Einbufe an farstlicher
Madcht erblickte. Hinzukam freilich der Wi-
derstand der evangelischen Kirche selbst,
wobei man iiber die Motive dieses Wider-
standes gern noch Niheres erfahren wiirde.
Benz bedauert offensichtlich dieses Schei-
tern, und man hat den Eindruck, dab seine
Sympathie beim anglikanischen Verstindnis
des Bischofsamtes ist. Aber vielleicht sind
die Hemmungen auf seiten der evangeli-
schen Kirche in Preuen doch nicht so ein-
seitig in der Staatshérigkeit zu suchen, wie
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es hier scheint. Immerhin war ja auch das
anglikanische Bischofsamt ein staatskirch-
liches. 1

Vielleicht wird heute mancher geneigt
sein, dieses Scheitern der damaligen Be-
miihungen als ein Ungliick anzusehen. Aber
mir ist kein Zweifel, daf die Bemithungen
scheitern mufiten, da sie mit unzureichen-
den Mitteln unternommen waren, und dafB
sie selbst dann, wenn sie zum Ziele ge-
fithrt hétten, weder der lutherischen, noch
der reformierten, noch der anglikanischen
Kirche wirklich den Dienst getan hitten,
dessen diese Kirchen bedurften. Unmittel-
bar ansprechend, ja ergreifend ist die ur-
spriingliche, edle und eifrige Sehnsucht nach
der kirchlichen Einheit, die in vielen der
beteiligten Persénlichkeiten, auch mehreren
Fiirsten lebendig war und sich in den von
Benz wiedergegebenen Dokumenten aus-

spricht. Problematisch ist aber bereits die

Methode, durch die man die Einigung her-
beifithren wollte: Es war vor allem die der
diplomatischen Aktionen von Fiirst zu Fiirst
iiber Gesandtschaften und unter Heranzie-
hung einzelner Theologen ohne eigentliche
Beteiligung der Kirchen oder auch nur einer
breiteren Schicht von Theologen. Aber ge-
radezu erschreckend ist die Unklarheit, die
damals auf evangelischer Seite im Hinblick
auf das Bischofsamt bestand, fiir dessen
Einfihrung man sich einsetzte. Zwischen der
hervorragenden diplomatischen Geschicklich-
keit und der geringen theologischen Klar-
heit, noch mehr aber zwischen der echten
okumenischen Sehnsucht und den unklaren
Vorstellungen iiber das, was zur Finheit der

Kirche nottut, bestanden zu grofe Mifiver- :

haltnisse, als daB ein Erfolg unter diesen
Voraussetzungen wiinschenswert sewesen
wire. Uber die Aufgaben des Bischofsamtes,
iiber sein Verhiltnis zum Pfarramt und zum
Staat, tiber die Bedeutung der Apostolizitiit
der Kirche und des Amtes und itber die Be-
. deutung der Folge der Handauflegungen be-
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stand offensichtlich keine Klarheit, und
zwat, so wird man auf Grund dieses Buches
urteilen miissen, weder in Preufien noch in
England. Dagegen treten in der Geschichte
des 18. und 19. Jahrhunderts Motive fiir die
Wiedereinfithrung des Bischofsamtes unver-
hiillt in Erscheinung, die erschreckend siku-
lar sind, wie z. B. das Bischofsamt als An-
reiz fiir die S6hne des Adels, Theologen zu
werden; oder auch ‘das Bischofsamt als
staatspolitisches Dekorum usw.

Das Buch von Benz gibt somit nicht nur
eine sehr dankenwerte historische Belehrung,
sondern bedeutsame GSkumenische Impulse.
Allerdings zeigt es auch an hochaktuellen
Beispielen — und ich hoffe; mit dem Ver-
fasser in diesem Punkt iibereinzustimmen —,
wie man es nicht machen darf, wenn man
die Einigung getrennter Kirchen anstrebt.
Die theologische Klirung, die damals so
weitgehend unterblieb, muB heute nachge-
holt werden, wobei wir die Ansitze im
reformatorischen Verstindnis des Bischofs-
amtes”*) neu erarbeiten miissen und die apo-
stolische Sukzession als ein: Zeichen inner-
halb der sehr viel weiter reichenden Fiille
der Apostolizitit der Kirche neu verstehen
miissen. Edmund Schlink

*) Uber dieses in mancher Hinsicht nodh
ungeklirte Thema hat soeben Peter
Brunmer den ersten Teil einer widstigen
Untersuchung verdffeutlicht: Vom Amt des
Bischofs. (Schriften des Theologischen Kon-

* veutts Augsburgiscdien Bekeuntnisses, Heft 9) -

Berlin 1955,



Fiir die beabsichtigte Ergéinzung des Artikels ,Das Echo von Evanston” (Nr. 1, S.17 ff.)
fehlt uns in der vorliegenden Nummer der Raum. Wir bitten unsere Leser, sich bis zum
Erscheinen der Nr. 3 zu gedulden. Die Schriftleitung

Berichtigung

Wir mochten nicht unterlassen, darauf aufmerksam zu machen, daf in dem Artikel
»Das Echo von Evanston” in Nr.1 dieses Jahrgangs auf Seite 31 in der 10. Zeile statt
»Schwierigkeiten®, ,Nebenwirkungen® zu lesen ist. Die Schriftleitung

Ansdiriften der Mitarbeiter:

Prof. Dr. Ernst Kinder, Miinster, Martin-Luther-Strafe 4; Dr. Hildegard Schaeder, Frank-
fure a. M., Schaumainkai 23; F.Lovsky, Professor am Lyzeum in Poligny (Frankreich),
Prof. D. Edmund Schlink, Heidelberg, Eckenerstrafe 1.
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31. Mai — 6. Juni:

1. —15. Juni:

22.—29. Juni:

16— 22, TJuli:
18. Juli — 8. Aug.:

21, — 24. Juli:

25. — 30. Juli:
31 Juli— 2. Aug.:
31. Juli — 6. Aug.:
2.— 9. August:
10. — 22. August:

16. — 23. August:

30. Aug. — 6. Sept:

1.— 15. September:

September:

Okumenifcher Tagungskalender
Olkumenischer Rat, Jahreskonferenz der Abteilung fiir Zwischenkirch-
liche Hilfe und Fliichtlingsdienst. Les Rasses/Schweiz
Olkcumen. Institut, Kurs fiir Missionare auf Urlaub.

Bossey

Okumen. Institut, Konferenz iiber den Krankenpflegeberuf und seine

hauptsichlichsten Probleme heute. Bossey
Weltallianz Baptistischer Kirchen. London
Okumen. Institut, Kurs fiir Theologiestudenten. Bossey

Gemeinsamer Ausschuf des Okumenischen Rates und des Internatio-
nalen Missionsrates.

Okumen. Rat, Ausschiisse der Abteilungen u. Referate. Davos/Schweiz
Exekutivausschuf des Okumenischen Rates. Davos/Schweiz

Jahreskonferenz des Christl. Studenten-Weltbundes. Biévres/Frankreich

L]
ZentralausschuB des Okumenischen Rates.

Davos/Schweiz
Okumen. Institut, Ferienkurs fiir Laien. Bossey
22. Weltkonferenz der CVIM (Hundertjahrfeier) Paris

Olumenischer Rat, Referat fiir Glaube und Kirchenverfassung, Tagung
der Europiischen Sektion der Theol. Kommission iiber Christus und
die Kirche. :

Ratstagung des Weltbundes der Christl. Vereine Weiblicher Jugend.
Royal Holloway College, Surrey, England

Okumenischer Rat, Referat fiir Glaube und Kirchenverfassung, Tagung
der Europiischen Sektion der Theol. Kommission iiber Tradition und

Traditionen. Kopenhagen



Unterfchiede im Verftindnis Oer Shumenifchen Situation
und Aufgabe in Evanfton

Vortrag gehalten im Deutschen Okumenischen Studienausschuff
in Heidelberg am 28. Februar 1955

Vou Werner Kiippers

Die letzten Sitze des Berichts der I. Sektion von Evanston lauten: , Wir kénnen
noch nicht iibersehen, was alles uns offenbart werden mag, wenn wir zu Thm auf-
schauen, der das Haupt des Leibes ist, und wenn wir unser Einssein mit Ihm
bekennen. Wir wissen, daf wir verwandelt werden sollen, aber wozu wir ver-
wandelt werden, das kénnen wir nicht wissen, bis es uns im Vollzug des Glau-
bens und der Selbstverleugnung geschenkt wird, durch Kreuzigung und Auf-
erstehung die Umrisse des neuen, wahren Leibes Christi zu sehen, den unsere
siindigen Spaltungen uns selbst und der Welt verdunkeln.

Indem wir uns der Gnade freuen, die uns in Seinen mannigfaltigen Gaben
selbst in unserer Siinde und Gespaltenheit geschenkt ist, setzen wir hier unsere
Hoffnung auf unseren einen Herrn Jesus Christus, der da kommt, um die Herr-
schaft iiber unseren zertrennten und gebrochenen Zustand anzutreten und ihn
durch Seine Gnade und Macht zu heilen.

In Amsterdam sagten wir, wir seien gewillt, beieinander zu bleiben. Er hat uns
zusammengehalten. Er hat sich selber wiederum als unsere Hoffnung erwiesen.
Durch diese Hoffnung kithn gemacht, iibergeben wir uns Gott aufs neue, damit
Er uns in den Stand setzt, zusammenzuwachsen.” (Zitate nach ,Evanston spricht®)

Das Zustandekommen Skumenischer Konferenztexte ist eine eigene Sache. Fast
kann man es mit einem physikalisch-chemischen Prozef vergleichen, in dem sehr
verschiedene Elemente unter hohen Graden von Druck und Hitze zusammen-
‘gebracht werden. Gerade weil alles weniger nach einem von auBen lenkenden
Willen, sondern mit innerer, fast naturgesetzlicher Notwendigkeit bis zum Er-
reichen der Endgestalt ablduft, wird man auch in zuniichst wenig befriedigenden
oder als widerspruchsvoll empfundenen Texten echte Dokumente des status quae-
stionis anerkennen miissen. Sieht man dies, so kann man allerdings den Text
nicht einfach hinnehmen, man muB ihn vielmehr sehr eindringlich durchforschen,
etwa wie ein Geologe oder Geograph eine Gebirgsform oder eine Landschaft
_betrachtet um das gegebene Finzelne aus dem Zusammenhang gesetzmiBigen
Werdens im Zusammenspiel vieler Faktoren zu begreifen. Und so fiihrt uns nicht
negative Voreingenommenheit, sondern der Wille zum lebendlgen Verstindnis
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der Gkumenischen Gemeinschaft der Kirchen auf den Weg der kritischen Analyse.
Dafiir aber eignen sich nach einer ganz allgemein von Prof. Freytag in der Okto-
bernummer der Ecumenical Review ausgesprochenen Beobachtung jeweils gerade
die letzten Sitze der Berichte, weil in ihnen wie in einem Brennspiegel nochmals
zusammenzukommen pflegt, was die Sektion im ganzen beschéftigte, z. T. im
groBeren Text sich aber in voller Klarheit und Ausfithrlichkeit nicht durchsetzen
konnte. Fiir die letzten Sitze des Berichts der I. Sektion scheint dies jedenfalls
durchaus zuzutreffen: :

Beachten wir doch zunichst einmal die bei ndherem Hinschauen offensichtlichen
Unausgeglichenheiten hinsichtlich des erwarteten ,Zusammenwachsens®. Da ist
ein Schillern zwischen streng eschatologischer Erwartung des kommenden Herrn,
mit dem dann ein -endzeitliches ,Schauen®, ,Offenbarwerden” und ,Verwandelt-
werden (S.22f.) verbunden wire, und der recht handfesten Erwartung einer
innergeschichtlichen Verbesserung des kirchlichen Lebens durch das zunehmende
Zusammenkommen ,im Bekenntnis unseres Einsseins und im Vollzug des Glau-
bens und der Selbstverleugnung®, wie es jetzt schon im Rahmen der Gkumeni-
schen Bewegung geschicht. Hart daneben steht zudem noch das Sichbegniigen mit
den mannigfalticen Gaben der Gnade auch im Zustande der siindigen Gespalten-
heit im Blick auf die in unabsehbarer Ferne liegende Parousie des einen Herrn
Jesus Christus, der am Ende der Zeiten die Herrschaft iiber unseren zertrennten
und gebrochenen Zustand antreten wird. Neben der Einheit, die jetzt schon da
ist, und der Binheit, die am Ende sein wird, steht schlieBlich jene Einheit, die
im Laufe der Geschichte organisch werden und wachsen muf: ,Wir ibergeben
uns Gott aufs neve, damit er uns in den Stand setze zusammenzuwachsen” (5. 23),
indem wir im Mitvollzug der Kreuzigung und Auferstehung Christi in unserem
Leben als Kirchen die Umrisse des Einen wahren Leibes Christi zu sehen ver-
mogen.

Wie konnte es zu solch auffallenden Unausgeglichenheiten kommen? Sind es
Symptome unverschnlicher Gegensitze, oder lafit sich ein gemeinsamer Nenner
dennoch finden? KraB formuliert: Ist das ,Zusammenwachsen” in der Okumene
Illusion oder Wirklichkeit?

Fs sind vor allem vier Schwierigkeiten, die aus dem kristallklaren Entwurf den
jetzt vorliegenden, manchmal geradezu dunklen und im ganzen wenig befrie-
digenden Text werden lieBen:

1. Das ungekldrte Verhiltnis zwischen dem Gebrauch des Wortes Kirche im
Singular und im Plural, also zwischen ,Der Kirche“ und den ,Kirchen®;

2. Das ungeklirte Verhiltnis zwischen der Mannigfaltigkeit der guten Got-
tesgaben im natiirlichen und geistlichen Leben und der Vielfaltigkeit siind-
hafter Zersplitterung;

3. Die Unklarheit iiber das unerldfliche Minimum an aussprechbarer und aus-
gesprochener Gemeinsamkeit;
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4. Unklarheit beziiglich des praktischen Vorgehens zur Verwirklichung der
Einheit.

Mit einem Satz kénnte man also auch sagen, die vier Schwierigkeiten bestanden
hinsichtlich des Objektes, des Charakters, der Basis und des Weges der Einheit.
Diese Darstellung ist natiitlich nur ein Schema, doch wiirde vielleicht gerade ein
solches Schema helfen, den Sinn des geistigen Ringens in Evanston aufzuhellen.

Jedenfalls erscheint es beim Bestehen derartiger Schwierigkeiten nicht verwun-
derlich, daf Stofkraft und Klarheit des unspriinglichen Entwurfs im jetzt vor-
liezenden Sektionsbericht kaum mehr spiirbar sind. Ist der Bericht deshalb ,nichts-
sagend” oder ganz einfach ,wirr® geworden? Wohin fiihrt von ihm aus der Weg
weiter? Welcher Weg oder welche Wege bleiben offen?

Um den Sektionsbericht besser zu verstehen und die Skumenische Lage zu
iibersehen, miissen wir nach den gréferen Zusammenhingen fragen, aus denen
er als Frucht des weltweiten, 6kumenischen Gesprichs erwachsen ist. Dem umfas-
senden Charakter der Begegung der Kirchen im Okumenischen Rat entsprechend,
kann es sich bei diesen gréfleren Zusammenhingen nur um die grofien Haupt-
fragen handeln, vor denen die heutige Christenheit steht, und die darum auch
fiir das verschiedenartige Frfassen der Skumenischen Lage und Aufgabe mitbestim-
mend sind.

Sieben gréflere Zusammenhiinge sind es, die uns dabei wesentlich erscheinen.
Es mag schwer sein, ja vielleicht ist es sogar aus der Sache heraus unmdglich,
sie auf einen gemeinsamen Nenner zu bringen, handelt es sich doch um sehr ver-
schiedenartige, teils kirchengeschichtliche und theologische, teils aber auch welt-
geschichtliche und weltanschauliche Impulse und Entwicklungen. Am ehesten
kénnte man vielleicht noch sagen, es handle sich dabei um eine siebenfache
Krise, die der Mensch vor Gott durchmachen muf, um in Seiner Kirche, in den
Hiitten der Gerechten, mit Freuden vom Siege singen zu kénnen. Das heiflt, wir
sehen die 6kumenische Bewegung als ein wesentliches Stiick der Geschichte des
Gottesvolkes. Diese Geschichte des Gottesvolkes aber sehen wir in Abwandlung
des bekannten thomistischen Begriffs vom ,motus totius naturae in Deum® und
unter Verwendung des von Leo Zander in ,Vision and Action” geprigten Be-
griffs der ,tota christianitas® als ,motus totius christianitatis in unam sanctam
ecclesiam®, :

1. Der erste Zusammenhang, auf den dabei unser Blick fillt, ist jene lange
Geschichte des Konfessionalismus in der gespaltenen Christenheit, der nach Jahr-
hunderten der Polemik und nach Jahrzehnten der Irenik seine Krise erlebt im
Aufbrechen der Erkenntnis: Dieser Weg fithrt nicht zum Ziel. Diese alten Waffen
und ehrwiirdigen Riistungen klingen hohl, wir bewegen uns wie in einem kirch-
lichen Museum im Kreise von Ausstellungsgegenstinden, die unserem eigenen
Leben schon fern stehen. Weder unser Verhiltnis zur Lebensmitte in Christus,
noch zur Welt oder zu den Briidern ist durch diese feierlich und ernst heraus-
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gestellten Uberlieferungen wirklich lebendig berithrt. Wir sind weder so einig
innerhalb einér Konfessionsgemeinschaft noch so uneinig zwischen den Konfes-
sionen, wie es nach diesen alten ekklesiologischen Landkarten der Fall sein miifite.
Ein neues BewuBtsein kommt auf, das den Konfessionalismus als etwas Fremdes,
ja geradezu Ungesundes empfindet: , Wir preisen unseren Vater um des willen,
" daB er uns deutlich gemacht hat, wie die Einheit in Christus eine gegenwirtige
Wirklichkeit ist, sowohl im Okumenischen Rat der Kirchen als auch im Verhilt-
nis zu anderen Christen, mit denen wir uns noch nicht volliger Gemeinschaft
erfreuen” (sc. also doch wohl der Christen Roms, Moskaus und der ,Sekten®)
(S.18). ,Wir haben entdeckt, daB die alten konfessionellen Spaltungen durch
neue Linien der Ubereinstimmung und der Meinungsverschiedenheiten iiberschnit-
ten werden.” Fiir viele ist damit sogar der eigentliche Sinn der Skumenischen
Arbeit gegeben: Sie ist der Mahlstein, auf dem die harten Kérner des konfes-
sionellen Kirchentums zermahlen werden, — vielleicht sehr langsam, da es ja doch
wohl Gottes Miihlen sein miissen, aber doch trefflich fein, um fiir das rechte
Brot der kirchlichen Einheit vorbereitet zu werden. In diese Linie gehdrt dann
- jene starke Stelle des Berichts: ,Das heifit konkret, daB das Zeugnis von Kir-
chen ... Gehorsam bis zum Tode verlangen kann.“ (S.20) Und weiter: ,In den
Stirmen der gegenwirtigen Stunde® (in der ja gerade auch der Konfessionalis-
mus seine Krise erlebt) ,sammelt Jesus Christus Sein Volk in einer wahren Ge-
meinschaft des Glaubens und Gehorsams ohne Riicksicht auf bestehende Spal-
tungen” (S.20). Und: ,Wenigstens im Okumenischen Rat der Kirchen sind wir
einer Gemeinschaft verpflichtet, in der wir bereit sind, unsere Uberzeugungen
in Gegenwart unserer christlichen Briider und in Gegenwart des lebendigen Chri-
stus einer Priifung zu unterziehen” (S.21). Und schlieBlich kdnnen wir diesen
Gedanken auch in den SchluBsitzen des Berichts wiederfinden, wenn wir sie so
lesen: Wir wissen, daB wir verwandelt werden sollen (sc. aus dem Zustand der
konfessionellen Aufspaltung), um die Umrisse des Einen, wahren Leibes zu sehen
und (sc. nach Uberwindung des Konfessionalismus) zusammenzuwachsen.

Das Wie und Wann im einzelnen des Verschmelzungsprozesses spielt bei solcher
Grundauffassung der 8kumenischen Aufgabe keine besondere Rolle. Sie hat des-
halb auch ihre Vertreter gleichermafien unter ,Liberalen” wie ,Konservativen®.
In jedem Falle lebt sie von der Uberzeugung, daB die in Gang kommende Uber-
windung konfessioneller Schranken Gottes' Werk ist, und daB dadurch der Weg
fiir die Einheit in der Wahrheit und in ihrer Fiille frei werde. An dieser Stelle
stromt darum auch der Enthusiasmus der Jugend und der jiingeren Kirchen in
die 6kumenische Bewegung ein, und zwar naturgemif oft in der Form leiden-
schaftlicher Ablehnung ,der Theologie” als der Quelle allen konfessionellen Un-
gliicks und in Gestalt der Geringschitzung kirchlicher Traditionen.

Der Krisenpunkt dieser ganzen Entwicklung liegt aber in der unerliBlichen
Grenzziehung zwischen der bleibend giiltigen Wahrheit und dem abzuwerfenden
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konfessionellen Ballast. Genau an dieser Stelle hat die Arbeit und der Dienst
der Gkumenischen Aussprache einzusetzen.

2. Der zweite grofiere Zusammenhang, in dem wir die Arbeit der 1. Sektion
zu sehen haben, ist wiederum eine geschichtliche Entwicklung, die eine ganze
Reihe von Jahrhunderten durchzieht und in den letzten Jahrzehnten ihre Krise.
erlebt hat. Wir meinen die Geschichte des religiosen Individualismus und Sub-
jektivismus und seine Krise in der Neuentdeckung und Neubelebung reformato-
rischer Theologie und darin besonders ihrer radikalen Christozentrik, Die &ku-
menische Bewegung war in ihren Anfingen noch nicht von dem Impuls dieser
neuen Theologie getragen. Es lag jedoch in der Natur der Sache, daB diese mehr
und mehr in ihr an Bedeutung gewann, lag doch schon in dem Ruf zur Einheit
im Grunde eine Abwendung vom Subjektivismus und Individualismus. Und so
konnte gerade die neue Christozentrik des theologischen Denkens auf diesem
Boden sich durchsetzen. Thren speziellen Ausdruck findet sie hier in der bekann-
ten Formel so vieler Skumenischer Dokumente von der ,in Christus gegebenen
und bestehenden Einheit“. Eine ganze Reihe von Aussagen im Bericht von Fvan-
.ston bringen dies zum Ausdruck:

»Das Neue Testament versteht die Einheit der Kirche nicht im sozmlogxschen
Sinn, sondern so, daf diese Einheit ihre wesensmifige Wirklichkeit in Christus
selbst hat” (S. 15).

»Er ist es deshalb allein, der die Vielen in der Kirche eins sein 1a8t“ (S. 15).

»Nach dem neutestamentlichen Denken hat das eine Leben der Kirche in der
ganzen Person und dem ganzen Werk Christi als des Erlésers und Herrn seinen
Ursprung” (S. 15). :

.Von Anfang an ist der Kirche eine unaufldsliche Einheit in Christus ge-
schenkt, weil er sich mit seinem Volk identifiziert; die Kirche ist schon eins mit
Christus kraft seiner Identifizierung mit ihr“ (S. 16). Sie ,hat ihre Einheit ‘in
dem Einen Herrn der Kirche, der ihr Leben ist”. ,Die Einheit liegt in seinem
Werk”, d.h. in seinem Wirken nach der Himmelfahrt als erhdhter Herr. Zur
Verdeutlichung dieser Gedanken darf man wohl auch die ersten Sitze aus dem
Bericht der II. Sektion heranziehen, wo es im Blick auf die missionierende Kirche,
also in einer bewuft ekklesiologischen Aussage, heifit: ,Jesus Christus ist das
Evangelium, das wir verkiindigen. Er selbst ist auch der Evangelist, Er ist der
Apostel Gottes ...“ (S.27). Und wieder im Bericht der II. Sektion: ,Christus
hat seiner Kirche solche Gaben geschenkt, wie sie ihrer fiir ihr Wachstum von
Einheit zu Einheit bedarf. Die Gaben sind im einzelnen wie im ganzen nichts
anderes als Christus selbst” (S. 16).

Wollte man die hinter diesen Worten sich abzeichnende okumenlsche Haltung
bildhaft kennzeichnen, so kiime ein doppeltes Bild in Frage: Finmal das Licht
inmitten eines dunklen Raumes. Die Lichtstrahlen treffen und verbinden gewis-
sermafien alle Gegenstinde und den ganzen Raum zu einer sichtbaren Einheit,
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doch bleiben ohne dieses Licht alle Teile des Raumes unverindert fiir sich be-
stehen, Oder auch der geometrische Kreis, in dem alle Radien zum Mittelpunkt
fithren. Alle einzelnen, unzihligen Punkte in diesem Kreis sind etwas fiir sich
und bleiben es auch, sie sind aber zugleich auf den Mittelpunkt bezogen, sie
gehdren zur Einheit des Kreises, und dadurch haben sie dann auch eine ge-
ordnete Beziehung zueinander. In den SchluBsitzen des Sektionsberichts finden
wir diesen Gedanken wieder in den Worten, die wir hier interpretierend zusam-
menfiigen: Indem ,wir zu ihm aufschauen, der das Haupt des Leibes ist”, und
indem ,wir unser Einssein mit ihm bekennen® ... ,iibergeben wir uns Gott aufs
neue, damit er uns in den Stand setzt zusammenzuwachsen®. Die heftige Debatte,
die gerade iiber die Formulierung dieser SchluBsitze noch in der Vollversamm-
lung aufbrach, hat deutlich gezeigt, dab hier ein Brennpunkt liegt, den die weitere
Arbeit sorgfiltig zu beachten haben wird.

3. Den dritten grofieren Zusammenhang fiir die Arbeit in Evanston sehen wir
in der langen Geschichte der rationalen und historischen Deutung und Erfor-
schung der Bibel bis hin zur neuesten Krise dieser Haltung in der theologischen
Neuentdeckung der Bibel. Das Wesentliche dieses vielseitigen und vielschichtigen
Prozesses scheint uns zu sein, daf die objektive Eigenart der Bibel, genauer ihr
Anspruch, Gottes Wort zu sein, neu ernstgenommen wird. Und zwar geschieht
dies entscheidend in der Konfrontation mit der eschatologischen Botschaft der
Schrift von der K&nigsherrschaft Gottes als ihrem zentralen Gehalt. Damit stehen
Theologie und Kirche vor der entscheidenden Frage: Werden die Briicken zum
Rationalismus abgebrochen und die Kriicken des Historismus abgeworfen? Der
Sinn der Gottesherschaft ist es jedenfalls, daB sie in ihrem Wesen und ihrer
Alktualitit Ratio und Geschichte transzendiert. In diesem Sinne héren wir im
Bericht die Worte von ,der betenden Zuversicht, daf der Geist Gottes . .. unsere
Augen fiir ein noch tieferes Verstindnis und unsere Herzen fiir eine noch vol-
ligere Freude ... offnen wird“ (S.14). Es handelt sich um ein ,Hereinwachsen
in die Fiille Christi® (S. 14). , Wir haben jetzt nur einen Vorgeschmack der end-
giiltigen Einheit in ihm. Er wird sein uns einigendes Werk vollenden.” Es be-
steht seine ., VerheiBung, wiederzukommen in Herrlichkeit“. ,So kdnnen wir von
dem Einssein der Kirche auf ihrer irdischen Wanderschaft als von einem Wachs-
tum sprechen, das von ihrer gegebenen Einheit zu der in ihrer vélligen Offen-
barung noch ausstehenden Einheit weiterfithrt“ (S. 16). ,Deshalb bezeugt uns das
Neue Testament, daf die Kirche teilhat am Leben dieser und der zukiinftigen
Welt* (S. 17), sie darf niemals vergessen. ,daB ihr Wandel und Biirgertum wirk-
lich dort im himmlischen Wesen sind® (S. 17). Alles Wachsen der Einheit in der
Geschichte ist nur ein Vorstadium: ,Sicherlich wird die vollkommene Einheit der
Kirche nicht vollig erreicht werden, bis Gott in Christus alle Dinge zusammen-
bringt® (S.20). Auf den gegenwirtigen Lauf der Geschichte folgen ,Zeiten der
Triibsal (S. 20), und dahinter steht jene Scheidung der Geister, ,die am Ende
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der Menschensohn selbst vornehmen wird. In dieser eschatologischen Perspektive
sind alle unsere menschlichen Spaltungen vorldufiger Art” (S.20). Und in diese
Linie fiigen sich dann auch jene schon angefithrten Schlufworte: ,Wir wissen,
daB wir verwandelt werden sollen” ... und .setzen hier unsere Hoffnung auf
unseren Herrn Jesus Christus, der da kommt, um die Herrschaft anzutreten®. In
dieser eschatologischen Sicht stellt sich die Skumenische Aufgabe der Einheit vor
allem dar als das Zusammenkommen in gemeinschaftlicher Bufie. Diese ist die
Frucht der alles’ durchziechenden eschatologischen Beunruhigung. So héren wir:
»Die Kirche hat die Fille dieser Einheit niemals begriffen und verwirklicht®
(S. 16). ,,Die Spaltung ist Siinde, weil sie fiir die Menschen die Allgenugsamkeit
des Verschnungswerkes Christi verdunkelt” (S. 18). Und schlieBlich heiBt es ganz
eindeutig: ,Das Bekenntnis zum Einssein mit Christus trigt in sich das Bekennt-
nis der Solidaritdt in der Siinde mit unseren Briidern” (S. 19). ,,Von der Siinde
unserer Spaltungen kdnnen wir uns unter keinen Umstinden absetzen” (S. 19).
Und so gilt von der Kirche wie vom einzelnen Glaubigen das ,simul justus et
peccator” (S. 16). ,,S0 ist die Kirche schon eins in Christus kraft Seiner Identi-
fizierung mit ihr und muB noch eins werden in Christus, um ihre wahre Einheit
in der Abtstung ihrer Spaltungen an den Tag zu bringen® (S.16). ,Indem wir
das Kreuz inmitten unserer Spaltungen aufrichten, glauben wir, dafl er alle ihre
Siinde iiberwinden wird und sie zum Ziele der Einheit bringen will“ (S. 20). Die
entscheidende Folgerung dieser Auffassung der Skumenischen Situation kommt in
der Forderung zum Durchbruch, die Kirchen miifiten sich aus Gehorsam gegen
ihren Herrn in ihrem Eigenleben selbst aufgeben. Wenn man dazu noch an das
fiir viele so leuchtende Vorbild der Kirche Siidindiens denkt, so fillt neues Licht
auf den vieldeutigen Begriff des ,Zusammenwachsens®, der den kronenden Ab-
schluB des Sektionsberichts bildet, und um den sich in der Schlufdebatte ein
Kampf entspann, dessen Sinn wir auf dem Wege dieser kritischen Analyse imimer
deutlicher erkennen kénnen.

4. Den vierten grofleren Zusammenhang fiir die Arbeit von Evanston sehen
wir in der langen Geschichte des National-, Staats- und Landeskirchentums seit
der grofen konstantinischen Wende bis hin zur gegenwirtigen Krise all dieser
Formen der Verstrickung der Kirche in die natiirlichen und geschichtlichen Ge-
gebenheiten ihrer Umwelt. Die Krise kann sehr verschiedene Formen annehmen,
immer aber ist ihr Wesen die Besinnung auf die Eine, Heilige Kirche. Hier kommt
fir uns jene Form der Besinnung auf die Einheit und Heiligkeit der Kirche in
besonderer Weise in Betracht, die sich darstellt als Riickbesinnung auf die Alte
Kirche und ihre legitime Tradition. Der klassische Fall einer derartigen Riick-
besinnung ist das ,Catholic Revival“ in der Kirche von England wihrend des
19. Jahrhunderts. Und gerade unter dem Antrieb dieser Riickbesinnung wurde
der Anglikanismus zu einem Vortrupp und Triger der neuen Skumenischen Be-
wegung. Daneben steht die Riickbesinnung in der lutherischen Restauration des
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19. Jahrhunderts und eine Reihe von analogen Krisen in anderen Kirchen. Wesent-
lich ist fiir alle diese Bewegungen der Riickbesinnung die Vorstellung von der
Kirche als einer von Christus in einer bestimmten Weise begriindeten Einrich-
tung, sozusagen einer , Anstalt”, die sich, will sie ihrem Stifter und ersten Gesetz-
geber treu bleiben, in ungebrochener Uberlieferung forterhalten muB, ja nur auf
diesem Wege iiberhaupt sich als die authentische und legitime Stiftung erhalten
kann. Da es jedoch keine vollendete, duBere und als solche vorbildliche Gestalt
dieser Einen und Heiligen Stiftung Christi gibt. kann es sich bei der Riickbesin-
nung nur darum handeln, Kern und Struktur dieser organischen Einheit durch
lange Zeitriume hindurch und iiber weite Riume hinweg festzustellen. So wird
dann etwa fiir die Lutheraner die Lehre und fiir die Anglikaner die apostolische
Sukzession im Bischofsamt speziell wichtig als Triger und Garant der Einheit.
Diese Auffassung der Skumenischen Aufgabe hat die Faith and Order-Bewegung
bis Lund vorwiegend bestimmt. In Lund wurde diese Auffassung durch die neuen,
schon besprochenen Gesichtspunkte wohl zuriickgedriingt, nicht aber aufgehoben
oder véllig von der Mitwirkung ausgeschaltet. Und so ist sie auch in Evanston
weiter wirksam. An manchen Stellen spiirt man deutlich die Konzessionen, die
ihr gemacht werden. Da ist im ersten Entwurf das Glaubensbekenntnis am An-
fang als Grundlage des Ganzen, da ist das Zusammentragen der biblischen Zitate
und der eigentiimliche Fremdkérper der auch schon erwiihnten Kirchengeschichte
in nuce (S. 19). Dazu kommen die wiederholten Hinweise auf die gegenwirtigen
Gaben Christi als der , Mittel des gemeinsamen Lebens” (S. 17). ,Wir erkennen
in diesen Gaben einen realen gegenwirtigen Besitz“. ,Sie versichern uns der
Gegenwart des ungeteilten Christus unter uns, der in ums alle trotz unserer
Spaltungen sein Leben einstrémen 138t“. Dazu kommen noch alle die Gemein-
samkeiten, die in einem groferen Abschnitt aufgefithrt werden: ,Wir alle die-
nen .., lehren .., empfangen .., sind berufen .., und héren ..“ (S. 17 f£.). Dazu
kommt der ,unendlich grofie Bereich gemeinsamen Handelns und Wollens, der
uns verbindet” (S.18). ,Die Tatsache unseres gemeinsamen Gebrauchs dieser
Gaben ist ein kraftvoller Beweis unserer Einheit in Christus® (S.18). Und so
sbreisen wir unseren Vater um des willen, daB er uns deutlich gemacht hat, wie
die: Einheit in Christus eine gegenwirtige Wirklichkeit ist“ (S. 18). Als Kon-
sequenz dieses reichen Einheitsbesitzes ergibt sich dann die siebenfache Forde-
rung dessen, was alle Kirchen jetzt ,tun miissen (S. 21 f.).

Folgt man nun dieser Gedankenlinie, so werden die SchluBsitze stellenweise
geradezu doppelsinnig: Die ,,Verwandlung® und das ,Schauen® der Umrisse des
wahren Leibes Christi sind nun nicht mehr eschatologische Giiter, sondern Er-
wartungen im Verlauf der Kirchengeschichte. Das gleiche gilt von der Hoffnung,
die sich zuerst richtet ,auf unseren einen Herrn Jesus Christus, der da kommt®,
und von der es dann fast unmittelbar darauf heifit, ,durch diese Hoffnung kithn
gemacht, iibergeben wir uns Gott aufs neue, damit er uns in den Stand setzt
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zusammenzuwachsen. Als erreichbares Ziel der' Hoffnung erscheint damit die
Abrundung des jetzt schon vorhandenen Einheitsbesitzes, und dabei kann ganz
treuherzig fast wie in den Anfingen der Bewegung versichert werden: , Wir be-
absichtigen, uns unter der Fithrung Seines Geistes zu einigen” (S.21). Alles
eschatologische Dunkel, alle christologische Strenge scheint wie vergessen, ,das
Kommen des Herrn” scheint fast nur ein Bild fiir sein gegenwirtiges Wirken in
den Herzen. Und das ist es, was wir mit der Doppelsinnigkeit meinen, wenn der
zum Teil schon als Bestandteil der eschatologischen Linie gelesene Satz nun wie-
der gelesen werden kann und im Zusammenhang anderer Linien ganz anders
klingt: ,,Wir setzen hier unsere Hoffnung auf unseren einen Herrn Jesus Christus
der da kommt, um die Herrschaft iiber unseren zertrennten und gebrochenen
Zustand anzutreten und ihn durch seine Gnade und Macht zu heilen”.

5. Der fiinfte gréfere Zusammenhang, in dem wir die Arbeit der I. Sektion
zu sehen haben, ist die wiederum sehr lange Geschichte der katholischen Kirche
und ihrer Theologie mit ihrem Selbstverstindnis und ihren Anspriichen. Ob man
auch in dieser Geschichte von einer ,Krise” wie bei den vier bisher genannten
Entwicklungen sprechen kann, mag dahingestellt bleiben; jedenfalls aber wird
durch das Nebeneinanderbestehen von ,Katholischer Kirche® und ,Okumene”
eine Frage aufgeworfen, die im Laufe der Zeit zu einer ,Krise” im Sinne einer
wesentlichen Entscheidung fithren muf.

AuBerlich erfolgte zwar die Beratung in Evanston sozusagen unter Ausschluff
katholischer Stimmen, soweit man nicht eine Reihe von AuBerungen aus dem
anglokatholischen und gelegentlich auch alt-katholischen Kreis dahin rechnen
will. Die nach unserem Sprachgebrauch als ,katholisch® zu verstehende Stimme
der Orthodoxen blieb in der Debatte stumm und wurde nur im Plenum in der
bekannten Sondererklirung vernehmbar, wihrend die katholischen Stimmen der
Christen von ,Rom“ und ,Moskau® nur von drauBen wie durch geschlossene
Tiiren gedimpft mitklingen konnten. Wer aber wollte sagen, dafl nicht gerade
dieser Sachverhalt mitbestimmend fiir die jetzige Gestalt des Sektionsberichts
war? Einmal gilt dies direkt, indem nun eine Reihe von Formulierungen méglich
wurden, die sich ganz natiirlich aus dem Konsensus der ,Protestanten” ergeben,
die aber bei voller Mitwirkung der ,katholischen Seite” hitten vermieden wer-
den miissen, oder doch wenigstens zu dem bei solchen Gelegenheiten gewohnten
~einige sagen — andere meinen“ gefithrt hétten. Dann gibt es nun aber doch
auch eine indirekte Auswirkung des Zuriicktretens der katholischen Stimmen:
Wir horten schon von dem vor allem durch Torrance vertretenen Ansatz zur
Uberwindung des Amsterdamer Dilemmas des tiefsten Unterschiedes durch von
Grund auf positive, man konnte sagen, im Sinne Calvins ,katholische® Aus-
sagen. Es wire reizvoll, unter diesem Gesichtspunkt den ersten Entwurf mit den
spiteren Textgestalten zu vergleichen. Wir erinnern nur an eine dort vorliegende,
spiter verloren gegangene Formulierung wie diese: ,In Thm ist Sinn und Plan

89



der Kirche als ein Mysterium des Willens Gottes enthiillt, durch das er alle Dinge
in Christus vereinigen will ...“ Riickt nicht diese Formulierung ganz nahe an
das katholische Verstindnis der Kirche als des grofien Ursakraments? Aber auch
der jetzt vorliegende Text enthilt eine iiberraschende Anzahl von Wendungen
und Gedanken, die, fiir sich genommen, durchaus von orthodoxer oder rémisch-
katholischer Seite stammen konnten. Hierher gehdren z. B. die wiederholten Hin-
weise auf die Wirksamkeit des Heiligen Geistes in der Kirche und die Forderung
nach gemeinsamem Studium der Tradition, oder auch eine derartig ,katholische”
Formulierung wie diese: ,So ist die Gemeinschaft (koinonia), die die Glieder
der Kirche haben, eine Gemeinschaft mit dem Vater und mit Seinem Sohn Jesus
Christus durch den Heil. Geist und eine Gemeinschaft mit den Heiligen in der
triumphierenden Kirche . ..“ Wohin kann aber all dies fithren, solange es Grup-
pen gibt, die thre Gemeinschaft allein im vollen Sinne als ,die Kirche" ansehen?
HeiBt es doch zum AbschluB der orthodoxen Sondererklirung von Evanston:
,Und so miissen wir unsere tiefe Uberzeugung zum Ausdruck bringen, daB die
heilige Orthodoxe Kirche allein unvermindert und unversehrt den einst den Hei-
ligen iibermittelten Glauben bewahrt hat”; und als Analogon von rémisch-katho-
lischer Seite der Satz aus dem Una Sancta-Rundbrief vom Januar 1955, S. 26:
»Zusammenfassend diirfen wir sagen, die so verstandene Kirche als mystischer
Leib Christi . .. ist identisch mit der Kirche, die wir heute die Rémisch-Katho-
lische nennen®. Evanston hat gegeniiber Amsterdam einen anderen Weg, den
Weg innerer Uberwindung an Stelle duBerer Gegeniiberstellung andeutungsweise
eingeschlagen. Die Frage bleibt ungeldst, ebenso aber auch der Zusammenhang
der 6kumenischen Arbeit mit Weg und Wesen der ,katholischen Seite der Chri-
stenheit”. Weil dies aber so ist, deshalb ist die Skumenische Bewegung immer
wieder neu zur inneren Auseinandersetzung mit den ,katholischen Stimmen”®
verpflichtet. Das Wort ,,zusammenwachsen®, mit dem der Sektionsbericht schlieft,
trifft dabei genau den kritischen, den neuralgischen Punkt!

6. Der sechste grofere Zusammenhang, in dem wir die Arbeit der I. Sektion
zu sehen haben, ist der Zusammenhang mit der Geschichte der Skumenischen
Bewegung selbst. Die I. Sektion, die in besonderem MafBe eine Domine der
Theologen sein mufite, konnte und wollte aber nicht zur internationalen Fach-
gelehrten-Tagung werden. Die Geschichte der Skumenischen Bewegung stellt die
kritische Frage, ob ein wirkliches Zusammenwachsen, ja eine fruchtbare gegen-
seitige Durchdringung der verschiedenen Skumenischen Impulse, Edinburg 1910,
Weltbund fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen in Konstanz 1914, Stockholm 1925
und Lausanne 1926, wirklich méglich ist. Die Fragen aus den Gebieten des Glau-
bens und der Verfassung, der Mission, der Politik und des sozialen Lebens
spitzen sich ja alle zu zur Krise der Stellung der Kirche in der modernen Welt.
Ja, man kann geradezu sagen, die gesamte Skumenische Bewegung ist eine Frucht
des Ringens mit dieser weltumspannenden Krise, und ihre Geschichte spiegelt
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die wechselnden Phasen dieses Ringens wider. Geht man im Blick auf diesen
Zusammenhang aufmerksam den Sektionsbericht durch, so wird man an mehr
Stellen als vielleicht vermutet, Anzeichen dafiir finden. Wir haben 22 derartige
Stellen gefunden, die hier alle anzufithren zu umstindlich sein wiirde, da es sich
ja meist mehr um Anklidnge als um direkte Aussagen handelt. Doch héren wir
immerhin ganz deutlich das Wort, die Kirche tut einen ,Dienst an der Welt®
(S. 16), sie hat teil am Leben dieser Welt, ,sie muf ihre Verantwortung in dieser
gegenwirtigen Welt wahrnehmen® (S. 17). Die Gaben, die Christus ihr gibt, sind,
wie sehr stark betont wird, ,nicht um der Kirche als einer geschichtlichen Ge-
meinschaft, sondern um der Welt willen da® (S. 17), ,und die Kirche findet ihre
Einheit in ihrem gekreuzigten und auferstandenen Herrn, indem sie in Sein Lei-
den fiir die Erldsung einer siindhaften und zerrissenen Welt eintritt (S.17).
Dazu fehlt nicht der Hinweis auf die ,Stiirme der gegenwirtigen Stunde” (S. 20),
und im Anschluf an die Erwdhnung der nichttheologischen Faktoren der Kirchen-
trennung steht der Satz: ,Wir miissen ... bedenken und auch begreifen, wie die
Ereignisse und Entwicklungen der gegenwirtigen Geschichte die Uneinigkeit zu
einer dufierst dringlichen Frage machen” (S.22). Und schlieBlich heiBt es in den
SchluBsitzen selbst, daB die Umrisse des wahren Leibes Christi auch ,der Welt
verdunkelt” werden, und daB die bisherigen Erfahrungen in der Skumenischen
Bewegung uns kithn machen, von Gott zu erwarten, daf er die Kirchen im Sinne
des genannten Dienstes an der Welt ,in den Stand setzt, zusammenzuwachsen®.
Es darf dabei nicht iibersehen werden, daf das hier nur ganz schwach anklingende
Thema mit schrillen und brausenden Akkorden in den iibrigen Sektionen von
Evanston aufklingen muite. Um so mehrsinniger werden dadurch die SchluBsitze
des Berichts der I. Sektion, und um so brennender treten die Fragen ins Bewuft-
sein, vor denen die weitere Arbeit in der Skumenischen Gemeinschaft steht.

7. Der siebte gréfere Zusammenhang, in den wir die Arbeit von Evanston
zu stellen haben, ist wohl am schwersten in Worte zu fassen, und doch handelt
es sich dabei wiederum um eine die Jahrhunderte in wechselnder Weise durch-
zichende Geschichte: wir meinen die Geschichte des wahrhaft briiderlichen, viel-
leicht sagen wir am besten, des ,konziliaren Umgangs aller Christen mitein-
ander, da sie ja letzten Endes alle zu dem einen Volke Gottes, zur einen familia
Christi gehéren. In der Alten Kirche war dieser Umgang und das hinter ihm
stehende , Familienbewuftsein® iiberaus kriftig und rege. Schisma und Kon-
fessionalismus brachten ihn fast zum Erliegen. In der Skumenischen Bewegung
lebt er wieder auf, und es ist deshalb die entscheidende Frage fiir diese Be-
wegung, ob dieses Aufleben wirklich tief und zentral genug ist und stark und
lebendig genug wird, um das wieder aufzunehmen und fortzufithren, was der
Christenheit mit dem Erstarren und Absterben der Funktion der klasmschen Kon-
zilien verloren gegangen ist.

Der von uns soeben durchgefithrte sechsfache Durchgang durch den Sektions-

9



bericht hat diesen uns fast als ein Mosaik mit proteushaftem Charakter gezeigt.
Das mag fiir alle die heilsam sein, die zunichst darin nur ihre eigene Anschauung
bestitigt wiederfinden und den Rest als unaktuell auf sich beruhen lassen méch-
ten. Doch schlieBlich wiirde man sich ja doch von einem derartig eigenartigen, fast
zweifelhaften Gebilde lieber abwenden, als ihm besondere Beachtung schenken wol-
len. Man wiirde vielleicht sagen, halten wir uns doch nicht bei einem derartigen
Agglomerat von Verschiedenheiten auf, sondern wenden wir uns der direkten
Auseinandersetzung mit jenen verschiedenen Auffassungen zu, die iiber den Sinn
und die Aufgabe der Skumenischen Begegnung der Kirchen bestehen: Uberwin-
dung der Konfessionen, strenge Christozentrik im AnschluB an die grofen Refor-
matoren, radikale, eschatologisch bedingte Solidaritit in der Siinde als Einheit
der Kirche unter dem Kreuz, die geduldige Konstruktion und Pflege organischer
Einheit von segebenen Bruchstiicken her, Wiedervereinigung in der Unterstellung
unter ,Rom®, ,Moskau* oder ,Konstantinopel“ oder schlieflich die entschiedene
Hinwendung zur Dynamik eines rein ethisch bestimmten Tatchristentums. Wir
meinen nun aber, daB der Blick auf den genannten, siebten grofieren Zusammen-
hang uns erkennen liBt, daf all diese Forderungen nur Krisen bezeichnen und
Entscheidungen andeuten, durch die der Weg der Skumenischen Bewegung hin-
durchfithrt, an deren jeder sie allerdings auch scheitern kénnte. Nun aber ist in
dieser Bewegung dieses Neue, GroBe, Verheifungsvolle, ja Heilige ans Licht ge-
treten, daB nach so langem und mannigfaltigem Auseinandergehen in der Kirchen-
geschichte zum ersten Male wieder in grofiem MaBstab ein Zusammenkommen,
ein Aufeinanderzugehen, ein Aufeinanderbezugnehmen lebendig wird. Damit ist
in vollig unerwarteter Weise faktisch ein Stiick jener Einheitsfunktion wiederher-
gestellt, die fiir die Alte Kirche in ihrem konziliaren Umgang miteinander wirk-
sam war, und die der Sinn auch aller spiteren Konzilien letzten Endes war. Ge-
wib war Evanston kein Konzil im klassischen, kirchenrechtlichen Sinn. Dies konnte "
nicht sein, und daran war iiberhaupt nicht gedacht. Und doch kénnen wir einen
Zusammenhang mit den alten Konzilien erkennen, wenn wir hinter das Kirchen-
recht zuriickgehen. In der Alten Kirche bedeutete ,conciliariter” eine Frage be-
handeln, daB dabei drei Dinge beachtet wiirden: die Uberlieferung, die Reprisen-
tation der Gesamtkirche und die Freiheit der Verhandlung. Ist es nun nicht so,
daB in dieser dreifachen Hinsicht die Skumenische Bewegung etwas wie eine
Renaissance des alten, urspriinglichen ,konziliaren Umgangs® in der Gesamt-
christenheit bedeutet? Das mag fiir den Nichtkatholiken eine vielleicht interes-
sante, jedenfalls aber nicht besonders wichtigze Bemerkung sein, im genuin
- katholischen Verstéindnis wiirde es jedoch bedeuten, daB in dem Mafe, in dem
eine solche Renaissance tatsichlich stattfindet, auch jene assistentia Spiritus Sancti
wirksam wiirde, die die Kirche in der Wahrheit erhilt und sie zugleich in alle
Wahrheit leitet. Praktisch aber wiirde es bedeuten, dal gerade in einem derartig
komplexen Ringen, wie wir es in kritischer Analyse des Sektionsberichts aufdeck-
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ten, jene Macht der Wahrheit stindig mitwirkend sich ausspricht. Dem besonderen
Charakter dieser neuen Form des alten konziliaren Umgangs gemil kann diese
nicht zur Formulierung eines Dogmas oder dem Ausspruch eines Anathems vor-
dringen und darf dennoch in Anndherung gesechen werden an jenes Grundwort
fiir alles spitere konziliare Leben der Kirche: ,Fs hat dem Heiligen Geist und
uns gefallen®, genauer: gut geschienen, es ist einleuchtend geworden. Apg. 15, 28.

Blicken wir von daher noch ein letztes Mal auf den Text des Sektionsberichts,
so konnen wir bei sorgfiltiger Beschiftigung mit ihm sozusagen eine ganz neue
Schicht entdecken, um in der Sprache der Ausgrabungswissenschaft zu sprechen.
Wir konnen auch von der Entdeckung einer neuen Art von Fiden im Gewebe
sprechen, Es schien uns speziell an 34 verschiedenen Stellen im Text mdglich,
Aussagen dieser besonderen Art aufzuweisen und, was das Eindrucksvollste daran
ist, alle diese vereinzelten Stellen treten doch, wenn man sie herauslést und neu
auf sich wirken ldBt, in einen gewissen eigenen Zusammenhang, Dafiir den
genaueren Nachweis zu liefern, bediirfte es einer eigenen, eingehenden Darstel-
lung. Man kénnte gegen eine solche Darstellung dann immer noch einwenden,
daB sie'auch bei engem Anschluf an die einzelnen Stellen aus dem Text etwas
herausliest, an das die Verfasser selbst nicht gedacht haben. Aber auch selbst
wenn dies in gewissem Mafe zutreffend wire, so war doch jedenfalls die beherr-
schende Absicht, in diesem Bericht gemeinsam die Wahrheit Gottes zu bezeugen,
und so lidge es in der Natur der Sache, daB jener ungewollt sich ergebende Aus-
sagenzusammenhang eine Frucht der Wahrheit selbst wire. Erst dadurch schlieft
sich ja auch der Kreis der Gedanken iiber die Renaissance des konziliaren Lebens
der Alten Kirche in der neuen Gestalt der Skumenischen Bewegung. So ungreif-
bar stets die assistentia Spiritus Sancti bleibt, sie gehort zum christlichen Credo
nicht weniger gewif als die Gegenwart des zur Rechten des Vaters erhéhten

"Erlésers in der Gemeinschaft seiner Gliubigen.

Im einzelnen stehen uns aus dem Sektionsbericht Stellen wie diese vor Augen:
Auf Grund der neuen Begegnung miteinander werden wir der alle tragenden Ein-
heit inne, ,weil es uns in dem MaBe von Gott geschenkt wird, in dem der
Heilige Geist uns offenbart, was Christus fiir uns getan hat (S. 14). Oder weiter
die Reihe all der Worte, die von der unauflgslichen Einheit sprechen, die Christus
mit der Kirche verbindet, ,deren Leben er ist“ (S. 17), in die er ,Sein Leben ein-
strdmen laft“ (S. 16), mit der er sich identifiziert. Ungewollt werden dabei durch
eine ganze Reihe von Stellen die Gedanken hingefithrt zu der Vorstellung einer
pneumatischen Einheit und wesenhaften Struktur der Kirche, von der dann im
SchluBteil unter dem Bild der ,Umrisse des einen, wahren Leibes Christi® ge-
sprochen wird, ,den unsere siindigen Spaltungen uns selbst und der Welt ver-
dunkeln®, den zu ,sehen” uns aber ,geschenkt” wird. Als Vollzug dieses Schen-
kens und Sehens stellt sich wie ein krénender Abschluf das ,Zusammenwachsen®
dar, Ja, wir kénnen noch einen, vielleicht gewagten Schritt weitergehen, indem
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wir sagen: Es liegt in der Linie dieser Einsichten, daf die pneumatische Einheit
und wesenhafte Struktur der Kirche nicht ohne die historische Kontinuitiit ihrer
Manifestationen zu denken sei. Welchen Sinn hitte sonst letztlich das so stark
betonte Bekenntnis zur gegebenen Einheit und zu den gegenwirtigen Gaben?
Hauptgebot der Stunde fiir die Okumene scheint es uns deshalb zu sein, daf
in ihr versucht wird, in der Frkenntnis der wesentlichen Schwierigkeiten und im
BewuBtsein der groBen Zusammenhinge die pneumatische Einheit und wesenhafte
Struktur der Kirche in steigendem MaBe zu erkennen und klarer auszusagen. Dazu
miissen die Spannungen ehrlich ausgehalten und die gefihrlichen Krisen durchlebt
werden. So nur werden die Kirchen reif werden fiir die mit Recht geforderte , Tat
des Glaubens®, in der sie bereit sind, ,ihre gewohnten Lebensformen aufzuopfern,
indem sie sich mit anderen Kirchen vereinen® (5. 20) und dadurch hineinzuwach-
sen in die Fiille Christi nach dem Pauluswort (Eph. 4, 11 ff.): Eben dieser ist es,
der die einen zu Aposteln gegeben hat, andere zu Propheten, andere zu Evange-
listen, noch andere zu Seelsorgern und Lehrern, um die Heiligen tiichtig zu machen
zur Ausiibung des Gemeindedienstes, zur Auferbauung des Leibes, bis wir alle-
samt zur Einheit im Glauben und in der Erkenntnis des Sohnes Gottes hingelan-
gen zur vollkommenen Mannesreife, zum VollmaBe des Wuchses in der Fiille Christi.

Unfere dhumenifche Aufgabe im Licht der Gefchichte
Von W. A. Visser 't Hoolft

(Mit geringen Kiirzungen aus Nr. VII/4 der Ecumenical Review entnommen.)

Jede Generation hat ihre besondere Aufgabe. Das gilt fiir die Skumenische
Bewegung wie in anderen Bereichen. Zuweilen werden diese Aufgaben unbewuBt
angepackt, und wir werden fiir einen Zweck verwandt, den wir nicht verstehen.
Und selbst, wenn wir meinen, wir wiiten, welche Aufgabe uns zugewiesen wor-
den ist, konnen wir nicht véllig sicher sein, daB wir damit recht haben. Denn die
Wege, auf denen Gott wirkt, bleiben geheimnisvoll. Alles, was wir tun kdnnen,
ist der Versuch, zu erkennen, in welcher Richtung wir uns vorwirts zu bewegen
gerufen sind. Und so seltsam es scheinen mag, dies zwingt uns zu einer Analyse
unserer Geschichte. Wollen wir wissen, welches die niichste Station unserer Reise
sein muf, so miissen wir zuerst wissen, woher wir kamen und wo wir gegenwdrtig
stehen. Wollen wir unseren nichsten Auftrag kennen, so mussen wir wissen,
welche Auftriage den Generationen vor uns gegeben wurden,

Wir beginnen deshalb mit einer freilich allzu knappen Darstellung dreier Wege
* zur Bewiltigung des Skumenischen Problems, dreier verschiedener Wege zur
Wiederherstellung der Einheit der Kirche. Merkwiirdigerweise kann keiner von
diesen dreien einer bestimmten Konfession zugeschrieben werden; sie alle drei
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sind sowohl iiberkonfessioneller wie internationaler Art. Man kann sich das leicht
durch das Studium der unter dem Patronat des Okumenischen Rates der Kirchen
veroffentlichten ,Geschichte der dkumenischen Bewegung® deutlich machen. Wir
begegnen den gleichen drei Wegen zu verschiedenen Zeiten und in verschiedenen
Kirchen. Und wenn die ersten grofen interkonfessionellen Bewegungen auftreten,
so finden wir, daB jede von ihnen (besonders in ihren ersten Stadien) von einem
der drei beherrscht werden.

Es ist nicht leicht, die drei Hauptrichtungen mit einem Wort zu kennzeichnen.
Ich habe keine besseren Bezeichnungen fiir sie zu finden vermocht als die der
erasmischen, der um den Gedanken der Kirche kreisenden und der pietistischen
Traditon. Wir wollen eine nach der anderen behandeln.

Der erste dieser Strome Skumenischen Denkens ist der erasmische. Diese Kenn-
zeichnung ist angreifbar, denn manche von denen, die wir unter dieser Uber-
schrift erwihnen werden, diirfen sicherlich nicht als unmittelbare Nachfahren des
Erasmus angesehen werden. Wir benutzen diese Kennzeichnung indes, weil es
nicht zweifelhaft sein kann, daB die Hauptgedanken, mit denen wir es zu tun
haben, zuerst von Erasmus formuliert wurden.

Welches sind diese Ideen? Wir konnen sie kurz in folgenden beiden Punkten
zusammenfassen: '

a) Einheit der Kirche ist moglich und allein méaglich auf der Grundlage einer
Ubereinstimmung in wenigen notwendigen und grundlegenden Lehrstiicken.
Daraus folgt, daf:

b) die kurzen Bekenntnisformulierungen der Frithkirche den Vorzug verdienen,
besonders das Apostolikum, und daf neue Formulierungen hinsichtlich strit-
tiger Punkte vermieden werden sollten. In allen nicht-wesentlichen Dingen
sollte groBe Freiheit herrschen; man sollte nicht den Versuch machen, ins
einzelne gehende Glaubensbekenntnisse aufzuzwingen.

Schon im Jahre 1519 schrieb Erasmus einem béhmischen Adligen, der durch die
Reformation verursachte Bruch lasse sich heilen, wenn der Tendenz Einhalt getan
werden konne, alle Punkte des Glaubens zu definieren, und wenn die Kirche
Zustimmung lediglich fiir die Dinge verlangen wolle, ., die in der Heiligen Schrift
klar ausgesprochen werden, oder ohne die wir keinen Weg zum Heil sehen®. Er
fiigt hinzu, daB nur wenige Dinge unter diese Kategorie fallen.

Diese Denkweise sollte in den folgenden Jahrhunderten ein erstaunliches Echo
finden. Cassander bediente sich ihrer bei seinen Friedensbemiihungen in der zwei-
ten Hilfte des 16. Jahrhunderts. Franz Junius, Professor in Leiden, Verfasser des
ersten ,lrenicum” mit dem franzdsischen Titel ,Le paisible chrétien”, war auch
der erste, der den Begriff der ,Fundamentalartikel” verwandte. Er sagt: Wer sich
zur Schrift und zu den Fundamentalartikeln bekenne, miisse als zur Kirche ge-
hérig betrachtet werden, selbst wenn sein Glaube in anderen Stiicken nicht sehr
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bestimmter Art sei. Der grofie Hugo Grotius ging noch weiter und behauptete,
es gebe nach dem Grundprinzip der Reformation zwei Arten von Artikeln, die
wenigen Fundamentalartikel, an denen unser Heil hinge, und die anderen nicht-
fundamentalen Artikel. Die protestantischen Kirchen miissen im Blick auf diese
nicht-wesentlichen Dinge Toleranz lehren und itben. Kénig Jakob I. von England
bediente sich des gleichen Gedankens als der Grundlage seiner Kirchenpolitik.
Casaubonus zitiert ein Wort von ihm, man miisse alle Bemithungen auf eine
Ubereinstimmung in den wenigen notwendigen Stiicken konzentrieren und in
allem anderen Freiheit gewihren. In Deutschland fithrte die Lehre des Calixtus
iiber die Fundamentalartikel (die er mit dem Konsensus der Kirche im 5. Jahr-
hundert identifizierte) zum ,synkretistischen Streit”. Spiter wurden der Hugenott
Jurien und die schweizerischen Theologen Werenfels, Osterwald und Turrettini
Vorkampfer des gleichen Standpunktes und erhielten zustimmende AuBerungen
von der Seite des anglikanischen Erzbischofs Wake und des lutherischen Theo-
logen C. M. Pfaff, Es versteht sich von selbst, daB John Dury’s irenisches Lebens-
werk gleichfalls auf dieser erasmischen Konzeption ruhte.

In der zweiten Hilfte des 18. und im 19. Jahrhundert wurde der Ausdruck ,Fun-
damentalartikel“ unpopuldr, aber das dahinterstehende Denken blieb lebendig.
In der Tat glaubte die Theologie der Aufklirung und in ihrem Gefolge der
Modernismus in seinen mannigfaltiven Formen gleichfalls an eine Vereinfachung
und Beschrinkung der Lehrerfordernisse im Blick auf die Einheit. Als Bischof
Headlam auf der Weltkonferenz von Lausanne 1927 vorschlug, das Chalcedo-

' nense zusammen mit der Bibel zur einen und einzigen Grundlage der Einheit zu
zu machen, und dabei anfithrte, daB die Schaffung der Vielzahl von Bekenntnissen
in der Zeit der Reformation zu einer Katastrophe gefithrt habe, da schien dies
ein spiates Echo der Lehre des Erasmus zu sein. Ein noch viel radikalerer Ver-
treter derselben Tendenz war Adolf von Harnack, der in seinen Vorlesungen
tiber das ,Wesen des Christentums® von 1900 behauptete, das Evangelium sei
viel einfacher, als die Kirchen wahrhaben wollten, denn nur der Vater, nicht aber
der Sohn, gehdre in das Evangelium hinein.

So schien die erasmische Vereinfachung letztlich zu einer Einheit zu fiihren, die
alle einschlieBen wiirde, die an Gott als den Vater und an die Bruderschaft der
Menschen glaubten. Aber diese duBerste Konsequenz der Theorie von den Fun-
damentalartikeln zeigte, daf in ihr eine grundlegende Schwiche steckte, und der
Hauptstrom der &kumenischen Bewegung konnte und wollte sich bei aller Be-
jahung mancher Dinge, die die Erasmianer geklirt hatten, dieser Tradition als
Grundtheorie der Einheit nicht bedienen.

Der zweite Strom Skumenischen Denkens kann als der tm den Gedanken der
Kirche kreisende gekennzeichnet werden. Sein Interesse gilt nicht in erster Linie
den lehrmifigen Voraussetzungen oder der individuellen Erfahrung, sondern
Gottes Vorsatz in der Berufung Seines Volkes.
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Wir diirfen seine Hauptkennzeichen folgendermaBen zusammenfassen:

a) Der Vorsatz Gottes ist der, ein Volk zu sammeln, das ihm gehort und
dazu da ist, ihn zu verhertlichen. Diese Kirche Gottes, die gleichzeitig der
Leib Christi ist, ist recht eigentlich ihrem Wesen nach eine einzige, ge-
einte Gemeinschaft. Daraus folgt, daf

b) es die Aufgabe der Gliubigen ist, diese gegebene Einheit in der Welt zu

manifestieren, und daB

¢) diese Einheit nicht die Finheit des niedrigsten gemeinsamen Nenners ist,

sondern vielmehr jene-ist, in der der Glaube in seiner Ganzheit und Fiille
gelehrt und geglaubt wird.

Zu allen Zeiten der Kirchengeschichte hat es Menschen gegeben, die sich zu
dieser hohen Lehre von der Kirche bekannt haben.

Tatsichlich bestand in der Reformationszeit die wirkliche Tragddie darin, daB
fiir Luther, Calvin und Cranmer ebenso wie fiir ihre rémisch-katholischen Gegner
diese: Einzigkeit und Gegebenheit der Kirche umstritten war. Erst im 17. Jaht-
hundert begann man von der Kirche in der Mehrzahl zu sprechen, und durch
Locke und andere fand der Begriff der Kirche als einer ,freien Vereinigung von
Menschen, die sich aus eigenem Antrieb um des wirksamen Heils ihrer Seelen
willen zusammentun®, weithin Annahme.

Unter den Verteidigern des Primats der Kirche gegeniiber dem einzelnen Gliu-
bigen finden wir Sprecher mancher verschiedenen Konfessionen. Richard Hooker
verglich die vielen Kirchen mit den vielen Meeren, die den einen grofen Ozean
bilden. Die Theologen in der Zeit Karls I. betonten, daB ,allein jene Kirche, die
jhren Anfang in Jerusalem nahm, uns zu dem himmlischen Jerusalem bringen
wird, und daf einzig jene dort begann, die allezeit den einst den Heiligen iiber-
gebenen Glauben vertritt”. Im 18. Jahrhundert verschwand dieses kriftige kirch-
liche BewuBtsein fast in allen Kirchen, aber'im 19. trat es wieder in Erscheinung.
In England wurde es nicht nur von der Oxford-Bewegung vertreten, sondern auch
von F.D. Maurice, der die Schwiche der vielen ,Ismen erkannte, in die' die
Kirche aufgespalten ist, und sagte: ,Diese protestantischen, rémischen und eng-
lischen Systeme scheinen mir jedes die Existenz einer gottlichen Ordnung zu be-
zeugen, jedes aber ein jimmerlicher, menschlicher Teilersatz fiir sie zu sein. Des-
halb sihe ich gerne, daB sich in jedem Lande die Menschen von den Ketten
befreiten, die sie sich selbst geschmiedet haben, und in die Freiheit der Kirche
Gottes eingingen®. Bei den Lutheranern lehrte Vilmar, die Stunde der Kirche sei
sekommen, jene Periode der Geschichte, in der Wesen und Einheit der Kirche
sichtbar zutage treten sollten. Bei den Reformierten machte Gunning in Holland
die unpopulire Feststellung, daB das Wesen der Einheit, fiir die Rom eintrete,
zwar unbiblisch sei, die Protestanten aber Rom dafiir dankbar sein miiften, daf
es sie daran erinnere, wie die Einheit zum rechten Wesen der Kirche gehdre. Bei
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den Kongregationalisten wurde Forsyth der Pionier eines neuen Verstdndnisses
fiir den Platz der Kirche im christlichen Glauben. Und als die russisch-orthodoxe
Emigration im Westen nach dem ersten Weltkrieg zu Wort kam, war es ihr
Wissen um den ,Sobornost® der Kirche als eines geschlossenen Ganzen, das den
tiefsten Eindruck auf die abendldndischen Christen machte.

Die entscheidende Entwicklung jedoch vollzog sich im Bereich der biblischen
Wissenschaften. Die Gelehrtengeneration, deren Arbeiten nach dem ersten Welt-
krieg verdffentlicht wurden, gab die Anschauung ihrer Vorginger preis, nach der
die Kirche als religidser Verein zu verstehen war, der sich von unten her auf-
baute, und entdeckte die Kirche wieder als Gottes Schopfung, als Sein Volk. Auf
diesem Gebiet bildete sich ein neuer Konsensus, an dessen Herausarbeitung Theo-
logen vieler Konfessionen und Kirchen zusammenwirkten. Dieses neue kirchliche
BewuBtsein spielte eine erhebliche Rolle bei der Schaffung des Okumenischen
Rates. Nicht umsonst wurde der Plan des Okumenischen Rates in jenem Jahr
entwickelt, in dem die Oxford-Konferenz von 1937 es zu ihrem (unoffiziellen)
Schlagwort machte: ,Laft die Kirche Kirche sein.” :

Mit dem dritten Strom okumenischen Denkens geraten wir in eine andere
Atmosphire. Wihrend der Zentralgedanke der Erasmianer in der Zustimmung
zu einer freilich vereinfachten Lehre besteht und der der zweiten Tradition die
Kirche ist, gilt das Interesse der Pietisten dem christlichen Leben. Wir kénnen
ihren okumenischen Standpunkt folgendermaBen zusammenfassen:

a) Das Christentum ist in erster Linie individuelle Erfahrung und Leben; alle
wirklich geretteten Christen gehdren zusammen, mit welcher Kirche sie sich
auch verbunden wissen. Daraus folgt, daf

b) Kirche und Lehre nur insofern wichtig sind, als sie zu personlicher Bekeh-
rung helfen, und daff )

¢) jeder Christ dazu berufen ist, sich an der gemeinsamen Aufgabe der Evan-

gelisation und Mission zu beteiligen.

Der Vater des deutschen Pietismus, Philipp Jakob Spener, der tiberzeugt war,
daB der Lehrreformation des 16. Jahrhunderts eine Reformation der Frommig-
keit folgen miisse, erklirte: ,Der Herr Jesus wire wahrhaftig ein armer Kénig,
wenn er in seinem Reich der Gnade keine anderen Genossen hitte als die, die
in den engen Schranken der sogenannten lutherischen Kirche leben.” Wenige
Jahre darauf wurde die Briidergemeine von Zinzendorf ins Leben gerufen. lhr
Ideal war von Anfang an das, ein Sauerteig lebendiger Frémmigkeit in allen
Kirchen zu sein und sie so sozusagen von unten her zu einigen. Zinzendorf
schrieb an den koptischen Patriarchen: ,Wir werden uns nicht in das Gefdngnis
einer Sekte einsperren lassen. Wir haben es nur mit den Herzen der Menschen
zu tun ... und unser grundlegender Vorsatz ist die Verwirklichung des hohe-
priesterlichen Gebets: Auf daB sie alle eins seien.” Die Briider waren auch die
grofien Pioniere der Missionsbewegung, die von der Sorge um das Heil der Seelen
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beherrscht war. Ihr EinfluB war in den Anfingen der evangelischen Erweckung
um das Jahr 1800 mit ihren bemerkenswerten Ergebnissen in missionarischer und
philanthropischer Arbeit deutlich zu erkennen. Viele dieser neuen dynamischen
Unternehmungen trugen deshalb interdenominationellen Charakter. Im spéteren
19. Jahrhundert wurde die Evangelische Allianz der Sprecher dieses Einheits-
gedankens. Sie betrachtete sich als ,freie Vereinigung einzelner Christen verschie- -
dener Kirchen® und sah die Frérterung kirchlicher Union als etwas ihren Zwecken
Fremdes an. So vertrat sie tatsichlich die Einheit ungeachtet der Gespaltenheit
der Kirchen. In dieser Atmosphire trat auch der CVIM ins Leben. Ahnlich ent-
standen die christlichen Studentenbewegungen in der Zeit der Erweckung der
letzten Hilfte des 19. Jahrhunderts. In jener Zeit war John R. Mott ein typischer
und kraftvoller Reprisentant dieses Stromes ékumenischen Denkens und Lebens.
Diese Beispiele miissen geniigen, um zu zeigen, daB die pietistische Bewegung der
Sache der christlichen Einheit einen lebenswichtigen und unentbehrlichen Beitrag
geleistet hat.

Nun erhebt sich die Frage, welche Bedeutung diese drei Wege zur Losung des
Problems der christlichen Finheit heute fiir uns haben. Ist es unsere Aufgabe,
uns ihrer aller zu bedienen, oder sollen wir einen der drei wihlen? Meine Ant-
wort auf diese Frage geht dahin, daf die erste, die erasmische Tradition, ihre
Brauchbarkeit verloren hat, daB aber die beiden anderen noch immer sehr wichtig
fiir uns sind. Eine dynamische Idee hért auf, einen besonderen Anspruch an uns
zu haben, wenn sie in das wirkliche Leben eingegangen ist, oder wenn es sich
zeigt, daB man nicht mehr mit ihr arbeiten kann. Die erasmische Idee hat keinen
Anspruch mehr auf uns, weil sie zu einem Teil weithin Annahme gefunden hat
und weil sie sich zum anderen Teil als unannehmbar und unrealistisch erwiesen
hat, Der Grundgedanke, dab die christlichen Kirchen vieles gemeinsam haben,
daf die Dinge, die sie gemeinsam haben, von entscheidender Bedeutung sind,
und daB sie auf der Grundlage ihres gemeinsamen Glaubens die Gemeinschaft
und Zusammenarbeit untereinander suchen konnen und miissen, wird von den
Kirchen bejaht, die sich an der Skumenischen Bewegung beteiligen, und von
vielen, die ihnen nicht angehdren. Schon die Tatsache, daB im Okumenischen Rat
so viele Kirchen durch die gemeinsame Bejahung der ,Basis“ miteinander ver-
bunden sind, also die Anerkennung Jesu Christi als Gottes und Heilandes, be-
stitigt die von den Erasmianern verteidigte Wahrheit, daB der fundamentale
Inhalt des Glaubens die Kraft hat zu einen. Und der Bericht der Sektion fiir
Glaube und Kirchenverfassung in Evanston macht es sehr deutlich, daf der Be-
reich der gemeinsamen Uberzeugung und des gemeinsamen Handelns, der uns
verbindet, ,unendlich groB“ ist. So weit haben die Erasmianer die Schlacht
gewonnen.

Aber in einem anderen Sinne haben sie sie verloren. Denn sie meinten, daf
durch die gemeinsame Anerkennung der wenigen Fundamentalartikel volle Ein-
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heit erzielt werden kénne. Und darin haben sie sich erwiesenermaBen geirrt. Die
Fundamentalstiicke geben uns die Grundlage fiir Zusammenarbeit, Gesprich und
sogar gemeinsames Zeugnis, aber sie reichen als solche noch nicht aus, um als
starke Grundlage jener volligeren Einheit in Glauben und Verfassung zu dienen,
die das Kennzeichen der Kirche Christi sein sollte.

Die ganze Geschichte der Skumenischen Bewegung zeigt, da wirkliche Einheit
zwischen den Kirchen nicht durch einen ReduktionsprozeB, nicht dadurch erreicht
wird, daf man die Uhr zuriickstellt. In der Theorie der Erasmianer gibt es zu
viel Repristination und zu wenig Respekt vor den groBen Entscheidungen, die
die Kirchen in ihrer Geschichte getroffen haben. Wiederum sind die Theoretiker
.der Fundamentalartikel sich nicht klar iiher die grofe skumenische Tatsache, daf
sich die Kirchen nicht bloB in ein paar Punkten der Lehre unterscheiden, sondern
daf wir, wie die erste Sektion der Weltkonferenz von Amsterdam ausfiihrte,
»hitben und dritben einer ganzen umfassenden Tradition des christlichen Glau-
bens und Lebens gegeniiberstehen®, so daf ,die Teile sogar da, wo sie einander
dhnlich zu sein scheinen, sich doch in einem Zusammenhang befinden, mit dem
der Zusammenhang, in welchem sie anderwirts stehen, nicht vereinbar scheint®.
Der Amsterdamer Bericht sprach zwar von der ,protestantischen® und ,katho-
lischen” Tradition; in Wirklichkeit gilt es in begrenzter Weise aber auch von
anderen konfessionellen Unterschieden.

So scheint es, daB die erasmische Tradition ihren Auftrag erfiillt hat. Es ist
deshalb nicht iiberraschend, daf sie vieles von ihrer zwingenden Kraft verloren
hat und im Skumenischen Gespriich unserer Zeit nicht mehr stark vertreten wird.

Dies kann jedoch nicht von den beiden anderen Traditionen gesagt werden.
Sie sind beide sehr lebendig und haben noch eine Sendung auszurichten. Es ist
ganz klar, daB die Tradition, fiir die die Kirche der zentrale Punkt ist, in unserer
gegenwirtigen Lage entscheidende Bedeutung hat. Die vielberufene , Wiederent-
deckung der Kirche® ist noch nicht tief in das Leben unserer Kirchen hinein
wirksam geworden. Es gibt noch eine Menge rein sikularen Denkens im Blick
auf die Kirche. Die Erkenntnis, daf die Kirche recht eigentlich ihrem Wesen nach
Gott gehore, und daB sie in ihrer Botschaft und Arbeitsweise nicht die Wege der
Welt gehen darf, sondern stindig darum bemiiht sein muf, Seine Gedanken,
Seinen Willen zu erkennen, bestimmt das Leben unserer Gemeinden nicht, Tite
sie es, so wiirden unsere: kirchlichen Tagungen den Versammlungen weltlicher
Kérperschaften nicht so bedriickend dhnlich sehen. Auch ist es noch nicht fitr uns
alle zu einer alles durchdringenden existentiellen Wirklichkeit geworden, daB
(wie es Evanston formulierte) ,der Kirche von Anfang an eine unauflgsliche Ein-
heit in Christus geschenkt worden ist, weil Er sich mit Seinem Volke identi-
fiziert”. Man spricht immer noch viel von der Einheit, als ob sie eine Sache wiire,
die wir erfinden und organisieren miifiten. Deshalb muf ‘man’ wieder und wieder
zu uns von der grofen objektiven Tatsache sprechen, daB die Kirche Christi da
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ist. und daB es unsere Aufgabe ist, uns an der Manifestation ihrer Heiligkeit und
Einheit zu beteiligen. ;

Zur gleichen Zeit hat die Tradition, die wir die pietistische genannt haben,
noch immer eine wichtige Botschaft fiir uns. Ihre geschichtliche Sendung ist die,
die Kirche an die einfache Wahrheit zu erinnern, daf das Evangelium mit einem
Ruf zur BuBe, zur metanoia, d. h. zu einer Kehrtwendung, einer Zuriickwendung
zum Herrn beginnt. Sie hat mit Recht verkiindet, daf die Kirche um des Reiches
Gottes willen da ist, und daf sie deshalb allen Menschen in aller Welt zur Zeit
und zur Unzeit das Evangelium zu predigen hat. Wer hat den Mut, zu sagen, daf
wir es nicht mehr ndtig hitten, diese Botschaft zu horen? Wir gehdren zu einer
Generation, die sich gegen die Gefiithligkeit und Sentimentalitit wehrt, wie sie
die pietistische Bewegung oft gekennzeichnet haben. Aber es wiirde ein verhing-
nisvoller Irrtum sein, wollten wir das. Grundanliegen dieser Tradition -beiseite
schieben, weil sie uns selegentlich in wenig anziehender oder unannehmbarer
Gestalt begegnet. Gesunde Theologie ist kein Ersatz fiir evangelistische Leiden-
schaft.

Diese beiden Traditionen Skumenischen Denkens und Lebens bediirfen ein-
ander gegenseitig. Die Aufgabe unserer Generation besteht darin, sich um ihre
Integration zu bemiihen, damit sie einander korrigieren und stirken kénnen.

Denn der Weg, auf dem alles um die Kirche kreist, kann leicht zu einem un-
fruchtbaren Klerikalismus fithren, bei dem die Wahrheit der gottgeschenkten Una
Sancta zu einer Entschuldigung fiir- institutionelle Selbstbezogenheit und Selbst-
anbetung wird. Die Kirche muB wieder und wieder daran erinnert werden, daf
sie dazu da ist, zu dienen, daB ihr Weg der Weg des Kreuzes, der Weg der Selbst-
hingabe, aber nicht der Selbstbehauptung ist. Sie muf die Kritik ernstnehmen,
die von denen kommt, deren Sorge der Welt auBerhalb der Kirchen gilt, und
die jene Isolierung gegeniiber der Welt niederzureiBen bemiiht sind, wie sie die
Kirche zu leicht hingenommen oder sogar selbst geschaffen hat. Ein Okumenischer
Rat der Kirchen, in dem das Interesse an den Kirchen als Institutionen eine er-
hebliche Rolle spielt, hat es nétig, auf die Stimme des Frontkdmpfers zu héren,
dessen beherrschendes Interesse nicht den Kirchen als Institutionen gilt, sondern
der Ubermittlung des Evangeliums an die Massen, die keinen Hirten haben.

In gleicher Weise bedarf der pietistische Weg der Korrektur durch die an der
Kirche orientierte Tradition. Er kann an sich leicht zu einem Individualismus ent-
arten, fiir den der Mensch der Mittelpunke ist, Bei seiner Konzentration auf den
zweifellos biblischen Ruf zur Evangelisation kann jenes andere biblische Ver-
stindnis der Kirche als der sichtbaren Manifestation des Wirkens Gottes in der
Geschichte leicht vergessen werden. Sich selbst iiberlassen, wihlt man dort zu
leicht die Linie des geringsten Widerstandes, die sich in der Erklirung darstellt,
daB die Finheit der Kirche eine rein unsichtbare Einheit ist. Hier' muff daran er-
innert werden, daf diese Finheit nach dem hohepriesterlichen Gebet ganz deut-
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lich so manifest gedacht ist, daf sie zum eindrucksvollen und tiberzeugenden
Faktor bei der Bekehrung der Welt werden kann. Die Probleme der kirchlichen
Einheit sind von hédchster Bedeutung fiir die evangelistische und missionarische
Aufgabe in der Welt. Wer gegeniiber den Fragen der kirchlichen Einheit im: Be-
reich des Glaubens und der Verfassung gleichgiiltie ist, miBachtet den Willen
Gottes in der Berufung seines Volkes.

Wir konnen sagen — und sagen es dankbar —, dafi mit der Losung der grofien
Aufgabe der Integrierung dieser beiden Traditionen ein Anfang gemacht worden
ist. Die missionarischen und evangelistischen Bewegungen sind der bleibenden
Bedeutung der Kirche stirker bewuBt geworden. Besonders seit der Konferenz
von Madras-Tambaram im Jahre 1938 ist das missionarische Denken auf die
Griindung von Kirchen eingestellt gewesen. Und die Jungen Kirchen haben in
vielen Fillen ein tiefes Verstindnis fiir .die Wahrheit an den Tag gelegt, daf
die Einheit der Kirche ein unentbehrliches Stiick der Botschaft und Sendung der .
Kirche ist. Gleichzeitig haben viele Kirchen, die die missionarische und evange-
listische Aufgabe Gesellschaften und Gruppen iiberlassen hatten, deren besondere
Sorge der nichtchristlichen oder sikularisierten Welt auBerhalb der Kirche galt,
zu begreifen begonnen, daB Mission und Evangelisation zur zentralen Funktion
der Kirche selbst gehéren. Das Zusammenriicken von Okumenischem Rat der
Kirchen und Internationalem Missionsrat und die Diskussionen iiber , Mission und
Einheit” in den letztvergangenen Jahren, sind in ihrer Weise gleichfalls Zeichen
dafiir, wie man mehr und mehr begreift, daB die Zeit gekommen ist, die beiden
Wege so eng zusammenzubringen, daB sie als zwei Seiten ein und desselben gott-
lichen Auftrages erscheinen.

Wir miissen uns freilich dessen bewuBt sein, daff dies alles nur ein Anfang ist.
Es ist nicht genug, fiir Missionsgesellschaften und evangelistische Bruderschaften
Raum zu schaffen. In seiner Darstellung des Geheimnisses der Ausbreitung der
Frithkirche sagt Adolf von Harnack, es sei die Kirche und nicht dieser oder jener
Evangelist gewesen, der die wirksamste missionarische Arbeit geleistet habe. Und
ein anderes Mal, da8 die Friihkirche einfach durch ihre Existenz als missionarische
Kraft gewirkt habe. Wir sind noch weit von diesem Ziel entfernt. Es bedarf radi-
kaler Wandlungen in ihrem Denken wie in ihrer Struktur, bevor unsere Kirchen
dem gottlichen Ruf wieder wahrhaft entsprechen werden.

Wir haben es auch in der Gestaltung unserer missionarischen und evangelisti-
schen Politik noch nicht dahin’gebracht, daf sie tatsichlich zum Aufbau der Una
Sancta fithren. Das wird besonders deutlich, wenn wir bedenken, wie wenig ge-
meinsame Strategie, wie wenig wirklich gemeinsames Denken und Planen wir
heute im Blick auf die iiberwiltigenden Aufgaben haben, vor denen die Kirche
in so vielen Teilen der Welt steht. Es bedarf eines noch weit entschlosseneren

- Angriffs auf unseren schlechten traditionellen Individualismus und Isolationismus,
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bevor wir wirklich anfangen diirfen zu sagen, wir hitten die Beziehung zwischen
Mission und Einheit verstanden.

Unsere Generation hat einen grofien und schwierigen Auftrag erhalten. Er ist
in erster Linie ein geistlicher Auftrag. Die organisatorischen Probleme wie das
des Verhiltnisses von Internationalem Missionsrat und Okumenischem Rat der
Kirchen werden sich von selbst ldsen, wenn wir einmal die rechte innere Haltung
zu Mission und Einheit gefunden haben.

Die Aufgabe mag unmoglich erscheinen. Kénnen wir Stréme des Denkens und
Lebens zusammenbringen, die im Laufe der Geschichte gewdhnlich ihren eigenen
Weg gegangen sind? Wir wollen daran denken, daB die Geschichte auch von dem
Lebenswerk Pauli weifl, des gréBten Missionars der Kirche, der gleichzeitig der
grofte Kirchengriinder und der schépferische Theologe war, dem wir unser Wis-
sen um Gottes Plan fiir Seine Kirche verdanken.

Innere Milfion, Diakonie und Okumene
Vou Bodo Heyne

Die engen Verbindungen, die seit langer Zeit zwischen der Auferen Mission
und der Skumenischen Bewegung bestehen, sind allgemein bekannt. Sie sind in
der Geschichte der Skumenischen Bewegung jahrzehntelang wirksam gewesen und
haben ihren Niederschlag in der engen Arbeitsverbindung zwischen dem Inter-
nationalen Missionsrat und dem Okumenischen Rat der Kirchen gefunden. Von
dort aus gesehen ergibt sich die Frage nach dem Verhiltnis zwischen der Inneren
Mission und der &kumenischen Bewegung. Wenn auch dieses Kapitel noch ge-
schrieben werden muB, so kann doch schon fliichtiger Augenschein feststellen,
daB der Inneren Mission — in der vor iiber 100 Jahren die diakonische Verant-
wortung der Kirche in Deutschland Gestalt gewonnen hat — von jeher ein Zug
zur Okumene eigen gewesen ist. Dies tritt gleich in den Anfangszeiten deutlich
hervor., Die Wegbereiter der Inneren Mission, allen voran die deutsche Christen-
tumsgesellschaft in Basel, haben die &kumenischen Beziehungen in starkem Mafe
gepflegt. Freilich lag jener Zeit der Okumenische Gedanke in seiner heutigen
Form, nidmlich der organisatorischen Verbindung zwischen den verschiedenen
Kirchen, noch fern. Aber es wire doch eine Verkiirzung der Sicht, wenn man die
im 19. Jahrhundert vorhandenen mannigfachen und intensiven Bezichungen christ-
licher Persénlichkeiten und christlicher Kreise zueinander nicht als echten Aus-
druck Skumenischer Gesinnung auffassen wollte. In diesem Sinne wird man dann
auch seine Aufmerksamkeit auf die Tdtigkeit der Viter der Inneren Mission und
der weiblichen Diakonie richten — J. H. Wichern, Th. Fliedner, W. Lélie — und

bei niherer Betrachtung feststellen, wie lebendig bei ihnen der Skumenische Ge-
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danke gewesen ist. Wir wissen, wie stark Fliedner durch seine Kollektenreisen
nach Holland und England mit den dortigen kirchlichen Kreisen verbunden war
und welche Anregung er dort fiir die Gefingnisarbeit und die Diakonissensache
empfangen hat. Die im Jahre 1861 gegriindete Kaiserswerther Generalkonferenz
der Diakonissen-Mutterhduser, in der 16 deutsche und 10 auslindische Mutter-
hiuser vereint waren, stellt den ersten Skumenischen Zusammenschluf auf dem
Arbeitsgebiet der weiblichen Diakonie dar. Wir wissen ebenso, wie Wichern nicht
nur durch seinen leider miBgliickten Versuch, den Gedanken der ménnlichen Dia-
konie auch in den Vereinigten Staaten von Amerika in die Wirklichkeit umzu-
setzen, erkennen lift, wie nahe ihm der dkumenische Gedanke lag, sondern wie
auch gerade dieser Gedanke die ganze Konzeption der Inneren Mission bei
Wichern bestimmt hat. In seinem Vortrag, Die Innere Mission als Aufgabe der
Kirche innerhalb der Christenheit, den er auf dem 8. KongreB fur Innere Mission
1857 in Stuttgart gehalten hat, finden wir folgende Sitze: ,Innere Mission ohne
den Glauben an die evangelische Katholizitit der Kirche und ohne die Betitigung
dieses Glaubens zur Erbauung des gottlichen Reiches ... ist undenkbar”. Und
weiter: ,Gerade dadurch (durch die Verletzung der Bruderliebe) entstehen am
meisten die Risse und schweren Kliiftungen, welche die Antwort auf die Frage
nach der evangelischen Katholizitit so schwierig. machen. Die Mission, und viel-
leicht zuerst die Innere Mission, soll . .. eines der méchtigsten Zeugnisse fiir die
‘wahre Katholizitdt der Kirche bieten. Auf demselben Kirchentag hat in einem
“groBangelegten Vortrag iiber evangelisdie Katholizitit der Prisident v. Bethmann-
Hollweg ausdriicklich darauf aufmerksam gemacht: ,Denn auch an der Grenze
des deutschen Vaterlandes angelangt, kann unsere katholische Gesinnung nicht
haltmachen. Sie muB auch die ferneren evangelischen Kirchengemeinschaften mit
Liebe umfassen.” So hat er die Pflege der Gemeinschaft auch mit der ,orientali-
schen” Kirche als Aufgabe betont. Erinnern wir noch an die Wirksamkeit von
Lohe fiir Nordamerika, so ist mit dem allem deutlich gemacht, daf bis iiber die
erste Hilfte des 19. Jahrhunderts hinweg in der Inneren Mission der kumenische
Gedanke lebendig gewesen ist. Allerdings mufi gesagt werden, daB in der Folge-
zeit der Skumenische Gedanke aus mannigfachen Ursachen in der Inneren Mis-
sion stirker zuriickgetreten ist. Die Griinde sind verschiedener Art.

Jedenfalls ist es erst nach dem zweiten Weltkrieg, angesichts der wirtschaftlichen
Not der Anstalten der Inneren Mission in Deutschland, zu einer engeren Gkume-
nischen Verbindung zwischen den Vereinigungen der Inneren Mission in den ver-
schiedenen Landern gekommen. Hier ist es gerade, der Erzbischof Séderblom
gewesen, der zuerst eine Zusammenkunft von fihrenden Personlichkeiten der Inne-
ren Mission in den verschiedenen Lindern Europas anregte und seitdem die Ent-
wicklung mit lebendiger Anteilnahme begleitete. Diese Anregung fithrte dann zur
ersten kontinentalen Konferenz fiir Innere Mission und Diakonie in Miinchen,
auf der beschlossen wurde, diese Konferenz zu einer stindigen Einrichtung werden
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zu lassen, so daf bei der Feier des 75jihrigen Bestehens des Central-Ausschusses
fur Innere Mission in Wittenberg 1923 der ,Koutinentale Verband fiir Innere Mis-
sion und Diakonie” gegriindet werden konnte. Seine Mitglieder waren je nach der
Lage in den verschiedenen Lindern freie kirchliche Zentralverbiande oder kirchliche
Ausschiisse fiir die Zwecke der Inneren Mission, aber auch Einzelorganisationen,
die im Sinne der Inneren Mission arbeiteten. Zum Vorsitzenden wurde der Prisi-
dent des Central-Ausschusses in Berlin, Geheimrat Seeberg, gewihlt, die Geschifts-
stelle im Central-AusschuB unter Leitung von D. Fiillkrug eingerichtet. Als Zweck
des Verbandes wurde herausgestellt, die Pflege stindiger Beziehungen, der Aus-
tausch von Berichten und Erfahrungen, die Vertretung bei internationalen Tagun-
gen und gemeinsames Vorgehen bei auBerordentlichen allgemeinen Notstinden.
Im Jahre 1926 fand in Amsterdam der erste koutinentale Kongrefl fiir Innere
Mission und Diakonie mit 445 Vertretern aus 13 Lindern statt. Durch den Vor-
trag von Karl Barth tiber Kirche und Kultur bekam er seine besondere Note. Er
war die erste Gffentliche Zusammenkunft der gesamten Inneren Misson des
europdischen Kontinents. Leider ist er auch die einzige geblieben. Die folgenden
Jahre brachten lediglich Tagungen des Vorstandes und einzelner Arbeitsausschiisse.

In der zweiten Hilfte der 30er Jahre ist die Arbeit des Verbandes, trotz ver-
heiBungsvoller Ansitze, zuriickgegangen. Sie nahm Ostern 1940 mit einem Gruf-
wort des Prisidenten an die Mitgliedsorganisationen praktisch ein Ende.

Fragt man nach den Ursadien, so geniigt es nicht, auf den Ausbruch des Krieges
hinzuweisen. Man wird schon auf die katastrophalen Auswirkungen der wirtschaft-
lichen Weltkrise zu Beginn der 30er Jahre zuriickgehen miissen. Auch der Existenz-
kampf, in den die Innere Mission in Deutschland seit 1933 immer mehr hinein-
gezwungen wurde, hat sich hier ausgewirkt. Denn mit Recht wurde — und darin
liegt eine weitere Ursache — bei der Wiederbelebung des Verbandes nach dem
Ende des zweiten Weltkrieges auf einer der ersten Zusammenkiinfte in Amster-
dam 1952 gesagt, daB der frithere Verband ein ausgesprochen deutsches Geprige
aufgewiesen habe. Dies war ein Ausflufl des natiirlichen Schwergewichts, das der
deutschen Inneren Mission durch ihren Umfang zufiel, auch wenn mit ihm, wie
von auslindischer Seite nach dem Kriege ausdriicklich anerkannte worden ist,
keinerlei Fithrungsanspriiche begriindet wurden. Dieses Ubergewicht aber war nur
deswegen mdglich, weil — und damit erwihnen wir eine dritte und vierte Ursache
— in einer Reihe von Lindern die protestantischen Kirchen sehr klein waren und
Innere Missionsarbeit sehr wenig oder gar nicht betrieben wurde (Spanien, [ta-
lien), oder weil die vorhandenen Arbeiten nicht in einer Zentralorganisation zu-
sammengefaBt waren (England). Auch wurde die Notwendigkeit stindiger Skume-
nischer Zusammenarbeit auf dem Gebiet der christlichen Liebestitigkeit durchaus
nicht allgemein anerkannt und die Bildung ciner umfassenden Organisation zum
Teil abgelehnt. Erschwerend trat hinzu, daf der Begriff der Inneren Mission nicht
gleichmiBig verstanden wurde. Neben der umfassenden Bedeutung in Deutschland,
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die Volksmission und Liebestitigkeit und weibliche Diakonie in weitestem Sinne
einschlieBt, stand die eingeschrinktere der skandinavischen Kirchen im Sinne von
Evangelisation, oder auch im Sinne der angelséchsischen home mission. Vielleicht
hatten auch die Kritiker recht, die den im Jahre 1927 angenommenen Namen
Internationaler Verband als zu anspruchsvoll empfanden, da die Reichweite des
Verbandes nicht iiber den europiischen Kontinent hinausgegangen ist. Dem Ver-
band ist es auch nicht ausreichend gelungen, in den verschiedenen Lindern eine
grofere Resonanz fiir seine Arbeit zu wecken. Nun wird man aber trotz dieser
Entwicklung anerkennen miissen, daff der Verband in den Jahren 1922 bis 1938
Wertvolles geleistet hat. Er hat nicht nur den'Blick der Inneren Mission wieder
wie zu Wicherns Zeiten ilber die Grenzen des eigenen Landes hinaus gerichtet,
sondern auch die leitenden Persdnlichkeiten der christlichen Liebestdtigkeit aus
verschiedenen Lindern zusammengefiihrt, gemeinsame Ldstngen fiir die den zivili-
sierten und industrialisierten Staaten in heutiger Zeit gemeinsam gestellten sozia-
len und geistigen Probleme erértert und die Verantwortung der Kirche fiir eine
aktive christliche Liebestitigkeit gefordert. Er hat sich auch praktisch fiir die
Erhaltung von Einrichtungen der Inneren Mission durch Intervention bei der Re-
gierung der betreffenden Linder einsetzen konnen.

Die Erwahnung des Namens von Erzbischof Séderblom schlieft bereits den Hin-
weis darauf in sich, daB der Internationale Verband nidit ohue die Fiihlung zu
den verantwortlichen Ménnern und Gremien geblieben ist, die in den Jahren vor
dem Weltkrieg Trager der kumenisdien Bewegung gewesen sind. So wurde Pro-
fessor Slotemaker de Bruine. der nach Geheimrat Seeberg 1931 das Amt des Pri-
sidenten tibernahm, zugleich Vertreter des Okumenischen Rates im Verband,
wihrend wiederum D. Steinweg-Berlin ‘als Vertreter in den Ausschuf des sozial-
ethischen Forschungsinstituts in Genf entsandt wurde. Dariiber hinaus ist es zu
einer engen Verbindung mit dem Okumenischen Rat nicht gekommen. Nur be-
richtete die Zeitschrift ,Stockholm” aus dem Leben des Verbandes.

Die veranderte Lage nach dem zweiten Weltkrieg hat bald die Frage nach der
Wiederbelebung des niemals aufgelosten Internationalen Verbandes fiir Innere
Mission und Diakonie auftauchen lassen. Die Lage hatte insofern eine Verinde-
rung erfahren, als durch die offizielle Konstituierung des Okumenischen Rates als
Organ der christlichen Kirchen in Amsterdam der Wille zur Skumenischen Zu-
sammenarbeit gegeniiber der Vorkriegszeit eine bedeutende Stdrkung erfahren hat.
Weiter wirkte sich unter dem Eindruck der durch den Krieg verursachten Note die
Hilfsbereitschaft der Kirchen in Hilfsaktionen von gewaltigen AusmaBen fiir die
notleidenden Lander und ihrer Kirchen aus. Die vom Okumenischen Rat ge-
schaffene Abteilung fiir zwischenkirchliche Hilfe faBte die neu gegriindeten Hilfs-
werke der verschiedenen Kirchen zu gemeinsamer Wirksamkeit zusammen. Die
notleidenden Einrichtungen der Inneren Mission in den vom Kriege betroffenen
Lindern erfuhren unmittelbar die Auswirkung dieser Hilfeleistungen. Auch hat
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sich im Laufe der letzten zwei Jahrzehnte eine zunehmende  Verkirchlichung”
der Inneren Mission, wenn auch in verschiedenen Organisationsformen, vollzogen,
die wieder mittelbar dem Gedanken engerer okumenischer Beziehungen zugute
kam. Auf der anderen Seite wird von den Kirchen die Bedeutung der christlichen
Liebestitigkeit als zur Tat gewordenen Glaubens ganz im Sinne Wicherns stérker
betont.

Nachdem schon im Jahre 1947 die evangelischen Schwesternschaften verschie-
dener Prigung einschlieBlich der Mutterhaus-Diakonie in der ,Diakonia® eine
intérnationale Arbeitsgemeinschaft geschaffen hatten, wurde auf zwei internatio-
nalen Kouferemzen fiir Innere Mission (Amsterdam 1951, Ziirich 1952) die Re-
aktivierung des Internationalen Verbandes fiir Innere Mission und Diakonie
besprochen und besdilossen. Es beteiligten sich zunichst die zentralen Verbande
der Inneren Mission in Deutschland, Finnland, den Niederlanden, Frankreich,
Osterreich und der Schweiz. Auf der dritten Nachkriegskonferenz in Hannover
1954 waren auch Vertreter aus England und den Vereinigten Staaten anwesend.
Die dort angenommenen neuen Satzungen iibernahmen im wesentlichen unver-
dndert die Zweckbestimmung des fritheren Verbandes. Prisident wurde Pfarrer
Bernoulli vom Schweizer Verband fiir Innere Mission, Sekretir Direktor Otter
vom Zentral-Verband der Niederlande.

Auf die Dauer wird der Internationale Verband, der zur Zeit nur aus wenigen
europiischen Mitgliedern besteht, seinen Namen nur dann zu Recht fithren kén-
nen, wenn es ihm gelingt, die entsprechenden Verbinde und kirchlichen Stellen
christlicher Liebestitigkeit zum mindesten aus England und den Vereinigten
Staaten zur Mitarbeit zu gewinnen. Nur dann kann er sich gegeniiber der Oku-
mene als die zentrale Zusammenfassung der Inneren Mission ansehen. Die Hem-
mungen liegen hier weniger bei dem Verband als in den kirchlichen Verhaltnissen
der nicht vertretenen Linder und in dem grundsatzlichen Verstindnis der Inneren
Mission, genauer, der Frage nach Recht und Grenze organisierter kirchlicher
Liebestitigkeit. Fine zweite Frage betrifft das Verhdltnis des Verbandes zum
Okumenischen Rat und insbesondere zu dessen Abteilung fiir zwischenkirchliche
Hilfe und Fliichtlingsdienst. DaB in der Vergangenheit eine lockere Fithlung
vorhanden gewesen ist, wurde bereits erwdhnt. Auch hat an der zweiten Nach-
kriegskonferenz des Verbandes in Ziirich ein Vertreter der genannten Abteilung
teilgenommen. AnldBlich der dritten Nachkriegskonferenz ist die Zusammenarbeit
mit anderen Organisationen, besonders auch mit dem Okumenischen Rat, im Vor-
stand des Verbandes. besprochen und begriift worden. Dabei wurde festgestellt,
dafB sie auch von der anderen Seite gerne gesehen werde. Aber fiir eine nidhere
Verbindung oder gar Zuordnung des Verbandes zum Okumenischen Rat halten
die Mitarbeiter des Okumenischen Rates die Zeit noch nicht fiir gekommen. Dab
eines Tages, wenn die Arbeit des Verbandes stabilisiert und abgerundet ist, hier
eine Verbindung gefunden werden muB, liegt auf der Hand. Man kdnnte etwa fiir
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die Zukunft an ein dhnliches Verhaltnis denken, wie es zwischen dem Okumeni-
schen Rat und den .befreundeten Organisationen®, z. B. dem Weltrat fiir christ-
liche Erziehung oder den Weltjugendbiinden, besteht. Allgemein kann wohl gesagt
werden, dab trotz der Arbeit der Abteilung fiir zwischenkirchliche Hilfe und
Fliichtlingsdienst die besonderen Fragen, die die Innere Mission und die Diakonie
bewegen, also die grofen Aufgaben der evangelischen Liebestitigkeit in ihrer
Verflochtenheit mit der gesamten Wohlfahrtspflege und der Sozialarbeit, im Oku-
menischen Rat nicht systematisch verfolgt werden. Das Referat des Okumenischen
Rates fiir Evangelisation wiederum kann nicht der Ort sein, an dem die Innere
Mission um ihres missionarischen Charakters willen ausreichende Beachtung fiir
ihr Gesamtanliegen finden konnte. Mithin ist auch von hier aus gesehen das Be-
stehen des Internationalen Verbandes eine Notwendigkeit. Es kann indes nicht
sweifelhaft sein, daB fir diesen Verband auf der einen Seite, den Okumenischen
Rat und die groBen konfessionellen Weltorganisationen auf der anderen Seite die
Maéglichkeit wie die Notwendigkeit der Zusammenarbeit besteht, und es ist eine
lohnende Aufgabe, ihnen nachzugehen und die sachgemifie Gestalt der Zusam-
menarbeit zu finden.

Chronik

Davos war in den Wochen vom 20.7. groBen Nationalen Baptistenkonvention

bis zum 9. 8. fiir die Ausschiisse des Oku-
menischen Rates der Ort ihrer diesjdhrigen
Arbeitstagungen;  abgesehen von der Fe-
bruartagung des Exekutivausschusses, der
ersten nach der Vollversammlung des Rates
in Evanston. Den Abschluf bildete die
Tagung des Zentralausschusses. In der Viel-
zahl der vor dessen Zusammentritt gleich-
zeitig tagenden Arbeitsausschiisse spiegelte
sich die in Evanston beschlossene Neuglie-
derung der stindigen Organe des Okume-
nischen Rates. In ihrer Arbeit wurde deut-
lich, in welchem. Mafe die vielfaltigen, von
ihnen unternommenen Aufgaben inein-
andergreifen, aber auch mit der gréBten
Bereitschaft zur Zusammenarbeit bei allen
beteiligten Stellen rechnen kénnen.

Der ZentralausschuB vollzog die Auf-
nahme zweier neuer Mitgliedskirchen, der
kleinen evangelischen Kirche Augsburgi-
schen Bekenntnisses im  tschechoslowaki-
schen Schlesien (50 000 Mitglieder) und der
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Amerikas, einer Negerkirche des: Siidens,
mit mehr als 234 Millionen Mitgliedern.
Damit erhéht sich die Zahl der Mitglieds-
kirchen auf 167. Als neue Direktoren der
Genfer Zentrale traten in der Abteilung
fiir zwischenkirchliche Hilfe und Flicht-
lingsdienst an die Stelle des bisherigen
Direktors Robert Mackie der Generalsekre-
tér der britischen Kongregationalen Kirche,
Dr. Leslie E. Cooke,~und in der neu ge-
schaffenen Abteilung fiir Skumenische Akti-
vitdt P.Francis House, bisher Leiter der
religidsen Abteilung des Britischen Rund-
funks.

Anlasslich der den Davoser Tagungen
unmittelbar vorangegangenen Genfer Kon-
ferenz der leitenden Staatsménner der vier
GroBmichte hatte in der dortigen Kathe-
drale ein Bittgottesdienst stattgefunden, und
der ‘Zentralausschuf begab sich nach Ab-
schluf seiner Beratungen nach Genf, um
einem ‘Gottesdienst aus Anlaf der Atom-



konferenz beizuwohnen, bei dem der Ehren-
prisident des Okumenischen Rates, der
Bischof von Chichester, predigte. Der Zen-
tralausschuf behandelte selbst weltpoliti-
sche Fragen auf der Grundlage eines von
der Kommission der Kirchen fiir die auswir-
tigen Angelegenheiten erarbeiteten Vor-
schlages . fiir Abriistung und friedliche An-
passung an verdnderte Verhiltnisse”, den
sich der Zentralausschuf zu eigen machte.

Weltpolitische Fragen stehen auch im
Hintergrund eines Schreibens, mit dem der
ZentralausschuB auf die im Journal des
Moskauer  Patriarchats veréffentlichte Ant-
wort des Patriarchats auf die Ubermittlung
wichtiger FErkldrungen der Konferenz von
Evanston (Ok. Rundschau Nr.2, S.50ff)
einging. Er gab eine eingehende Darstel-
lung seiner Bemithungen um die Sicherung
des Weltfriedens, lehnte erneut eine Be-~
teiligung an der Weltfriedensbewegung ab,
begriifte aber den neuerlich in Gang ge-
kommenen personlichen Austausch mit den
Kirchen RuBlands und sprach die Hoffnung
auf persénliche Begegnungen zwischen Ver-
tretern der orthodoxen Kirche RuBlands
und des Okumenischen Rates aus.

Ein wesentliches Interesse galt in den
Verhandlungen mehrerer Arbeitsausschiisse
wie des Zentralausschusses den Problemen
der sogenannten ,unterentwickelten” Lin-
der. lhnen wird sich die praktische Hilfs-
arbeit, aber auch die Studienarbeit der
kommenden Jahre in verstirktem MaBe
zuwenden. ' Der scheidende Direktor der
Abteilung  fiir zwischenkirchliche . Hilfe
konnte feststellen: ,In steigendem MafBe
sind alle Kirchen bereit, die Last der ande-
ren mitzutragen. So rechtfertigt sich auch
die Notwendigk_eit, den Dienst der zwischen-
kirchlichen Hilfe durch den Okumenischen
Rat und den Internationalen Missionsrat
wiederum zu erweitern.

Die nichstjahrige Tagung des Zentral-
ausschusses wird nunmehr vom 28.7.-5. 8.

in Ungarn stattfinden. Er darf dort mit
einer ungewdhlich grofilen Aufgeschlossen-
heit aller Kirchen fiir die okumenischen
Aufgaben rechnen.

DieBaptistische Weltallianz
beging in den Tagen vom 16.—22.7. in
London '« eine Jubildumstagung anléBlich
ihres 50jdhrigen Bestehens. Sie war von
8500 Delegierten aus 60 Léandern aller
Kontinente beschickt. Eine enge Zusammen-
arbeit zwischen Baptisten und Christen
anderer Glaubensgemeinschaften wurde in
einer EntschlieBung befiirwortet, in der es
heift: ,Als Baptisten wissen wir, daB wir
in Welt und Kirche stets ein besonderes
Zeugnis abzulegen hatten und auch in Zu-
kunft ablegen werden. Das darf uns jedoch

" nicht der Erkenntnis verschlieBen, daB wir

Glieder des einen Leibes Christi und daher
mit denen eins sind, die mit ihm als Herrn
und Heiland eine Gemeinschaft bilden.”
Die Lutherische Augustana-
Kirche ‘in Nordamerika beschlof, sich
mit der Vereinigten Lutherischen Kirche zu
vereinigen. Der AnschluB an die Vereinigte
Lutherische Kirche wurde von der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche in den Vereinig-
ten Staaten, einer Kirche norwegischen
Ursprungs, abgelehnt. Die Evangelisch-
Lutherische Kirche ist jedoch bereit, an
Verhandlungen iber die Schaffung einer
gesamtlutherischen Kirche in Amerika teil-
zunehmen.
Das National Councildernord-
amerikanischen Kirchen geht
nunmehr daran, auf einem von John D.
Rockefeller jr. zur Verfiigung gestellten
Platz in der Nihe der Riverside-Kirche ein
eigenes vierzehnstdckiges Gebiude als Zen-
trale seiner Verwaltung zu errichten, in
dem es endlich moglich sein wird, alle jetzt
zerstreut und unzuldnglich untergebrachten
Abteilungen zusammenzufassen und dar-
iiber hinaus zentralen Stellen einer Reihe
von Mitgliedskirchen Unterkunft zu ge-
wiihren.
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Die Konvokationen von Canterbury und
York haben die Stelling der Kirche
von England gegeniiber der Kirche
von Siadindien (vgl. Ok. Rundschau
Nr.2, S.73) behandelt und sind bereit,
die in der Kirche von Siidindien bei oder
nach ihrer Konstituierung geweihten oder
ordinierten Bischéfe, Preshyter und Diakone
»als rechte Bischéfe, Priester und Diakone
in der Kirche Gottes anzuerkennen®. Aus
dieser grundsitzlichen Entscheidung ergaben
sich Beschliisse, die praktisch auf eine Aus-
weitung der bisher sehr beschrinkten
Abendmahlsgemeinschaft  zwischen = - der
Kirche von England und Gliedern der siid-
indischen Kirche hinauslaufen. Volle Inter-
kommunion zwischen den beiden Kirchen
als solchen wird indes erst dann in Frage
kommen, wenn simtliche Amtstriger der
stidindischen Kirche die Ordination durch
in der apostolischen Sukzession stehende
Bischéfe empfangen haben.

Die Erzbischéfe von Canterbury und
York wurden durch die Konvokationen er-
méchtigt, Verhandlungen mit der
Methodistenkirche iiber die Mdg-
lichkeit engerer Verbindung mit der Kirche
von England zu fithren.

Der britische Nationalrat christlicher
Kirchen erhielt den Besuch wvon Ver-
tretern der Kirchen Rufilands.

Das Neuartige dieses Besuches war die
Beteiligung der lutherischen: Erzbischife von
Lettland und Litauen, sowie von Mitglie-
dern der russischen Baptistengemeinden, die
auf diese Weise die Méglichkeit erhielten,
an der Londoner Tagung der Baptistischen
Weltallianz (16.—22. 7.) teilzunehmen. Mit
der orthodoxen Delegation, die unter Fiih-
rung des Metropoliten Pitirim von Minsk
stand, wurden im Lambethpalast Bespre-
chungen iiber die seit langem erdrterte
Frage einer Interkommunion zwischen der
Kirche von England und der Patriarchats-
kirche gefithrt. Ein Ergebnis dieser Be-
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sprechungen liegt jetzt begreiflicherweise
noch nicht vor. Einen Besuch in Moskau
stattete eine Delegation holldndischer
Kirchen ab.

In Deutschland wurde ein 6 kumeni-
scher Ausschuf des Deutschen
Kirchentages begriindet. Dem Aus-
schuB obliegt die Forderung der Beteiligung
auslindischer Kirchen an den Veranstal-
tungen des Kirchentages und deren Aus-
richtung auf die Probleme der Gesamt-
christenheit.

Neue Biicher

AllgemeinesEvangelischies Gebetbuds, Furche-
Verlag Hamburg, hrge. von H. Greifen-
stein, H. Hartog, Fr. Schulz, 1955, 504 S.,
DM 9.80.

Das , Allgemeine Evangelische Gebetbuch®,
das nach langen Jahren der Vorbereitung im
Furcheverlag (gleichzeitig auch in der DDR)
erschien, wird sich als wertvolle Gabe fiir
die deutsche Christenheit erweisen. Es ist
mehr und etwas anderes als ein ,, Gebetbuch”
oder ,,Andachtsbuch” im traditionellen Sinn.
Das Buch geht aus vom Gottesdienst der
Kirche als dem ,Gebet der Gemeinschaft”
und will von der Ecclesia Orans her auch
dem Einzelnen Hilfe und Anleitung zu Ge-
bet, Meditation und Beichte geben. Das got-
tesdienstliche Erbe der frithen Christenheit
und die liturgische Arbeit der Gegenwart,
aber auch Wegweisungen Bonhoeffers und
Riethmiillers werden fruchtbar ausgewertet.

" Bedeutsam ist, daf hier — fiir weite Kreise
“der Kirche zum erstenmal — iiber die Schran-

ken deutsch-protestantischer Tradition hin-
ausgegriffen wird; etwas von dem Ple-
roma Christow in der Christenheit aller
Zeiten, dem geistlichen Leben der weltwei-
ten Kirche wird spiirbar. Abendmahlsgebete
aus der Didache und anderen frithchrist-
lichen und mittelalterlichen Liturgien des
Ostens und des Westens, Hymnen der alten



Kirche, auch einige der schonsten (Gebete
aus englischer Tradition werden der evan-
gelischen Christenheit deutscher Zunge dar-
geboten; man méchte freilich manchmal noch
stirker den Anschluf an die reiche Gebets-
erfahrung und -erziehung der angelsichsi-
schen Kirchen von heute wiinschen. Der
kirchliche und liturgische Akzent ist kriftig
(manchen wird er zu kraftig scheinen): Den
Gemeindegottesdiensten (Luth. Messe, Pre-
digtgottesdienst, Abendmahl nach Hermhu-
ter und reformierter Weise) folgen Formen
fir Morgen-, Abend und Wochenschlu8-
andachten, Stundengebet, Litanei und Beichte;;
ferner Ordnungen fiir Fiirbitte und’' Bibel-
lese, eine Menge von Auswahlstiicken aus
Bibel und Kirchenlied, Tischgebete, Reise-
segen u.a., auch zahlreiche Psalmen mit
Weisen und Antiphonen. Vieles davon ist
unmittelbar zu verwenden, anderes bedarf
langerer Zeit der Aneignung, kann aber
dann wertvoller Besitz werden. Der zweite,
personliche Teil des Buches (,Gebet des
Einzelnen — Schule des Gebets®), aufge-
baut nach ,Tageskreis, Wochenkreis, Jah-
reskreis, Lebenskreis” und bringt eine treff-
liche Auswahl von alten und neueren Ge-
beten fiir die verschiedensten Lagen und
Zeiten des Lebens. Besonders schon ist der
Beichtspiegel und die (sich an Bonhoeffer
anschlieBende) Anleitung zum Gebet; auch
zum Stundengebet und Psalmengesang wer-
den Einfithrungen gegeben.

Das Buch, zunichst als Gebetbuch fiir die
Studentengemeinden geplant, kann ,fir die
Kirche, ihre Gemeinden, Werke und Ver-
bande, fiir die Familie und die stillen Stun-
den des Einzelnen"” viel bedeuten. Der Pfar-
rer findet eine Fiille sonst schwer zugéng-
licher Gebete fiir den Gottesdienst; aber es
ist ja zuerst nicht fiir ihn, sondern fiir den
Laien geschrieben: Vielleicht méchte man
sich manches noch ,weltlicher, noch mehr
der Wirklichkeit des kirchenfremden Men-
schen von heute zugewandt winschen; zu
gleich diirften aber auch Gedanken und

Krifte der’ Hoffnung (Eschatologie), der Sen-
dung (Mission), der weltumspannenden Bru-
derschaft und der Anbetung noch mehr zur
Geltung kommen. Wertvoll ist das Stich-
wortverzeichnis am Ende; bei der sachlich
guten Ubersicht ,Gebete und Beter in der
Geschichte der Kirche® wiirde es sich emp-
fehlen, Personen, Biicher und Begriffe in
getrennten Abschnitten zu behandeln. Die
Ausstattung des Buches ist vorziiglich. Viel-
leicht kann eine verbilligte ., Volksausgabe®
in nicht zu ferner Zeit ihm die Verbrei-
tung in die Weite ermdglichen, die es ver-
dient. W. H. Geyer (Miinchen)

Walther Bienert, Die Arbeit nadh der Lelre
der Bibel. Eine Grundlegung evangelischer
Sozialethik. Stuttgart 1954, Evangelisches
Verlagswerk, X1V und 452 Seiten. Brosch
DM 16.40, Ganzl. DM 18.20.

Ein an geschichtlichem Material sehr
reiches Werk, das in dieser Hinsicht wie
auch hinsichtlich der ordnenden, theologi-
schen Gesichtspunkte iiber die dltere Lite-
ratur zu dieser Frage hinausfithrt und einen
wesentlichen Beitrag auch zu dem Gkume-
nischen Gesprich tiber den Sinn der Arbeit
in der Welt von heute darstellt. Im ersten
Teil wird das Arbeitsethos des Alten Te-
staments und des Judentums dargestellt,
einschlieflich der hellenistischen Einfliisse
auf das Spitjudentum und der Ausstrah-
lungen des jiidischen Arbeitsethos in die
hellenistische Welt. Die scharfe Abgren-
zung des Arbeitsethos des AT von dem-
jenigen des Griechentums ist ein besonde-
res Anliegen des Verfassers. Sehr bemer-
kenswert ‘und fiir die gegenwértige christ-
liche Soziallehre wichtig ist es, daf er da-
bei mit der These beginnt, das biblische
Arbeitsethos habe seine Wurzel im bib-
lischen Ethos der Ruhe, des Feiertages, der
Ruhe Gottes von allen seinen Werken,
und zugleich des Fiir-Gott-Seins des Men-
schen. FErst unter diesem Gesichtspunkt
kann dann gesagt werden, daf der Mensch
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ohne Arbeit nicht mehr Mensch wire, weil
die Arbeit ,gdttliche Schépfungsordnung®
ist. Diesen schwer belasteten und mifi-
brauchten Begriff hitte B. freilich besser
vermieden, so wenig ihim bestritten werden
soll, daf die Arbeit als solche nach alt-
testamentlicher Anschauung nicht eine
Folge des Siindenfalles ist. Sie bleibt auch
nach diesem gottliches Gebot, obwohl sie
nun mit der ,Mithsal® verbunden ist.

Aus dem zweiten Teil iiber das Arbeits-
ethos des NT heben sich, wie natiirlich; die
Kapitel iiber Jesus und Paulus heraus, Der
Verf. legt mit Recht auf ausfithrliche Exe-
gesen Gewicht, aber hier miissen erhebliche
methodische Bedenken geltend gemacht
werden, dhnlich denjenigen, die gegen sein

fritheres \Buch itber Krieg und Kriegsdienst

erhoben worden sind. Denn er neigt sehr

stark dazu, durch Anwendung moderner.

Begriffe und deren Erweiterung, sodann
durch SchluBfolgerungen moglichst viel fiir
die gegenwirtige christliche Sozialethik
Brauchbares aus den Texten zu gewinnen,
ja  teilweise geradezu herauszupressen.
Darauf dzutet schon der hoffentlich nicht
vom Verf. stammende Untertitel des Wer-
kes; denn selbstverstandlich gehért zu einer
Grundlegung der Sozialethik sehr viel mehr
als eine Lehre von der Arbeit, weswegen
der Untertitel irrefithrend ist. Ist es schon
bedenklich, vom ,neuen Sozial- oder Wirt-
schaftsgeist” (378), den Paulus darbiete, zu
sprechen, so ist es vollends eine Uberspan-
nung des Begriffes Arbeit, wenn der johan-
neische Jesus als ,Arbeiter und ,Arbeit-
nehmer” bezeichnet wird, dessen Auftrag-
geber Gott sei (384), oder Wort und Werlk
Jesu von der Verkiindigung der  Gottes-
herrschaft bis zum Kreuz seine ,Arbeit”
genannt werden (203 ff. 223). Hier werden
das weltliche' Tun und das messianische

Handeln Jesu in ungliickseliger Weise mit-
cinander vermengt, und die Fiillung des
Begriffes der Arbeit, die auf diese Weise
entsteht, ist eine Tduschung. Ebenso zwei-
felhaft diirfte es sein, wenn aus der Be-
rufung der Jinger der ,Berufsbegriff ab-
geleitet wird, weil sie nun ,eine von Gott
zugewiesene Lebensarbeit” bekommen hiit-
ten (204 ff.); Jesus und seine Jiinger wer-
den sogar die ,ersten Berufsarbeiter der
Weltgeschichte” genannt (208). Weil aber
Berufung und Sendung der Jiinger etwas
ganz anderes meinen, als wir heute unter
,Beruf* verstehen, auch wenn dieser Begriff
in seiner sittlichen Tiefe oder sogar christ-
lich interpretiert wird, dient diese Ausdeh-
nung des Berufsbegriffes nicht der theolo-
gischen Klarheit. Das Gleiche gilt ferner
fiir die Verwendung des Begriffs ,Arbeits-
freude” auf die Freude des Apostels iiber
die Verkiindigung Christi in Philippi oder

auf sein Verhiltnis zu den Gemeinden, die

seine ,Freude” sind (319)! Dabei ist der
Absicht des Verf. durchaus zuzustimmen,
daB er die Arbeit vom Ganzen des gott-
lichen Heilswerkes aus, also trinitarisch
sehen und dabei besonders den II1. Artikel
zu seinem Rechte kommen lassen
doch diese Tendenz diirfte noch nicht zur
sachgemifien theologischen Formulierung

will;

gefithrt haben. Auch scheint mir das Ver-

hiltnis von Eschatologie und Arbeitsethos
im NT in diesem Buch noch nicht endgiiltig
geklidrt zu sein, weder hinsichtlich der Ar-
beitsscheuen in Thessalonich noch vor allem
hinsichtlich der Verkiindigung Jesu.

Uber diesen kritischen Ausstellungen ver-
gessen wir nicht, dab wir dem Verf. fiir die
umfassende Untersuchung des Materials
Dank schulden, insbesondere auch fiir eine
Reihe wertvoller Einzelausfithrungen.

Heinz-Dietrich  Wendland.

Aunsdiriften der Mitarbeiter

Prof. Dr. W. Kiippers, Bonn, Arndtstr. 23 / Generalsekretir- Dr. WA Visser ’t Hooft,
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Wendland, Kiel, Goethestrafe 24 /. P. W. H. Geyer, Miinchen 8, Hohenaschauerstrabe 3.



Die Einheit Oer Kirche
und Oie Vermwirklichung der Kirchengemeinichaft

Peter Brunner

Viele Anzeichen deuten darauf hin, daf die Arbeit des Okumenischen Rates
der Kirchen in eine entscheidende Phase eingetreten ist. Kirchenkérper sind durch
amtliche Delegationen in ihm zusammengeschlossen. Die registrierende Erdrterung
der Punkte, in denen diese Kirchen sich unterscheiden und in denen sie iiberein-
stimmen, darf als abgeschlossen gelten. Weithin hat sich die Uberzeugung durch-
gesetzt, daB wir uns nicht zufrieden geben diirfen mit einer briiderlichen Zusam-
menarbeit der genannten Kirchen auf dem Gebiete praktischer Aufgaben, so wert-
voll sie auch sein mag. Die Mahnung wird laut: , Wir miissen vorwarts! Wir diir-
fen das Ziel der dkumenischen Bewegung nicht aus den Augen verlieren! Das Ziel
aber ist eine volle Vereinigung unserer getrennten Kirchen. Wir miissen jetzt
Wege beschreiten, die uns diesem Ziel ndherbringen!” Stirker als in fritheren
Jahren wird heute die Skumenische Verpflichtung so konkret verstanden, daB sie
praktische Schritte zur Herbeifithrung einer vollen organischen Vereinigung ge-
trennter Kirchenkorper einschlieBt. Und schon ist der Wille zur Tat geworden!
Die Kirche von Siidindien ist dafiir ein Beispiel. Die Vorgiinge in Siidindien wer-
' den auf die Heimatkirchen Riickwirkungen haben. Bisher schien es so, als ob die
Vereinigung, durch die die Kirche von Siidindien entstand, lediglich die anglika-
nische Kirche und die von ihr ausgegangenenen und in ihrem Umkreis lebenden
Freikirchen beriihre. Aber jetzt stehen auch lutherische Missionskirchen im Begriff,
in die Gemeinschaft der Kirche von Siidindien einzutreten. Schon durch diese im
Gange befindlichen Vereinigungsverhandlungen — was auch immer ihr endgiilti-
ges Ergebnis sein mag — sind alle Kirchen der lutherischen Reformation aufgerufen,
zu priifen, ob der Weg jener Missionskirchen gangbar ist, und vielleicht die Stunde
einer sehr weitreichenden Kirchenvereinigung auch fiir die européischen und ame-
rikanischen Heimatkirchen nahe ist.

In dieser Lage tut uns eine grundsitzliche dogmatische Besinnung not. Wir wer-
den den kommenden praktischen Fragen, die uns durch die neuere Entwicklung auf
dem Gebiet der Kircheneinung gestellt werden, nur dann gewachsen sein, wenn
wir ihre dogmatischen Implikationen zuvor hinreichend geklirt haben. Dazu mdch-
ten die folgenden Uberlegungen einen kleinen Beitrag liefern und dann einige
praktische Konsequenzen ziehen.

I

Es gehort zu den erfreulichen Anzeichen einer Erneuerung unseres Denkens und
Lehrens iiber die Kirche, daB wir auf die engen Bezichungen aufmerksam werden,
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die zwischen den neutestamentlichen Begriffen ,Ekklesia® und ,Reich Gottes"
bestehen. Wir sollten versuchen, das Wesen der Kirche zu erkennen, indem wir
die Bezichungen erkennen, in denen die Kirche zum Reiche Gottes steht, das mit
der Wiederkunft Jesu am Jiingsten Tag in Erscheinung treten wird. Ohne eine end-
geschichtliche Eschatologie gibt es keine der neutestamentlichen Botschaft ange-
messene Ekklesiologie. Von dieser Voraussetzung aus werden wir zu folgender
Erkenntnis gefiihrt:

Die Kirche auf Erden ist die Gemeinschaft der Men-
schen dieeinstjenseitsder AuferstehungvondenToten
im Reiche Gottes zum Hochzeitsmahl des Lammes verei-
nigtseinwerden

Nach Matthdus spricht der Herr bei der Einsetzung des Abendmahls die Worte:
»Ich werde von nun an nicht mehr von diesem Gewiichs des Weinstocks trinken
bis an den Tag, da ich’s neu trinken werde mit euch in meines Vaters Reich.”
Alle, die zu den Jiingern Jesu gehéren, denen diese Verheiung ,mit euch
in meines Vaters Reich” tatsichlich gilt, sind die Kirche. Die Kirche
sind jene Reben am Weinstock, die nicht weggeschnitten, weggeworfen und im
Feuer verbrannt werden, sondern gereinigt werden und Frucht bringen.

Die im Okumenischen Rat zusammengeschlossenen Kirchen sind sich dariiber

einig, daB in jeder dieser Konfessionskirchen nach Gottes Wohlgefallen Menschen
leben mégen, die das Reich Gottes ererben werden und lebendige Glieder an
dem Leibe Jesu Christi sind. Der Okumenische Rat bekennt damit die una sancta
catholica ecclesia. Diese Kirche, von der wir im Credo bekennen, daf wir sie glau-
ben, ist eine. Sie war niemals in eine Vielheit zertrennt und kann niemals in
eine Vielheit zertrennt werden. Unter ,Einheit der Kirche ist hier tatsichlich die
numerische Einheit gemeint. In der gleichen Weise, wie wir vor Gott bekennen:
»ein Gott, und nicht viele Gétter, wie wir von Christus bekennen: , ein Herr,
nicht viele Herren”, wie wir vom Heiligen Geist bekennen: ,ein Geist des
einen Gottes”, ebenso bekennen wir von dieser Kirche Gottes, daB sie stets
eine war, ist und sein wird. Denn Gottes Reich ist e in Reich. Christus ist der
e’'ine rechte Weinstock. Christus hat nur einen Leib, an dem die Seinen Glie-
der sind. Die Einheit der Kirche ist also fraglos stets gegeben. Die Einheit des
pneumatischen Leibes Jesu ist unzerstorbar, so gewifl die Einheit des Reiches Got-
tes unzerstorbar ist. So wenig wie das Reich Gottes in Teilreiche auseinanderfallen
kann, da Gott einer ist, so wenig kann der Leib Christi in Stiicke zerrissen wer-
den, weil das Haupt des Leibes einer ist.

Wenn wir dies bedenken, werden wir die uns in der Okumene gestellte Auf-
gabe nicht so formulieren konnen, daB wir sagen, wir hitten die Einheit der
Kirche Jesu Christi herzustellen. Wir miissen umgekehrt unsere dkumenische Ver-
pflichtung von der fraglos stets gegebenen Einheit der Kirche herleiten. Wir
sollten die uns hier gestellte Aufgabe auch nicht so umschreiben, daf wir sagen,
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wir hitten die Einheit der Kirche Gottes auf Frden sichtbar zu machen. Denn
wir kénnen die Scheidelinie nicht sichtbar machen, die die
lebendigen Glieder am Leibe Jesu von denen scheidet, die
das Reich Gottes nicht ererben werden. Diese Scheidelinie sieht
jetzt allein das Auge Gottes. Diese Scheidelinie wird erst im Jiingsten Gericht
sichtbar werden. Darum wird die Einheit der Kirche Gottes in ihrer konkreten
Abgrenzung fiir unser Auge erst in der Apokalypse des Reiches Gottes ent-
schleiert werden.

Bevor wir die Skumenische Aufgabe, die uns aus der bestehenden und stets
schon verwirklichten Einheit der Kirche erwichst, recht beschreiben kénnen,
miissen wir zuvor einen Augenblick bei den iibrigen Wesensmerkmalen der Kirche
verweilen, zu denen wir uns im Credo bekennen.

Wir glauben die eine Kirche als die heilige. Ist die eine Kirche die Ge-
meinschaft derer, die als die lebendigen Glieder an dem Leibe Jesu das Reich
Gottes ererben werden, dann ist diese Kirche wesensnotwendig jetzt schon heilig.
Heilig heifit hier: zu Gott und seinem Reich gehérig, aus der Welt herausgerufen,
von der tyrannischen Herrschaft der widergottlichen Michte befreit, dem Herrn
Jesus Christus als sein Leib zugehérig, wahrhaft in Christo seiend, darum mit
Christi Gerechtigkeit ginzlich iiberschiittet, des Lebens Gottes teilhaftic, Die
Heiligkeit der Kirche ist eingeschlossen in ihre Einheit, die
sie in dem einen Haupt und in dem einen Reich des Vaters hat.

Wir sahen bereits, daf die Einheit dieser Kirche unzerstdrbar ist. Darum ist
auch die Ganzheit dieser Kirche als eine unzerstorbare pneumatische Wirk-
lichkeit gewihrleistet. Das Haupt ldBt nicht zu, daB ein lebendiges Glied von
seinem Leibe abgetrennt wird. Weder das Geschlecht noch die Rasse, weder die
Nationalitit noch der Stand oder die Kaste, kein levitisches Ritual, kein kano-
nisches Recht, keine geographische oder politische Grenze, iiberhaupt keine
irdische Gegebenheit, nicht einmal der leibliche Tod, vermégen die in Christo
bestehende Einheit und Heiligkeit der Kirche in Frage zu stellen, anzugreifen
oder gar aufzuldsen. Die Kirche Gottes ist. — unbeschadet ihres Wachsens — in
jedem Nu unzerstérbar ganz. Darum bekennen wir diese eine heilige Kirche als
die katholische. Die unzerstérbare pneumatische Ganzheit der Kirche ist das
Wesen ihrer Katholizitit. Wenn wir die Kirche als allumfassende, als die katho-
lische bekennen, dann meinen wir damit diese unzerstdrbare Integritit der Kirche,
die mit ihrer Einheit und Heiligkeit notwendig gegeben ist. .

Die Einheit, Heiligkeit und Katholizitit der Kirche sind also sehr eng mit-
einander verwandt. Hier folgt eins aus dem anderen, weil eins im anderen schon
enthalten ist. Im Grunde sind diese drei Wesensmerkmale der Kirche eins. Denn
sie kennzeichen den einen pneumatischen Leib Jesu Christi.

Fiir unser theologisches Denken wire die Lehre von der Kirche leichter zu be-
wiiltigen, wenn wir ihre Wesensmerkmale auf die Einheit, Heiligkeit und Katho-
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lizitit beschrinken diirften. Fiir unser Skumenisches Handeln wiren Aufgabe, Ziel
und Weg leichter zu bestimmen, wenn wir uns zur Wirklichkeit der Kirche Gottes
schon dadurch bekannt hétten, daB wir sie als die una, sancta, catholica be-
kennen. Aber das Credo fihrt fort und bekennt diese eine, heilige katholische
Kirche gleichzeitig als die apostolische. Darin liegt der eigent-
liche Knoten der dogmatischen Ekklesiologie. Darin zeigt
sich aber auch die tiefste Aporie der 8kumenischen Praxis
an.

Man wird die Frage aufwerfen diirfen, ob in unserer kumenischen Besinnung
die Tatsache, daB die eine heilige katholische Kirche als solche auch die aposto-
lische ist, bisher hinreichend zur Geltung kam. Die Verlegenheit und Not, die
das Merkmal des Apostolischen uns bereitet, aber auch die VerheiBung, die in
ihm beschlossen liegt, besteht darin, daB die Apostolizitit der Kirche die una
sancta catholica ecclesia in die Erdengeschichte hineinstellt. Die Einheit, Heilig-
keit und Katholizitit der Kirche hat Teil an der Unanschaulichkeit jener escha-
tologischen Scheidelinie, welche die geretteten Glieder am Leibe Jesu von den
abgeschnittenen und weggeworfenen Reben trennt. Aber das Merkmal des Apo-
stolischen muB doch wohl irgendetwas mit den Aposteln Jesu Christi zu tun
haben. Diese Apostel stehen aber in der Erdengeschichte. Das Apostolische muf
etwas sein, das gewi ebenfalls vom Herrn herkommt wie die Einheit, Heilig-
keit und Katholizitdt, das aber von dem geschichtlichen Jesus durch die geschicht-
lichen Apostel und darum auch durch die Geschichte der Kirchen auf Erden zu uns
kommt. Wenn unsere Ekklesiologie dem Zeugnis des Neuen Testamentes ent-
sprechen soll, dann muf sie zwei Linien in sich vereinen: (1) eine pneumatisch-
charismatische Linie, die alles in sich aufnimmt, was von der Kirche als dem vom

~ Heiligen Geist durchwehten Leib des Erhdhten zu sagen ist, und (2) eine inner-
weltliche geschichtliche Linie, die alles in sich aufnimmt, was durch das Merkmal
des Apostolischen angedeutet wird. Wir sind der pneumatisch-charismatischen Ge-
halte der Ekklesiologie durch die kumenische Besinnung wieder neu gewif ge-
worden. Aber sind wir uns in der gleichen Weise dariiber klar, was wir meinen,
wenn wir die una sancta catholica im gleichen Atemzug als die apostolica ecclesia
bekennen?

Der Begriff des Apostolischen ist in Verbindung mit dem Kirchenbegriff selbst
ein komplexer Begriff. Ebenso ist die Beziehung, in der die Apostolizitit der
Kirche zu ihrer Einheit, Heiligkeit und Katholizitit steht, mehrseitig. Wir miissen
uns hier auf das Entscheidende beschrinken. Das Konstitutive im Merk-
mal des Apostolischen ist die bewidhrte Treue gegeniiber
dem Zeugnis der Apostel.

Apostolisch ist die Kirche, insofern sie mit dem aus dem Munde der Apostel
entsprungenen Christuszeugnis zu den Vélkern der Welt gesandt ist. Sendung
und Wort, beides zusammen in unldslicher Einheit, machen das Apostolische der
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Kirche aus. Die Apostolizitit der Sendung hingt letzten Endes an der Aposto-
lizitit des Wortes, das durch solche Sendung laut wird. Wir werden uns der Frage
zu stellen haben, was das Festhalten an der Apostolizitit des Wortes fiir das
ekklesiologische Strukturelement der Sendung bedeutet. Die Fragen, welche die
bischoflich verfaBten Kirchen des Okumenischen Rates in dieser Hinsicht an uns
stellen, diirfen nicht tiberhort werden. Aber eine nuda successio des Amtes, die
absieht von der kritischen Norm des Apostolischen im Blick auf den Inhalt des
verkiindigten Wortes der Boten, ist ein Zerrbild der Apostolizitit. Kime es nicht
einem Riickfall in den von Paulus bekimpften Judaismus gleich, wenn man das
Merkmal des Apostolischen abhingig machen wollte allein von dem Vorhanden-
sein einer durch Auflesung der Hinde vermittelten successio der Amter? Die
Forderung, das apostolische Wort zu bewahren, bricht im
Notfall die Forderung, die Gemeinschaft mit dem histori-
schen Episkopat der Kirche zu wahren. Das ist eine unter Leiden
und Schmerzen erfahrene, aber doch befreiende Erkenntnis der lutherischen Refor-
mation. Apostolisch ist die Kirche, wenn sie wahrhaft evangelisch ist. Wahrhaft
evangelisch ist die Kirche, wenn der Inhalt ihrer Botschaft substantiell identisch
ist mit der Botschaft, die von den Augenzeugen der Gsterlichen Erscheinung Jesu
auf Grund seiner Sendung verkiindigt worden ist. Apostolisch ist die Kirche,
wenn sie ihre Verkiindigung richten 138t durch das Zeugnis, das in den prophe-
tischen und apostolischen Schriften Alten und Neuen Testamentes verfaBt und
begriffen ist.

Um' das Gewicht dieser Apostolizitit der Kirche recht zu erkennen, miissen
wir noch fragen, in welchem Verhiltnis Finheit, Heiligkeit und Katholizitit der
Kirche zu ihrer Apostolizitit stehen. Gewiff gilt der Satz, dab die eine heilige
katholische Kirche mit dem Wort der Apostel und Propheten zu den Vélkern
gesandt ist. Gewif gilt der Satz, daB der einen heiligen katholischen Kirche das
Amt eingestiftet ist, das die Versdhnung predigt. Aber andererseits muff beachtet
werden, daf die Apostel zum Fundament der Kirche gehdren. Die Berufung zu
Zeugen des Auferstandenen geschieht durch eine geschichtliche Tat des &sterlich
erscheinenden ' Jesus, bevor die aus Wort und Sakrament geborene Kirche aus
Juden und Heiden zur Einheit des Leibes Jesu auferbaut ist. Durch das Wort der
berufenen Zeugen wird das eine Volk Gottes aus Juden und Heiden gesammelt.
Durch das ministerium verbi gibt Gott wie durch ein Instrument den in Christi
Leib einpflanzenden Geist und Glauben. Die eine heilige katholische
Kirche ist keine unsichtbare civitas platonica, sondern
lebt als geschichtliche Wirklichkeit im Umkreis des apo-
stolischen Evangeliums und der durch die Apostel iiberkom-
menen Sakramente Nur durch das greifbare geschichtliche Geschehen der
Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung baut Jesus Christus in der Voll-
macht des Vaters durch den Heiligen Geist die eine heilige katholische Kirche
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als seinen pneumatischen Leib auf. Darum ist das im Bereiche der greifbaren
Geschichte stehende Merkmal der Apostolizitit das Signal, das den konkreten
Ort kenntlich macht, an dem ich die Gegenwart der einen'hei]igen katholischen
Kirche glauben darf. Insofern ist das Apostolische seinsmidfig
und erkenntnismidfig fundamental fiir Einheit, Heiligkeit
und Katholizitdt der Kirche. Nur durch das ministerium verbi wird
ein Mensch zum lebendigen Glied am Leibe Christi neu geboren, und eben des-
wegen wird nur durch den Wirkungsbereich des ministerium verbi der Ort aus
der Welt ausgegrenzt, an dem ich der Gegenwart des pneumatischen Leibes Jesu
gewif sein darf.

11

Mit diesen letzten Sdtzen stehen wir vor der geschichtlichen Tatsache getrenn-
ter Kirchen. Die Christen sind sich nicht einig in der Antwort auf die Frage, was
das Apostolische der Kirche ausmacht. Die Christen, die sich darin einig sind,
daf das Apostolische wesentlich in der Bewahrung des apostolischen Wortes und
der apostolischen Sakramente liegt, sind sich darin nicht einig, was der normative
Inhalt dieses apostolischen Wortes und einer an dieser Norm ausgerichteten Sakra-
mentsverwaltung ist. Der Ort, an dem die Christen in dieser Welt das Merkmal
der Apostolizitdt lauter und rein aufleuchten sehen, ist nicht der gleiche. Darum
sind Kirchen getrennt. Es mag auch aus anderen Griinden zu Kirchentrennung
gekommen sein. Aber dogmatisch bedeutsam und darum allein
schwerwiegend sind nur die Trennungen, die am Merkmal
des Apostolischen entstehen. Bei jedem von uns schlieBt in der gegen-
wirtigen Lage der Christenheit die Entscheidung, die wir im Blick auf das Apo-
stolische treffen, ein Nein ein zu Kirchen, die im Okumenischen Rat verbunden
sind. Die Entscheidung fiir das Apostolische ist notwendig
eine Entscheidung fiir eine Konfessionskirche geworden.
. Auch der, der eine mdglichst weitgespannte Union fiir richtig hilt, fillt in seiner
Entscheidung fiir das Apostolische so lange eine konfessionelle Entscheidung, als
es fiir ihn wahrhaftige Glieder am Leibe Jesu gibt, die einem Kirchengebilde
angehoren, bei dem er — wie etwa bei der rémisch-katholischen Kirche — nicht
selbst Mitglied sein kann.

Diirfen wir uns mit dieser Lage abfinden? GewiB diirfen wir uns der unzer-
storbaren pneumatischen Einheit des Leibes Jesu getrésten. Gewiff vermag unsere
Uneinigkeit, die im Blick auf das Apostolische besteht, unsere Einheit in Christo
nicht aufzuheben, solange wir wirklich lebendige Glieder an seinem Leibe sind.
Gewifs diirfen wir uns der Tatsache getrdsten, daB die in der Okumene zusam-
mengeschlossenen Kirchen — und selbst die Kirche Roms — grundlegende Ele-
mente des Apostolischen wie die Taufe, die Unterweisung in den zehn Geboten,
das apostolische.Glaubensbekenntnis, das Gebet des Herrn, die heiligen Schriften
der Bibel und ihre Verlesung im Gottesdienst bewahrt haben, weshalb wir iiber-
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zeugt sind, daB auch in den von uns getrennten Kirchen, in denen wir diese
Elemente des Apostolischen finden, nach Gottes Wohlgefallen Menschen leben
werden, die zum Leibe Christi gehdren und das Reich Gottes ererben werden.
Gewif diirfen wir es dankbar begriiBen, wenn die im Okumenischen Rat zusam-
mengefafiten Kirchen durch eine intensive Arbeitsgemeinschaft vor allem auf
caritativem und sozialem Gebiet miteinander verbunden sind und bei der Lin-
derung mannigfacher Note etwas von der Bruderschaft in Christo geistlich und
leiblich erfahren. Aber wir diirfen uns dabei nicht beruhigen.

Wir wiirden das Wesen der von uns beschricbenen Einheit der Kirche ver-
kennen, wenn wir im Blick auf die zwischen unseren Kirchen bestehenden
Trennungen ein gutes Gewissen hitten. Gerade weil die Einheit der
Kirche geistlich ist, greift sie den empirischen Tatbestand
getrennter Kirchen an. Was im Heiligen Geist eine Wirklichkeit ist,
schafft greifbare Friichte. Was im Heiligen Geist gilt, will sich in der konkreten
Existenz verwirklichen. Der Geist dridngt auf Verleiblichung. Darum
wirkt sich die fraglos gegebene pneumatische Einheit der sancta catholica ecclesia
mit der Notwendigkeit einer Dynamis des Heiligen Geistes auf die Gestalt und
das Zusammenleben der &rtlichen Ekklesien aus.

Aber wie soll sich diese pneumatische Einheit in der geschichtlichen Gestalt der
verkiindigenden und hérenden Kirche widerspiegeln? Wie stellen wir uns eigent-
lich das Ziel vor, das wir durch unsere Skumenischen Bemithungen erreichen
wollen?

Negativ labt sich das Ziel leicht angeben: Uberwindung der Trennung, die
zwischen den getrennten Konfessionen besteht. Aber was heifit das positiv? Sicher
dies: Die getrennten Kirchen sollen sich vereinigen. Vereinigte Kirchen oder viel-
leicht gar eine einzige vereinigte Kirche soll auf Erden wirklich werden. Aber
was stellen wir uns unter vereinigten Kirchen oder unter einer solchen einzigen
vereinigten Weltkirche vor? Etwa eine Einheitskirche mit einer zentralen Welt-
kirchenleitung, vielleicht nicht ganz so zentralisiert wie die rémisch-katholische
Kirche, aber doch eine Kirche, die an einem bestimmten Ort der Erde ihr zen-
trales, allumfassendes Kirchenregiment hat? Oder denken wir uns die Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates, die bald hier bald dort tagt, zu einer Welt-
synode verfestigt, die durch ihre Beschliisse alle Gliedkirchen bis in den fernsten
Winkel von Afrika und Asien hinein leitet? Oder sind wir etwa der Meinung,
daB durch eine gegenseitige Zulassung zum Abendmahl der pneumatischen Ein-
heit des Leibes Christi im Bereich der irdischen Geschichte bereits Geniige getan
sei, daB im iibrigen aber die lockere Gemeinschaft des Okumenischen Rates
geniige? Oder will man vielleicht mit anglikanischen Theologen das sichtbare
Einheitsband aller Kirchen der Welt in der gemeinsamen Eingliederung in den
historischen Episkopat und in den von diesem Episkopat vollzogenen Ordina-
tionen erblidken, so daB etwa das Weltkonzil aller in der apostolischen Suk-
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zession stehenden Bischofe der zeichenhafte Ausdruck dafiir wire, was eine ver-
einigte Kirche Gottes auf Erden ist?

Wir werden uns bei der Antwort auf diese Frage vor zwei Extremen hiiten
miissen. Das Zeichen dafiir, dal die Trennungen zwischen unseren Kirchen iiber-
wunden sind, darf nicht in einer rechtlichen Einheitsverfassung erblickt werden,
die alle Gemeinden und Kirchen unter einer einzigen leitenden Spitze, wie immer
sie auch gestaltet sein mag, zusammenfafit. Das ist das eine Extrem. Wir diirfen
uns aber auch nicht bei einem Zustande gegenseitiger Zulassung zum Abendmahl
beruhigen und darin schon die Uberwindung der Trennungen erblicken wollen.
Das wire das zweite Extrem. Der Status, in dem sich die pneumatische Einheit
der Kirche innergeschichtlich widerspiegelt, ist reicher, mannigfaltiger und weiter-
greifend als die gegenseitige Zulassung zum Abendmahl. Wir werden uns iiber-
haupt hiiten miissen, etwas Einzelnes herauszuheben und von ihm zu erkliren,
daB in ihm ausschlieBlich der Zustand der Vereinigung sich dokumentiere.
Wir miissen uns statt dessen mit dem Gedanken vertraut machen, dafl es eine
Fiille von wirklich gelebten, konkret geschichtlichen und
allerdings auch rechtlich greifbaren Verhiltnissen und
Ausdrucksformen ist, in' denen Kirchenvereinigung sich
realisiert. Ich schlage fiir die Fiille dieser Momente das Wort ,Kirchen-
gemeinschaft” vor. 7

Der im pneumatischen Leibe Jesu Christi stets verwirk-
lichten unzerstérbaren Einheit der Kirche entspricht die
Koinonia der Kirchen Gottes auf Erden.

Es gibt also einen durchaus legitimen Plural von Kirche. Aber alle &rtlichen
Ekklesien in der ganzen Welt sollen in einer konkreten, wirklich gelebten, recht-
lich wirksamen Koinonia stehen. Eine solche &rtliche Kirche kann durchaus eine
autokephale Landeskirche sein und doch unbeschadet ihrer Autokephalie in dieser
Koinonia mit anderen autokephalen Kirchen stehen.

Wenn wir nach den vornehmsten Ausdrucksformen dieser Kirchengemeinschaft
fragen, so werden wir gewiB bei der gegenseitigen Zulassung zum Abendmahl
als einer grundlegenden Form der Koinonia beginnen. Aber wir diirfen dabei
nicht stehen bleiben. Zur Kirchengemeinschaft gehért notwendig eine unein-
geschrinkte Kanzel- und Altargemeinschaft. Darin -ist eingeschlossen die gegen-
seitige Anerkennung der Ordinationen. Zum Wesen solcher Kirchengemeinschaft
gehort, daB sie formell ausgesprochen wird. Man mufl wissen, zwischen welchen
Kirchen sie besteht. Denn es kénnten Umstinde eintreten, die ihren Abbruch
verlangen.

Wir werden der Mannigfaltigkeit der Formen, der Mannigfaltigkeit der Friichte
des Geistes, in denen diese Koinonia der Kirchen sich duflert, micht im voraus
Grenzen ziehen wollen. Warum sollte z. B. nicht auch die in Freiheit vollzogene
Eingliederung in die Gemeinschaft des historischen Episkopates eine angemessene
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Ausdrucksform solcher Kirchengemeinschaft sein kénnen? Auch an die Bedeutung,
die die Kollekte der paulinischen Gemeinden fiir die Bewahrung der Kirchen-
gemeinschaft mit der Mutterkirche in Jerusalem gehabt hat, darf hier erinnert
werden. War schlieBlich nicht der Apostel selbst durch sein Amt und seine Person
ein entscheidendes Moment in der urchristlichen Koinonia der Kirchen? Was
wiirde dem heute etwa entsprechen? '

Dasjenige Element aber, das conditio sine qua non fiir die Verwirklichung der
Kirchengemeinschaft ist, haben wir bisher noch nicht genannt. Es ist die Frage
nach der Apostolizitit, von der die Verwirklichung der Kirchengemeinschaft ab-
hingt. Kirchen, die untereinander in Koinonia leben, miissen sich gegenseitig das
Merkmal des Apostolischen zuerkennen kdnnen. Nur apostolische Ekkle-
sien kénnen untereinander in Kirchengemeinschaft stehen.
Auf Grund unserer Definition des Apostolischen miissen wir diesen Satz so kon-
kretisieren, daB wir sagen:

Nur solche Kirchen, die in ihrem Héren und in ihrem Ver-
kiindigen des apostolischen Wortes im Blick auf das, was
sie horen und verkiindigen, iibereinstimmen, kénnen unter-
einander in Koinonia stehen. Kirchengemeinschaft schlieBt daher ein
die gemeinsame Anerkennung der auf den Inhalt des apostolischen Evangeliums
sich beziehenden Lehrentscheidungen. Kirchengemeinschaft ist Bekenntnisgemein-
schaft.

Warum miissen wir diese Ubereinstimmung im Héren tnd Verkiindigen des
Evangeliums als das Fundament aller Kirchengemeinschaft proklamieren? Warum
konnen wir uns hier nicht mit einem gewissen Minimum, etwa einer Verbrei-
terung der Basis des Okumenischen Rates, der gewiB viele Kirchen beistimmen
wiirden, begniigen? Warum kénnen wir mit Kirchen, in denen wir zwar gewisse
Elemente des Apostolischen, aber diese Elemente vermengt mit widerapostolischen
Irrlehren erblicken, nicht in die Gemeinschaft der Kirchen eintreten? Darauf kann
es nur eine wirklich durchschlagende und die Gewissen bindende dogmatische
Antwort geben; sie lautet: Darum, weil die Apostolizitit der Kirche der be-

wirkende Grund fiir die Einheit, Heiligkeit’ und Katholizitit der Kirche ist.

Diese Antwort liBt sich so entfalten: Das apostolische Evangelium und die
diesem Evangelium entsprechende Sakramentsverwaltung sind die den Christen
anvertrauten Mittel, durch die Gott Menschen aus der ewigen Verlorenheit rettet,
indem et eben durch diese Mittel Geist und Glauben schenkt. Darum diirfen diese
Mittel nicht angetastet werden. Wo sie angetastet werden, wird es schwer, daf
die Menschen zum rettenden Glauben kommen. Wo sie giinzlich zerstort werden,
wird es unméglich, daB die Menschen zum rettenden Glauben kommen. Um der
Rettung der Menschen willen steht die Kirche unter dem Gebot, das
apostolische Wort und damit das Merkmal der Apostolizitit ungetriibt in ihrer
Mitte zu bewahren. Im Gehorsam gegen dieses vornehmste ekklesiologische Gebot
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mub sie die falsche Lehre verwerfen. Im Gehorsam gegen dieses Gebot muf sie
die Gewihrung der Kirchengemeinschaft dort versagen, wo eine Ubereinstimmung
iiber den Inhalt des Wortes, das als apostolische Botschaft zu verkiindigen ist,
und iiber die diesem Wort gemiBe Sakramentspendung nicht hergestellt werden
kann. : '

Damit stehen wir mitten in der ernsten Krise, der unsere Kirchen durch unseren
Mangel an Erleuchtung und durch die gegenwirtige Lage der theologischen Wis-
senschaft ausgesetzt sind. Ist es heute noch méoglich, zwischen apostolisch und
héretisch eine eindeutige Grenze zu zichen? K&nnen sich nicht alle Konfessionen
fiir ihre eiventiimlichen Sonderlehren irgendwie auf das Neue Testament berufen?
Dulden nicht alle im Okumenischen Rat zusammengeschlossenen Kirchen bei ihren
Pfarrern und Professoren und Kirchenleitungen Uberzeugungen, ‘die die Viter
dieser Kirchen als Ketzerei verworfen hitten? Diese Not ist uns allen bekannt.
Wir miissen diese Not recht verstehen. Wir wiirden diese Not falsch verstehen,
wenn wir aus ihr in dem Sinn eine Tugend machen wollten, dafl wir sagen wiir-
den: ,Weil wir den Unterschied zwischen apostolisch und hiretisch nicht mehr
deutlich sehen, sind wir in die Lage versetzt, unter Zuriickstellung der Frage,
ob wir den Inhalt der apostolischen Botschaft iibereinstimmend héren und iiber-
einstimmend verkiindigen, auf einem vorwiegend organisatorischen Wege das
Problem der Kirchengemeinschaft zu I&sen. Die Trennungslinien, die unsere Viter
sahen, sind weithin historischer Ballast geworden, zumal fiir die jiingeren Mis-
sionskirchen. Der Gang der Geistes- und Theologiegeschichte hat uns von diesem
Ballast befreit. Was hindert uns, die Frage nach der Ubereinstimmung im aposto-
lischen Wort ginzlich neu zu sehen, nimlich so zu sehen, daB dabei auf sub-
stantielle inhaltliche Lehraussagen — von einer etwas verbreiterten ,Basis® ab-
gesehen — verzichtet wird und an ihre Stelle vielleicht eine Ubereinstimmung in
praktischen Tatentscheidungen tritt, in denen es sich zeigt, daff die betreffende
Kirche tatsdchlich apostolisch ist.”

Wer so denkt, hat die Not, unter der unsere Kirchen stehen, gewif falsch ver-
standen. Wer so denkt, tut den entscheidenden Schritt zur Aufldsung der Kirche.
In dem MaBe, als in einer Kirche das apostolische Wort als das lebendige, zwi-
schen der Wahrheit Gottes und dem Irrtum der Menschen scheidende Wort ver-
stummt, in dem MaBe ist das Kirchesein dieser Kirche in Frage gestellt. Wenn
es uns schwer fillt, in der gegenwirtigen Lage unserer Geistesgeschichte und
unserer Theologiegeschichte das apostolische ‘Wort in seiner verbindlichen Ein-
heit, Reinheit und Lauterkeit und darum auch in seiner die Hiresie entlarvenden
Entscheidungskraft zu horen, so ist das ein Zeichen dafiir, daB Gott uns straft.
Wenn die Unterscheidung zwischen dem Apostolischen und
dem Widerapostolischen kraftlos wird, dann liegt iiber uns.
eine Wolke gottlichen Zornes. Alle Versuche, Kirchengemeinschaft zu
verwirklichen unter Umgehung der Frage nach der Ubereinstimmung im aposto-
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lischen Evangelium, stehen von vornherein unter dem Gericht Gottes.

Was sollen wir in dieser Lage tun? Wir sollen zunichst die Not, in der wir
stehen, als solche erkennen, auf uns nehmen und tragen. Wenn wir das tun,
werden wir vor allem Gott um seinen Heiligen Geist bitten, daB er uns in der
zum Gottesdienst versammelten Gemeinde das Wort seiner apostolischen Zeugen
so entschleiere, daB wir wieder sehen, was apostolisch und was hiretisch ist.
Dariiber hinaus sollen wir, belastet mit dieser Not, es dennoch wagen, mit den
uns benachbarten Kirchen in ein verbindliches Gesprich dariiber einzutreten, wie
sie und wir das apostolische Zeugnis héren. Wir miissen uns dem Wagnis dieses
Gesprichs aussetzen. Wenn wirklich das Merkmal der Apostolizitit fundamental
ist fiir die Proklamation der Kirchengemeinschaft, dann diirfen wir an keiner
Stelle der okumenischen Bewegung — auch nicht innerhalb der evangelischen
Kirche in Deutschland — Kirchengemeinschaft in dem oben angegebenen Sinn
konstatieren wollen, ohne zu einem ausgesprochenen Consensus dariiber gekom-
men zu sein, wie wir gerade an den kritischen Punkten das apostolische Wort
jetzt und hier héren. Kirchen, die wegen eines Dissensus im Ver-
stdndnis dessen, was apostolisches Wort ist, getrennt sind,
kénnen diese Trennung nur iiberwinden, wenn sie in einer
Lehrkonkordie den verlorenen Consensus wiederfinden.
Das Lehrgesprich zwischen Kirchen, die durch Lehrunterschiede getrennt sind,
gefithrt mit dem Ziel, eine Lehrkonkordie aufzustellen, ist das schlechterdings
entscheidende Mittel, um unserer Skumenischen Verpflichtung gerecht zu werden.

Ich breche unsere Uberlegungen hier ab. Ich bin mir dessen bewuBt, daf gerade
fiir eine bekenntnisgebundene Kirche an dieser Stelle neue und gewichtige Fragen
aufbrechen. Ich bin der Uberzeugung, daff auch diese Fragen grundsitzlich geldst
werden konnen, und zwar durch eine Besinnung tiber das Verhiltnis zwischen
dem jetzt geltenden Bekenntnis und der zukiinftigen Lehrkonkordie. Aber diese
Aufgabe steht auf einem anderen Blatt. Bevor wir sie angreifen, sollte Einmiitig-
keit bestehen iiber folgende Thesen, mit denen ich die Grundgedanken heraus-
heben méchte, die mir in meinen Ausfiihrungen die wichtigsten zu sein scheinen.

1. Die je schon verwirklichte pneumatische Einheit der einen' Kirche Jesu
Christi verlangt die Verwirklichung konkreter, geschichtlich greifbarer Kirchen-
gemeinschaft.

2. Kirchengemeinschaft verwirklicht sich in einer Mehrheit von Ausdrucks-
formen. Volle Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft und uneingeschrinkte An-
erkennung der Ordinationen sind konstitutive Elemente der Kirchengemeinschaft,

3. Nur apostolische Kirchen kénnen untereinander Kirchengemeinschaft ver-
wirklichen.

4. Apostolisch sind diejenigen Kirchen, die durch ihre Gffentliche Lehre das
aus dem Munde der Apostel entsprungene Evangelium bewahrt und vor der Ver-
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mischung mit der Hiresie geschiitzt haben und sich nach Kriften auch bemiihen,
dieser Lehre in der einzelnen Verkiindigung Geltung zu verschaffen.

5. Auf einem Versuch, Kirchengemeinschaft zu verwirklichen, unter Umgehung
der Frage nach der Apostolizitit der Kirchen, die im Begriffe sind, sich zu ver-
einigen, liegt keine Verheifung. g

6. Verheifung liegt allein auf dem Weg, der in aller Not und Schwachheit die
Verantwortung fiir ein verbindliches Lehrgesprich auf sich nimmt mit dem Ziel,
in einer Lehrkonkordie den Consensus dariiber, was wir heute als den verbind-
lichen Inhalt des apostolischen Wortes horen und verkiindigen, offentlich aus-
zusprechen.

7. Diejenigen Kirchen im Okumenischen Rat, die sich als konfessionell benach-
barte Kirchen verstehen, sind heute aufgerufen, um Jesu Christi willen mit der
Nachbarkirche in ein derartiges verbindliches Lehrgesprich einzutreten.

Die biblifchen Grundlagen Oer Botlchaft
Oer Weltkirchenkonferenz von Evanfton
Martin Albertz

Vortrag, gehalten bei der Tagung des Deutschen Okumenischen Studienausschusses
in Heidelberg am 24. Oktober 1955

Die einzige Quelle fiir unsere Untersuchung ist der amtliche deutsche Text, der
von der Studienabteilung des Okumenischen Rates in Genf in Gemeinschaft mit
der Okumenischen Zentrale in Frankfurt am Main erarbeitet worden ist und in
dem Buch ,Evanston Dokumente”, herausgegeben von Focko Liipsen, Witten/Ruhr
1954, vorliegt!). Unserer Untersuchung zugrunde liegen demnach: Die Botschaft
der Vollversammlung, der Bericht zum Hauptthema mit der Stellungnahme der
Vollversammlung, ferner die Sektionsberichte 1—6, die von der Vollversammlung
entgegengenommen und den Kirchen zum Studium und geeigneten Vorgehen emp-
fohlen worden sind, dazu einige von der Vollversammlung angenommene Be-
schliisse zu politischen Fragen (S. 104—107, E. S. 72 f£.), zur Rassenfrage (S. 115/116,
E.S. 86 ff.) und zur Laienfrage (S.127, E.S.103). Von amtlicher Wichtigkeit sind
ferner die Erklirungen der orthodoxen Delegation zum 1. Sektionsbericht (5. 129
bis 131) und die iiber die Hoffnung Israels, die auf den wundesten Punkt der Bot-

1) Die Seitenzahlen beziehen sich auf diese Vercoffentlichung. Wir fiigen indes fiir die
Leser, die sie nicht besitzen, die entsprechenden Zahlen in ,Evanston spricht” (E) und in
,Christus — die Hoffnung fiir die Welt“, Dokumente zum Hauptthema (H) hinzu. ,Bot-
schaft” weist auf die im Ev. Verlag Zollikon erschienene Arbeit des Verfassers hin ,Die
Botschaft des Neuen Testaments”.
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schaft hinweist (S. 128/129). Die Vortriige zur Einfithrung in Haupt- und Sektions-
themen sind nur sekundir zugezogen worden, da sie von der Vollversammlung
nicht ausdriicklich aufgenommen worden sind.

Diese amtlichen Kundgebungen der Weltkirchenkonferenz sind uns zum Stu-
dium iibergeben. Als reformatorische Theologen stellen wir vor allem die Frage
nach ihren biblischen Grundlagen. Dabei ist das Alte Testament vom Neuen aus
zu interpretieren, und das Offenbarungsgeschehen gliubig hinzunehmen von der
Urzeit her, in der der Christus war und wirkte bis zu der Endzeit, in der Christus
kommt als der Herr und der Richter.

1. Die Uberschrift des I. Kapitels im Bericht zum Hauptthema ,Christus, unsere
Hoffnung®, (S. 16; H. S. 9) gibt den Kern der biblischen Botschaft wieder, so-
fern sie Christus als den Eschatos ergreift; aber Evanston machte, wie die
ganze theologische Tradition der gegenwiirtiven Kirche, nicht Ernst mit dem
Umdenken vom Eschaton aus, das Q Luk. 12, 31, Mtth. 6, 33, Phil. 3, 20. 21,
Joh. 5,25, Hebr. 13, 14 gefordert wird.

Seinem ersten Kapitel gab der Bericht der Beratenden Kommission der Zweiund-
dreiBig, die drei Jahre hindurch sich um das Thema bemiiht haben, die Uberschrift
,Christus, uns ere Hoffnung®. Die Kommission gab damit dem Zeugnischarakter
ihrer Arbeit deutlich Ausdrudc. So ist ..Christus, unsere Hoffnung” bei Paulus
schon das Thema der Thessalonicherbriefe (1.Thess.1,3), ja iiberhaupt das ent-
scheidende Kennzeichen der paulinischen Heidenpredigt (,Botschaft® I, 2, S. 104).

Es bringt demnach Evanston eine Botschaft zunichst fiir die Kirche. Das

Thema lautet aber S.11 ,Christus, die Hoffnung fiir die Welt®. Auch damit

gibt Evanston den Kern der biblischen Botschaft wieder. Er wird im Neuen Testa-

ment bezeichnet mit der Bitte ,Maranatha® der aramiischen Christen, die, von

Paulus 1. Kor. 16, 22 aufgenommen, der entscheidende Inhalt der Offenbarung des

Johannes (22, 20) und in der Liturgie der Didache (10, 6) verwendet ist. Die

spitjiidische Apokalyptik erscheint also im Neuen Testament konzentriert auf den

Eschatos. Der Gebetsruf zu Jesus, als dem Kyrios, ist das Kennzeichen der Ge-

meinden bei Paulus (1. Kor. 1, 2) wie in der Apostelgeschichte (9, 17, 21), auch

iiblicher Gebetsanruf des Finzelnen (Stephanus, Apostelgeschichte 7, 59. 60, Pau-
lus 2. Kor. 12, 8), insbesondere das ausschlieBende Bekenntnis bei dem Herren-
mahl (Didache 10, 6). Vom Spétjudentum scheidet sich die entstehende Kirche
durch den Empfang des Heiligen Geistes (die Rabbinen wissen nichts von einer
Verbindung zwischen Gebet und Geist). Fiir das Neue Testament ist die Gabe
des eschatologischen Geistes Gabe des auferstandenen Christus (Joh. 20, 22, Apo-
' stelgeschichte 2). Die gdttliche Huldigung vor Jesus als' dem kiinfticen Herrn tiber
die dreigestaltete Welt, Phil. 2, 5—11, nimmt seine Bestimmung voraus: Jesus
Christus ist der Kyrios zur Ehre Gottes des Vaters. Die Parusie Jesu Christi ist
die beherrschende Zielsetzung der Botschaft des Neuen Testaments (,Botschaft"
II, 1, S. 194—207). Der Eschatos ist die gestaltende Kraft der kommenden Kirche.
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Nun hat der Beratende Ausschuf von Evanston Christus als die eschatologische
Hoffnung bekannt. Eindriicklich hat das einleitende Referat von Edmund Schlink
die eschatologische Hoffnung auf Christus bezeugt (S.135—144). Der Kern der
biblischen Botschaft vom Advent Christi ist damit getroffen. Aber ein Bedenken
bleibt. Auch in der Hauptvorlage geht wie m.E. in der ganzen eschatologisch-
theologischen Besinnung unserer Kirche:das Denken von der Heilsgegenwart aus,
nicht von der Heilszukunft. Das radikale Umdenken vom Eschaton aus ist also
noch nicht vollzogen. Dieses aber findet sich im ganzen Neuen Testament. Jesus
sagt Q Luk. 12, 31 (abgeschwiicht Mtth. 6, 33): , Trachtet vielmehr nach seinem
(Gottes eschatologischem) Konigtum, dann wird euch dieses andere gegeben wer-~
den.” Paulus bekennt Phil. 3, 20: ,Unser Biirgerrecht ist im Himmel, von wo aus
wir auch den Herrn Jesus Christus als unseren Retter erwarten.“ Hebr.13, 14
heifit es: ., Wir haben hier keine bleibende Stadt, sondern suchen die zukiinftige®,
und auch Johannes geht von dem Eschaton aus, wo er mehrfach bezeugt: ,Es
kommt die Stunde und ist schon jetzt®, Joh. 5,26, 27. Dieses Denken vom Eschaton
aus notigt dazu, die von der spitjiidischen Apokalyptik herkommenden Hoffnun-
gen auf die Auferweckung der Toten, das Weltgericht und die Kénigsherrschaft
Gottes unter das Licht der Parusie zu stellen, den irdischen Dienst Jesu und seiner
Tiinger, Verklirung und Leben, Entscheidung und Gnade als Vorzeichen des Endes
zu begreifen und sich durch die Nachfolge Jesu den Wandel in und mit dem
gekreuzigten und auferstandenen Christus, den Wandel in Erwartung des Welt-
richters und in der Erfillung des Christusgesetzes auf seine Parusie vorzubereiten

" (,Botschaft” II, 1, S.183—315). Es wird die Aufgabe einer wahrhaft systemati-
schen okumenischen Theologie sein, wie sie Martin Strege in seiner Programm-
schrift ,Das Eschaton als gestaltende Kraft in der Theologie” (Stuttgart 1945)
heute fordert, herauszustellen und, wie ich hinzufiigen wiirde, den Eschatos in
seiner Parusie als die gestaltende Kraft in der Kirche zu bezeugen.

2. Der Bericht zum Hauptthema kann sich nur insofern auf sein ,haben® gegen-
iiber dem ,hoffen” (S. 21, 22 H. S. 16/17) berufen, als der 1. Joh.-Brief (2, 23)
sogar vom ,haben des Vaters und des Sohnes” spricht, aber auch bei Jo-
hannes ist dieser Besitz Gottes ausschlieBlich Gabe Christi, tiber die er als
Eschatos sotverdn verfiigt, weil er wie der Vater das Leben in sich selber
hat (Joh. 5, 26. 27).

Durch und durch eschatologisch ist die Offenbarung des Johannes, die auf das
Selbstzeugnis des Christus gegriindet ist: ,Ja, ich komme bald“, und mit der Bitte
schlieft: ,Amen, komm Herr Jesu” (22, 20). Eschatologisch ist trotz aller anti-
gnostischen Christusgnosis der 1. Johannesbrief, wenn er ,von der letzten Stunde”
spricht (2,18), die unter der Erscheinung des Antichrist steht, in der aber doch fiir
die Kinder Gottes ihre eschatologische Wiirde sichtbar wird. Das teuflische ,Eritis
sicut deus” der Urzeit wird nun gottliche Wirklichkeit aus der Gnade Gottes.
Sollte nicht von dieser eschatologischen Gesamtansicht der anderen johanneischen
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Schriften aus auch das vierte Evangelium auszulegen sein — so wie es die Mon-
tanisten des 2. Jahrhunderts getan haben — als ein Buch, das vom Eschatos geprigt
ist? Also nicht, Christus ist gegenwirtig das Leben und darum auch zukiinftig,
sondern ,es kommt die Stunde und ist schon jetzt (5, 25.26). Der eschatologische
Christus regiert die Stunde.

Daher kann auch von Johannes her der Abschnitt des Berichts iitber ,Haben
und Hoffen® als nicht zutreffende Wiedergabe der Bibel bestritten werden. Gerade
die ganz schlichten Ausdriicke ,geben®, ,empfangen®, , haben” und ,halten®
haben in allen johanneischen Schriften, aber auch nur in diesen, eine ganz theo-
logische Verwendung (,Botschaft“ ], 2, S. 371—375). Im Johannesevangelium kann
gesagt werden: Der Glaubende hat das ewige Leben (Joh.3,15.16.36; 6,47),
das Licht des Lebens (8, 12), den Frieden in der Drangsal (16, 33), die vollkom-
mene Christusfreude (17, 13). Ja, der erste Brief geht so weit, zu bezeugen, daf
der Glaubende ,den Sohn und den Vater” hat (2, 23). Aber bei Johannes bleibt
alles dieses Haben ausschlieBlich Gabe Christi. Der Sohn hat wie der Vater das
Leben in sich selbst (5, 26) und verfiigt daher souverén iiber das Leben, das nur
durch ihn erworben ‘werden kannn.

3. Zum eschatologischen Umdenken leitet Jesus seine Jiinger dadurch an, daB er
ihnen als unterscheidendes Bekenntnis nicht eine christologische Formel, son-
dern ein eschatologisches Gebet gibt. Leider hat Evanston das Gebet des Herrn
als Bekenntnis der Hoffnung nicht in die Mitte seines Bekennens gestellt, ob-
wohl ‘das Unser-Vater das einzige, auf Jesus zuriickgehende Skumenische Be-
kenntnis der Christenheit ist.

Das transzendente und eschatologische Denken steht im absoluten Gegensatz
zu dem immanenten gegenwirtigen Denken. Das Trachten nach dem eschatologi-
schen Konigtum Gottes (Q Luk. 12, 31) steht gegen die allgemein anerkannte,
gut heidnische Regel ,Was werden wir essen” (Q Matth. 6, 31). Der gesamte
Inhalt des Herrengebetes findet seinen klassischen Ausdruck Didache 10, 6: »E8
komme die Gnade (Bitte 1—3); es vergehe dieset Welt (Bitte 4—6)", und seine
praktische Zielsetzung in dem Gebetsausruf Maranatha. Das Kénigtum Gottes
bedeutet also das Herrwerden Christi.

Nun ist das Herrengebot nach Q Luk.11, 1 eine Bekenntnisformel, die die
Jesusjiinger von den Johannesjiingern unterscheidet. Bekenntnis ist demnach nicht
wie im Spitjudentum die Thora (5. Mos. 6, 4.5), auch nicht das Messiasbekenntnis
des Petrus (Mk. 8, 29), sondern — und dies gewiB in Gemeinschaft mit den Johan-

"nesjiingern — die Bitte um das Kommen des Konigtums Gottes, dessen Nihe
Johannes der Taufer und Jesus verkiinden. Diese Bekenntnisformel unterscheidet
aber nun auch die Jesusjiinger von den Johannesjiingern: Jesus verkiindet mit der
Nihe des Himmelreichs die Nihe des Heilswunders, wihrend der Téufer keine
Wunder tut (Joh. 10, 41) und mit Fastengebeten das Himmelreich herbeizwingen
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will (Q Mt.11, 12, Mk.2, 18). Jesus sieht in der Nihe des Himmelreiches die
Nihe des eschatologischen Briutigams (Mk. 2, 20). Er lehrt und erfiillt das Gebet,
das er selber lehrt. Das Herrengebet ist also nicht Schall und Rauch, sondern auf
seine Erfiillung ist voller VerlaB; denn Jesus ist ganz zuverlissig.

Der Referent hat in einer kleinen Schrift iiber ,Die 8kumenische Bedeutung des
Gebets des Herrn“ 1949 (in der Reihe der Hefte der Kirchlichen Hochschule
Berlin-Zehlendorf, Anfang 13), auf den umfassenden Charakter dieses Gebets hin-
gewiesen. Es umfaft Himmel und Erde, das pappelnde Kind, das nur abba rufen
kann, und die leidgepriifte Mairtyrerkirche, welche in der Verfolgung steht; es
fishrt in die Solidaritit mit aller hungrigen Kreatur, mit aller schuldbeladenen
Menschheit und mit der ganzen vor der Enddrangsal stehenden Skumenischen
Kirche. Es setzt keine Grenzen fiir die Macht der Liebe Gottes und auch nicht
fiir die eindringlichste Bitte der Menschen. Es ist darum vorbestimmt als das ein-
zige Bekenntnis der Hoffnung, das die Okumene hat.

Warum hat Evanston seine kumenische Hoffnung nicht ausgesprochen in einer
Auslegung des Gebets des Herrn? Ist das Unser-Vater in allen Kirchen zu schwer
belastet mit katechetischer und dogmatischer Interpretation? Nun, Luther hat in
. der Deutschen Messe, Calvin in seinem groBen SchluBgebet, der Heidelberger
Katechismus in der Erklarung der einzelnen Bitten die Aktualisierung des Gebets
fir das’ 16. Jahrhundert zum Ausdruck gebracht. Miifte das nicht heute auch
geschehen? Gelegentlich wird in der Botschaft, S. 8, an die dritte Bitte erinnert:
- Deshalb weist uns unsere christliche Hoffnung an unseren Nachsten.” Sie treibt
uns, tiglich zu beten: Dein Wille geschehe, wie im Himmel, also auch auf Erden,
und in jedem Lebensbereich nach diesem Gebet zu handeln. Sie schafft ein Leben
gliubigen Gebets und zuverlissiger Tat, das auf Jesus schaut und dem Tag seiner
Wiederkunft in Herrlichkeit entgegengeht. Im- Themabericht (S.22, H.S.17) wird
an die zweite Bitte erinnert: ,Das Reich, das jetzt volle Wirklichkeit ist, ist durch
Gottes Kraft und Treue auf dem Wege zu seiner vollen Verwirklichung in der
Offenbarung der Herrlichkeit Gottes fiir die ganze Schépfung. Der Konig regiert;
deshalb wird er regieren, bis er alle Feinde unter seine FiiBe getan hat. Worauf
wir hoffen, das ist die Fiille dessen, was wir schon in ihm besitzen; was wir be-
sitzen, das hat seinen Sinn einzig in der Hoffnung auf sein Kommen. In dem
neuen Aon, der jetzt da ist, hat Gott den Augen des Glaubens gezeigt, welcher
Art der Aon ist, der da kommen soll. Im kommenden Reich wird Gottes Heils-
wille fiir alle Zeiten erfiillt werden.” Gehen diese AuBerungen in der Richtung, die
~das Herrengebet weist, so hort der 4. Sektionsbericht aus der dritten Bitte doch
" nur die Verpflichtung heraus, ,nach irdischer Getechtigkeit, Freiheit und Frieden'
fiir alle Menschen zu streben® (S.91, E., S. 59). Die radikale Hinwendung zu dem
Gebet des Herrn muf also in der Okumene noch erfolgen.

4. Die eindrucksvollen Schilderungen des Dienstes Jesu Christi (S.58, 59, 68, 69,
E., S.15, 28, 29) reihen die sogenannten Heilstatsachen aneinander an, wih-
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rend die Botschaft des Neuen Testaments sie alle von der einen Tatsache
bestimmt sein 14Bt: daB er kommen wird, zu richten die Lebendigen und
die Toten. :

Die zweite Sektion bekennt (S.67, 68, E., S.28): ,Dieser Dienst ist der des
auferstandenen und erhshten Christus, des Christus, wie er heute lebt. Es ist der
Dienst des Gottes, der Mensch wurde, der Dienst, durch den Gottes Reich unter
den Menschen erschienen ist. Es ist der Dienst des Lebens Christi auf Erden, durch
das Gott als der Vater offenbar wird. Es ist der Dienst seines Todes am Kreuz,
durch den die Siinde der Welt hinweggenommen wurde. Es ist der Dienst seiner
Auferstehung, durch die die Michte des Todes und des Bdsen entscheidend ge-
schlagen sind. Es ist der Dienst dessen, der im Himmel fiir uns eintritt und nicht
will, daB jemand verloren gehe. Es ist der Dienst des kommenden Christus, durch
dessen Gnade und Gericht die Welt schon jetzt regiert wird.” Die 2.Sektion
bezeugt ebenda shnlich die sogenannten Heilstatsachen, die ja eine alte fast kate-
chetische Tradition der Kirche wiedergeben. Trotzdem sie sehr eindrucksvoll und
im einzelnen auch biblisch sind, darf solchen Zusammenstellungen gegeniiber an
das Apostolicum erinnert werden, das nach allen Widerfahrnissen Jesu Christi nur
von einer einzigen Tatigkeit des Eschatos-Christus redet: , Von dannen er kommen
wird, zu richten die Lebendigen und die Toten“. Daff Christus der Kommende ist,
wird im Neuen Testament dadurch erwiesen, daf er von den Toten auferweckt
worden und mit seiner Auferstehung das Ende schon da ist. Weil in der Auf-
erweckung Christi der neue Aon beginnt, ist im neuen der alte Aon aufgehoben.
Die Menschwerdung ist aber nur eine unbetonte Voraussetzung des Kerygma, zu
dem sie urspringlich nicht gehdrt hat (,Botschaft® I, 1, § 15, 4).

5. Es ist ein schwerwiegendes Versehen der Weltkirchenkonferenz, daf sie an der
grundlegenden Hoffnung des Neuen Testaments: Jesus ist der Christus Israels
voriiberging und das Erstgeburtsrecht Israels in der Kirche Christi verleugnet hat.

Die Hoffnung auf Israel ist die erste und grundlegende Hoffnung der Bibel.
Auch in einem so hellenistischen Buch des Neuen Testaments wie dem Lukani-
schen Geschichtswerk wird diese Hoffnung Israels auf den Messias eindeutig und .
ungebrochen bezeugt. Lukas beginnt und endet im Tempel zu Jerusalem. Die
Apostelgeschichte kennt noch den gut jiidischen Sprachgebrauch, Israel als End-
volk (Iaocs) Gottes und die Heiden als Vélker (ethne) zu bezeichnen (,Botschaft®
L, 2, S.260). Die Jiinger fragen, Apostelgeschichte 1, 6—8: , Wann wird nun der
Christus kommen, das Kénigtum Israels wieder herzustellen?” Diese Frage wird
nicht als unziemlich zuriickgewiesen, sondern bleibt fiir den ganzen zweiten Teil
des Lukanischen Werkes die Kernfrage. Bekanntlich wird auch ziemlich schema-
tisch in der Apostelgeschichte der Grundsatz des Paulus durchgefithrt: ., Zuerst
den Juden, dann den Griechen.” In grundsitzlicher Klarheit betont Paulus, daB
das Versagen Israels gegenitber dem Christusglauben nicht auf eine Verwerfung
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durch Gott zuriickgefithrt werden darf. Vielmehr bleibt die Zusage der Gnaden-
wahl Gottes fiir Israel in Kraft trotz aller seiner Widerspenstigkeit, weil Gottes
Zusage nicht hinfillig werden kann. Gott ist und bleibt der Barmherzige, der auch
das ganze Israel am Fnde errettet (Rom. 11, 26). Frst jenseits des Neuen Testa-
ments, im Barnabasbrief, taucht der Zweifel daran auf, ob JIsrael je das Volk
Gottes gewesen sei (,Botschaft” I, 2, S.460—462).

Darum gab ich 1948 in der Judensektion der Amsterdamer Weltkirchenkonfe-
renz die Erkldrung ab, daB wir deutschen Theologen eine Kundgebung der Welt-
kirchenkonferenz in bezug auf Israel nur annehmen wiirden, wenn sie im Sinn
von Rém.9—11 erfolge. Dementsprechend hatte der Bericht des Komitees ,die
besondere Bedeutung des jiidischen Volkes fiir den christlichen Glauben® zu erér-
tern und die ,einzigartige Stellung Israels im Heilsplan Gottes zu kennzeichnen®
(Die erste Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen, S.214). Es
verriet die auch in Amsterdam herrschende Unsicherheit des Komitees, wenn es
damals hiefi: ,Fiir viele ist das Weiterbestehen eines jidischen Volkes, das Jesus
Christus nicht kennt, ein Geheimnis, das seine einzig zureichende Erklirung in
dem Vorsatz der unverinderlichen Treue und Barmherzigkeit Gottes findet”
(Rém. 11, 25—29).

Die Vielen sind nun 1955 in die Minderheit geraten. Mit 195 gegen 150 Stim-
men lehnte die Vollversammlung eine Frwihnung Israels als politisch miBiver-
stindlich ab und strich den ganzen Absatz der Vorlage, die von der endlichen
Erfiillung der dem Volk Israel gegebenen VerheiBungen Gottes und der daraus
folgenden besonderen Verantwortung der Kirche Christi fiir die Verkiindigung
der Hoffnung auf Christus gegeniiber den Juden zeugte (S. 345). Es war ein schwa-
cher Trost, daB doch 24 Abgeordnete eine Erklirung iiber die Hoffnung Israels
abgaben (S.128, 129), die laut BeschluB ‘der Vollversammlung allen Kirchen zu-
geleitet werden sollte. Es bleibt aber bei dem Urteil, daB an einer entscheidenden
Stelle die Hoffnung der neutestamentlichen Botschaft durch die Weltkirchenkon-
ferenz in ihrer historischen Grundlegung und praktischen Zielsetzung angefochten
worden ist.

6. Die Kirche zwischen Auferstehung und Parusie Christi hat die Taten und Leh-
ren Christi in seinen Zeugen und Zeugnissen zu bezeugen, ist also gegenwirtig
nur Zeichen und Zeugnis fiir die kommende Herrschaft Christi, an der er seine
Mirtyrerkirche teilnehmen lassen wird. Diese allgemein urchristliche Botschaft
klingt im Bericht (S.26, 27, H., $.22/23) und am SchluB von Sektion 2
(S.73, 74, E., S.36) an, wird aber insbesondere im 2. 'und 3. Sektionsbericht
nicht festgehalten. '

Was bedeutet nun die Zeit von der Auferweckung Jesu Christi bis zu seiner
Parusie fiir die Kirche? Sie ist ausgerichtet auf das Eschaton und besonders auf
den Eschatos. Sie ist nur Zeichen und Zeugnis fiir die kommende Herrschaft
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Christi. So bezeichnet schon die evangelische Uberliéferung den irdischen Dienst
Jesu selbst und seiner Jiinger als Heilsbotschaft und Heilung, die Vorzeichen der
kommenden Herrschaft Christi sind (,Botschaft® II, 1, S. 225—231). So beschreibt
der zweite Teil des Lukanischen Geschichtswerks diese Zeit als die Taten und
Lehren des Heilandes der Welt in den Zeugen und Zeugnissen des Heiligen
Geistes, der in diesen Zeugen spricht und handelt (,Botschaft” I, 2, § 32). In der
Johannesoffenbarung wird die Zeitspanne vom Eingang Jesu in das himmlische
Heiligtum bis zur Aufhebung der Zeit am Ende des alten Aons (4, 15; 10, 6)
unter der Verfiigung Christi gesehen: Das Lamm mit seinem unschuldig geduldig
gegebenen Opfer tritt auf Grund dieses Opfers die himmlische K&nigsherrschaft
tiber die Welt an und wird die Geschichte abschlieBen, indem es das Schicksal des
Roémischen Reiches (6, 1—8), der Mirtyrerkirche (6, 12—17) und des ganzen Kos-
mos (8, 2—9, 23) bestimmt. In der Weltgeschichte verborgen vollzieht sich die
Kirchengeschichte auf Grund des Wortes Gottes und des Zeugnisses Jesu als die
Geschichte der Martyrerkirche. Die schon mit dem Auferstehungsleib versehenen
Mirtyrer miissen auf ihre in der Kiirze, geschehende Vollendung noch warten
(6, 9—11). Aber die Martyrerkirche als ganze im Unterschied von der Welt; iiber
deren ' Schicksal die Siegel gedffnet werden, wird versiegelt, d.h. verschont und
gesichert (7, 1—17). Die sechste Bitte des Gebets des Herrn, die der johanneische
Christus 17. 15 wieder aufnimmt, geht nicht nur entsprechend der Weissagung
Matth. 16, 16: ,Die Pforten des Hades werden sie nicht iiberwiltigen in Erfil-
lung; sondern sie werden regieren als Throngenossen Christi (Offb. 20, 4). Auch
die sogenannte Hebrierepistel siecht die Geschichte der Kirche als eine Reihe von
Mértyrern an, deren Anfinger und Vollender Jesus Christus ist (11, 1—12, 3).

Die das ganze Neue Testament umfassende eschatologische Hoffnung fir die
Kirche klingt in Evanston zwar am stiirksten im Themabericht und am Schluf des
zweiten ' Sektionsberichts an, wird aber im iibrigen im 2.und 3. Sektionsbericht
nicht festgehalten.

7. Nach dem Gebet des Herrn erbittet und empfingt die Kirche Christi die Stil-
lung des Hungers in Solidaritit mit aller hungrigen Kreatur, die Vergebung
Gottes und die Versshnung in Solidaritdt mit allen Menschen und die Erret-
tung der Kirche aus der Endversuchung in Solidaritdt mit allen Martyrern;

was im 3.—5. Sektionsbericht ausgefithrt wird, erhélt von hier aus seinen bib-
lischen Grund.

Das Gebet des Herrn (vgl. Nr.3) ist fiir die okumenische Fragestellung viel
ergiebiger, als dies Evanston zum Ausdruck bringt. Den Jiingern ist fir die Spanne
zwischen der Zeit, in der sie Jesu Zeugen bei seinem irdischen Wirken waren,
und der Parusie die Lage, in der sie sich befinden sollen, durch das ,Unser” im
Gebet des Herrn vorgeschrieben. Diese Wir sind zweifellos nicht alle Menschen,
sondern nur die Nachfolger Christi. Aber das ,Unser” bekundet eine Solidaritit
der Last und der Firbitte, die weit iiber die Grenzen der Jiingerschaft hinausgeht.
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Diese Solidaritiit erstreckt sich nach der vierten Bitte auf die gesamte Schp-
fung, welcher Gott Sonne und Regen gibt (Q Matth. 5, 45), und in der er auch
auf Raben und Sperlinge acht hat (Q Luk. 12, 24). Alles, was in der 3. Sektion
als Anliegen behandelt ist, empféngt von hier aus sein biblisches Gesicht.

Die Solidaritit der fiinften Bitte erstreckt sich auf die ganze schuldverhaftete
Menschheit, gerade wenn es auch nur die echten Nachfolger Jesu sind, die die
Schuld der anderen tragen, als wiire es ihre eigene (Gal. 6, 2). Die Kirche des , Unser
Vater” ist also die Kirche, die Vergebung empfangen hat, und die nur dann beten
kann, wenn sie selbst verséhnlich ist und fiir Versshnung und Frieden wirkt.
Von da ergibt sich die biblische Richtlinie fiir die Arbeit der 4. und 5. Sektion an
Versshnung und Frieden in der Auseinandersetzung der Vélker und Rassen.

Schlieflich umfafit nach der sechsten Bitte das festeste Band alle Martyrerge-
meinden, die in der Endversuchung stehen. Es gibt keine dringendere Fiirbitte
in der Kirche als die in Zeiten der Verfolgung. Fiir die Botschaft des Neuen
Testaments ist das abschlieBende Kennzeichen der Kirche nicht blof wie in der
Reformation Gottes Wort und Sakranient, sondern die Ausiibung des Zeugen-
dienstes im Martyrium. Schon die Heilrufe Jesu kennzeichnen die Armen, die in
diesem Aon hungern und weinen als die um des Menschensohnes willen Verhaf-
ten und Verfemten (Q Luk. 6, 20—23). Die Errettung aus der Endversuchung, in
der der totale Staat mit dem Totalititstanspruch Christi in unausgleichbaren Kon-
flikt gerét, ist auch heute das dringendste Anliegen der Skumenischen Christen-
heit. Es war mir unvergeBlich eindriicklich, wie bei dem Leipziger Kirchentag in
einem reformierten Gemeindeabend ein indonesischer Christ schlicht und wie
selbstverstindlich davon sprach, daf von Zeit zu Zeit die mohammedanische
Mehrheit dortige Gemeindeglieder buchstiblich gekreuzist hat. DaB diese biblische
Aussicht fiir den Christen in seinem Beruf (Sektion 6) gar nicht geltend gemacht
wird, gehort zu den schmerzlichsten Feststellungen, die wir vom Neuen Testament
aus machen miissen.

8. Die insbesondere im ersten Sektionsbericht vorgetragene Lehre von der Kirche

. geht fast ganz an ihrem eschatologischen Charakter voriiber, den das Neue

Testament bezeugt.

Die Lehre von der Kirche, welche insbesondere die erste Sektion aus dem Neuen
Testament entwickelt (S.58-—61, E, S.15—18), wird von der Delegation der
orthodoxen Kirche (5.129—131) als ,eine wertvolle Darstellung der neutesta-
mentlichen Lehre von der Kirche® anerkannt: ,Der organische Charakter der
Kirche und ihre unauflgsliche Einheit werden in Christus sachgemaf herausgear-
beitet.“ Solowjews berithmte eschatologische Schau von der Endkirche der Mirty-
rer, die aus orthodoxen, rémischen und evangelischen Kirchen in der Enddrangsal
iibrigbleibt, wird hier klar verworfen, da die Kirche nach Meinung der Delegation
‘nicht buffertig sein darf, sondern ,in ihrem innersten Wesen heilig und irrtums-
Tos ist“. ,Die Einheit der Kirche darf nicht nur eschatologisch verstanden werden,
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sondern als eine gegenwirtige Wirklichkeit, die ihre Vollendung am jiingsten
Tage erfahren wird.“ Dieses antieschatologische Verstindnis der Kirche kommt
aus dem BewuBtsein des vollen und ungebrochenen Besitzes des Glaubens, der
. gesamten Lehre der alten ungeteilten Kirche, der bischoflichen Nachfolge von den
Aposteln her und des sakramentalen Lebens der Kirche.

Es ist die Frage, ob dieses sakramentale eschatologische Verstindnis der Ortho-
doxen sich mit Recht auf den neutestamentlichen Teil des 1.Sektionsberichts
berufen kann. Ich fiirchte, daB die orthodoxe Delegation den Gesamttenor des
biblischen Abschnitts des ersten Sektionsberichts wirklich trifft. In der Tat ist im
ganzen der Bericht statisch und schlieBt eschatologisch nur mit dem Ausblick auf
den Tag, ,an dem Gott alle Dinge in Christus zusammenfassen wird” (S. 59).

Es muB demgegeniiber der eschatologische Charakter der Kirche, der im Neuen
Testament bezeugt wird, dargelegt werden. Die Kirche wiichst aus dem Kreise der
Jiinger heraus, die der BuBruf Johannes des Tdufers und Jesu sammelt, um die
Nihe des Reiches Gottes zu erwarten und zu erbitten. Die Kirche ist die Ver-
sammlung (Ekklesia) des Volkes Gottes. Dieses Volk ist als Urvolk Kirche der
Wiiste, die sich auf der Wanderschaft befindet, und als Endvolk ist sie es auch
(1. Kor. 10, 1—11; Hebr.). Dieses Volk ist d as Volk, so daf also nicht wie Evan-
ston (S.109, E., S.81) sagt, der Gottesvolkgedanke auf jedes Volk anzuwenden
wiire; die Kirche Christi ist die Heerschar, die den eschatologischen Christus be-
gleiten wird (Offb. 19, 11—16; 1. Thess. 4, 16); die Braut, die dem eschatologi-
schen Christus zugefithrt werden wird (2. Kor. 11, 2; Joh. 3, 29.30; Offb. 21, 2)
und die ihn nur bitten kann, ,komm® (Offb. 22, 17). Sie ist der Tempelbau, der
zum Gewdlbestein in Christus hinaufwichst (Eph. 2, 20) und Christi Leib, dessen
Haupt die gegenseitige Dienstleistung und das dauernde Wachstum sicherstellt
(Eph. 5,22—31), die Herde Christi, der er einst eine andere Herde zufiihren wird
(Joh. 10, 16). Sie ist die Gemeinschaft des Heiligen Geistes, der selbst die Gabe
der Endzeit ist. Diese Kirche lebt in der Endversuchung. Sie besteht in der Zahl
der Mirtyrer, die noch vollendet werden mu (Offb. 6, 11). Sie hebt im Eschaton
ihre Haupter auf, wenn des Menschen Sohn kommt, den sie bereits als ihren Herrn
kennt und liebt (Lk.21, 28).

Die Kirche des Neuen Testaments ist vorkonstantinisch, die Kirche der ersten
Sektion ist byzantinisch, freilich ohne den Weg der Orthodoxen zu Ende zu gehen.

Es gibt natiirlich noch unziihlige Anklinge an die Heilige Schrift und viele
Einzelheiten in den Berichten, die biblisch begriindet oder auch beanstandet wer-
den kénnen, aber der Grundzug, der in den Vorlagen der ganzen Weltkirchen-
konferenz beabsichtigt ist, ist wohl umschrieben.

Zusammenfassend ist zu sagen: Die Botschaft von Evanston ist ein sehr bedeut-
samer Schritt zur biblischen Botschaft zuriick, indem Evanston es gewagt hat, das .
Bekenntnis der christozentrischen eschatologischen Hoffnung der Kirche zu erneuern
und zu vertiefen. Vielleicht ist es noch wichtiger, wenn die Mission sich unter dem
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Eschatos weill und handelt nach dem Wort ,Die Zeit der Erwarting ist die Zeit
der Evangelisation, wie denn auch die Zeit der Evangelisation die Zeit der Er-
wartung ist” (S. 76, E., S. 36). :

Es wird noch viel theologischer Arbeit bediirfen, damit die echte Aneignung
der urchristlich eschatologischen Sicht erfolgt und alle Arbeitsgebiete durchdringt,
Es wird vielleicht noch viel mehr Anfechtung von seiten der sikular gewordenen
Welt notwendig sein, damit die Kirchen aus ihrer Selbstsicherheit und dem Wunsch
nach Sicherungen aller Art zur eschatologischen Umbeésinnung gefithrt werden.
Jesus sagt: (Q Luk. 10, 3) ,Gehet hin, siehe, ich sende euch als die Limmer mitten
unter die Wolfe.”

Wie ldBt fich eine dkumenifche Zufammenarbeit
mit dem rémifchen Katholizismus Oenken?

Bemerkungen zu dem Aufsatz von Emst Kinder im Juni-Heft der Okumenischen
Rundschau

Roger Mehl

Der Aufsatz von Ernst Kinder stellte eine nachdriickliche Warnung fiir alle die
dar, die es, von dem Auf-der-Stelle-Treten des Gesprichs mit Rom ermiidet, am
liebsten sihen, wenn die Skumenische Bewegung sich ganz auf eine ausschlieBlich
protestantische Perspektive einstellte. Die rémisch-katholische Kirche ist nun aber
nicht nur ein soziologisches Faktum, das man nicht verkleinern kann; sie bleibt
in vieler Hinsicht eine Kirche Jesu Christi, eine Kirche, die in der Heidenwelt den
Namen Christi bekannt macht, eine Kirche, die an die Einheit der Christen in
Christo glaubt; sie ist daritber hinaus eine Kirche, die es mit gegensitzlichen
Stromungen zu tun hat, also eine Kirche, die trotz gegenteilicen Anscheins iiber
die rechte Begriindung ihrer eigenen Aussagen beunruhigt ist, und die es vielleicht
eines Tages gerade wegen dieser Widerspriiche hinnehmen wird, daf sie sich vom
Worte Gottes richten, wiederherstellen und ernewern LiBt. Warum nicht unter
diesen Voraussetzungen die Bemithungen um ihre Einbeziehung' — in welcher
Form auch immer — in das groBe dkumenische Suchen, wie es im Okumenischen
Rat der Kirchen Gestalt gewonnen hat, verdoppeln? Warum nicht von jetzt an
diese Bemithungen verdoppeln, da wir sehen, wie so viele katholische Theologen
durch ihre Arbeiten und Vorschlige an einer Arbeit teilnehmen, zu der die Sku-

menischen Weltkonferenzen und speziell die von Evanston so nutzbringend ver-
lockt haben?

Es will uns scheinen, daB es fiir einen Protestanten schwer ist, der von Ernst
Kinder so warm vertretenen These nicht vollauf recht zu geben: Folgt daraus, daB
man notwendig mit allen Argumenten seiner Darlegungen einverstanden ist, —
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daB die von ihm fiir die Wiederaufnahme dieses Gesprichs mit Rom angezogenen
Griinde siamtlich gut sind? Das glauben wir nicht. Voll einverstanden mit der
Grundthese, unterscheiden wir uns in: 'der Motivierung dieser These, und
diese Auffassungsunterschiede ziehen sehr bedeutsame praktische Konsequenzen
nach sich.

Es ist ganz richtig, daBl der Okumenische Rat der Kirchen bis heute — und dar-
iitber muB man sich von ganzem Herzen freuen — eine kirchliche Verkrampfung
zu vermeiden verstanden hat, die ihn zwingen wiirde, diskriminierende Unter-
schiede zwischen den Kirchen zu machen, und daf er trotz der fithrenden Rolle,
die die aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen in seiner Mitte spielen,
es verstanden hat, sich vor der Gefahr zu hiiten, ein Bund protestantischer Kir-
chen zu werden. Er verbietet es sich sogar; ein bestimmtes Verstindnis der kirch-
lichen Einheit zu pflegen, und das ist der Grund, warum er es sich untersagt, und
zwar mit Vorbedacht, in Verhandlungen einzugreifen, die zwischen gewissen Kit-
chen zur Verwirklichung ihrer Einheit eréffnet worden sind. Er hat also freien
Horizont: Er ist in einzigartiger Weise der Ort, wo sich alle die zusammenfinden,
die im Glauben an denselben Christus, Herrn und Gott geeint, die Spaltung der
Kirchen nicht hinzunehmen vermdgen. Die einzige ekklesiologische Begriindung
des Okumenischen Rates besteht darin, daB es eine Einheit der Kirche gibt, die
in Christus gegeben ist, verborgen und verschleiert durch die Spaltungen der Kir-
chen, aber nicht durch sie zerstort. Daher der Pakt, der die Kirchen des Rates
verbindet, und der ihrem Willen, beieinander zu bleiben, seinen Sinn gibt, némlich
die' Verpflichtung, darum bemiiht zu sein, daB diese schon im Geheimnis Christi
selbst gegebene Einheit sichtbar kund wird. Ist dies eine mdgliche Aufgabe? Kon-
nen der Glaube an den souverinen Gott und das mit dem Christi vereinte Gebet
zum Ziele kommen? Der Okumenische Rat hat sich gliicklicherweise iiber diese
Frage nie ausdriicklich gedufert. Es ist nicht sicher, ob, solange diese Welt be-
stehen wird, die Fiille der Einheit in Christus und in der Una Sancta, deren Haupt
er ist, aufhdren kann, ein Geheimnis zu sein und sichtbar zu werden. Was Iabér
gewif ist, ist dies, daB wir unsere gegenwirtige Zerrissenheit nicht hinnehmen,
daB wir es nicht ertragen konnen, am Tisch des Herrn getrennt zu sein, wenn
wir wirklich an die Einheit in Christo glauben. Wir miissen zusammen den
Weg der Einheit gehen, ohne zu wissen, his wohin wir gelangen werden. Aus
diesem Grunde will es uns scheinen, daB der Okumenische Rat den einzig mog-
lichen Weg verfolgt hat (vgl. die Toronto-Erklirung), indem er es sich zur Auf-
gabe setzte, den Kirchen mittels seiner Vollversammlungen, seiner Konferenzen,
Studien und der von ihm angeregten Diskussionen, der von ihm vorgeschlagenen
Arbeiten dabei zu helfen, vor den Augen der Welt die Einheit, die sie bekennen
und die sie nach der Weise der Patriarchen von ferne begriifien, deutlich kund zu
tun. Die beherrschende Idee des Volkes Gottes, das auf dem Wege ist, so wie sie
in den Dokumenten von Lund und Evanston erscheint, bringt die Grundlage der
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ekklesiologischen — und eschatologischen — Schau des Okumenischen Rates der
Kirchen gliicklich zum Ausdruck. Seine unbegrenzte Freiheit, sein offener Charak-
ter finden dort ihre Quelle.

Nun wohl, dieser ganze kostbare Gewinn wiitde, so scheint es uns, durch eine
effektive Beteiligung der rémisch-katholischen Kirche in Frage gestellt, sofern sie
—nehmen wir einmal an unter Berufung auf wiederholt abgegebene Erklarungen —
ihr zustimmte”). Sicherlich lehnt diese den Gedanken des wandernden Gottesvol-
kes nicht ginzlich ab. Aber man sieht nicht recht, wo er in ihrem Denken Platz
hat. Denn wenn in ihren Augen die Einheit in Christus gegeben ist, so ist sie
auch sichtbar in der verfafiten und hierarchischen Kérperschaft verwirklicht. Der
Begriff der Kirche, des Leibes Christi, wird von der katholischen Theologie in
dem Sinne interpretiert, daB es eine Kontinuitdt zwischen Christus und dieser
Kirche gibt, die sich in der romischen Institution und keinesfalls anderswo in
seiner Fiille inkarniert. Diese Kontinuitit wird durch zwei Ideen anschaulich ge-
macht, die das ganze romische Gebdude tragen, zuerst die Idee der apostolischen
Sukzession, die die Zeit der Kirche in der heiligen Geschichte einschliet und aus
Taten der Kirche eine Fortfithrung der biblischen Offenbarung macht, und dann
die Tdee der Tradition, die aus der Wanderschaft der Kirche in der Geschichte
ein erschreckendes Wagnis fiir den objektiven Grund unseres Glaubens macht,
wie es die jiingste mariologische Entwicklung ganz klar zeigt. Aus diesem Grunde
meinen wir, daB in der gegenwirtigen Stunde — gesetzt den unwahrscheinlichen
Fall, daB Rom dem zustimmte — die Anwesenheit Roms im Kreise des Okume-
nischen Rates das Wesen des Rates in Frage stellen und alle dort unternommene
Studienarbeit unfruchtbar machen wiirde. Sagen wir es geradeheraus: Die Skume-
nische Bewegung wiirde offen gestanden langweilig werden, denn wir wiirden zu
einem hinter uns liegenden Stadium zuriickkehren, dem der einfachen Gegeniiber-
stellung sich widersprechender Lehren. Wir verachten diese Gestalt Skumenischer
Betétigung nicht und behaupten auch keineswegs, daB wir Protestanten den gan-
zen Katholizismus bereits voll verstanden haben und ihm voll gerecht werden.
Aber diese Aufgabe, so wichtig und wertvoll sie sein mag, stellt doch eine sekun-
diare Aufgabe dar. Wir haben in Evanston die Verpflichtung auf uns genommen,
in der Einheit zusammenzuwachsen. Lassen wir uns nicht von dieser Aufgabe
ablenken!

Es ist wahr, man konnte uns einwenden: Wie Ernst Kinder in seinem Aufsatz
betont hat, werden wir die erwihnten Schwierigkeiten im.Okumenischen Rat
auch mit der orthodoxen Kirche behalten. Viele katholische Theologen haben mit
Vorliebe betont, daf die rémische Kirche dank der orthodoxen Kirche irgendwie

*) Wir moéchten unterstreichen, daB Ernst Kinder keinesfalls den Beitritt Roms zuni
Okumenischen Rat ausdriicklich vorgeschlagen hat. Es will uns indes scheinen, daff der
Leser diesen SchluB aus seinem Aufsatz ziehen kénnte. Deshalb unterwerfen wir diese
Hypothese einer Priifung, ohne sie Herrn Kollegen Kinder unterzuschieben.
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in der kumenischen Bewegung vertreten sein werde, da diese sich, abgesehen von
der Frage des Papttums, zu derselben Ekklesiologie bekenne. Unsere orthodoxen
Briider haben dasselbe Empfinden, und gerade deshalb haben sie so oft — und
noch in Evanston — erwihnt, daB sie ja die Méglichkeit haben, den Okumenischen
Rat zu verlassen, und hinzugefiigt, daf ihr Ausscheiden ohne Zweifel die Auf-
gabe des Rates erheblich erleichtern wiirde. MiiBten wir nicht logischerweise das
Ausscheiden der orthodoxen Kirche wiinschen? Nun, wir werden es in keiner
Weise wiinschen. Wir wiirden darin eine wirkliche Verarmung erblicken; dann
wiirde es Wahrheit, daff der Rat sich seine Aufgabe beschimend leicht gemacht
habe. Warum eine so verschiedene Haltung im Blick auf diese Kirchen, die die
gleiche Ekklesiologie vertreten, auch eine wie die andere iiberzeugt sind, daB sie
allein die wahre Kirche Jesu Christi darstellen, daff diese wahre Kirche in ihnen
endgiiltiz Fleisch und Gestalt gewonnen hat, da es auBer ihnen nur sehr zweifel-
hafte vestigia Ecclesiae gibt?

Zunachst aus einem sehr einfachen Grunde: weil die orthodoxe Kirche in voll-
kommener Kenntnis der Sachlage (haben ihre Vertreter nicht an der Redaktion
des Dokuments von Toronto und am Bericht von Lund mitgearbeitet?) ja dazu
sagt, sich aktiv fiir die zentrale Arbeit des Okumenischen Rates zu interessieren.
Diese Mitarbeit, obgleich von Vorbehalten, von Schweigen, von zahlreichen Er-
klirungen begleitet, die jene Distanz kennzeichnen, wie sie die Orthodoxie zwi-
schen sich und den anderen Kirchen zu wahren versteht, ist sich stets gleich
geblieben, und die orthodoxen Theologen haben zu den Skumenischen Diskussio-
nen stets wertvolle und positive Beitrige geliefert. Gerade auf den Vorschlag eines
orthodoxen Theologen hin hat die . Sektion von Evanston einen neuen Weg
- einschlagen kénnen: das Suchen nach einer Okumenizitit in der Zeit und nicht
mehr nur im Raum, und die Untersuchung des Verhiltnisses, das zwischen den
verschiedenen christlichen Traditionen und der grofien christlichen ,paradosis®
besteht, auf die sich die apostolischen Schriften beziehen.

Dab es zwischen dieser positiven Haltung und der offiziell von der Orthodoxie
vertretenen Ekklesiologie gewisse wenigstens scheinbare Widerspriiche gibt, das
ist mdglich. Aber von dem Augenblick an, in dem die orthodoxe Kirche glaubt,
daB es ihre Pflicht ist, diese Widerspriiche auf sich zu nehmen, geht uns das nichts
mehr an. Wahrscheinlich sind iibrigens diese Widerspriiche nicht so tief, wie wir
uns das einbilden. Einerseits findet die Orthodoxie, viel weniger gehemmt als
Rom, im Anglikanismus eine ganze Reihe von Nuancen, von Schattierungen; er
stellt fiir sie eine gewisse Briicke zu den Kirchen der Reformation dar. Anderer-
seits fiirchtet die Beweglichkeit der orthodoxen Kirche, daf sie praktisch nicht
mehr die Fihighkeit zur. Aufstellung von Dogmen hat. Sie findet alle Schiitze des
dogmatischen Denkens im liturgischen Leben geborgen. Und dieses liturgische Le-
ben trigt eine unbegrenzte Mannigfaltigkeit dogmatischer Richtungen in sich. Die
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orthodoxe Kirche kann anders als Rom echte Dogmatiker haben und hat sie
wirklich, mit denen die 5kumenische Zusammenarbeit fruchtbar ist. Im Gegensatz
dazu hat Rom Dogmen, die uniibersteigliche Schranken darstellen; es hat keine
eigentlichéen Dogmatiker, da die einzige von der pipstlichen Gewalt den Theo-
logen zugewiesene Aufgabe neben der Erérterung noch unentschiedener Fragen die
Rechtfertigung der Entscheidungen und Definitionen Roms selber ist. Wahrend
die von der Reformation herkommenden Kirchen, der Anglikanismus und die
orthodoxe Kirche — unter dem einzigen Vorbehalt, daf dén Entscheidungen der
Skumenischen Konzile nicht widersprochen wird, die sie als giiltig ansieht — in
hohem Mafie einig darin sind, gemeinsam eine eigenstiindige Arbeit dogmatischer
Besinnung iiber die Gaben der Schriftoffenbarung zu verfolgen, stellt die Kirche
Roms allen diesen Untersuchungen, durch die, ob man will oder nicht, Positionen
in Frage gestellt werden, die sich im Zuge vergangener Streitigkeiten heraus-
 kristallisiert haben, eine M a c h t entgegen, gegen deren Entscheidungen es keine
Berufung gibt. Hier ist der Grund, warum trotz tiéfgehender Ahnlichkeiten des
ekklesiologischen Denkens zwischen der Orthodoxie und Rom das mit der Ortho-
doxie mogliche Gesprich mit Rom nicht die gleichen Voraussetzungen findet.

Wir kénnen es nur beklagen, aber es ziemt uns nicht, die Augen vor dieser
Wirklichkeit zu verschliefen. Wir beklagen es mit Ernst Kinder, aber wir sind
weniger sicher als er, daB die Beteiligung der Katholiken an der Skumenischen
Bewegung ein positives Korrektiv gegeniiber den Gefahren bedeuten wiirde, die
der Protestantismus nur unvollkommen iiberwunden hat. Ernst Kinder erwihnt
unter diesen Gefahren den Humanismus und den Spiritualismus, die den prote-
stantischen Liberalismus kennzeichnen und gegeniiber allem protestantischen Den-
ken gerade in dem Mafie auf der Lauer liegen, in dem es sich verpflichtet sicht,
den katholischen Substantialismus und Realismus abzuweisen. Aber wir sehen
unsererseits nicht recht, welche Hilfe uns an diesem Punkt der Katholizismus
bringen kénnte, denn sind nicht seine Lehre von der Gnade und den Werken,
sein Verstindnis der Rechtfertigung die sicherste Wurzel alles Liberalismus, und
hat nicht Karl Barth mit unbestreitbarer Deutlichkeit gezeigt, daf in allen ent-
scheidenden Fragen dem Katholizismus und dem Neuprotestantismus gleichzeitig
dieselbe Kritik entgegengehalten werden kénnte? Nur eine Theologie, die das
Schriftprinzip ernst ndhme, das vom Katholizismus v&llig aufler acht gelassen
wird — trotz der wunderbaren biblischen und exegetischen Erneuerung, die sich
in gewissen katholischen Kreisen zeigt —, kann den Protestantismus gegen seine
inneren Gefahren wappnen. Wir meinen durchaus nicht, daff der Protestantismus
eine Art stffisanten Stolzes zur Schau tragen diirfe; er muB sich im Gegenteil
daran erinnern, daff die im 16. Jahrhundert eingenommenen Standpunkte oft durch
eine unausgesprochene Philosophie und durch die Schirfe der polemischen Ausein-
andersetzungen bestimmt wurden. Aber seine Demut besteht darin, daB er sich als
Kirche einzig der Schriftautoritit unterwirft. An diesem Punkt hat er keine Un-
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terstiitzung von katholischer Seite zu erwarten, obwohl er von den geschichtlichen
und exegetischen Forschungen katholischer Gelehrter Nutzen ziehen mag.

Manche meinen, die protestantische Dogmatik hitte in der Lehre von den
Sakramenten den Gedanken der realen Gegenwart nicht festzuhalten vermocht
und sich notwendig zu einem reinen Symbolismus entwickeln miissen, wenn sie
nicht durch den Substanzrealismus der Katholiken davor bewahrt worden wire. Es
ist schwer, wie uns scheinen will, gerecht festzustellen, was wir der Geschichte
schulden, aber es erscheint uns als sicher, daB es in der gegenwirtigen Stunde nicht
die Lehre von der Transsubstantiation noch ihre philosophischen Voraussetzungen
sind, die uns vor einem spiritualistischen Symbolismus bewahren konnen.

Dennoch werden wir keine negativen Schliisse ziehen. Wir glauben an die wirk-
liche und verhiillte Gegenwart der Kirche Jesu Christi inmitten der rémischen
Kirche wie inmitten aller Kirchen, die den Herrn anrufen und dem Bekenntnis
von Eph. 4 treu sind. Auch konnen wir der Entwicklung der katholischen Kirche
nicht mit der strengen Unparteilichkeit des Religionshistorikers zusehen. Die
Hoffnung auf die Einheit, die wir im Herzen tragen, miissen wir als fiir die Ka-
tholiken wie fiir die Protestanten giiltic ansehen. Was heute nicht mdglich ist,
wird es vielleicht eines Tages sein. Welche Befiirchtungen wir auch fiir die un-
mittelbare Zukunft haben mdgen (das Dogma von Maria als der Miterl6serin
cewinnt sicherlich an Boden), wir haben nicht das Recht, Rom als unwiderruflich
in die Schranken einer verhingnisvollen Entwicklung gebannt zu betrachten.

Aus diesem Grunde und dem oftmals von katholischen Theologen zum Aus-
druck gebrachten Wunsche entsprechend miissen sich die Mitgliedskirchen des
Okumenischen Rates und der Rat selbst darum bemiihen, fiir ihre Forschungen
alle katholischen Denker zur linken Hand heranzuziehen, die dazu autori-
siert sein werden. Die Vollversammlungen, die offiziellen Konferenzen, die den
Skumenischen Fortschritt abstecken, stellen nicht das ganze kumenische Tun dar.
Auch ohne daB rdmische Katholiken und wir uns iiber die Richtung des Okume-
nischen Rates einig sind, kénnen wir in inoffiziellen Begegnungen Fragen der
biblischen Theologie, der Exegese und der christlichen Ethik angehen. Wir kénnen
uns gemeinsam in die Schule der Schrift begeben. Wir wissen recht wohl, daB dies
niemals ohne Gewinn ist, und daB es die christliche Briiderlichkeit stirkt und zum
gemeinsamen Gebet Vollmacht gibt. Aber es wiirde uns als bedauerlich erscheinen
und als niemandem niitzend, wollten wir — einmal angenommen, daf der Gedanke
nicht véllig gegenstandslos wire — das, was sich der Okumenische Rat als seine
Aufgabe und seine Methode vorstellt, durch die rdmische Kirche in Frage stellen
lassen. Wir haben in der dkumenischen Bewegung nach anfinglichem Stammeln
Fortschritte gemacht. Es ist sicherlich ein fruchtbarer Gedanke, den Kirchen dabei
zu helfen, daB sie in ihrem Glauben und ihrer Verfassung etwas weniger kiimmer-
lich eine Einheit manifestieren, die ihnen in geheimnisvoller Weise in Christus
bereits geschenkt ist. Es ist nicht weniger sicher, daf der in Lund zutage gefér-
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derte Gedanke, von ekklesiologischen Verkrampfungen zur Christologie aufzu-
steigen, Zukunftsperspektiven erdffnet. Wir wollen diese nicht unter dem Schein-
grund verlieren, dafl wir die grofie romisch-katholische Masse auferhalb unserer
Bewegung gelassen hitten. ;

Die ékumenische Bewegung muff in der gegenwirtigen Stunde eine doppelte
Gestalt annehmen: eine kumenische Bewegung innerhalb des Okumenischen
Rates, die eine fortschreitende Bewegung sein muf und sein kann, und eine éku-
menische Bewegung zur linken Hand mit Rom, die fiir den Augenblick nur eine
Skumenische Bewegung des Wartens sein kann.

Die Einheit dieser beiden Gestalten, — es ist die Hoffnung, die die eine wie
die andere tragt.

Chronik

Von der Tagung des Zentralausschusses
des Okumenischen Rates in Davos ist nach-
zutragen, daf sie einem umfassenden Plan
zur Erweiterung der Biirordume desGene -
ralsekretariats in Genf jhre Zu-
stimmung gab. Man erwartet von den Mit-
gliedskirchen des Rates, daf sie bis zum
August 1958, also zur Feier des 10jdhri-
gen Bestehens des Okumenischen Rates,
300 000 $ von den Gesamtkosten in Hahe
von 750 000 $ aufbringen. Man denkt in-
des nicht an die Errichtung eines:grofien
Biirogebéudes. ’

Okumenische Stipendien fir
das Theologiestudium an Universititen und
Seminaren des Auslandes wurden im Herbst
1955 an 119 Studenten aus 25 Lindern
und 47 Kirchen vergeben, darunter an 46
Studenten aus Deutschland.

In der Okumenischen Hoch-
schule in Bossey wurden fiir dieses
Wintersemester 33 Studenten aus 13 Lin-

dern immatrikuliert, darunter 9 aus den.

Ver. Staaten, 6 aus Grofibritannien, 5 aus
Deutschland, 3 aus Siidafrika; auch Austra-
lien, Griechenland, Holland, Indien, Japan,
Kamerun, Kanada, Neuseeland und Schwe-
den sind vertreten. Zu den Dozenten ge-
héren u. a., die Professoren Wendland-
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Miinster, Greenslade-Durham, Craig-Natal,
Sundkler-Uppsala, Dr. Rajah - B. Manikam.
Die Leitung liegt in den Hinden von Prof.
Dr. H. H. Wolf (frither Bethel).

In Tokio wurde im August ein Bund
der Weltreligionen unter Beteili-
gung von Christen, einschlieflich der rémi-
schen Katholiken, Mohammedanern, Bud-
dhisten, Hindus und anderer religidser
Gruppen begriindet. Ziele des Weltbundes
sind die Aufrechterhaltung des Friedens,
Uberwindung des Rassenhasses und Besse-
rung der sozialen Verhiltnisse. Zu den Lei-
tern der Tagung gehdrte Dr. Michio Ko-
zaki, der frithere Moderator der Vereinig- .
ten Kirche Christi in Japan, zu ihren Fér-
derern Dr. Kagawa. Der Okumenische Rat
war als solcher auf der Tagung nicht. ver-
treten. Die Tagung von Tokio soll auch in
anderen Lindern Nachahmung finden.

Fiir den seit langem (vgl. ©&.R. 1/54 und
1/55) geplanten Zusammenschluf
der Evangelischen und Refor-
mierten Kirche mit der Kon-
gregationalen Kirche der V.5t

ist nach einer Mitteilung des Présidenten .

James E. Wagner von der Evangelischen und
Reformierten Kirche folgender Zeitplan vor-
gesehen: 19551956 Studium und Diskus-



sion der Unionshasis und Austausch von
Rednern auf Synoden, Konferenzen und Ge-
meindeversammlungen. 1956 die Wahl offi-
zieller Delegationen fiir die Gesamtsynode
durch den Generalrat der Kongregationalen
Gemeinden in Omaha und durch die Gene-
ralsynode der Evangelischen und Reformier-
ten Kirche in Lancaster, Fortfithrung der
internen Beratungen. Am 25. Juni 1957 der
Unionsgottesdienst, in den Tagen danach
die erste Generalsynode der ,Vereinigten
Kirche Christi“. 1957—1959 Arbeit an Ver-
fassung und Bekenntnis der neuen Kirche.
1959 Zweite Synode der Vereinigten Kirche
mit Erérterung der Entwiirfe fiir Verfassung
und Bekenntnis, 1961 Abschluf des Eini-
gungswerkes durch Annahme der erarbeite-
ten Vorlagen.

Die Bildung einer Vereinigten
Kirche von Nordindien, die nahe
bevorzustehen schien, scheint in Frage ge-
stellt zu sein, da der vorbereitende Aus-
schuf die endgiiltige Entscheidung fir 5
bis 6 Jahre hinausgeschoben hat.

Die in Nr.2 der Okumenischen Rund-
schau verdffentlichten Empfehlungen einer
Kommission der Kirche von Siid-
indien und des Bundes Evange-~
lisch-Lutherischer Kirchen
kénnen wir durch eine gemeinsame Er -
klirung  dieser Kommission = zur
Abendmahlsfrage erginzen.

»1. Wir glauben, daB sich Christus im
Heiligen Abendmahl selbst den Seinen

schenkt. Das Abendmahl. ist Christi Gabe' .

fiir seine Kirche, und wenn es die Kirche
seinem Worte gemaB feiert, so ist er wirk-
lich und persénlich gegenwirtig,” Geber und
Gabe zugleich. Wer diese Gabe im Glau-
ben empfingt, empfingt sie zum Heil; wer
sie ohne Glauben empfingt, empfingt sie
zum Gericht.

2. Das Heilige Abendmahl ist seinem We-
sen nach das Geheimnis der wirklichen per-

sonlichen Gegenwart unseres Herrn Jesu

Christi als des Heilandes, der Mensch wurde

und seinen Leib dahingab und sein Blut
vergoB und damit ein fiir allemal ein Opfer
fiir die Sinde der Welt darbrachte. An
seinem Kreuz hat sich Jesus fiir die Welt
dahingegeben, und in diesem Sakrament
schenkt er sich uns, wenn wir das Brot
essen und den Wein trinken, wie er gebo-
ten hat, unter Brot und Wein, damit wir
seine Zeugen und Boten fiir die Welt seien.

3, Die Art und Weise der Gegenwart
Christi in Brot und Wein des Sakraments
ist ein Geheimnis, das unser Verstand nicht
begreift, das wir aber frohlich bekennen
und preisen. Obwohl wir dies Geheimnis
nicht in Worten aussagen k&énnen, miissen
wir auf der einen Seite bestreiten, dafl wir
in diesem Sakrament das materielle Fleisch
Jesu von Nazareth essen; auf der anderen
Seite miissen wir bestreiten, daB Christi
Gegenwart im Sakrament von unserem
Glauben abhingt, oder daf wir Leib und
Blut Christi - geistlich, unabhingig vom
Essen und Trinken des Brotes und Weins,
empfangen. Wir glauben, daf, wenn wir
Brot und Wein nach seinem Gebot emp-
fangen, wir um der sakramentalen Vereini-
gung willen, die er durch sein Wort voll-
zogen hat, den Leib und das Blut Christi
in geistlicher Weise empfangen.

4. Das Sakrament des Heiligen Abend-
mahls gehdrt der Zeit zwischen Christi
Himmelfahrt und seinem Wiederkommen in
Herrlichkeit an. Im Sakrament gedenken
wir des ein fiir allemal Geschehenen, durch
das er die Welt erldste; wir bekennen die
Gegenwart des Herrn unter uns, und wir
sehen seinem abermaligen Kommen ent-
gegen. Jede Feier des Heiligen Abendmahls
ist eine frohe Vorwegnahme des himm-
lischen Mahles, da die Erlésung vollendet
und die Schépfung selbst von ihrer Gebun-
denheit befreit sein wird. Obwohl die Art
und Weise der Gegenwart Christi bei uns
in diesem Sakrament nicht die gleiche sein
wird wie die bei seinen Jiingern in Galilda,
oder jener, der wir entgegensehen, wenn er
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wiederkommt, ist doch der Christus, der
sich uns im Sakrament gibt, derselbe Chri-
stus, der da war, und der da ist, und der
da kommt.

5, Durch Teilnahme am Heiligen Abend-
mahl bekennen wir unseren Glauben an
Christus und verkiindigen, daff er fiir die
Siinder starb.

6. Wenn wir am Heiligen Abendmahl
teilnehmen, sagen wir Dank fiir die groBe
Gabe Christi und bringen uns in ihm und
durch ihn dem Vater zu einem heiligen
und lebendigen Opfer dar.

7. Im Heiligen' Abendmahl begegnet
Christus seiner Braut, der Kirche. Der ganze
Leib hat Gemeinschaft mit ihm, dem Haupt,
und die vielen Glieder werden in ihm zu
einem -zusammengefiigt. Deshalb legt die
Teilnahme an diesem Sakrament den Teil-
nehmern die Verpflichtung auf, als Glieder
seines Leibes zu leben, und als Briider und
Schwestern miteinander.“

Zu den Empfehlungen wie zu der Erkli-
rung iiber das Abendmahl werden die be-
teiligten Kirchen Stellung nehmen,

Das Ergebnis der vom 26.—29. Sept. in
Edinburg gefithrten Verhandlungen
von Delegationen der Kirche
von England und der Kirche
vonSchottland (vel. O.R. 1/55) war
folgende Erklirung:

»Nachdem voraufgegangene Gespriche
das MaB der bereits bestehenden wesent-
lichen Ubereinstimmung in Fragen des
Glaubens, der Lehre und der kirchlichen
Praxis ausgearbeitet und festgelegt haben
und dariiber hinaus der Absicht Ausdruck
verliehen worden ist, gegebénenfalls wei-
tere Schritte zur Erzielung eines engeren
Zusammenschlusses zu unternehmen, sind
die Vertreter der vier beratenden Kirchen*)
nun daran gegangen, sich iiber die kompli-
zierte Frage der Unterschiedlichkeiten zwi-
schen ihnen klarzuwerden.

") Es waren Vertreter der presbyterianischen Kirche Fnglands
und der anglikanischen Kirche Schottlands zugezogen.
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Der Konferenz haben Unterlagen vorge-
legen, in denen die Sprecher der beteilig-
ten Kirchen darlegen, welche Anderungen
sie nach ihrer Uberzeugung in den Kirchen
anderer Tradition fiir notwendig halten und
welche Anderungen sie fiir die Verfassung
und die Gepflogenheiten eigenen
Kirche vorschlagen, Ziel der
Interkommunion — das letzten Endes zu

ihrer
wenn das

einem vollen Zusammenschluff fithren wiirde
— erreicht werden soll.

Im Laufe der Diskussion kam es bei die-
ser Gelegenheit vielleicht in noch stirke-
rem MaBe als frither zu einer Auseinander-
setzung mit den. Grundproblemen. Man
hegt nun die Hoffnung, daB es nach weite-
ren Erérterungen in Zukunft méglich sein
wird, den leitenden Stellen der vier be-
teiligten Kirchen Vorschlige zu unterbrei-
ten, die auf die Herbeifithrung einer vollen
Einheit im Geiste Jesu Christi abzielen.

Bis dahin sollte nach Uberzeugung der
Konferenzteilnehmer als hdchstes Postulat
das unablissige Gebet der beteiligten Kir-
chen um Gottes Fithrung in ihrem Handeln
herausgestellt werden. In diesem Sinne for-
derten sie die kirchlichen Amtstriger auf,
Schritte zu unternehmen, die dazu angetan
sind, ihr Kirchenvolk damit vertraut zu
machen, worum es in diesen ihren kirch-
lichen Einigungsbestrebungen geht, und zu
diesem Zweck eine begriindete christliche
Meinung zu schaffen.”

Die Protestantisch-Bischof-
liche Kirche der Ver Staaten
lehnte auf ihrer Generalsynode in Honolulu
mit 89 gegen 55 Stimmen den Antrag ab,
im Namen der Kirche die Kennzeichnung
»protestantisch® fallen zu lassen.

Eine auf Einladung des niederlindisch-
westdeutschen Konvents in Briissel vom
25.—27. Sept. zusammengetretene Tagung
hat ihre Vorsitzenden (Prises D. Wilm-
Bielefeld und Generalsekretir Dr. Emmen-
Haag) beauftragt, die Verbindung mit den
verschiedenen bestehenden zwischenkirch-



lichen Konventen aufzunehmen und die
Méglichkeit engerer Zusammenar-
beitdereuropdischen Kirchen
zu erdrtern. Gedacht ist an eine gesamt-
europiische Konferenz evangelischer euro-
piischer Kirchen unter Teilnahme auch der
Kirchen Osteuropas und der Minderheits-
kirchen der lateineuropéischen Linder.

In Paris wurde am 22.und 23. Okt. ein
Internationales Evangelisches
Filmzentrum geschaffen. Seine Auf-
gaben erstrecken sich auf die Koordinie-
rung der gesamten kirchlichen Arbeit an
den Fragen von Film und Gesellschaft.

Der Arbeitskreis fir
gelische Information in Eu-
ropa hielt im Oktober in Saarbriicken
eine Tagung ab, die sich u.a. mit den Pro-

Evan-

blemen der Propaganda im totalen Staat
wie in der Massendemokratie befafte. Sie
diente zugleich der Unterrichtung iiber die
Lage im Saargebiet angesichts der eben be-
vorstehenden Abstimmung iiber das Saar-
statut. Ein dkumenischer Gottesdienst ver-
einte die Teilnehmer mit einer grofien Ge-
meinde.

Die Botschaft der Hundertjahrfeier
des Weltbundes der, Christli-
chen Vereine Junger Midnner
in Paris bestitigt die im Jahre 1855 an-
genommene Basis des Weltbundes in fol-
genden Sitzen:

,Die Vertreter der Christlichen Vereine
Junger Mianner Europas und Amerikas, am
22. August 1955, in Paris zur Konferenz
versammelt, durchdrungen von dem Emp-
finden, daB sie alle an demselben Werke
und in demselben evangelischen Geiste ar-
beiten, und von der Verpflichtung, diese
_ Einheit unter Wahrung voller Unabhingig-
keit in der Organisation und in den Mit-
teln des Handelns zum Ausdruck zu bringen,
schlagen ihren entsprechenden Verbinden
vor, sich nach diesem grundlegenden und
kiinftig fiir jeden in den Bund zugelassenen

Verein verpflichtenden Prinzip in einen

Bund zusammenzuschliefen:

Die Christlichen Vereine Junger Minner
haben den Zweck, solche junge Manner mit-
einander zu verbinden, welche Jesum Chri-
stum nach der Heiligen Schrift als ihren
Gott und Heiland anerkennen, in ihrem
Glauben und Leben Seine Jiinger sein und
gemeinsam danach trachten wollen, das
Reich ihres Meisters unter den jungen Min-
nern auszubreiten.”

Ein weiterer Abschnitt der Botschaft stellt
fest,

»daB die CVIM als eine interdenomi-
nationelle und interkonfessionelle Gemein-
schaft innerhalb der universalen Kirche
stindig ihre Mitglieder ermuntern sollten,
die Verantwortung der Kirchenmit-
gliedschaft ernst zu nehmen und am
Leben und an der Arbeit ihrer besonderen
Kirchen titig Anteil zu nehmen, daf sie
auch weiterhin auf jedem moglichen Wege
der Sache der Einheit unter Chri-
sten, welcher Konfession auch immer —
Protestanten, Orthodoxe rémische
Katholiken —, dienen und fiir Christus zeu-
gen sollten an den Grenzen, durch welche
die Christenheit no¢h so verhingnisvoll ge-
trennt ist, und dariiber hinaus.“

oder

Neue Biicher

Kerygma und Dogma. Zeitschrift fiir theo-
logische Forschung und kirchliche Lehre.
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen. Jah-
resbezug 9.80 DM.

Die neue, unter der Schriftleitung von
Prof. Dr. Joest und unter Beratung durch die
Professoren D. Gloege, Dr. Prenter und
D. Schlink erscheinende Zeitschrift wendet
offenbar ‘den theologischen Problemen des
Skumenischen Gesprichs ihre besondere
Aufmerksamkeit zu. Die eben erschienene
Nr. 3 bringt u. a. sehr forderliche Bemer-
kungen Skydsgaards zu der Frage Schrift
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und Tradition, einen aufschluBreichen Bei-
trag Ernst Kinders iiber den Gebrauch des
Begriffs ,&kumenisch® im &lteren Luther-
tum und Thesen Edmund Schlinks iiber
Christus und die Kirche fiir ein Gesprich
zwischen evangelischen und rémisch-katho-
lischen Theologen.

Evaugelisches Kirdienlexikon. Kirchlich-
theologisches Handwérterbuch, herausge-
geben von Heinz Brunotte ‘und Otto
Weber, in etwa 35 alle 6 Wochen erschei-
nenden Lieferungen zu je 128 Spalten
und zum Preis von DM 4.50. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen.

Soweit die ersten fiinf Lieferungen er-
kennen lassen, wird das Lexikon in seinen
knapp, aber sorgfiltig geschriebenen Ar-
tikeln dem Bediirfnis nach &kumenischer
und kirchenkundlicher Orientierung gliick-
lich gerecht. Wir erwihnen die Artikel iiber
Abendinahlsgemeinschaft, Allianz, Alt-
Katholische Kirche, Anglikanische Kirchen-
gemeinschaft, Baptisten, Briiderkirchen in
USA und Briider-Unitdt. Die Literatur-
angaben bringen nach Maglichkeit Hinweise
auch auf auslindische Literatur. Nicht ver-
standlich ist, warum neben dem (nicht ge-
zeichneten) Artikel iber Berggrav ein
Artikel iiber George Bell, Bischof von
Chichester, fehlt.

Deutsdie Evangelische Weltmission. Jahr-
buch 1955. Hrsg. W. Freytag. 104 Seiten.
Verlag Deutsche Evangelische Missions-
hilfe, Hamburg. DM 2.—.

Auch wenn Evanston keine Beachtung ge-
funden hitte, wie die Beitrige von W. Frey-
tag und H. Meyer ausweisen, wiirde dieses
Jahrbuch den Skumenisch Interessierten an-
gehen. Wir verweisen besonders auf den in-
dischen Reisebericht von Symanowski.

Christus — die Hoffuung fiir die Welt.

Dokumente zum Hauptthema der 2. Voll-
versammlung. Gotthelf-Verlag, Ziirich —
Frankfurt/M. 73 Seiten.

Mit bedauerlicher Verspitung wird mit
dem Neudruck des Berichts der Kommission
fiir das Hauptthema (., Uberblicke Heft VII)
nun auch die Stellungnahme von Evanston
und als einziges bisher nirgends im Druck
erschienenes Stiick eine Zusammenfassung
der Aussprache iiber das Hauptthema im
Plenum vorgelegt. Das Heft ist vor allem
den Besitzern von ,Evanston spricht” eine
unentbehrliche Ergénzung.

Quellen zur Koufessionskunde.

Reihe A. Rémisch-katholische Quellen.
Heft ‘1. Die katholische Lehre von der
Heiligen- Schrift und der Tradition.

Heft: 2. Die katholische Lehre von der
Rechtfertigung und der Gnade,

Heft 3. Die katholische Lehre von Messe
und Abendmahl.

Ausgewihlt und eingeleitet von lic. Hans
Grass (1), Prof. Dr. Wilfr. Joest (2), Prof.
D. Dr. Leonhard Fendt (3). 55—64 Seiten.
2.20 bis 2.40 DM.

Alle im Heliand-Verlag, Liineburg 1954.

Es ist ein iiberaus verdienstvolles Unter-
nehmen des Konfessionskundlichen Insti-
tuts des Evangelischen Bundes, dem weiten
Kreise der an dem Gespriich mit der Kirche
Roms Interessierten die wesentlichsten rd-
mischen Quellen zu den am stirksten um-
strittenen Lehrstiicken in sorgfiltiger Aus-
wahl und Ubersetzung zur Verfiigung zu
stellen. Jedes der angezeigten Hefte bringt
eine Einfilhrung, die in gedriingter Form
aufzeigt, welche Fragen den evangelischen
Christen im Blick auf die Stellung Roms
in erster Linie bewegen. M.

Auschriften der Mitarbeiter:

Prof. D. Peter Brunner, Heidelberg, Hauptstr. 242 / Prof. D. Martin Albertz, Berlin-Spandau,
Behnitz 3 / Prof. Roger Mehl, StraBburg, 6 rue Blessig.
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