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Die Aufgabe der Verftandigung

(Zum Generalthema von Evaunston)

Von Kathleen Bliss
Aus The Ecumenical Review VI, 2. Januar 1954

Das Thema ,Christus, die Hofinung der Welt” wirfe fiir die Vollversammlung
zwei Gruppen von Fragen auf: 1. Was bedeutet dies vom christlichen Glauben
iind von der Lehre her? Wo suchen Kirchen und Einzelmenschen die Quelle und
den Sinn dieser Hoffnung? Wie kann sie gestirkt werden, wenn sie schwach ist,
wiedergewonnen, wenn sie verloren ging, korrigiert, wenn sie durch Uberbetonung
einer Seite verzerrt wurde, sei es durch MiBdeutung oder durch Verdrehung, und
wie kann sie gereinigt werden, wenn sie durch sikulare Hoffnungen und weltliches
Verlangen verderbt wurde? 2. Wie kann die christliche Hoffnung bestimmenden
Einfluf auf spezifische Bereiche christlichen Gehorsams in Kirche und Gesellschaft
gewinnen? Die erste dieser Fragengruppen ist das Anliegen der Kommission fir
das Hauptthema; die zweite geht die sechs Kommissionen an, die iiber ,,Glaube
und Kirchenverfassung®, missionarische Verkiindigung, internationale Angelegen-
heiten, Rasse, die verantwortliche Gesellschaft und den Beruf des Laien arbeiten.

Hier gilt es, zwei Aufgaben der Verstandigung zu erfiillen, die erste in der Voll-
versammlung zwischen den Delegierten der Kirchen, die zweite zwischen der Voll-
versammlung und der Unzahl von Angehérigen der Mitgliedskirchen des Okume-
nischen Rates, wie sie iiber die ganze Welt verstreut leben.

Die Aufgabe der Verstindigung zwischen den Delegierten der Vollversammlung
ist wahrscheinlich nicht einfach. Jedenfalls hat sie sich in-der vorbereitenden Kom-
mission nicht als einfach erwiesen, ist aber gegliickt.

Erst bei der Vollversammlung selbst werden Hauptthema und Unterthemen als
Teile eines einzigen Ganzen behandelt werden. Die Vollversammlung wird sich
um die Frage mithen miissen, welche Rolle die Hoffnung, die der Christ in Chri-
stus hat, in den mannigfaltigen Bereichen spielt, in denen der Christ zu handeln
hat, und wie sie alle irdischen Hoffnungen formt, umbildet oder gar ersetzt. Diese
Aufsabe macht die Verstindigung auf mancherlei Weise schwierig, zum Beispiel
zwischen Christen jeder Kirche, die (nicht ohne guten Grund) den Verdacht haben,
dap das theologische Denken die Neigung hat, abstrakt, hochgeistig und den all-
tiglichen Anliegen des gewdhnlichen Christen fremd zu werden, und jenen, die
(wiederum mit Recht) fiirchten, das christliche Denken iiber die Welt und iiber
weltliches Tun werde bald sikularen Charakter annehmen, wenn es nicht auf
gesunde Theologie gegriindet sei. Die Sprache der Bibel und die Verwendung ihrer
Hauptbegriffe sind vielen Christen nicht vertraut. Die Bibel ist weithin das Buch
der Theologen, aber sie wird deshalb von ihnen nicht besser verstanden, als sie
in den Tagen verstanden wurde, da Theologen und Laien in gleicher Weise die
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Bibel als einen gemeinsamen Boden des Gesprichs gebrauchten (und miBbrauch-
ten). Die Ubermittlung der Erkenntnisse des Theologen an den Laien und umge-
kehrt mag eine wichtige Aufgabe der Vollversammlung sein.

In der Tatsache, daf alle Christen einer bestimmten Rasse, Nation, Kultur und
geschichtlichen Tradition angehdren, liegen unvermeidliche Schranken der Verstin-
digung. Diese Schranken wiirden nicht so erschreckend sein, wie sie es tatsdchlich
sind, gibe es nicht die Siinde des Hochmuts, des Neides, der Triigheit und des
Ungehorsams, die sie vergrdfern und die Menschen voneinander scheiden. Die
Vollversammlung hat es deshalb nicht mit der Frage des sikularen Menschen zu
tun, wie die natiirlichen Verschiedenheiten auf der menschlichen Biihne fiir die
Bereicherung des Ganzen genutzt werden kénnen. Die Erkenntnis der Tatsache
der Siinde zwingt den Christen, den Blick von der Welt hinweg auf Christus und
die Hoffnung auf Seine Vergebung, Erldsung und Erneuerung zu richten. Jedes
Unterthema richtet die Gedanken auf das Hauptthema, aber dies ist keine Bewe-
gung von der Verschiedenheit zur Einheit, von verschiedener Meinung zu Uber-
einstimmung.

Christen werden bei der Vollversammlung entdecken, daB sie iiber den Inhalt
der christlichen Hoffnung nicht einer Meinung sind. Es wird méglich sein heraus-
zufinden, daB das Auseinandergehen der Meinungen zu einem Teil nur an der
Oberfliche liegt. Wir haben keine gemeinsame Sprache, die alle annehmen konn-
ten: Manche Christen mégen die Art und Weise nicht, wie andere die Bibel
verwenden, oder sie finden, daf gewisse Worte oder Wendungen fiir sie einen
widrigen Klang haben. Die Vollversammlung kann eine Moglichkeit bieten,
solche Schranken der Verstindigung niederzureifien und hinter den Verschieden-
heiten des Ausdrucks den gleichen Inhalt zu entdecken. Aber es gibt auch sehr
erhebliche Unterschiede der Meinung, ja der Uberzeugung im Blick auf die Frage,
was die christliche Hoffnung ist. Bei der Vollversammlung reicht es nicht aus,
diese Unterschiede einfach zu verzeichnen und es dabei zu belassen. Sicherlich
miissen sie herauskommen und deutlich festgestellt werden, aber wenn das alles
ist, was passieren soll —, warum tritt dann die Vollversammlung iiberhaupt zu-
sammen? Wenn alles, was wir brauchen, ein Austausch von Informationen ist,
dann reichen Papier und Druck aus, um die vorhandenen Anschauungen zu ent-
falten und darzustellen. Wenn es irgendwie eine Verstindigung iiber die Unter-
schiede geben soll, die im Blick auf die christliche Hoffnung im Zentrum des
‘christlichen Glaubens liegen, dann muf die Vollversammiung selbst von Hoffnung
getragen sein, der Hoffnung ndmlich, daB ihr aus den Unterschieden und Gegen-
sitzen der Anschauungen durch Gottes Geist eine wirkliche Erleuchtung zuteil
werden, ein Wachsen in der Einheit stattfinden wird, so daB durch Gottes Gnade
die Lage, wenn die Delegierten auseinander gehen, nicht genau die gleiche sein
wird wie in dem Augenblick, da sie sich zuerst begegneten.

In der Vollversammlung werden positive Faktoren am Werke sein, um diese



schwierige Aufgabe der Verstindigung méglich zu machen. Viele der Delegierten
werden aus erster Hand das Verlangen der Menschen nach Hoffnung und den
Druck falscher Hoffnungen auf hoffnungslose Menschen kennen; dies wird in die
Vollversammlung jenen Ton der Dringlichkeit der Sache hineintragen, der im
Evangelium da ist, aber in den einzelnen Kirchen oft fehlt. Die Vollversammlung
ist kein Studienkreis oder ein Debattierklub, und die Verstindigung wird sich
dort nicht ausschlieBlich oder auch nur in der Hauptsache auf dem Wege der Dis-
kussion vollziechen. Gebet und Andacht und das gemeinsame Héren auf die Schrift
sind michtige Mittel christlicher Verstindigung. Welches auch immer die Unter-
schiede zwischen den in der Vollversammlung vertretenen Kirchen und in den
Kirchen selbst sein mégen —, der Okumenische Rat griindet sich auf die gemein-
same Uberzeugung, daB alle auf einen lebendigen Herrn blicken, der als ihre
einzige Hoffnung sich ihnen gnidig erweist und erweisen wird. Verstédndigung
zwischen Christen ist Verstindigung in Christus und durch Christus so, daB Chri-
stus sich jedem mitteilt.

Aber wie soll sich die Vollversammlung mit dem schlichten Kirchenchristen
verstindigen? Kann eine so auserwihlte Versammlung iiberhaupt ihre Gedanken
in eine einfache, konkrete und hinreichend direkte Form fiir gewohnliche Christen
bringen, die zugleich so umfassend ist, daB sie die auBerordentliche Verschieden-
heit der Situation iiberbriickt, in die sich Christen gestellt sehen? Dies muff wih-
tend und nach der Vollversammlung eine wirklich ernst genommene Frage sein.
Es mag sehr wohl so sein, daB das, was in den Kirchen und draufen iiber die Voll-
versammlung gesagt wird, von groferer Wirkung ist als das, was die Vollversamm-
lung selbst zu sagen versucht. Die Tatsache, daf ein so bedeutungsvolles Ereignis
in dem Gedanken der dhristlichen Hoffnung seine Mitte hatte, muf irgendwie
dahin wirken, daB Gedanken und Gebet der Menschen dieselbe Richtung nehmen.
Aber der Schliissel fiir eine Verstindigung mit den Kirchen muf die Verstidndigung
innerhalb der Vollversammlung selbst sein; ohne sie mag es Publizitit geben,
aber nicht Verstdndigung, denn Verstindigung im christlichen Sinn wird von Pau-
lus im Bilde des Leibes beschrieben, dessen Teile unter der Herrschaft des Hauptes
miteinander verbunden sind, sich miteinander freuen und miteinander leiden. Die
Aufgabe der Vollversammlung besteht nicht so sehr in der Weitergabe von Ideen
und Erfahrungen, sondern in der konsequenten Arbeit an jener Erneuerung und
Binheit der Kirche Christi, die die Voraussetzung und wirkende Ursache alles
wahren Sichmitteilens und Verstehens ist.



Die gegebene und die zu fchaffende Einheit der Kirche
in romifch=katholifcher Sicht

Vou Heinrich Meyer

L.

Gespriiche zwischen den Konfessionen sind allzu oft dadurch belastet und im
Grunde von vornherein zur Fruchtlosigkeit verurteilt, daf man aus SelbstbewuBt-
sein oder aus Angst den eigenen Standpunkt klar zu machen und zu behaupten
sucht. Das Ergebnis ist dann — bei allem guten Willen der Gesprichspartner —
letztlich eine Vertiefung der trennenden Griben und nicht die beabsichtigte An-
niherung. Das Gesprich zwischen der rémisch-katholischen Kirche und den prote-
stantischen Kirchen leidet in besonderer Weise unter der oft sicher ungewollten
und unbewuBten Erzsiinde im Verkehr der Christen und Theologen untereinander,
daB man nach den Gesetzen der Defensive und Selbstbehauptung antritt. Jesus
Christus ist die Wahrheit, die sich selbst behaupten kann und will. Die Christen
sind nicht als ihre Verteidiger, sondern als ihre Zeugen gerufen. Das sollte uns
die Freiheit geben, den Menschen und besonders den Bruder so ernst zu nehmen,
wie Christus die Menschen, ,da sie noch Feinde waren®, ernst genommen hat und
noch nimmt. Wenn wir den Bruder suchen, dann suchen wir den Christus, denn
Christus ist bei dem Bruder, weil er allemal bei den Menschen ist und sein will.
Es ist zu beklagen, daf die Tatsache der Liebe Christi zu seinen Feinden nicht
einmal fiir unsere theologischen und &kumenischen Gespriche mit Briidern und
Vettern, gerade auch mit der rémisch-katholischen Kirche, stirkere Bedeutung
gewonnen hat. Um so dankbarer miissen wir es vermerken, wenn hier und da
einmal eine Stimme im evangelisch-katholischen Gesprich laut wird, die offenbar
nicht gleich sich selbst verteidigen und den Andern angreifen zu miissen meint,
sondern die héren und verstehen will, die von der Gemeinschaft des gleichen
Herrn her zu denken versucht. Die Artikel, die Pére Dumont von der Studien-
zentrale Istina in Boulogne-sur-Seine in der Korrespondenz Vers l'unité Chré-
tienne (Nr. 51—54, Jahrgang 1953) {iber die Frage der christlichen Einheit ver-
dffentlicht hat, sind ein Beispiel solchen Denkens und Redens und verdienen des-
halb auch von uns mit grofter Aufmerksamkeit gelesen zu werden.

Die Offenheit, mit der D, auf das Gesprich der protestantischen Kirchen, vor
allem in der Bewegung fiir ,Glaube und Kirchenverfassung®, hinhért, zeigt sich
nicht nur in dem Gegenstand, den er behandelt, sondern auch darin, daB er das
Problem, das heute mehr denn je an der Schwelle jeden Gesprichs liegt, das Pro-
blem der Verstdndigung iiber Inhalt, Grenze und Funktion der Begriffe, klar sieht
und mit griindlichem Ernst angreift. Die Artikelreihe kann geradezuy als ein mit
Liebe unternommener Versuch bezeichnet werden, die auf beiden Seiten ver-
wandten Begriffe scharf zu definieren und miteinander zu vergleichen. Dabei spielt



der Gedanke eine entscheidende Rolle, dal wir einander vielleicht deswegen nicht
verstehen, weil wir etwas vbllig Verschiedenes meinen, wenn wir z. B. Gnade,
Finheit, gegebene Einheit usw. sagen. D. weiff aber auch um die tiefer liegende
Schwierigkeit einer solchen Konfrontation verwandter Begriffe: Formal véllig
gleiche Begriffe bekommen einen véllig anderen Sinn, wenn sie auf einen anderen
Mittelpunkt bezogen sind und dadurch auch eine andere Funktion im Ganzen
erhalten. Es ist unfraglich nicht nur fiir das evangelisch-katholische Gesprich, son-
dern auch fiir die Skumenische Begegnung der protestantischen Kirchen von un-
schitzbarem Wert, daf wir auf diese Dimension der christlichen Begriffsverwirrung,
die im Verkennen des funktionalen Charakters aller Begriffe ihren Grund hat,
wieder hingewiesen werden.

: II.

Dieses Miihen um ein echtes Verstehen entspringt nicht nur einem wissenschaft-
lich-theologischen Interesse, sondern hat seinen Grund in einer Liebe, die den
Bruder in Christus auflerhalb der eigenen Kirche genau so ernst nimmt wie
die eigene Kirche — die Kirche von Rom! Das wird an einer Reihe von Aus-
sagen deutlich, die fiir einen Katholiken zumindest ungewohnlich sind. D. ist
durchaus Katholik, wenn er sagt: ,Die zu schaffende Einheit aller Christen kann
sich in unseren Augen nur in der auf der sichtbaren Ebene der Kirche (d. h. der
romisch-katholischen Kirche) bereits geschenkten FEinheit vollenden.“ Aber nun
fahrt er fort: ,Das soll nicht heifien, daf wir diesen Hinzutritt aller zu dem
hohen Gut dieser bereits gegebenen Einheit so ansehen kénnten, als besafien die
Kirchengemeinschaften, die daran beteiligt sein miiften, gar keine tiefe Verbin-
dung mehr mit der Kirche des Herm, auch bevor diese Einheit ganz und gar ,von
auBen her bewirkt wird”. DaB diese Formulierungen offenbar fiir das Vermdgen
auch eines katholischen Theologen beinahe iiber die Kraft gehen, zeigt der Schluf-
seufzer, in den wir nur von ganzem Herzen einstimmen kénnen: ,Freilich ist es
schwer, in unseren immer strengen und zu engen Formulierungen den Reichtum
und den komplexen Charakter des Mysteriums unseres Heiles zu fassen®. Die
Jtiefe Verbindung mit dem Herrn® bestimmt D. an einer fritheren Stelle als eine
solche, die sich auf der Fbene des Unsichtbaren zwischen allen Seelen ergibt, die
sich dank ihres guten Glaubens dieses Standes (d. h. des Gnadenstandes) erfreuen,
welcher Konfession sie auch immer angehéren mégen (ja selbst jenseits des expli-
ziten Bekenntnisses zum Christentum). , Ungeachtet der ernsten Abweichungen in
der expliziten Aneignung des objektiven Glaubensinhalts besteht zwischen allen
Seelen, die, weil sie Christus als Gott und Heiland anhingen, an seinem Myste-
rium teilgewinnen, eine sehr tiefgehende Einheit, deren Wirklichkeit, um die Gott
weiB, sich der Feststellung durch menschliche Erfahrung entzieht.“ D. schlieft
diesen Abschnitt iiber den ,eschatologischen Aspekt® der Einheit, indem er fest-
stellt: , Wir haben deshalb keinerlei Schwierigkeit, in dieser Einheit des grund-



legenden Glaubens einen wirklichen, wiewohl unvollendeten Aspekt der geheim-
nisvollen Einheit zuzugeben, die uns unsichtbar in Christus eint.” In all diesen
Sitzen ist die Uberzeugung der rémisch-katholischen Kirche, auf Erden die Kirche
zu sein, sicher nicht preisgegeben, aber der unsichtbaren, noch zu vollendenden,
geheimnisvollen Einheit des grundlegenden Glaubens an Christus ist ein solches
Gewicht zugestanden, daB man geneigt ist zu fragen: Welche Einheit ist nun die
grundlegende, die sichtbare Einheit in der katholischen Kirche oder die geheimnis-
volle Einheit in Christus, die letztlich nur Gott kennt? Man muB sogar noch
weiter fragen: Hat das zugegebene Nebeneinander und Miteinander dieser beiden
~Einheiten nicht unabweisliche Konsequenzen fiir das Verhalten der rémisch-
katholischen Kirche gegeniiber den Schismatikern und Hiretikern (die D. ,unsere
getrennten Brilder” nennt) und das heifit auch gegeniiber der 8kumenischen Be-
wegung? Man wird zwar das Nein gegeniiber Schisma und Héresie festhalten und
daraus die Versagung der Kirchengemeinschaft ableiten, aber man kann dem
Hiretiker nicht mehr das Teilhaben an Christus und am Heil bestreiten. Mithin
wird das ,extra ecclesiam nulla salus eindeutig nicht auf die rémisch-katholische
Kirche, sondern auf die in Christus gegebene, geheimnisvolle Einheit des Leibes
Christi bezogen werden miissen. Wenn diese Fragen und die implizit damit gege-
benen Antworten eine sachgemaBe Fortfiihrung der Gedanken D.s sind, und wenn
D. nicht in eigener Verantwortung, sondern als Exponent der rémisch-katholischen
Kirche schreibt, dann lieBe sich eine Auflockerung im Verhaltnis zu den prote-
stantischen Kirchen und der ékumenischen Bewegung erhoffen.

L

Um so verlockender muf es erscheinen, sich nunmehr auch kurz mit der ge-
danklichen Arbeit zu befassen, durch die D. die Zentralbegriffe der Bewegung fiir
Glauben und Kirchenverfassung zu verstehen und in ihrer Entsprechung sowohl
wie in ihrem Unterschied zu den Begriffen der katholischen Theologie zu er-
fassen sucht.

Er setzt ein mit einer Konfrontation zweier Begriffspaare: Das, was die Prote-
stanten eschatologisdie Einheit nennen, findet er in der katholischen Theologie
durch den Begriff Guadeneinheit ausgedriickt. Diese Einheit ist in Gottes Gnade
gegeben und darum menschlicher Erfahrung schlechthin entzogen. Diese in Gott
und Christus vorhandene Einheit wirkt nun aber in die Welt hinein, ,sichtbar
fiir unseren Blick und sozusagen fithlbar fiir uns“. In der protestantischen Ter-
minologie meint D. diese verwirklichte oder noch zu verwirklichende Einheit mit
dem Begriff ,geschichtliche Finheit” bezeichnet zu finden. Das Korrelat auf der
katholischen Seite sieht er in der ,Eiuheit in den Guademmitteln”. Nun ist es
ohne weiteres deutlich und auch von D. herausgestellt, daB die beiden Begriffs-
paare einander nur bis zu einem gewissen Grade entsprechen. Dafiir mégen hier



nun auch von unserer Seite her einige erlduternde Beispiele gegeben werden. Die
Gnadeneinheit z. B. wird von D. so bestimmt, da sie ,in uns nichts anderes sein
kann als eine voriibergehende Hilfe Gottes, ihrem Wesen nach voriibergehend . . .
sie bewirkt in unserer Seele keine dauernde Verwandlung, und die sich aus ihr
ergebende Rechtfertigung ist schlieBlich nichts anderes als eine Haltung Gottes
uns gegenitber, der uns zwar als mit der Gerechtigkeit seines Sohnes bekleidet,
aber nicht als von ihr durchdrungen betrachten will“. Es ist versténdlich, wenn D.
von daher mit einem gewissen Verwundern hért, wie hoch die Glieder der sku-
menischen Bewegung von der in Christus gegebenen Einheit als von einer unver-
ginglichen und unzerstSrbaren sprechen: ,Die Tatsache, dafB sie (die Kirche als
Leib Christi) in verschiedene Gemeinschaften auseinandergebrochen ist, diirfte
(fiir die evangelischen Theologen; d. Verf.), so bedauerlich sie ist, doch keine ent-
scheidende Infragestellung ihrer Einheit bedeuten. Hchstens kann sie diese Einheit
verschleiern, sie verbergen, sie daran hindern, sich zu manifestieren, nicht aber
daran, zu bestehen. Es ist sicher ein Zeichen fiir die erhebliche Verschiebung der
Fronten, wenn hier ein Katholik die forensische Rechtfertigung vertritt — und uns
dadurch mahnt, von neuem unsere Predigt von der Rechtfertigung zu iiberpriifen,
ob sie nicht die Gnade Gottes verkiirze und unlebendig mache. Aber es ist ebenso
deutlich, daB die alten Fronten — oder sollten wir lieber Denkformen sagen =
weitgehend noch stehen. Wenn D. die heiligende Gnade eine iibernatiirliche
Wirklichkeit“ nennt, der in der katholischen Theologie geradezu ,ontologischer
Charakter zugeschrieben wird, die aber nur dann in uns vorhanden ist, ,wenn
wir sie in einem Akt unseres freien Willens annehmen und ihr nicht weniger
aus freiem EntschluB treu bleiben®, dann kann kein Zweifel daran bestehen, daf
die Frage des freien Willens und der Mitwirkung des Menschen bei seinem Heil
auch heute noch als eine unerledigte Frage zwischen unseren katholischen Briidern
und uns steht. Ahnliches gilt von dem Verstindnis der Gnade als einer ontolo-
gischen Wirklichkeit, wo wir offenbar noch vergeblich darauf warten, dafB das
Wissen um Gott als Leben und Christus als Kraft in seiner Bedeutung erkannt
und diese Tatsachen auch als fiir das Verstindnis der Kirche wesentlich gesehen
werden.

Wie sehr wir von verschiedenen Voraussetzungen her denken, wird noch deut-
licher bei der Konfrontation der ,geschichtlichen Einheit® und der ,Einheit in
den Gnadenmitteln®. D. geht ausfithrlich auf die fiir ihn verwunderliche Tatsache
ein, daB in der &kumenischen Diskussion offenbar keinerlei allgemein anerkannte
,Forderungen an die Vorbedingungen einer wirklichen Einheit” (d. h. geschicht-
lichen” Einheit) gestellt werden. Er iibersicht, daf hier gerade die Tatsache, daf.
die geschichtliche Einheit bejaht, aber die Frage nach der Form ihrer Realisierung
von Altkatholiken, Anglikanern, Lutheranern, Methodisten, Kongregationalisten
usw. verschieden beantwortet wird, Beweis der Lebendigkeit der &kumenischen
Diskussion ist. Man hat erkannt und gemeinsam bejaht, daf es gilt, die Span-



nung durchzustehen, die damit gegeben ist, daff die Kirche auf der einen Seite
Gottes Schopfung, Lebensiduferung Jesu Christi ist, daB sie auf der anderen
Seite gerade als solche in der Geschichte und in dieser Welt ihren wahrnehm-
baren Ausdruck finden muf. Wie von der Kirche zugleich ewiges Leben und
irdische Vorlaufigkeit ausgesagt werden kann, wie wahrnehmbarer Ausdruck und
ewige Existenz sich zueinander verhalten, ist eine noch unbeantwortete und viel-
leicht auf dieser Welt nicht beantwortbare Frage. Wir meinen aber, daf die unter
diesem Spannungsbogen sich vollzichende Begegnung der Konfessionen der Tat-
sache, daB Jesus Christus der Gekreuzigte und Auferstandene, der Gekommene
und Wiederkommende, der Lebendige ist, gerechter wird als das ontologische
Gnadenverstindnis D.s, bei dem man den Verdacht nicht ganz unterdriicken kann,
daB hier die ,ousia“ Gottes und seiner Gnade in der Analogie zur irdisch-mensch-
lichen ,ousia“ gedacht wird. — Es wire freilich ungerecht zu sagen, daf D. die
Spannung zwischen Ewigkeit und Vorldufigkeit der Kirche vollig iibersehen habe.
In den recht aufschlufireichen Bemerkungen iiber Leib und Seele der Kirche (Leib
= sichtbare Kirche, Seele = Einheit der Seelen mit Christus) sagt er, daB die
Seele der Kirche ,sehr viel umfassender ist“ als der Leib, weil ,Seelen an der
Gnadeneinheit teilhaben kénnen, die nicht in Kommunion mit der rémisch-katho-
lischen Kirche stehen®, daf aber umgekehrt ,der Kérper der Kirche als das erheb-
lich umfassendere” anzusehen sei , gegeniiber ihrer Seele”, weil nicht ,alle in der
Kommunion des Glaubens und der kirchlichen Ordnung mit der rémischen Kirche
stehenden Seelen” . tatsdchlich und véllig die Einheit der Gnade genieflen®. Diese
Sitze zeigen, daB D.— in einem nicht zu iibersehenden Widerspruch zu seinen
Ausfithrungen iiber die Einheit in den Gnadenmitteln (d. h in der rémisch-katho-
lischen Kirche) — um die Spannung zwischen sichtbarer und unsichtbarer Einheit
weifl. Bezeichnend aber, daff er diese Spannung wiederum mit ontologischen Kate-
gorien (Leib-Seele) beschreibt und ihr damit Entscheidendes von ihrem lebendigen
Bewegungscharakter nimmt! — Wir haben dankbar anzuerkennen, daf der Ver-
such D.s, die in der okumenischen Diskussion verwandten Begriffe mit Begriffen
der katholischen Theologie zu konfrontieren und sie dadurch auch zu kldren, mit
einer grofen Offenheit unternommen worden ist und ihn oft nahe an die Grenze
dessen gebracht haben, was fiir die rémisch-katholische Kirche noch tragbar ist.
Wir meinen aber, daff gerade dieser Versuch D.s zeigt, wie sehr wir alle noch bei
allem guten Willen in unseren eigenen traditionellen Denkvoraussetzungen ge-
bunden sind.

1v.

Am aufschlufreichsten sind da die Ausfithrungen D.s iiber das Verhaltnis von
ssichtbarer Einheit“und ,unsichtbarer Einheit”, weil hier am deutlichsten zutage
tritt, daB die Skumenische Diskussion und die rémisch-katholische Kirche an



vollig verschiedenen Punkten einsetzen — und darum auch im Grunde wesentlich
verschiedene Dinge meinen, wenn sie von Gnade, Einheit, Kirche usw. reden.

Daf auch D. die Spannung zwischen Gnadeneinheit und der Einheit der Kirche
in der Welt als eine dringende Frage sicht, wurde schon am Ende des vorigen
Abschnitts erwihnt. Er versucht, das Problem dieser Spannung unter dem Ge-
sichtspunkt ,Gegebene und zu schaffende Einheit” anzugreifen. Er meint — mit
einigen bezeichnenden Einschrinkungen — der Bewegung fiir Glaube und Kirchen-
verfassung zustimmen zu konnen, wenn sie von der Einheit als einer Gabe Gottes
spricht und wenn sie dieser Einheit Unverginglichkeit zuschreibt. Die Freude iiber
diese Ubereinstimmung wird aber sofort getriibt und in Enttiuschung verwandelt,
wenn man fragt, wo D. die gegebene Einheit sieht: Er stellt richtig fest, daf auf
protestantischer Seite die in Christus vorhandene Einheit die gegebene, unzerstor-
bare Einheit ist. Wo sieht er sie auf katholischer Seite? ,In den Augen des katho-
lischen Glaubens gibt es auch im Blick auf die Elemente, die der Kirche ihren
sichtbaren Bestand verleihen, eine gegebene Einheit. Es ist das die, die dieser
Kirche in ihrem irdischen Dasein und darum, soweit sie selbst ein Ganzes von
Gnadenmitteln darstellt, von den drei Voraussetzungen her zugesichert wird, die
wir bereits genannt haben: Einmiitigkeit im Bekenntnis des objektiven, authen-
tischen Glaubensinhalts, Einordnung in einen einzigartigen hierarchischen Orga-
nismus, gemeinsamer Empfang gleicher Sakramente.“ Diese Einheit ist letztlich
die Gabe Gottes, von der her D. denkt. (Dab er daneben auch die Gnadeneinheit
als Gabe Gottes — aber doch nur in einem verkiirzten Sinn; s. u. — sieht, soll
nicht unerwihnt bleiben.) Thr — und das heift nun doch ganz schlicht: der rémisch-
katholischen Kirche — wird Unverginglichkeit und Unzerstérbarkeit zugeschrieben.
»Wenn die Schismen und Hiresien nichts gegen die wesenhafte Einheit der Kirche
selbst nach ihrer sichtbaren Seite vermocht haben. .., so ist es dennoch sehr klar,
daB sie dieser Kirche unter dem Gesichtspunkt der Einheit betrichtlichen Schaden
zugefiigt haben.” Aber eben doch nur Schaden! Sie haben die unvergéngliche Ein-
heit der rémisch-katholischen Kirche nicht in Frage gestellt oder gar zerstort.
Auch D. kann darum nur den Weg zuriick zur katholischen Kirche als den echten
Weg zur Einheit zeigen: ,Die zu schaffende Einheit kann sich in unseren Augen
nur in der auf der sichtbaren Ebene der Kirche bereits geschenkten Einheit voll-
enden.

Fragt man nun weiter, in welcher Richtung von diesen beiden verschiedenen
Ausgangspunkten her die Kirche auf die zu schaffende Einheit hin in Bewegung
ist, so vertieft sich der Gegensatz. D. zeigt wieder richtig, daB in der Skume-
nischen Bewegung das Wissen um die in Christus gegebene Einheit zwangslaufig
zu dem Mithen um deren ,Manifestation” filhren muf. D. iibersieht freilich, daf
gerade in der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung das Mithen um Ma-
nifestation neuerdings als das entscheidende Ziel zuriicktritt, und dab mit gleicher
Kraft die gemeinsame Bewegung von Christus her zu Christus hin als der Weg



gesehen wird, auf dem die geschichtliche Einheit nicht als Ziel, sondern als Frucht
und Geschenk Wirklichkeit werden konnte. M. a. W., daB die Kirche nur dadurch
wieder eine Kirche werden kann, daB sie nicht sich selbst, sondern Christus, ihren
gemeinsamen Herrn, im Blickfeld hat. Die Kirche ist ecclesia in via, die der in der
Endzeit lebenden Welt nicht sich selbst, sondern den am Ende kommenden Herrn
der Welt bezeugt. (DaB gerade um dieses Zeugnisses an die Welt willen unsere
Uneinigkeit als ,Kirchen” ein schweres Argernis darstellt, ist auch von D. richtig
gesehen.) Die Bewegung der im Okumenischen Rat der Kirchen vereinigten Kir-
chengemeinschaften ist also eine Bewegung von Christus her zu Chritsus hin, die
aber im Vollzug unablissig durch die Kirche zur Welt und zum Ende der Welt
hin verlduft. Sie ,schafft” im Grunde die Einheit nicht, sondern empfingt sie als
Geschenk.

Wie sicht nach D. die Bewegung in der katholischen Theologie aus? Sie voll-
zieht sich von der in den Gnadenmitteln, d. h. aber in der katholischen Kirche,
gegebenen Einheit —, zu eben dieser Kirche hin. Das ist indes nur die eine Be-
wegung, gewissermafien in der Horizontale. Aber er kennt noch eine andere Be-
wegung. D. denkt nicht daran, die Uneinigkeit der ,Kirchen® zu verharmlosen.
Er iibersieht auch nicht, daB ja die Schismatiker und Hiretiker ebenfalls wenig-
stens Teile des Gnadenmittelreichtums der Kirche (Sakramente, Amt, Credo usw.)
haben. Dariiber hinaus weif er, daB nicht alle Katholiken im Gnadenstande sind.
Er kann als Katholik nicht von einer Spaltung der Kirche reden, méchte deshalb
auch nicht gern von einer Uneinigkeit der Kirchen sprechen. Aber er gibt eine
Uneinigkeit der Christen durchaus zu. Er sieht darin — und in anderen Dingen
auch — einen gefdhrlichen Mangel im Gnadenstand. Nicht die Gnadeneinheit,
aber des Menschen Teilhaben an der Gnadeneinheit ist gefihrdet. Es gilt also in
Bewegung zu bleiben auf ein volles Teilhaben an der Gnadeneinheit hin. Wie
geschieht das? Die Gnadeneinheit ,.findet unter normalen Umstinden ihren sicht-
baren Ausdruck in der Gemeinschaft der Taufe und des duBeren Bekenntnisses, . . .
aber sein wesentliches Element ist letztlich ein Akt unserer, unter der Einwirkung
der Gnade durch unseren Willen, in Bewegung gesetzten Finsicht, ein geistliches
und inneres Tun®. ,Das Geschenk, das Gott macht“, kann ,,in uns nichts anderes”
sein ,als eine voriibergehende Hilfe”. Auch auf dem Wege zur Einigung der
Christen kommt ,die Hilfe, die wir von Thm in diesem Bereich erwarten”, ,viel-
mehr von dem her, was wir aktuelle Gnade nennen, d. h. von dem Mehr an Be-
geisterung, Energie und Wirkungskraft, die der géttliche Beistand unserem Tun
beilegen kann, und ohne das dieses, sich selbst iiberlassen, vergeblich bleiben
wiirde”. Daf} das eine andere Gnade ist als die, die den Siinder rechtfertigt, gibt
auch D. zu. Es nimmt nicht wunder, daf da, wo man von der irdischen Institution
der romisch-katholischen Kirche als der von Gott gegebenen Einheit spricht, auch
im Leben des einzelnen Christen dem menschlichen Willen eine Bedeutung zuge-
messen wird, die wir ihm — vom Zeugnis der Schrift gebunden — angesichts der
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absoluten Herrschaft Jesu Christi und Seiner Gnade nie zugestehen konnen. Die
Gnade wird abhingig gemacht und eingeschrinkt durch das Tun der Menschen
und damit letztlich zerstort. — Hier wird in einer geradezu entmutigenden Weise
deutlich, daB die theologischen Gegensitze des 16. Jahrhunderts noch heute hachst
aktuell sind und uns trotz aller Verstindnisbereitschaft scharf voneinander tren-
nen. Weder die Bewegung in der Horizontalen (zur rémisch-katholischen Kirche
hin), noch die von uns selbst zu schaffende Bewegung auf volles Teilhaben am
Gnadenstande hin entsprechen in irgendeiner Weise der Bewegung, die Christus
zu den Menschen und die Menschen zu Christus treibt. Man hat D. in der Herder-
Korrenspondenz wegen seiner allzu freundlichen Gesinnung gegeniiber der oku-
menischen Bewegung angegriffen, und er hat sich dagegen — mit Recht, aber vollig
unnétiger Weise — verteidigt. (Herder-Korrespondenz, 8. Jahrgang, Nr. 1.) D. ist
im Grunde doch ein guter Katholik. Das haben uns gerade seine Aufsdtze in der
Istina-Korrespondenz gezeigt. Das Plus, das er seinen Kritikern gegeniiber hat, ist
sein guter Wille, ,die Liebe zur ckumenischen Sache”, die ihn veranlaBt, die
getrennten Briider wenigstens in ihrer Sprache zu verstehen. Es wird aber eines
sehr viel intensiveren und umfassenderen gemeinsamen Denkens von Christus her
bediirfen, wenn aus dem begonnenen Gesprich neue gemeinsame Erkenntnisse,
tragfihige Briickenpfosten auf dem Weg zu einer evangelisch-katholischen Ver-
stindigung werden sollen.

Ve

Trotz des offensichtlich entmutigenden Ergebnisses, das bei einer Uberpriifung
des von D. so gut gemeinten Versuchs der verstindnisvollen Interpretation her-
ausgekommen ist, haben die Darlegungen D.s fiir uns in der Skumenischen Be-
weglng eine nicht zu unterschitzende Bedeutung: Sie zwingen uns namlich, weiter-
denkend einige Fragen an uns selbst zu stellen, denen wir in der Diskussion
bisher vielleicht nicht genug Gewicht beigelegt haben. Vier solcher Fragen mdgen
— angeregt durch D.s Aufsitze — zum Schlu hier formuliert werden:

1. Wir protestieren gegen das ontologische Verstindnis der Kirche und der
Gnade auf seiten der katholischen Kirche. Aber sind wir nicht, trotz aller Dia-
lektik und trotz allen Mithens um eine echte Bewegung, ebenfalls dauernd ver-
sucht, die eschatologische Einheit der Kirche als Leib Christi ontologisch, statisch
mifzuverstehen? ,Gegenstand“ der Christologie und darum Ausgangspunkt der
Ekklesiologie ist ja eben nicht ein Gegenstand oder ein ,Punkt”, sondern der
lebendige Herr der Kirche selbst. Dab ER lebt (nicht nur ist und existiert!) und
daB ER uns bewegt, diirfte doch auch fiir die Einheit und Einigung der Kirche
von erheblicher Bedeutung sein.

2. Setzt nicht der von D. aus anderen Griinden kritisierte Begriff der Mani-
festation eben eine statische Vorstellung von der Kirche voraus, zumindest ein zu
grofes MaB an Unterschiedenheit von sichtbarer und ,unsichtbarer” Kirche? Ent-
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stammt er nicht iberhaupt einem Denkschema, das zwar griechisch-gnostisch ist,
aber nicht biblisch?

3. Wenn wir Ernst machen mit der Tatsache, daB Christus das Leben ist, miis-
sen die Aussagen iiber das , Wachsen” in Christus, im Glauben, in der Erkennt-
nis usw. in ihrer Bedeutung auch fiir die Kirche tiefer durchdacht werden. Wo
vollzieht sich dieses Wachsen? Ist es nur Bild fiir die unablissige Bewegung der
Christen und der Kirche auf Christus hin? Ist ein bestimmter ProzeB in der Kon-
tinuitdt der Geschichte (also vielleicht auch der Prozef der Traditionsbildung)
damit gemeint? Oder gibt es auch in der eschatologischen Gegebenheit der Kirche
ein Wachsen?

4. Wir lehnen das verkiirzte Verstindnis der Gnade, wie es in D.s Ausfithrun-
gen zutage tritt, ab, weil wir darin eine unerlaubte Schmilerung der Herrschaft
Christi sehen miissen, aber haben wir unsererseits etwa deutlich gesagt, was unser
Glaubensgehorsam fiir das Wachsen in der Kirche Christi und fiir ihre Einigung
bedeutet? Sind unsere ,Bemithungen” um die Einheit der Kirche wesenhaft etwas
anderes als das ,Mehr an Begeisterung, Energie” usw., die wir bei D. als ver-
kehrten Synergismus meinten ablehnen zu miissen? Wenn ja, worin besteht der
Unterschied?

Es ist hier nicht der Ort, eine Beantwortung dieser Fragen zu unternehmen.

Sie zeigen jedenfalls, dafl es sich auch fiir uns als Glieder der Una Sancta alle-
mal lohnt, auf die AuBerungen unserer katholischen Briider zu héren, vor allem,
wenn sie in solcher Verstindnisbereitschaft getan werden, wie das bei Pére Du-
mont der Fall ist.

Unfer Skumenifches Erbe auf dem Gebiet der internationalen Fragen
Von Richard M. Fagley

Gekiirzt aus The Ecumenical Review VI, 1 (Okt. 1953)

Zu dem geschichtlichen Rahmen der Geburt des Okumenischen Rates gehérten
folgende Dinge: das Ansteigen der internationalen Spannungen in der Zeit
zwischen den Kriegen, die Zuckungen eines wirklichen Weltkrieges, die Entwurze-
lung von Millionen von Fliichtlingen, das Auftauchen von Atomwaffen, eine neue
Bemithung um die Organisation des Friedens, die Entwiddung des ,kalten Krie-
ges”, ein scharferes Zusammenprallen von Nationalismen und Kulturen in einer
Welt unbarmherziger gegenseitiger Abhingigkeit und ein revolutionires Géren
unter den Vilkern in der Entwicklung zuriickgebliebener Gebiete. Auf diesem
Hintergrunde wurde doppelt deutlich, wie dringlich es war, daB die Kirchen zu
den Fragen der Volkerwelt Stellung nehmen. ... Der Vereinigte AusschuB des
Okumenischen Rates und des Internationalen Missionsrates empfahl im Februar
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1946, ,der Okumenische Rat und der Internationale Missionsrat mochten eine
gemeinsame Abteilung fiir internationale Angelegenheiten einrichten”, und diese
Abteilung, die Kommission der Kirchen fiir internationale Angelegenheiten
(C.C.LA.), wurde auf einer Konferenz fithrender Kirchenménner in Cambridge
(England) im August 1946 ins Leben gerufen.

Ebenso begegnen wir in dén Erklarungen Skumenischer Konferenzen, die der
ersten Vollversammlung des Okumenischen Rates vorausgingen, einem tiefen In-
teresse an christlichem Einsatz fiir internationalen Frieden und internationale
Gerechtigkeit. In den Ergebnissen dieser Weltkonferenzen entfaltet sich ein zu-
nehmender Gkumenischer Konsensus im Blick auf die christliche Verantwortung
im Ringen um die Weltgemeinschaft. Dieses Erbe ist der wesentliche Hintergrund
fir die Erorterung der Probleme internationaler Ordnung, vor die sich die zweite
Vollversammlung gestellt sehen wird.

Es fehlt hier der Raum, daritber zu berichten, was die Kirchen auf nationaler
Ebene sagten und taten. Auch die Weltkonferenzen der christlichen Jugend, 1939
in Amsterdam und 1947 in Oslo, kénnen hier nicht besprochen werden. Unsere
Darstellung schlieBt mit der ersten Vollversammlung ab, die der Beginn einer
neten Phase internationalen christlichen Einsatzes war.

Die springenden Punkte, die sich auf der ersten Vollversammlung und den vor-
hergehenden Konferenzen, im besonderen der Konferenz iiber Kirche, Volk und
Staat von 1937 (Oxford) und der Weltkonferenz des Intérnationalen Missions-
rates von 1938 (Madras) ergaben, lassen sich folgendermafen gruppieren: Christ-
liche Verantwortung, Internationales Ethos, Internationales Recht und internatio-
nale Ordnung, Menschenrechte, Internationale Gerechtigkeit, sowie Christ und
Krieg.

1. Christliche Verantwortung.

Die Weltkirchenkonferenz fiir Praktisches Christentum inStockholm im Jahre 1925
erkannte die Notwendigkeit christlicher Bufie im Blick auf die internationale Un-
ordnung, wie sie sich im ersten Weltkrieg und seinen Folgeerscheinungen wider-
spiegelte. In ihrer Botschaft sagte die Konferenz:

,Die Sinden, Sorgen, Kimpfe und Verluste der christlichen Kirchen in und nach-
dem Kriege haben zu der beschimenden Erkenntnis gefiihrt, daB gegeniiber einer
in sich uneinigen Christenheit die Welt die Ubermacht hat.” ]

Die vorbereitenden Arbeiten und die Konferenzdiskussionen gingen zwar in
etheblichem Umfang Probleme des internationalen Rechts und der Schieds-
gerichtsbarkeit, der internationalen Organisation zur Beseitigung von Kriegs-
ursachen und der christlichen Verpflichtung zur Verkiindigung und Ubung bri-
derlichen Verhaltens nach; aber die Stockholmer Konferenz machte nicht den
Versuch, genaue Losungen zu geben.

Ein viel umfassenderes Bild christlicher Verantwortung wurde in dem Sektions-
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bericht iiber ,Die Kirche Christi und die Welt der Nationen“ auf der Weltkonfe-
renz von Oxford im Jahre 1937 iiber Kirche, Volk und Staat entwickelt. Wenn
die 5. Sektion es aussprach, das letzte und hochste Ziel der Kirche sei und miisse
es bleiben, ,das Evangelium von der Liebe Gottes in Jesus Christus allen Men-
schen zu verkiindigen, die Sakramente zu verwalten, das christliche Gemeinschafts-
ideal zu erfiillen und die ihr anvertrauten Seelen auf dem Wege der Heiligung zu
fithren“, so zeigte sie die Beziehung dieser vornehmsten Aufgaben zu den Fragen
der Weltordnung auf: ,Die Sorge der Kirche gilt vornehmlich dem Menschen, und
die Weltprobleme haben ihre Wurzeln letztlich in den Herzen der Menschen, die
,von neuem geboren werden miissen’.”

Die 4. Sektion der Weltkonferenz des Okumenischen Rates in Amsterdam im
Jahre 1948 sprach von der Notwendigkeit und Méglichkeit der Umwandlung durch
Gottes erlosende Liebe als der zentralen Frage in der Sache des Friedens:

»Der Krieg kommt daher, daB Menschen sich um Gott nicht gekiimmert haben.
Eben darum aber ist er nicht unvermeidlich, wenn die Menschen sich nur wieder
zu Gott wenden, Bufle tun und seinen Geboten gehorchen wollten. . .. Er hat uns
in unserem Herrn Christus den Weg gezeigt, wie dimonische Krifte in der Ge-
schichte der Menschen iiberwunden werden kénnen. ... Wer an Sein Evangelium
glaubt, findet Vergebung fiir alle seine Siinden, aber er empfingt auch die Kraft,
seine Bezichungen zu den Mitmenschen zu wandeln.”

Eine Verantwortung, die aus dem Glauben an dieses Evangelium entspringt, ist
die Versshnung der Welt als Aufgabe der Kirche. Die 5. Sektion in Oxford sprach
die Uberzeugung aus: ,Die Kirche selbst ist zum Amt der Verséhnung berufen in
einer Welt, die von Furcht, Miftrauen und gegenseitigen Beschwerden zerrissen
ist. Die Kirche sollte unter der Fithrung des Heiligen Geistes in der Lage sein,
spezifisch christliche Wege zu finden, wie sie in einer Welt des Kampfes ihren
heilenden und versshnenden Einflufl geltend machen kann.®

Die 4. Sektion in Amsterdam sprach in dhnlicher Weise: ,Wenn Krieg ist,
miissen die Kirchen ... Iehren, daB wir unsere Feinde lieben und fiir sie beten
sollen, und wenn der Krieg voriiber ist, miissen sie dafiir eintreten, daf Sieger
und Besiegte sich vershnen.”

Der Oxford-Bericht sprach von der Schuld sowohl der Geistlichen als auch der
Laien, ihre Stimme nicht genug ,gegen jede zum Krieg treibende Haltung und
Politik“ erhoben zu haben oder ,in Kriegszeiten das Wort der Wahrheit® nicht
unerschrocken ganz verkiindet zu haben. Die Konferenz in Madras sprach gleicher-
weise von einem ,feigen Stillschweigen® auf dem Gebiet der internationalen Be-
ziehungen, warnte aber auch vor selbstgerechter Kritik: ,Wie leicht wird die
Kirche tadelsiichtiz und pharisdisch und vergift die Schwierigkeiten der Staats-
méanner und den verwickelten Charakter ihrer Aufgaben.”

Die 4. Sektion in Amsterdam bringt dieses doppelte Anliegen in positiver Form
zum Ausdruck. Jede Kirche muf ihre Glieder dazu erziehen, , die Fragen der inter-
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nationalen Politik vom Glauben her zu sehen®. Ferner: ,Ihr Eintreten fiir das
moralische Gesetz muf den Staat davor warnen, unndtige Konzessionen an reine
ZweckmaBigkeit zu machen, und sie muB die filhrenden Personlichkeiten wie die
Vertreter der Regierung bei ihrem Bemithen um die Schaffung sicherer Grund-
lagen einer gerechten Weltordnung unterstiitzen.”

Diese Gedankenlinie fithrt zu einem anderen Gebiet christlicher Verantwortung,
nimlich zu dem organisierter christlicher Bemithungen um Einflufnahme auf die
internationale Politik. Der Oxford-Bericht spricht von der Notwendigkeit, dafB
man ,den Tatwillen der Angehdrigen der Kirchen in Bahnen lenkt, auf denen sie
die Politik ihres Landes im Sinne des Friedens wirksam beeinflussen kénnen”.

Eine gute zusammenfassende Darstellung der christlichen Verantwortung fiir die
internationale Ordnung gibt der Amsterdam-Bericht. Uber die Rolle, die der Oku-
menische Rat auf diesem Gebiet spielt, sagte die 4. Sektion:

JEr wird es sich zur Aufeabe machen, durch seine Mitglieder und durch die
Zusammenarheit aller christlichen Kirchen und aller Menschen guten Willens die
Versshnung zwischen den Nationen kraftig zu férdern. Er wird es sich angelegen
sein lassen, internationale Gegensiitze von Gottes Heilsrat her zu sehen; er wird
daran denken, daB in der Regel Christen auf beiden Seiten jeder Grenze leben.
Er darf nicht miide werden in dem Bemiihen, christliche Grundsitze herauszustel-
len und ihre Anwendung in der internationalen und nationalen Politik zu fordern.”

2. Inuternationales Ethos.

In Oxford und wiederum in Amsterdam wurde das in der ganzen Welt emp-
fundene Bediirfnis nach einem internationalen Ethos betont. Die 5. Sektion in
Oxford sagte: ,Alles Recht... muB sich auf ein gemeinsames Ethos griinden,
d. h. auf eine gemeinsame Grundlage sittlicher Uberzeugungen. In der Schaffung
einer gemeinsamen Grundlage in Gestalt sittlicher Uberzeugungen hat die Kirche
als iibernationale Gemeinschaft mit einem tiefen Verstindnis geschichtlicher Wirk-
lichkeiten und des Wertes menschlicher Persénlichkeit einen bedeutungsvollen Bei-
trag zu leisten.”

Die 4. Sektion in Amsterdam bestitigte dieses Urteil mit dhnlichen Worten und
fuhr fort, auf Unterstiitzung unmittelbar praktischer Schritte in der Richtung
gegenseitigen Verstehens und guten Willens, der Achtung vor internationalem
Recht und der Schaffung internationaler Institutionen zu dringen, die sich mit
Fragen von internationalem Interesse auf universaler Grundlage befassen.

Der srundlegende Beitrag der Kirche zur Schaffung eines internationalen Ethos
ist indes theologischer Art. ,Die Welt ist Gottes Welt” und , Volker ebenso wie
die Einzelnen stehen unter dem Gericht Gottes® (Oxford). Vollends ,ist die Ver-
gottung des Volkes, der Rasse oder der Klasse — ebenso wie die eines politischen
oder kulturellen Ideals — Gotzendienst. Sie kann nur zur Verschirfung der Gegen-
sitze und zu furchtbarem Ungliick fithren® (Botschaft von Oxford). Ferner ,miis-
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sen die Menschen im Evangelium die geistige und sittliche Grundlage fiir die
Ordnung des nationalen Lebens und der internationalen Beziechungen suchen®
(Madras). Die Christen haben die Pflicht, ,,nach Kriften Cisar — d. h. Tradition
und Praxis der Regierungen — zur Anerkennung seiner Verpflichtung vor Gott
zu bringen” (Oxford). Weil der Staat ,letztlich unter der Regierung Gottes
steht . . ., miissen wir gleichzeitig betonen, dafl das Festhalten an iibernommenen
Verpflichtungen und Vertragstreue von Staaten ebenso wie von Einzelnen gefor-
dert werden miissen® (Oxford).

Wihrend die ékumenischen Konferenzen die Hindernisse fiir ein internationales
Ethos nicht in besonderer Weise analysierten, stellte die 5. Sektion in Oxford das
Fehlen jeder ,organischen Verbindung® zwischen getrennten Staaten und Gesell-
schaften heraus, ,die sich in Sitte und Uberlieferung, Anschauungsweise und
Kultur und damit in den wesentlichsten Faktoren unterscheiden, die auf die Ge-
setzgebung EinfluB haben und den Gesetzen einen betrichtlichen Teil ihrer eige-
nen Geltung verleihen”. Sie wies darauf hin, wie fern internationales Recht dem
Gemeinschaftsbewuftsein des Durchschnittsmenschen — sei es Mann oder Frau —
ist, und sah hierin sowohl ein Hindernis als auch eine positive Moglichkeit der
Ankniipfung. Und sie legte besonderen Nachdruck auf die ,eingewurzelten Ge-
wohnheiten und Anschauungen, die in den Machtbezichungen der Staaten zum
Ausdruck kommen”:

»Im internationalen Bereich ... kennt die Macht im allgemeinen noch keine
Verantwortung ... Damit wird nur unterstrichen, daf die eigentliche Frage, mit
der wir es ... zu tun haben, die der Machtpolitik und der hinter ihr stehenden
Geisteshaltung ist. Das ist das Grundproblem aller internationalen Politik. So-
lange das nicht geldst ist, muB die Vélkergemeinschaft, von der so oft leichthin
als von einer Tatsache gesprochen wird, ein schéner Traum bleiben. "

Die gkumenischen Konferenzen, die wir hier im Auge haben, machten micht
den Versuch, die Verantwortung der Kirchen fiir die Entwicklung eines gemein-
samen FEthos im einzelnen darzulegen. In einem gewissen Sinne ist der sich auf
diesen christlichen Weltkonferenzen ergebende dkumenische Konsensus an sich
schon ein wichtiger Beitrag. Die 4. Sektion der ersten Vollversammlung betonte,
wie wichtig es ist, einen gemeinsamen Grund moralischer Uberzeugung durch ,un-
mittelbar praktische Schritte in der Richtung gegenseitigen Verstehens und guten
Willens, der Achtung vor internationalem Recht und der Schaffung internationaler
Einrichtungen zu legen, die sich mit einschligigen Fragen in universaler Weise
befassen. Diese Methode wurde von der 5. Sektion in Oxford im Blick auf den
Volkerbund als ,stindige und regelmiBige Zusammenarbeit zwischen den Staa-
ten” beschrieben. die so ,gemeinsame Gepflogenheiten und Grundsitze schaffen

hilft, die mit der Zeit die Grundlage eines gemeinsamen Rechts bilden konnen.*
4
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3. Internationales Redit und internationale Ordnung

Das Interesse der Kirchen am internationalen Recht und seiner Durchfithrung
verbindet sich mit ihrer Betonung der moralischen Grundlagen, die die Herrschaft
des Rechts unterbauen miissen. Es gibt auch einen theologischen Grund fiir dieses
Interesse. Er wurde von der 4. Sektion der ersten Vollversammlung gut formuliert:
JUnser Herr Jesus Christus lehrte, daB Gott, unser aller Vater, ein souverdner
Herr ist. Darum sprechen wir es aus, daf kein Staat einen Anspruch auf absolute
Souveranitit hat und keine Gesetze ohne Riicksicht auf die Gebote Gottes und
die menschliche Wohlfahrt erlassen darf. Er muB wissen, dad er unter der Herr-
schaft Gottes Verantwortung trigt, und muf sich in der Gemeinschaft der Natio-
nen dem Recht unterordnen.”

Im Zusammenhang mit der Entwicklung des internationalen Rechts wird die
Notwendigkeit durchfithrender Instanzen erkannt. Der Bericht der Konferenz von
Amsterdam erkldrt: ,Internationales Recht bedarf selbstverstindlich internatio-
naler Instanzen, wenn es wirksam sein soll. Wenn diese Instanzen bei den V&l-
kern Achtung und Gehorsam finden sollen, dann miissen sie die internationalen
Probleme ihrer sachlichen Bedeutung gemdB behandeln, nicht aber vorzugsweise
im Sinne bestimmter nationaler Interessen ..."

Hier und da wird auf die Frage der Weltregierung Bezug genommen. Die 5. Sek-
tion in Oxford erwidhnte den Gedanken eines .foderativen Systems”, in dem die
Vorstellung der individuellen Souveriinitit einen untergeordneten Platz einnehmen
wiirde, widmete ihre Aufmerksamkeit aber dem Vélkerbund als einem Zentral-
organ internationaler Zusammenarbeit, sowie dem Stindigen Internationalen Ge-
richtshof und den Schiedsgerichtsvertrigen als Werkzeugen friedlicher Regelung
strittiger Fragen. Die 4. Sektion in Amsterdam wies auf die ,Bemiithungen um
eine umfassendere und mit Autoritit ausgestattete Weltorganisation® hin, be-
tonte aber, wie wichtig die Unterstiitzung dessen ist, was ,an unmittelbaren Schrit-
ten getan wird. damit die Vélker . .. die Schaffung derjenigen internationalen Ein-
richtungen fgrdern, die gegenwirtig méglich sind“. Ebenso wie man in Oxford den
dem Volkerbund zugrunde liegenden Gedanken der internationalen Zusammen-
arbeit verfocht, betonte man in Amsterdam die in der Charta der Vereinten Na-
tionen aufgestellten Ziele friedlichen Vergleichs und Forderung freundlicher Be-
ziehungen “als etwas, das die Unterstiitzung der Christen verdiene.

Ein weiteres Element des christlichen Interesses an internationaler Organisation
ist die Erkenntnis der Notwendigkeit friedlicher Anderungen als eines Weges zur
Gerechtigkeit. Die 5. Sektion in Oxford betonte, daB, da es an ,einer fibergeord-
neten politischen Stelle® fehle, die eine neue Ordnung herbeifithren kénnte, um
den wechselnden Bediirfnissen Rechnung zu tragen, es den Christen deshalb in
besonderem MafBe obliege, .sich hingebend darum zu bemiihen, daf durch frei-
willige Schritte ihrer Nationen solche Verdnderungen auf dem Gebiet der inter-
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nationalen Ordnung vorgenommen werden, wie sie von Zeit zu Zeit erforderlich
sind, um Ungerechtigkeit zu vermeiden und eine gleichm#fige Lebens- und Be-
tatigungsmoglichkeit fiir jeden Einzelnen in der ganzen Welt zu schaffen”. Die
4. Sektion von Amsterdam sprach von der Verpflichtung der Kirchen, sich darum zu
bemiihen, ,dafl das, was gelindert werden muf, auf friedliche und gerechte Weise
" geéindert wird, und eben dadurch den Ursachen des Krieges zu Leibe zu gehen”.

Ein verwandtes Anliegen ist die Frage der Abriistung. Die hier besprochenen
Konferenzen behandelten diese Frage nicht eingehend, da die Vorbedingungen fiir
die Abriistung fehlten. In Oxford wurden die Kirchen aufgefordert, vor den
ernsten Gefahren zu warnen, die in dem ,fieberhaften und hemmungslosen Wett-
riisten” beschlossen liegen und nachdriicklich , die Notwendigkeit und praktische
Méglichkeit einer Beschrdnkung und allméhlichen Herabsetzung der Riistungen
auf dem Wege von Verhandlungen und mehrseitigen Vertrigen® zu betonen.
Gleichfalls in Amsterdam wurde die ,Herabsetzung der Riistungen auf dem Wege
von Verhandlungen und mehrseitigen Vertrigen® als Ziel christlicher Bemithungen
erwihnt, den Ursachen des Krieges zu Leibe zu gehen. Ebenso wurde die ,inter-
nationale Begrenzung der Riistungen zu einem der sechs besonderen Ziele von
Vertretungen der C.C.I.A. auf zwischenstaatlicher Ebene gemacht.

4, Meunschenredhte.

»Ein wesentliches Element in einer besseren internationalen Ordnung®, sagte

die 5. Sektion von Oxford, ..ist religidse Freiheit”. Wahrend das christliche Inter-
_esse an der menschlichen Freiheit iiberhaupt bejaht wurde, konzentrierte sich die

Aufmerksamkeit auf die religidse Freiheit. Die 5. Sektion sagte:

»GewiB, die Freiheit, die uns Christus gebracht hat, kann von keiner Regierung
verlichen oder zerstdrt werden, aber gerade auf Grund dieser inneren Freiheit
sind die Christen nicht nur ernstlich darauf bedacht, sie auch nach auflen in die
Erscheinung treten zu lassen, sondern sie haben auch den dringenden Wunsch, daf
alle Menschen Freiheit im religidsen Leben erhalten .. .“

Das Komitee des Internationalen Missionsrates brachte 1947 in Whitby seine
Besorgnis iiber ,die Bedrohung religiéser und persénlicher Freiheit® zum ' Aus-
druck, ,die sich uns in gewissen Lindern unter dem EinfluB oder dem Druck des
kampferischen Kommunismus, des wieder auferstehenden Islam oder des politischen
romischen Katholizismus zu entwickeln scheint®. Das Komitee kritisierte auch
~Methoden des Polizeistaates wie willkiirliche Inhaftierung und Verurteilung ohne
Verhor* als recht eigentlich gegen ,die Grundlagen der Gerechtigkeit und Frei-
heit” verstoBend. Die 3. und 4. Sektion von Amsterdam stellt die Religionsfrei-
heit in den breiten Rahmen der Menschenrechte hinein. . : .

Die erste Vollversammlung des Okumenischen Rates und das Komitee des Inter-
nationalen Missionsrates (Oegstgeest, Holland, September 1948) gaben in einer
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L Erklarung iiber die religidse Freiheit” eine zusammenfassende Darstellung der
Auffassung von religidser Freiheit. Der Wortlaut ist u. a. folgender:

,Ein wesentliches Element einer guten internationalen Ordnung ist die Reli-
gionsfreiheit. . .. Wenn auch die Freiheit, mit der Christus die Menschen frei
semacht hat, von keiner Regierung gegeben noch zerstort werden kann, werden
Christen um dieser inneren Freiheit willen eifersiichtig tiber ihrem duBeren Aus-
druck wachen und es sich angelegen sein lassen, daf alle Menschen in ihrem reli-
gdsen Leben Freiheit genieBen. Wesen und Bestimmung des Menschen kraft seiner
Erschaffung, Erlosung und Berufung, sowie die Titigkeit in Familie, Staat und
Kultur legen Grenzen fest, iiber die der Staat nicht ungestraft hinweggehen kann.
... DemgemiB sollen die Rechte der religitsen Freiheit in ihrem hier beschriebe-
nen Umfang fiir alle Menschen ohne Ansehen der Rasse, des Geschlechts, der
Sprache oder der Religion und ohne Benachteiligung durch gesetzliche Bestimmun-
gen oder Verwaltungsmafnahmen anerkannt und beachtet werden.

1. Jeder Mensch hat das Recht, seinen eigenen Glauben und sein Glaubens-
bekenntnis zu bestimmen. . ..

2. Jeder Mensch hat das Recht, seinen religiésen Uberzeugungen im Gottes-
dienst, im Unterricht tind im praktischen Leben Ausdruck zu geben und die Fol-
gerungen aus ihnen fiir die Beziehungen in der sozialen oder politischen Gemein-
schaft offen auszusprechen. . . .

3, Jeder Mensch hat das Recht, sich mit anderen zusammenzuschliefien und mit
ihnen cine gemeinsame Organisation fiir religidse Zwecke zu bilden. . . .

4. Jede religisse Organisation, die entsprechend den Rechten der Einzelperson
gebildet oder aufrechterhalten wird, hat das Recht, selbst ihre Grundsitze und
ihre Praxis im Dienste der Ziele zu bestimmen, fiir die sie sich selbst entschie-
den hat. ...

Damit diese Rechte in der Praxis des Gemeinlebens verwirklicht werden konnen,
muf der Staat den relicidsen Organisationen und ihren Mitgliedern die gleichen
Rechte gewdhren, die er anderen Organisationen einrdumt, einschlieBlich des
Rechts auf Selbstverwaltung, sffentliche Versammlung, Rede oder Presse und Ver-
Sffentlichung, des Rechts auf Eigentum, Geldsammlung, Reise, Einreise und Aus-
reise, sowie allcemein des Rechts auf Verwaltung ihrer eigenen’Angelegenheiten.

Das Gemeinwesen hat das Recht, Gehorsam fiir die nichtdiskriminierenden Ge-
setze, die im Interesse der dffentlichen Ordnung und Wohlfahrt ergangen sind,
zu verlangen. Bei der Ausiibung ihrer Rechte muB eine religisse Organisation die
Rechte der anderen religidsen Organisation respektieren und die korporativen und
individuellen Rechte der ganzen Gemeinschaft wahren.”

5. Internationale Geredhtigkeit.

JInsbesondere sollten die Christen in Landern mit giinstigen Lebensbedingun-
gen®, so sagte die Konferenz von Oxford, ,mit allem Nachdruck Gerechtigkeit fiir
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weniger begiinstigte Linder fordern. Diese Sorge um Gerechtigkeit in den inter-
nationalen Beziehungen wird besonders bei der Behandlung der kolonialen Frage,
der Rassebeziehungen und der internationalen Wirtschaftsbeziehungen deutlich.

Die 5. Sektion von Oxford wies darauf hin, da die Macht im Blick auf kolonial
abhéingige Gebiete oft verantwortungslos ist. Dies legt den christlichen Kirchen
eine Verpflichtung auf:

»In Landern, wo Untertanenvélker, sei es infolge von Eroberung, Vertrigen
oder im Rahmen eines Mandats, von fremden Staaten regiert werden, haben die
christlichen Kirchen pflichtgemaf eindr inglich von den inneren Gefahren zu spre-
chen, die diesem Verhéltnis innewohnen, und zu betonen, daB die Wohlfahrt
dieser Vilker ein heiliges, anvertrautes Gut darstellt, dessen Verwaltung unter
den Augen Gottes geschehen soll. Die ffentliche Verwaltung muf in solchen Lén-
dern darauf eingestellt sein, das Volk auf eine wachsende Teilnahme an den Re-
gierungsgeschiften vorzubereiten.

In Amsterdam betonte die 4. Sektion die Verpflichtung der Kirchen, ,den iiber-
heblichen Anspriichen imperialistischer Machte Widerstand zu leisten. Der Gegen-
satz zum Imperialismus wurde folgendermaBen zum Ausdruck gebracht: ,Niche
minder wissen wir uns im Gegensatz gegen jede Art von aggressivem Imperialis-
mus, bei dem die eine Nation die andere zum Werkzeug ihrer eigenen Zwecke
machen will, ob es sich nun um Imperialismus auf politischem Gebiet, auf wirt-
schaftlichem oder auf kultrurellem handelt. Wir legen Verwahrung dagegen ein,
daB Volker, die keine eigene Regierung haben, zu eigensiichtigen Zwecken aus-
gebeutet werden, oder daB man ihre Entwicklung zur Selbstindigkeit aufzuhalten
sucht. Keine Rasse darf unterdriickt werden. Wir wenden uns ebenso dagegen,
daB irgendein Volk wegen seiner Rasse oder Hautfarbe isoliert wird."

Im Blick auf die internationalen Wirtschaftsbeziehungen betonte die 3. Sektion
in Oxford die verantwortliche Verwendung der Naturschitze: ,Der Reichtum der
Erde wie der Boden und die Bodenschitze miissen als Gaben Gottes Ffiir die
gesamte Menschheit angesehen und mit angemessener und wohlausgewogener
Riicksicht auf die Bediirfnisse der gegenwirtigen und der zukiinftigen Nationen
genutzt werden.”

In Amsterdam betonte die 4. Sektion, wie wichtig es sei, nationale Wirtschafts-
politik im Lichte der internationalen Bediirfnisse zu formulieren: ,Kein Volk hat
das moralische Recht, seine eigene Wirtschaftspolitik festzulegen, ohne die wirt-
schaftlichen Bediirfnisse anderer Vélker in Betracht zu ziehen und ohne von der
Méglichkeit internationaler Beratung Gebrauch zu machen.”

Die 3. Sektion sah die spitere Erweiterung internationaler Pline fiir technische
Hilfeleistung und einige der sich daraus ergebenden Probleme voraus:

»Andererseits hat die technische Entwicklung die Menschen von viel Plagerei
und Armut befreit und ist noch jetzt imstande, mehr in dieser Richtung zu tun.
Die in dieser Hinsicht gegebenen Maglichkeiten sind begrenzt. Tmmerhin sind
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groBe Teile der Welt von dieser Grenze noch weit entfernt. Die Gerechtigkeit
verlangt, daB den Einwohnern, zum Beispiel von Asien und Afrika, die Vorteile
einer mehr maschinellen Produktionsweise zugute kommen. Sie mogen lernen, die
Mechanisierung des Lebens und die anderen Gefahren einer unausgeglichenen
Wirtschaft zu vermeiden, die der sozialen Gesundheit der &lteren industriellen
Vélker abtriglich ist. Der technische Fortschritt schafft auch Austauschmdglich-
keiten und eine wechselseitige Abhingigkeit, die zu echter Gemeinschaft helfen
kénnen, wenngleich engerer Kontakt auch Reibungen mit sich bringen mag.”

6. Christ und Krieg

Zwar sind die Christen nicht einig dariiber, welche Bedeutung die Frage der
Teilnahme am Kriege fiir den Aufbau der Weltgemeinschaft hat; aber das Ma#B
von Zeit und Aufmerksamkeit, das man in Oxford und Amsterdam dieser Frage
widmete, fordert hier eine gewisse Anerkennung.

In der Uberzeugung, der Krieg sei ,ein Hohn auf die in Jesus Christus dem
Gekreuzigten offenbarte Gerechtigkeit Gottes* und ,es diirfe nicht erlaubt wer-
den, daB doch irgendeine Rechtfertigung des Krieges diese Tatsache verberge oder
verharmlose®, fand die 5. Sektion in Oxford, daB der Christ nicht nur das absolute
Liebesgebot, sondern auch die Verpflichtung vor Augen haben miisse, das zu tun,
,was diesem Gebot in der konkreten Lage am néchsten komme*“. Was die Frage
angeht, wie diese Grundsitze auf die Frage der Teilnahme am Kriege anzuwenden
seien, wurden drei Haupteinstellungen, wie sie gewissensméfig von Christen ver-
treten werden, vermerkt:

1. Die pazifistische Einstellung, die der Meinung ist, der Krieg sei in jedem
Fall Siinde, und die vdllige Absage an den Krieg von seiten der Kirche sei wesent-
lich, wenn sie ,ein schopferisches, erneuerndes und versShnendes Werkzeug zur
Gesundung der Vélker’ werden wolle, und fithre dahin, die Teilnahme am Kriege
zu verweigern und bei anderen fiir .die gleiche Achtung des Krieges zugunsten
einer besseren Methode' einzutreten. '

2. Die Einstellung ,gereciter Krieg', die mindestens zwei Ansichten in sich
schlieft:

a) Den Standpunkt, daB Christen nur an solchen Kriegen teilnehmen diirfen,
die ;vom Vélkerrecht her zu rechtfertigen’ sind, und daB sie verpflichtet sind, an
mit Polizeimafnahmen vergleichbaren Kriegen gegen internationale Vertrags- und
Friedensbrecher teilzunehmen.

b) Den Standpunkt, daB die Christen im Gehorsam gegen ihr Gewissen die
Pflicht haben, am Kriege teilzunehmen, ,wenn er unternommen wird, um einen
von ihnen als wesentlich angesehenen christlichen Grundsatz zu verteidigen: den
Opfern eines unprovozierten Angriffes zu Hilfe zu kommen oder Unterdriickten
Freiheit zu verschaffen’,
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3. Der konservative Standpunkt, der dafiir hilt, daf der Staat ,das von Gott
eingesetzte Organ ist ..., seine (des Volkes) Existenz gegen die Angriffe seiner
Nachbarn zu behaupten’, und daB normalerweise (d. h. ausgenommen der Fall,
wenn er unbedingt gewiff ist, daf sein Land fiir eine ungerechte Sache kimpft)
der Christ ,fiir sein Land die Waffen tragen muf‘.”

Der mehr und mehr zerstérende Charakter der Kriegfithrung im zweiten Welt-
krieg, der in dem Aufkommen der Atomwaffen seinen Gipfelpunkt erreichte,
lieferte den Hintergrund fiir die folgende Diskussion in der 4. Sektion von Amster-
dam. Die Sektion verkiindete, ,Krieg soll nach Gottes Willen nicht sein® und ,der
Krieg als eine Methode, Streitigkeiter zu schlichten, ist mit der Lehre und dem
Beispiel unseres Herrn Jesus Christus unvereinbar®. Indem sie bemerkte, daB die
herkommliche Annahme, man kénne fiir eine gerechte Sache einen gerechten Krieg
mit gerechten Waffen fithren, durch die Tatsache in Frage gestellt wird, daB ,die
Gewalt in einem Umfang angewandt wird, der die Grundlage zu zerstdren droht,
auf der das Recht ruht”, stellte die Sektion drei allgemeine Standpunkte heraus,
die aber. weniger klar umrissen sind als die in Oxford vertretenen.

Hier liegt ein hochst beachtenswertes Erbe ckumenischen Nachdenkens iiber
Hauptfragen der Weltordnung und Weltgemeinschaft vor, auf dem aufgebaut wer-
den kann.

Sturmzeichen iiber Evanston?
Von Willeln: Meun

Unter dieser Uberschrift erschien am 7. Okt. 1953 in ,Christian Century“ ein
Aufsatz seiner Schriftleitung, der den Auftakt zu einer noch immer andauernden
Erérterung von Problemen der zweiten Vollversammlung des Okumenischen Rates
in einer iiberaus interessanten und um ihrer Verfasser willen gewichtigen Artikel-
reihe bildete. Es handelt sich dabei im wesentlichen um ein inneramerikanisches
Gesprich. Aber schon das kann auch fiir den Nichtamerikaner keineswegs gleich-
giiltig sein, sofern in ihm etwas von der Atmosphire deutlich wird, in der die
kommende Weltkonferenz abzurollen bestimmt ist. Sie kann nicht ohne Einfluf
auf deren Verlauf sein. Jene Artikel des Christian Century indes sind offenbar
gleichzeitig an die Adresse der Delegierten zumal der europiischen Kirchen ge-
richtet und verdienen nicht zuletzt aus diesem Grunde die gréfite Aufmerksamkeit.

Die Frage, die alle Verfasser in gleicher Weise zu beunruhigen scheint, ist die
nach den méglichen Wirkungen der Weltkonferenz auf die amerikanischen Kirchen
und Gemeinden. So lebhaft man dort diese erste groBe Skumenische Tagung auf
amerikanischem Boden herbeiwiinscht, so sehr ist man im Zweifel, ob sich die
Erwartungen und Hoffnungen erfiillen werden und erfiillen kénnen, die man gerne
an dieses Ereignis kniipfen méchte. So heift es schon in dem oben erwihnten
Leitartikel: :
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.Nach und nach wichst in den amerikanischen Kirchen die Besorgnis, die Voll-
versammlung des Okumenischen Rates im néchsten Jahre konnte recht stiirmisch
werden. Die Meinungsverschiedenheiten sind bei einigen Gegenstinden der Tages-
ordnung von Evanston so groB und tief, daB man mit einer langen und méglicher-
weise hitzigen Debatte rechnen mufl. Augenscheinlich haben allerdings die meisten
amerikanischen Kirchenleute noch nicht begriffen, daf ein derartiger Zusammen-
stoB der Meinungen, falls es dazu kommt, nicht auf die Delegationen der Vollver-
sammlung beschriinkt bleiben, sondern in das Gemeindeleben fast jeder Kirche
unseres Landes hineinreichen wird.

Man sicht zumal im Blick auf die bereits im Gange befindliche dkumenische
Diskussion eine echte Gefahr ,fiir den Frieden, die Einigkeit und die ckumenische
Gesinnung unserer amerikanischen Gemeinden® heraufzichen.

JKritik an den Vereinigten Staaten, ihrer Lebensform, ihrer gegenwirtigen
internationalen Stellung und der auswirtigen Politik ihrer Regierung” und .der
Gebrauch, den ein gewisser Teil der Presse von einer derartigen Kritik macht”,
kann in den Gemeinden Beunruhigung schaffen. ,Eine gewisse Spezies von ,Patrio-
ten' werden sich dariiber betrichtlich &rgern und diejenigen energisch angreifen,
die man als dafiir verantwortlich ansieht.” ,Gesetzt, einer dieser Delegierten —
z. B. ein Mann wie Prof. Hromadka, wenn er dabei ist — stellt die amerikanische
Auffassung iiber das Verhiltnis von Christentum und Kommunismus in Frage und
besteht darauf, daf die Kirche unter dem Kommunismus nicht nur weiterleben
kann und wirklich weiterlebt, sondern sogar an geistlicher Kraft gewinnt. Laft
dann ein betrichtlicher Teil der amerikanischen Presse dies zu einem Beweis fiir
die ,unpatriotischen® Verbindungen werden, in die sich amerikanische Kirchen
hineingezogen sehen, wenn sie dem Okumenischen Rat der Kirchen, dem National
Council der Kirchen, dem Council im Staat oder im Kreis oder in einer Stadt bei-
treten, was wird in Hunderten von amerikanischen Orten und Gemeinden die
Folge sein? Und wie werden amerikanische Pastoren darauf geriistet sein, einer
solchen Sache standzuhalten und sie so zu behandeln, daB dabei die Sache des
Skumenischen Christentums auf der einen Seite, die Einheit ihrer Gemeinde auf
der anderen Seite gewahrt wird?”

Der Punkt freilich, an dem die stirksten Besorgnisse unserer amerikanischen
Freunde einsetzen, bleibt das Generalthema der Weltkonferenz. Selbst ein so
vorsichtiger Beurteiler der Lage wie Canon Theodor Wedel von Washington sieht
hier grofe Schwierigkeiten:

»Dieses Thema ist in der vorbereitenden Literatur in erster Linie in eschatolo-
gischen Kategorien dargestellt worden. Das Wort Eschatologie selbst ist allen
amerikanischen Kirchenménnern bis auf einen Bruchteil fremd. Selbst in den
theologischen Seminaren hat es in den letzten Generationen keine grofe Bedeu-
tung gewonnen, — wenigstens nicht entfernt in dem Mabe, in dem es in Europa
und in den ,jungen’ Kirchen in aller Munde ist. Fundamentalisten predigen es mit
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Leidenschaft und Hingabe und nehmen oft apokalyptische Hoffnungen buchstab-
lich. Aber in dieser Sache ist die amerikanische theologische Welt trotz aller Riick-
wendung zur Orthodoxie und zum Teil in Reaktion auf den Fundamentalismus
Jiberal’. ... Unser weitverbreiteter amerikanischer Ersatz fiir die biblische Es-
chatologie ist in groBem Umfang der Glaube an den Fortschritt gewesen. Der
Krieg und die drohende atomische Zerstérung hat einen Schatten auf diesen Glau-
ben geworfen, ohne Zweifel, aber jeder, der mit der Gedankenwelt des amerika-
nischen Laien vertraut ist, weifi, daB der Glaube an den Fortschritt noch immer
recht tief sitzt. Er erkennt an, daB das Schauspiel des Fortschritts eines Tages
enden kann. .. Was wird er aus der Forderung machen, den Glauben an den Fort-
schritt, wie erniichtert auch immer und unter den sittlichen Geboten der Bibel,
durch eine auf das Hier und Jetzt bezogene eschatologische Theologie zu ersetzen?®

Der Vorsitzende des Studienausschusses des Okumenischen Rates und Prisident
der theologischen ,Union“-Fakultit in New York, Prof. Yan Dusen, versucht, zu
einer positiven Haltung gegeniiber der nun einmal unvermeidlich gewordenen
Erérterung des Generalthemas und der zu erwartenden Position der europdischen
Theologen zu helfen. Er schreibt:

»Eine beliebte Methode, mit der uns fremden und unwillkommenen Betonung
der Eschatologie fertig zu werden, ist die, daB man sagt, sie sei der unmittelbare
Ausfluf der diisteren politischen Aussichten fiir die alte Welt; sie zeige, daB man
,die Nerven verloren habe'; sie sei eine Gestalt verstindlicher aber bedauerlicher
Flucht vor der Wirklichkeit. Ein Monat in Europa iiberzeugte mich davon, daf an
dieser soziologischen Deutung mehr ist, als ich bereit gewesen war, zuzugeben.
Aber als vollstandige Erklarung ist sie ganz unzuldnglich. Die Betonung der Escha-
tologie war in manchen kirchlichen Kreisen des Kontinents lebendig, lange bevor
die jetzige ,Zeit der Triibsale® heraufkam. . ..

Man hért auch oft sagen, dieser ,Eschatologiekram’ sei eine Lieblingsidee konti-
nentaler Theologen, die sie der verniinftigeren angelsichsischen Welt hinterriicks
aufzunétigen bemiiht seien. Diese Deutung der Sache trifft noch weniger zu. Bei
der ersten Sitzung der beratenden Kommission des Okumenischen Rates war es
offensichtlich so, daf Meinungsverschiedenheiten in der Frage der Eschatologie alle
geographischen und denominationellen Grenzlinien iiberschnitten. Einige ihrer
eifrigsten Befiirworter waren englisch sprechende Leute, nicht nur aus Grofbritan-
nien, sondern auch aus den Jungen Kirchen und Amerika. ...

Nein, das Problem der Eschatologie mag in kurzem zum Rahmen der amerika-
nischen theologischen Diskussion werden, oder ist es schon. Diese Tatsache ver-
leiht der Debatte, die das Hauptthema von Evanston sicherlich schnellstens in
unseren Kirchen erregen wird, erhdhte Bedeutung.®

Man muf aber wissen, auf welchem Hintergrund diese Uberlegungen angestellt
werden. Thn enthiillt ein Artikel iiber ,Die Liberalen in Evanston®, in dem sich
ein Liberaler mit Schirfe gegen eine illiberale Gesinnung anderer wendet, die
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.man hiufig an der Art erkennt, wie sie von Neuorthodoxie oder ,Barthianismus’
sprechen, oft in einer Sprache, die um ihres streitsiichtigen — wenn nicht gar ver-
achtlichen — Charakters willen mit Recht als jedes Christen unwiirdig bezeichnet
werden kann®. ... :

,Eng hiermit verwandt ist der Vorwurf, Theologen wie Barth und Brunner und
bei uns Reinhold Niebuhr béten eine Theologie des sozialen und ethischen Quie-
tismus, der Resignation gegeniiber den Ubeln der Welt. . ..

Eine derartige Taktik sollte unter der Wiirde verantwortlicher fithrender Chri-
sten sein, besonders in einer Zeit, wenn die christliche Bewegung selbst unter so
schweren und zermiirbenden Angriffen steht wie heute. Jetzt ist keine Zeit, unno-
tige Schranken zwischen Christen irgendeines Landes und der durch den Okume-
nischen Rat vertretenen Bewegung zu christlicher Bruderschaft aufzurichten.®

Was aber ist der Inhalt der Besorgnisse, die hier gehegt werden? In dem Leit-
artikel des Christian Century heifit es:

JJeder amerikanische Pastor soll sich iiber die Gefahren fiir seine Gemeinde
klar sein, mit denen ihm das Gesprich von Evanston iiber die christliche Hoffnung
zu tun geben kann. Wenn die Formulierung der Botschaft des Okumenischen Rates
in Evanston ihrem Wortlaut nach den Millenniumsevangelisten in die Hand spielt
— und das wird man nur schwer vermeiden kénnen —, so wird es nicht lange
dauern und man wird in der Ortsgemeinde die Beunruhigung spiiren. Jetzt ist es
fir den Pastor Zeit, die Gefahr zu begreifen und sich darauf zu riisten.”

Dann heiBt es weiter, alle theologischen Gegenstinde der Tagesordnung von
Evanston wiirden eben von Theologen diskutiert werden. ,Deshalb ist es méglich,
daB die in Evanston verwandte Sprache und die Sprache der ,Botschaft’ und der
Berichte von Evanston so mit den Kategorien und dem Vokabular des Theologen
beladen ist, daB sie fiir die meisten amerikanischen Laien praktisch unverstindlich
wird. Wenn das geschehen sollte, so kann es passieren, daf Pastoren, die sich Miihe
gegeben haben, das Interesse ihrer Leute am Okumenischen Rat zu wecken oder
ein Bewuftsein der Verbundheit auch des Laien mit der dkumenischen Bewegung
zu erzeugen, sehen, wie ihre Gemeinden die ganze Sache als etwas jenseits thres
Verstindnisses oder Interesses Liegendes abtun.”

Besorgnisse dieser Art beschiftigen gewifl nicht nur die amerikanischen Chri-
sten, wie das in dem Aufsatz von Kathleen Bliss (S. 1 ff. dieser Nummer) deutlich
wird. Alle Delegierten und sonstigen Mitarbeiter der Weltkonferenz werden gut
tun, sich der Verpflichtung zu schlichter, der Gemeinde gemifer Sprache bewufit
zu sein, und zwar schon bei ihrer personlichen Vorbereitung auf die in Evanston
zu leistende Arbeit. :

Noch aber bleibt eine Frage zu bedenken, die sich auf das ganze Unternehmen
von Evanston bezieht, und dieses unter die denkbar schirfste Kritik stellt. Schon
die Uberschrift eines Aufsatzes, den das gleiche Christian Century aus der Feder
seines fritheren Herausgebers Charles Clayton Morrison bringt, zeigt, daff es hier
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um Entscheidendes geht: ., Verdunkelung des ékumenischen Ziels.“ Doch Morrison
selbst soll hier das Wort haben:

s - . Unsere Kirchen sind der Meinung gewesen, das iiberragende Ziel des Oku-
menischen Rates sei die Verwirklichung einer geeinten Kirche. Fiir diese Sache
besteht auf unserer Seite des Atlantik ein tiefes Interesse. Was man von Evan-
ston hort, scheint darauf hinzudeuten, daB das Ziel durch die Konzentration auf
eine Menge theologischer und anderer Gegenstiinde verdunkelt wird, deren Be-
deutung fiir die Kircheneinigung nicht klar ist.

So kann die Vollversammlung von Evanston der im amerikanischen Protestan-
tismus erfreulich vorwirtsgetriebenen Sache der christlichen Einheit einen sehr
schlechten Dienst leisten. ... Die von uns gehegte Hoffnung auf einen geeinten
Protestantismus setzt voraus, daB christliche Einheit nicht auf die Lésung der
theologischen Probleme zu warten braucht, die im Arbeitsprogramm des Okume-
nischen Rates einen so breiten Raum einnehmen. Wir haben im Gegenteil das
Gefithl, daB die meisten dieser Probleme besser in einer geeinten Kirche als in
unserer sektenhaften Geschiedenheit gelost werden kdnnen. . . .

... Es geht um eine einfache Frage, die man so oder so formulieren kann: Wie
148t sich eine geeinte Kirche unter Christus schaffen, die unsere Unterschiede will-
kommen heiBt und in sich umfaBt? Oder: Lassen sich diese Unterschiede nicht
besser in der Gemeinschaft einer geeinten Kirche beheben als in unserem jetzigen
zerrissenen Zustand? Oder auch: Muf nicht jede realistische Idee einer geeinten
Kirche in ihrer Gemeinschaft viel und dauernden Raum schaffen fiir den stindigen
Ausgleich von Unterschieden — derer, die wir jetzt vor uns haben, und derer, die
mit Sicherheit kiinftig auftreten werden?. ..

Es ist richtig, daB die Tagesordnung fiir Evanston fiir eine Sektion die Erdrte-
rung des Themas vorsieht: ,Unser Einssein in Christus und unsere Uneinigkeit
als Kirchen.® [ch habe die ausfiihrliche Flugschrift sehr sorgfiltie gelesen, die fiir
mit diesem Thema befafite Studiengruppen geschrieben wurde. . . Das Heft scheint
das wirkliche Problem unter salbungsvollen und frommen Abstraktionen zu er-
sticken, als ob die Absicht die wire (was natiirlich nicht der Fall ist), christliche
Einheit so schwierig als méglich zu machen,

Das Dokument kommt mit Mithe zu dem handgreiflichen SchluB, daB wir in
Christus schon eins sind. Es stellt unzihlige Fragen, die erortert werden sollen.
Aber die in allererster Linie hierher gehdrigen Fragen stellt es nicht: 1. Warum
kénnen wir denn nicht eine Kirche werden? 2. Was steht einem solchen Ziel im
Wege? 3. Was muf geschehen, um das Hindernis aus dem Wege zu schaffen?
Wabhrscheinlich werden diese einfachen Fragen in Evanston nicht gestellt werden.
Statt dessen werden wir damit rechnen miissen, daB wir wie frither und wie in
diesem Dokument in immer subtilere theologische Gedanken iiber das Wesen der
Kirche, den Inhalt des Glaubens, das Wesen der christlichen Hoffnung und viele
andere Fragen hineingefithrt werden, die es mit Zeugnis und Sendung der Kirche
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zu tun haben. Das angekiindigte Programm sieht mehr wie der Kursus eines theo-
logischen Seminars als wie eine Tagesordnung zur Frage der christlichen Ein-
heit aus.

Die Europder werden diese Kritik wahrscheinlich als auf Rechnung des ,ameri-
kanischen Aktivismus® kommend abtun. Es wiire indes ganz falsch, sie so zu ver-
stehen. Die Kritik kommt nicht aus aktivistischer Ungeduld. . ..

Aber wir verlangen, daB die Bewegung auf das Skumenische Ziel lossteuert,
statt ziellos auf der ganzen theologischen Landkarte umherzufahren. Die jetzt in
die Kirchen unseres Landes hineingetragene Diskussion wedkt keine realistische
Hoffnung auf christliche Einheit. . . .

Es mag seltsam scheinen, aber obwohl das mit der konkreten Existenz unserer
Denominationen gestellte Problem nicht zu direkter und ernsthafter Erdrterung
gestellt worden ist, ist es nichtsdestoweniger der Hauptgegenstand von Gebet und
Bufe in allen fritheren Skumenischen Versammlungen gewesen. Ohne Zweifel
wird es das auch in Evanston sein.... Aber die Arbeitssitzungen der kumeni-
schen Vollversammlungen haben ganz bewuft die Siinde unbeachtet gelassen, um
deretwillen wir in unseren Gebeten BuBe taten. Das ist ein mit Hinden zu grei-
fender Widerspruch. ... Die okumenische Bewegung hat diesen inneren Wider-
spruch nie bemerkt. Wenn jede Kirche ihre besonderen Uberzeugungen mit dem
besten Gewissen vertritt, wo ist dann die Siinde, und warum miissen wir BuBe
tun? . . . Die BuBe — das heiBt die Abkehr von der Siinde — kann nicht realistisch
sein, es sei denn, die Siinde, von der man sich abkehrt, werde klar und als
Siinde erkannt. ... Die Siinde des Denominationalismus wird durch die jetzige
Methode nicht ausgerottet. Sie wird so nicht einmal entdeckt. Ja, es kann para-
doxer Weise dahin kommen, daB denominationelle Spaltungen durch die 6ku-
menische Bewegung noch verfestigt werden. . . .

Es kann nicht zweifelhaft sein, dafi weite Kreise der amerikanischen Kirchen
diese Kritik und Sorge als die ihrigen empfinden werden. Und auch in diesem Falle
stehen diese Kreise keineswegs allein, Es ist leicht, diese Haltung als schwirmerisch
abzutun. Damit ist sie nicht innerlich iiberwunden. In Amerika aber sind die Vor-
aussetzungen, von denen sie herkommt, sehr viel deutlicher gegeben als irgendwo
sonst, Sie werden in dem bereits angezogenén Aufsatz von Canon Theodor Wedel
folgendermaBen dargestellt:

»Zwischenkirchliche Zusammenarbeit hat in den Vereinigten Staaten eine lange
Geschichte. Wir haben gelernt, miteinander zu arbeiten. .. Der durchschnittliche
amerikanische Kirchenmann stellt sich deshalb den Okumenischen Rat als Par-
allele im WeltmaBstab zu den ihm bereits bekannten Arbeitsorganen vor. So
erregt denn sein warmer Willkommengrufi fiir das Symbol christlicher Briider-
lichkeit, der jetzt in nie erlebter Herzlichkeit ausgesprochen wird, die stirksten

- Erwartungen. . ..

Der Okumenische Rat der Kirchen ist indes trotz seines Namens keine genaue
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Parallele zu den Organen der Zusammenarbeit, mit denen die amerikanische Welt
vertraut ist. Er hat es ebensowohl mit Spannungen zwischen den Kirchen zu tun
wie mit den Bereichen der Zusammenarbeit, bei der unsere tiefen theologischen
und kirchlichen Gegensitze oft aufer Betracht gelassen werden kdnnen. Die grofien
Probleme, die die Tagesordnungen der Konferenzen fiir Glauben und Kirchen-
verfassung und der ersten Vollversammlung fiillten und die auch in Evanston
wieder in Erscheinung treten werden, sind an dem Horizont amerikanischer zwi-
schenkirchlicher Arbeitsgemeinschaft kaum aufgetaucht. . ..

Unser National Council of Churches hat wie sein Vater, der Nordamerikanische
Kirchenbund, nie eine Abteilung fiir Glauben und Kirchenverfassung besessen.
Die Art und Weise, wie unsere Organe fiir Zusammenarbeit auf dem Gebiet der
,Offentlichen Beziehungen® vorgehen, hat eine latitudinarische Praxis des Mit-
einanderarbeitens gefordert. Der amerikanische Durchschnittsbesucher der Voll-
versammlung von Evanston mag von einem Erstaunen ins andere fallen, wenn er
entdeckt, daf hiufig das Ringen mit ckumenischen Spannungen statt mit den Fra-
gen friedlicher pragmatischer Zusammenarbeit das zentrale Interesse des Gkume-
nischen Gesprichs darstellt. Die Delegierten aus anderen Lindern wiederum mogen
Gewinn von der Beobachtung haben, daf nicht alle lehrhaften und kirchlichen
Spannungen ausgeglichen sein miissen, bevor wir es der Gnade Gottes erlauben,
uns zu seiner Ehre zusammenarbeiten zu lassen.”

Doch es sei noch einmal gesagt, daB diese amerikanischen Stimmen, so fremd-
artig sie anmuten mégen, nicht einfach als Symptome einer bei uns tiberwundenen
geistigen Gesamtlage angesehen werden wollen. Sie bringen vielmehr Anliegen
zum Ausdruck, die in irgendeiner Gestalt in der ganzen Christenheit Iebendig sind
und darum ernstgenommen werden miissen.

liche Fortschritte im Blick auf konkrete
Fragen gemacht werden kénnten, und dab
sich damit ein giinstigeres Klima fiir die
Lssung der Probleme in verschiedenen Tei-
len der Welt schaffen lasse”. Schon zu Be-
ginn der Berliner Konferenz hatte der Di-
rektor des ,Ausschusses der Kirchen fiir die
internationalen Angelegenheiten” jedem
der Aufienminister ein &hnlich geartetes

Chronik

Die Vorbereitungen fiir Evanston sind
auf einer Tagung des Exekutivkomitees des
Okumenischen Rates in Konigstein (Tau-
nus) vom 2.—6. Februar zum AbschluB ge-
bracht worden. Eine Tagung des Verbin-
dungskomitees von Okumenischem Rat und
Internationalem Missionsrat, die fiir die
kiinftige Gestalt der Beziechungen beider

Organisationen bedeutsame Anregungen
gab, ging vorher. Der Exekutivausschuf
wandte sich in einem Schreiben an die vier
in Berlin zur
Auflenminister und sprach die Zuversicht
aus, daf auf der Berliner Tagung ,wesent-

Konferenz versammelten
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Schreiben dieses Ausschusses libergeben.

Das Stipendienprogramm des Okumeni-

schen Rates vermittelt auch in diesem Jahr

108 Studenten aus 24 Lindern Asiens,
Europas und Amerikas ein Auslandsstu-
dium. Unter ihnen sind 45 Deutsche. Be-



teiligt sind die anglikanische Kirchenge-
meinschaft, die kongregationale, die luthe-
rische, die orthodoxe, die reformierte
Kirche, die Mar-Thoma- und die Jakobiti-
sche Kirche, Baptisten und Mennoniten. In
den Vereinigten Staaten studieren 33, in
GroBbritannien 18, in Kanada 2, in Frank-
reich 8, in Deutschland 12, in Griechenland
und Italien je 1, in Holland und Schweden
je 3, in der Schweiz 16 und an der Oku-
menischen Hochschule in Bossey 11. Die
Bedeutung dieser Hochschule und der be-
sondere Wert eines dort verbrachten Stu-
dienhalbjahres scheint im iibrigen noch
nicht recht erkannt zu sein.

Es wurde ein Weltkomitee fiir christlichen
Rundfunk geschaffen, dessen Vierteljahres-
dienst englisch und deutsch erscheint. Her-
ausgeber ist Pastor von Meyenn in Bethel.

Gleichfalls unter okumenischer Perspek-
tive bildete sich ein ,Arbeitskreis fiir evaiu-
gelische Information in Europa“ mit dem
vorliufigen Sitz in StraBburg. Ziel ist die
Sammlung evangelischer Journalisten, die
Herausgabe eines Nachrichtenblattes nicht
ither Tagesereignisse, sondern fiir die Be-
handlung brennender Fragen von allgemei-
ner Bedeutung und die persdnliche Fithlung
zwischen den Leitern evangelischer Presse-
biiros. Vorldufiger Vorsitzender des Kura-
toriums wurde Pfarrer Dr. Linz in Diissel-
dorf. Eine grofere Tagung ist fiir den
2.und 3. April in Paris geplant.

Der Ausschufl ,Christlidie Verantwor-
tung fiir die europiische Zusammenarbeit"
(frither ,Okumenischer Ausschuf fiir euro-
piische Zusammenarbeit”) hielt seine
jiingste Tagung im Lambeth Palace (Lon-
don) vom 5.—8. November 1953. Eine von
ihm erlassene Erklarung zur ,Stunde der
Entscheidung fiirr Europa® ist den Kirchen
zugeleitet worden. In einem besonderen
Wort wandte sich der AusschuB an die
britische Christenheit und suchte ihre Ver-

antwortung fiir das europiische Schicksal -
herauszustellen.

Fiir das Jahr 1954 sind erneut eine grofe
Zahl von Skumenischen Aufbaulagern ge-
plant, fiinf davon in Deutschland, die an-
deren in einer Anzahl europdischer Linder
sowie auf Cypern, im Libanon, in Indien,
Japan, Korea, der malaiischen Halbinsel,
auf den Philippinen, in Thailand, Porto
Rico und den Vereinigten Staaten. Das
endgiiltice . Programm wird Mitte Marz
vorliegen. Meldungen sind fiir Teilnehmer
aus Deutschland an die Arbeitsgemein-
schaft der Fvang. Jugend in Stuttgart zu
richten.

Der Okumenische Pressedienst blickte
auf sein 20jdhriges Bestehen =zuriick. Er
wird durch die Pressestelle des Okumeni-
schen Rates in Verbindung mit dem Inter-
nationalen Missionsrat, dem CVIM, dem
CVWIJ, der CSV, dem Weltrat fiir christ-
liche Erziechung und dem Weltbund der
Bibelgesellschaften herausgegeben und fin-
det zunehmende Beachtung. Die Schriftlei-
tung hat in diesen beiden Jahrzehnten in
den Hinden des Herrn A.v. Weymarn ge-
legen.

Der Fliiditlingsdienst des Okumenischen
Rates hat im Jahre 1953 8881 heimatlose
Fliichtlinge wieder ansiedeln konnen. Diese
Zahl ist hoch, da die besondere Quote fiir
nach den Vereinigten Staaten Amerikas
einwandernde DP's, die 1952 noch 8000
betrug, wegfiel. Die Vereinigten Staaten
nahmen noch 750 Fliichtlinge auf, Kanada
3163, Australien 1013, Brasilien 2621.
Fliichtlinge fanden in kleinerer Zahl in
weiteren 26 Lindern Aufnahme. Diese
Wiederansiedlung einiger Tausende bedeu-
tet gewiB keine Behebung der ungeheuren
Fliichtlingsnot, aber fiir die Betroffenen die
entscheidende Hilfe.

Die Generalsynode der Reformierten
Kirdhe Ungarns hat einen Antrag auf Er-
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richting je eines ordentlichen Lelirstulils
fur ,Geschichte und theologische Fragen
der Okumene” an den Akademien in Bu-
dapest und Debrecen angenommen. Beide
Lehrstithle wurden bereits besetzt. Der
Okumenische Ausschuff der ungarisdien
Kirchen hat im vergangenen November die
besten fiir ein Preisaussdireiben eingeliefer-
ten Arbeiten ausgezeichnet, die u.a. die
Themen behandelten: Die Einheit der
Kirche in der Heiligen Schrift; unsere Ver-
antwortung fiir die Einheit der Kirche; der
Begriff des Friedens im NT; der biblische
Begriff der Hoffnung. Die ungarischen Kir-
chen stellen so erneut das besondere Inter-
esse unter Beweis, das dort den dkumeni-
schen Fragen und Aufgaben seit langem,
in verstirktem MaBe aber in den Nach-
kriegsjahren entgegengebracht wird. Die fiir
das Generalthema wie fiir die Unterthemen
der Weltkonferenz von Evanston eingesetz-
ten Studienausschiisse haben sehr sorgfiltig
erarbeitete Beitrdge geleistet,

Der Sekretir ‘der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung, Dr. Robert Nel-
son, hat den Kirchen Griechenlands und
der Tiirkei einen Besuch abgestattet. Dr.
Nelson stief sowohl bei den fithrenden
Ménnern der orthodoxen Kirchen wie bei

- Lehrern und Studierenden der theologischen

Seminare auf lebhaftes Interesse fiir die’

Sache der Skumenischen Bewegung. In Sa-
loniki wurde ein Lehrstuhl fiir skumenische
Geschichte geschaffen, den Prof. Kalogiru
innehat. Das Okumenische Patriarchat wie
die Kirche Griechenlands durch
starke Delegationen in Evanston vertreten
sein.

werden

Die angebahnte Versdumelzung der Evan-
gelischen und Reformierten Kirdie mit der
Kongregationalen in den Vereinigten Staa-
ten Amerikas wurde seinerzeit durch die
Entscheidung eines weltlichen Gerichts zu-
gunsten einer gegen die Verschmelzung
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protestierenden kongregationalen Gruppe
aufgehalten. Nunmehr hat das Berufungs-
gericht diese Entscheidung aufgehoben und
festgestellt, daB weltliche Gerichte in die-
sem Falle nicht zustindig sind, da keine
Eigentumsrechte verletzt wiirden. Die
Freunde der Vereinigung in beiden Kirchen
begriiBen diese Entscheidung; es bleibt ab-
zuwarten, ob die seinerzeit allgemeine Be-
reitschaft zum Zusammenschluf auch jetzt
noch besteht.

Die Bestrebungen fiir einen kirchlichen
Zusammenschluf) in Nordindien sind durch
einen an die Gemeinden ergangenen Auf-
ruf des ,Christenrates” in ein neues Sta-
dium getreten. Der Aufruf stellt fest, da#
fiir einen erfolgreichen Abschluf der Ver-
handlungen iiber eine organische Union
gute Aussichten bestehen, betont aber, dab
es nunmehr darum geht, allenthalben
durch briiderliches Zusammenwachsen von
Pfarrern und Gemeinden die inneren Vor-
aussetzungen fiir die Vereinigung zu schaffen.

Vier nordamerikanische lutherische Kir-
chen, die Evangelisch-Lutherische, die Ame-
rikanische Lutherische Kirche, die Lutheri-
sche Freikirche und die Vereinigte Evange-
lisch-Lutherische Kirche, samtlich Gliedkir-
chen der National Lutheran Council, bis
auf eine auch Mitgliedskirchen des Okume-
nischen Rates, die bereits 1952 eine ge-
meinsame Erklarung iiber Lehre und Be-
kenntnis abgaben, haben nunmehr den Plan
eines Zusammensdlusses fertiggestellt, der
wohl im kommenden Jahr von den Gene-
ralversammlungen dieser Kirchen gebilligt
werden wird. Es entsteht so eine lutherische
Kirche von fast 2 Millionen Mitgliedern.

Der Weltgebetstag der Frauen, der seit
1941 regelméfig begangen wird, fillt in
diesem Jahr auf den 5. Mirz. Seine Ge-
betsordnung ist noch wvon Miss Sarah
Chakko zusammengestellt worden.



Von Perfonen

Der Tod Sarah Chakko'’s, die am 27. Ja-
nuar, 49 Jahre alt, in Lucknow einem Herz-
schlag erlag, bedeutet fiir die Skumenische
Bewegung einen sehr schmerzlichen Ver-
lust. Sie war Leiterin einer Frauenhoch-
schule in Lucknow, Vizeprdsidentin fiir
Asien im Christlichen Weltbund der weib-
lichen Jugend, hatte als erste ein Jahr lang
die Geschifte des neu begriindeten Gkume-
nischen Ausschusses fiir Frauenarbeit ge-
fithrt und war 1951 in der Nachfolge von
Prof. Chao Mitglied des Présidiums des
Okumenischen Rates geworden. Thre Rei-
sen haben sie vor einigen Jahren auch nach
Deutschland  gefithrt. Thre starke und
warme, von tiefer Frommigkeit erfillte
Personlichkeit schuf ihr viele Freunde, ihr
verstindnisvolles und sicheres Urteil echte
Bewunderung.

Dem Lordbisdiof von Chidiester, Dr.
Bell, wurde durch den BeschluB, ihm das
Ehrenbiirgerrecht seiner Stadt zu verleihen,
eine nicht gewshnliche Ehrung zuteil. Der
Beschluf erwihnt ausdriicklich die Bemii-
hungen des Bischofs um eine engere Zu-
sammenarbeit der Kirchen und seinen rast-
losen Einsatz fiir das christliche Anliegen
auf dem Gebiet der internationalen Bezie-
hungen. Er habe den Namen Chichester in
alle Ecken und Enden der Kulturwelt ge-
tragen.

Dr. Samuel McCrea Cavert, der langjih-
rige Generalsekretir des ‘Nordamerikani-
schen Kirchenbundes und erster General-
sekretir des 1950 begriindeten National
Council of Churches tritt am 1. Februar
von diesem Amt zuriick, um die Aufgaben
eines Exekutivsekretirs des Okumenischen
Rates in den Vereinigten Staaten und der
nordamerikanischen Konferenz der Mit-
gliedskirchen des Okumenischen Rates zu
iibernehmen.

Neue Biicher

Kurt Hutten, Seher - Griibler - Enthusia-
sten. Sekten und religiése Sondergemein-
schaften der Gegenwart. 3. umgearbeitete
und erweiterte Auflage. Quell-Verlag,
Stuttgart 1953. 608 S. Brosch. DM 17.80.
Hlw. DM 19.50.

Ulrich Kunz, Viele Glieder - Ein Leib. Klei-
nere Kirchen, Freikirchen und &hnliche
Gemeinschaften in Selbstdarstellungen.
Quell-Verlag, Stuttgart 1953. 368 S.
Brosch. DM 10.80. Hlw. DM 13.50.

Kurt Huttens bekanntes Sektenbuch
weist gegeniiber dén ersten beiden Auf-
lagen erhebliche Verinderungen und Er-
weiterungen auf, Statt bisher 34 werden
jetzt 120 Sekten und religidse Gemein-
schaften nach leitenden Gesichtspunkten

-gqordnet und behandelt. Huttens Darstel-

lung zeichnet sich wie immer durch unbe-
stechliche = Sachlichkeit und erstaunliche
Vollstiandigkeit aus, die sich bis hinein in
umfangreiche Anschriften- und Literatur-
angaben erstreckt, erginzt durch Register
und Bildmaterial. Hutten urteilt zwar be-
wut als evangelischer Christ, doch er tut
das in dem Wissen darum, dab jede Sekte-
eine Anklage gegen die Kirche ist und sie
an ein Versiumnis gemahnt. Dadurch wird
sein Buch zu einer unentbehrlichen Hilfe
fiir Theologen und kirchliche Mitarbeiter
in der Auseinandersetzung mit den Sekten.
Das alles ist Grund zu uneingeschrinkter
Zustimmung. Was aber nachdenklich stim-
men muB, ist Huttens Meinung, daB sich
die Christenheit in einem rapide fortschrei-
tenden , Atomisierungsprozef” befinde. ., Die
Zeit des kompakten Kirchentums geht
offensichtlich ihrem Ende entgegen.” Mag
das in gewisser Hinsicht zutreffend sein,
aber ob sich dieser ProzeB nicht auch in
anderer Richtung bewegt, nidmlich nicht nur
auseinander in die Aufldsung des Sekten-
tums, sondern ebenso oder noch mehr hin-
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ein in die iibergreifende Bindung Skume-
nischer Zusammenarbeit? Jedenfalls kom-
men die Gréfe und Schwere Skumenischer
Verantwortung dem Leser an Huttens Buch
erneut eindringlich zum BewuBtsein.

Einen anderen Weg ist Ulrich Kunz
gegangen. Er hat zur Darstellung der 17
wichtigsten aus den kleineren Kirchen,
Freikirchen und kirchendhnlichen Gemein-
schaften - der Bogen spannt sich von den
Altkatholiken iiber die gemeinschaftsmiBig
oder konfessionell geprigten Freikirchen bis
zt den Quikern und zur Heilsarmee -
namhaften Vertretern der einzelnen Kor-
perschaften das Wort erteilt, wobei er
ebenso wie Hutten nach iibergeordneten
Gesichtspunkten gruppiert. Das hat zwei-
fellos den Vorteil lebendiger Unmittelbar-
keit, wihrend die naheliegenden Nachteile
eines solchen Verfahrens durch die erfreu-
liche Sachlichkeit, derer sich die Bearbeiter
durchweg befleifigen, kaum stérend in Er-
scheinung treten. Im SchluBkapitel werden
die christlichen Einigungsbewegungen der
Gegenwart (Allianz und Okumene) behan-

delt. Abschliefend wird vom Herausgeber
in briiderlicher Offenheit und Freiheit ge-
geneinander abgewogen, was Kirchen und
Freikirchen voneinander lernen kénnen, um
den Weg zu weiterer Begegnung freizuma-
chen. DaB auch das Werk von Ulrich
Kunz die gleiche Sorgfalt in Literatur- und
Quellenangaben aufweist wie das Sekten-
buch von Hutten, sei dankbar vermerkt.
Damit bietet es im Zeitalter Skumenischer
Verstindigung iiber den Kreis der Theolo-
gen hinaus eine wertvolle Orientierung
und Zuriistung fiir jeden; der durch die
Zerrissenheit der Kirchen hindurch die Ein-
heit des Leibes Christi sucht.  H. Kriiger

Renkewitz, Heinz: Die Losungen. Ent-
stehung und Geschichte eines Andachts-
buches. Wittig, Hamburg 1953. 93 S.
Vielleicht sagt man ein wenig zu viel,

wenn man die Losungen als ein ékumeni-

sches Biichlein bezeichnet; wohl aber hat
es von seinen Anfingen an weltweite Ver-
breitung gefunden. Wir erhalten davon wie
von der ganzen Geschichte und Wirkung
der Losungen in dem schénen Biichlein des
Unitéts-Direktors ein anschauliches Bild. M.

Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes:

Kathleen Bliss, D.D., London N.W. 1, 20 Balcombe Street, Dorset Square / Missions-
direktor D. Dr. Heinrich Meyer, Hamburg 39, Alsterdorferstr. 440 / Dr. Richard M. Fagley,
New York 10, N.Y., 289 Fourth Avenue / Dr. H. Kriiger, Frankfurt a. M., Holbeinstr. 42.
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Die Jungen Kirchen und die Skumenifche Beroegung

Von Stephen Neill

Wer sich mit dkumenischer Geschichte befaft, wird immer wieder einmal in
Staunen geraten. Am stirksten iiberrascht wohl die Entdeckung, daB das Zeitalter
der modernen Skumenischen Geschichte noch so jung ist, daf also viele Dinge, die
uns jetzt ganz selbstverstindlich und vertraut erscheinen, im Grunde sehr jungen
Datums sind, wenn auch nicht immer in ihrer gegenwirtigen Form. Oft galt es,
sie gegen fortwihrende Widerstinde und Verdichtigungen derer durchzusetzen,
die an veralteten Prinzipien festhielten. Vor dreiBig Jahren hitte ein Aufsatz mit
unserem Titel iiberhaupt noch nicht geschrieben werden kénnen, weil noch 1924
die meisten Worte unseres Themas nur geringe oder gar keine Bedeutung hatten.
Die moderne Gkumenische Bewegung gibt es erst seit 1910. Viele von denen, die
an ihrem ersten groBen FErscheinen in der Offentlichkeit, der Weltmissionskon-
ferenz von Edinburgh jenes Jahres teilnahmen, leben noch heute. Der Begriff
.Junge Kirchen” ist noch jiingeren Datums. 1924 war der Ausdruck noch fast
unbekannt; erst in den letzten zehn Jahren ist die abendlindische Christenheit
auf die Jungen Kirchen als bedeutende GroBe unserer Zeit aufmerksam geworden.

Lassen Sie uns einen Blick auf das Jahr 1910 werfen. Wir stellen fest, dab wir
uns noch in der Bliitezeit der kolonialen Epoche christlicher Mission befinden.
Wie jeder weiB, neigt christliches Wirken in der Welt dazu, sich weitgehend nach
dem nationalen und internationalen Leben zu richten. Jene Zeit nun war ganz
imperialistisch; an eine Umwandlung von Kolonien in selbstindige Staaten dachte
man noch kaum, und selbst fiir Indien lag nationalistische Agitation grofen MaB-
stabs noch in der Zukunft. Dem entsprach die Lage in den Kirchen: Die Verwal-
tung lag fast ausschlieBlich bei den Missionaren aus dem Westen. Zwar waren in
drtlicher Selbstverwaltung gewisse Fortschritte erzielt worden, aber alle wichtigen
Entscheidungen wurden in Gremien getroffen, in denen die Jungen Kirchen selten
vertreten waren. Ganz ohne Zweifel ruhte der Schwerpunkt der Leitung im Westen
bei den Vorstinden der Missionsgesellschaften.

Die Missionare selbst stéhnten haufig unter der kleinlichen Géngelung durch
weit entfernte Behorden, die mit den Bedingungen drauBen viel weniger vertraut
waren als der Missionar, die sich aber nichtsdestoweniger auf ihre eigene Unfehl-
barkeit verlieBen.

Die Missionen der verschiedenen Vélker und Kirchen unterschieden sich in be-
stimmten Punkten; aber aufs Ganze gesehen war ihre Struktur weithin durchaus
dieselbe.

Zum Beispiel waren die Anglikanischen Kirchen in Ubersee unverkennbar Kolo-
nien der Kirche von England. Thre Bischofe wurden von England ernannt, wihrend
indische und afrikanische Christen damals fiir unwiirdig oder unfihig galten, bei
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der Wahl ihrer Oberhirten mitzureden. Das Gebetbuch der Kirche von England
muBte mit duBerster Treue iibersetzt werden; eine Einstellung auf ortliche Ver-
hiltnisse wurde nicht gestattet. Vor einem Jahrhundert etwa schrieb Bischof
Cotton von Kalkutta ein feines und wohlbekanntes Gebet fiir Indien; es war zum
gottesdienstlichen Gebrauch zugelassen. Aber als ich 1924 nach Indien kam, durfte
dieses Gebet noch immer nicht ins Gebetbuch selbst aufgenommen werden; man
muBte es auf ein loses Blatt drucken, das dann auf das Vorsatzpapier des Buches
geklebt wurde.

Hierin unterschieden sich rémisch-katholische und protestantische Kirchen kaum.
Von Zeit zu Zeit hatte man Versuche unternommen, den Missionen die Freiheit
zu gewihren, die die Bildung eigenstindiger Kirchen fdrdern wiirde, So scheint im
17. Jahrhundert in Siidindien Robert de Nobili gehofft zu haben, dafl Sanskrit als
liturgische Sprache fiir Indien eingefiihrt werde. Aber gegen Ende der langen Aus-
einandersetzung, die iiber den recht originellen Methoden der Anpassung des
Evangeliums an indische Erfordernisse ausgebrochen war und fast ein Jahrhundert
dauerte, fielen schlieBlich fast alle Entscheidungen gegen seine Ideen, und die litur-
gische Freiheit wurde nicht gewihrt. In China machte man im 19. Jahrhundert
einen #hnlichen Vorschlag. Aber wiederum blieb: die europiische Tradition hart-
nickig, und Lateinisch ist die Kirchensprache aller katholischen Missionen geblie-
ben, obwohl es prinzipiell keinen Grund gibt, warum klassisches Chinesisch als
Gottesdienstsprache nicht genau so annehmbar sein sollte wie das Altslawische in
mit Rom unierten Kirchen.

In der rémisch-katholischen Kirche machte man noch zu Beginn dieses Jahrhun-
derts keinerlei Anstalten, die Experimente des 17. und 18. Jahrhunderts zur Schaf-
fung eines einheimischen Episkopats zu wiederholen. Fast alle Bischéfe waren von
Rom ernannte Europder. Der BeschluB, auf die baldige Schaffung eines selbstandi-
gen einheimischen Episkopats hinzuarbeiten, wurde nur unter personlicher Initia-
tive des Papstes Pius XI. gefaBt; selbst dann stieB er auf verschiedenen Missions-
feldern noch auf erheblichen Widerstand. Erst 1923 wurde der erste indische
romisch-katholische Bischof des lateinischen Ritus ernannt. Aber wie so oft, wenn
Rom sich einmal entschieden hat, — es ist seitdem schneller vorgegangen als die
nichtrémischen Kirchen. Heute ist die Stirke des nichteuropiischen Episkopats der
romischen Kirche bereits héchst eindrucksvoll.

Die Jungen Kirchen — unter diesem Namen noch nicht bekannt — waren Kolo-
nien des Westens. Sie glichen den Speichen eines Rades, die gleichsam alle zu
ihrem Mittelpunkt, dem christlichen Abendland, laufen, aber untereinander véllig
ohne Verbindung sind. Fs konnte vorkommen, daf in ein und demselben Lande
die Christen einer Mission von denen einer anderen nichts wuften, und die Fithrer
keine Gelegenheit hatten, sich zu treffen. Indonesien grenzt sozusagen an Austra-
lien. Aber wihrend Hunderte von Studenten um die halbe Welt fuhren, um in
Holland zu studieren (es gab namlich bis nach dem zweiten Weltkriege in Indo-
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nesien keine vollstindige Universitit wie etwa in Indien), ging kein Student je
auf eine australische Universitit, und wahrscheinlich hitte man jedem Studenten,
der das gewiinscht hitte, ernstlich abgeraten. Ceylon, Burma und Siam sind durch-
aus buddhistische Linder. Aber — abgesehen von gelegentlichen Konferenzen zum
Studium der Mohammedanermission — haben sich meines Wissens die missiona-
rischen und die christlichen Gruppen jener drei Lander iiberhaupt nie getroffen,
um die Missionsmethoden in der Buddhistenwelt zu erdrtern.

Doch wir dittfen nicht iibertreiben. Die Christen von vor fiinfzig Jahren, selbst
die des 19. Jahrhunderts, lebten nicht génzlich eingeschlossen in der kleinen Welt
ihres drtlichen Kirchentums. Die Verbindung mit thren Missionaren lenkte ihren
Blick auf eine groBere Kirche, deren Teil sie waren. Es wird berichtet, daB sogar
von armen Dorfchristen aus Tinnevelly in Siidindien Kollekten eintrafen, als die
anglikanische Gesellschaft fiir Judenmission 1845 ihren Kirchbau in Jerusalem
plante. Vierzig Jahre spiter, als die Christen in Uganda eine schwere Verfolgung
erlitten, brachten dieselben Christen einen beachtlichen Unterstiitzungsbetrag fiir
die Vertriebenen in Uganda auf. Zwischenkirchliche Hilfe ist also keine Erfindung
des 20. Jahrhunderts:

Auch diirfen wir nicht iibersehen, daB im 19. Jahrhundert einige bedeutungsvolle
Versuche unternommen wurden, die Jungen Kirchen miindig und unabhangig zu
machen. Samuel Adjai Crothwer, der als Junge verschleppt und in die Sklaverei
verkauft und danach von britischen Seeleuten gerettet worden war, wurde 1864
als erster anglikanischer Bischof nichteuropdischer Abstammung geweiht und er-
hielt ein unabhingiges Amt in seiner Heimat Nigeria. Er war ein Mann von edlem
Charakter und tiefer Frémmigkeit; aber ihm fehlte die Erfahrung, die fiir die Lei-
tung und Entfaltung einer groBen Mission erforderlich ist. So war dieser Versuch
verfriiht. Siebzig Jahre vergingen, ehe Afrikaner wieder mit einer derart unbe-
schrankten Vollmacht in der Kirche betraut wurden.

Das allgemeine Bild anderten diese verfrithten Versuche kaum, Die Jungen Kir-
chen waren zu Beginn des 19. Jahrhunderts noch im kolonialen Stadium, und die
Missionare schienen sich in dem Glauben zufrieden zu geben, daf die Kirchen
noch fiir sehr lange Zeit auf der Stufe jener Unmiindigkeit zu verbleiben hatten.
Auf der groBen Missionskonferenz in Schanghai 1907 war nicht ein einziger Chi-
nese anwesend, nicht einmal als Gast.

Die Rolle, die die Jungen Kirchen auch auf der Missionskonferenz von Edin-
burg 1910 spielten, kennzeichnet ihren damaligen Standort in der christlichen
Welt zutreffend: Von einer Versammlung von 1300 Menschen kamen nur 18 aus
den Tungen Kirchen, und nicht einer von ihnen war Vertreter einer Kirche. Sie
waren lediglich dort, weil sie von ihrer Missionsgesellschaft zum Besuch der Kon-
ferenz nominiert oder vom Exekutivausschuf besonders ausgewihlt worden waren.

Aber Edinburg 1910 bedeutet den Anfang einer Umwilzung, die so still vor sich
gegangen ist, daf sie kaum bemerkt wurde, und die eine groBe Anzahl reifer,
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unabhéngiger und sich selbst bestimmender Kirchen der weltweiten Gemeinschaft
der Christenheit zugefiithrt hat.

Die Konferenz zeigte klar, daf die Jungen Kirchen nun Fihrer stellten, die
gleichberechtigt Seite an Seite mit jedem Fithrer aus den alten Kirchen stehen konn-
ten; es waren wenige, aber sie hinterliefen einen tiefen Eindruck bei denen, die
sie horten. Cheng Ching yi von China erfreute die Versammlung, indem er die
Zeit, die ihm zur Verfiigung stand, so gut einteilte, daB er sicben Punkte in sieben
Minuten behandelte. Fr wurde spiter ein bedeutender dkumenischer Fithrer und
erster Moderator der Kirche Christi in China, jener grofien Union, die den Haupt-
teil der protestantischen christlichen Gruppen in China vereint. V. S. Azariah, der
zwei Jahre spiter erster indischer Bischof der anglikanischen Kirche in Indien
wurde, hielt eine leidenschaftliche Rede iiber die Beziehungen der Missionare zu
ihren Kollegen, den eingeborenen Pastoren und Laien und setzte sich dafiir ein,
daB Freundschaft an die Stelle einer gouvernantenhaften Haltung treten sollte,
wie man sie an einigen Orten immer noch antraf. Die Stimme der Jungen Kirchen
wurde vernehmbar in der ékumenischen Welt, und es stand fest, daB sie mit
wachsender Deutlichkeit gehdrt werden wiirde.

Der erste Weltkrieg hielt die Entwicklung auf, und die Friichte der Konferenz
von Edinburg reiften nur langsam. Aber selbst diese Kriegsjahre kennzeichnet ein
beachtlicher Fortschritt in einigen Jungen Kirchen. Aus bestimmten Gebieten wur-
den die Missionare zuriickgezogen, und Junge Kirchen, nun auf ihre eigenen
Krifte angewiesen, entfalteten eine neue Fihigkeit, sich selbst zu leiten. Alle Mis-
sionare der Gossner-Mission in Chota Nagpur in Indien zum Beispiel wurden
interniert. Der anglikanische Bischof von Chota Nagpur, Foss Westcott, itbernahm
die Verantwortung fiir die Beziehungen dieser Kirche zur Regierung und leitete
sie treu und weise vier Jahre lang ohne den geringsten Versuch, gute Chota Nag-
pur-Lutheraner zu noch besseren Anglikanern zu machen — sicherlich ein bemer-
kenswerter Erfolg des 6kumenischen Geistes, wo es doch so leicht gewesen wire,
das MiBgeschick der einen Kirche zum Gewinn der anderen zu wenden. Am Ende
des Krieges erklirte die Gossner-Missionskirche ihre Selbstandigkeit (Beschluf
vom 10. Juli 1919). Doch die Hilfe der Missionare lehnte sie nicht ab; und tat-
sichlich kam sie kaum voran, bis Unterstiitzung an Menschen und Mitteln aus
Amerika eintraf. Aber dies ist ein frithes Beispiel fiir eine Kirche, die sich ent-
schlof, auf eigenen Fiifien zu stehen. Aus China wurden immer wieder einmal dhn-
liche Schritte bekannt, wenn ausldnderfeindliche Agitation die Missionare zeitwei-
lig aus bestimmten Gebieten verdringte.

Erst nach dem Kriege konnte man die okumenische Frucht von Edinburg 1910
ganz erkennen. Jene Konferenz hatte einen FortsetzungsausschuB gebildet. Dieser
AusschuB hat innerhalb von fiinfzehn Jahren die ersten beiden groBen Instrumente
okumenischen Handelns geschaffen — den Internationalen Missionsrat und die
nationalen Christenrdte der Missionskirchen.
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Betrachten wir die Geschichte, so entdecken wir verwundert, wie grundverdéch-
tig 1910 alle internationale Tatigkeit war. Jeder scheint von jedem befiirchtet zu
haben, er wolle eine Diktatur errichten! Die Furcht, daf8 jeder internationale Zu-
sammenschluB darin enden wiirde, sich selbst zu einem protestantischen Vatikan
zu machen, scheint ganz allgemein verbreitet gewesen zu sein. Ich weif nicht
genau, wer die Rolle des Papstes spielen sollte; vielleicht dachte man, jener
schlichte amerikanische Laienmethodist Dr. John Mott beséfle papstlichen Ehrgeiz.
Wie dem auch sei, gliicklicherweise war der Argwohn schlieBlich zerstreut, und
man konnte die erste stindige ékumenische Kdrperschaft begriinden, den Inter-
nationalen Missionsrat.

Die nationalen Christenrite, die von 1920 an in fast allen Missionslindern
entstanden, sind vom Gesichtspunkt unserer Darstellung aus allerdings von noch
hoherer Bedeutung. Kaum waren sie begriindet, da wunderten wir- uns, wie wir
iiberhaupt ohne sie hatten auskommen kénnen. lhre Leistungsfihigkeit war
unterschiedlich. Der von Indien arbeitete auBerordentlich gut. Der Rat hat als
natiirliche Verbindungsstelle zwischen der iiberwiegenden Mehrzahl der protestan-
tischen Missionen und der Regierung Unschétzbares geleistet. Aber am wichtig-
sten war einfach die Tatsache, daB es diese Rite gab. Die Trennung der Missionen
fand ein Ende; sie hatten eine gemeinsame Mittelstelle, an die sie sich wenden
konnten, Auf den Zusammenkiinften der nationalen und provinzialen Réte be-
gegneten sich Ménner und Frauen der verschiedenen Kirchen; sie arbeiteten
zusammen und lernten einander iiber die Konfessionsgrenzen hinweg kennen und
vertrauen. Die Kirchen von Indien, von China, von Japan begannen Wirklichkeit
zu werden, nicht als etwas bereits Vorhandenes, aber als Leitbild, an dessen Ver-
wirklichung Arbeit und Hingabe aller Gesellschaften und aller Christen gesetzt
werden mufBte. :

Erst auf der grofien Missionskonferenz von Tambaram im Jahre 1938 traten
die Jungen Kirchen wirklich in voller Stirke auf der ékumenischen Bithne auf.
Ungefshr die Halfte der offiziellen Delegierten stammte aus den Jungen Kirchen;
sie fithlten sich ganz ungezwungen und gleichwertig und nahmen in jeder nur
erdenklichen Weise an den Verhandlungen teil. Die hervorragendste Delegation
war nach dem Urteil aller die chinesische. Fiir sie war der Zeitpunkt der Konferenz
duBerst heikel, denn zwischen Japan und China herrschte faktisch bereits Krieg.
Den Chinesen wurde es schwer, den Japanern gegeniiberzutreten. Sie hinterliefen
in ihrer persdnlichen Liebenswiirdigkeit und ihrer Skumenischen Haltung einen
unausléschlichen Eindruck.

In jenem Jahre 1938 wurden die ersten Pline fiir einen Okumenischen Rat der
Kirchen entworfen. Die Konferenz von Tambaram begriite die Absicht der Bil-
dung dieses jiingeren Armes der Skumenischen Bewegung warm, und es war deut-
lich, daB sie von den meisten Fithrern der Jungen Kirchen unterstiitzt wiirde.

Dann hielten wieder einmal lange Kriegsjahre die Plane auf, die schon fast reif

37



zur Durchfithrung schienen. Erst nach dem zweiten Weltkriege waren die Jungen
Kirchen in der Lage, ihren vollen Platz in der Skumenischen Bewegung, die jetzt
an Kraft und Einfluf gewann, einzunehmen.

Es galt nun vor allem, den Jungen Kirchen zu besserem gegenseitigen Kennen-
lernen zu verhelfen. In dieser Hinsicht ist die Tagung von Manila (1948) von
besonderer Bedeutung; hier wurde die Ostasienkonferenz vorbereitet, die auf die
Vollversammlung des Okumenischen Rates folgen sollte. Abgesandte aus fast
allen Lindern Ostasiens nahmen teil. Fiir sie alle war es iiberhaupt das erste Mal,
daB sie als asiatische Kirchenleute in asiatischer Umgebung zusammenkamen. Nur
zwei Nicht-Asiaten waren dabei, und die Leitung lag véllig in asiatischen Handen.
Das fithrte zu einigen interessanten Entdeckungen. Die asiatischen Kirchenménner
metkten, wie wenig sie voneinander wufiten. Kaum einer von ihnen hatte je ein
anderes asiatisches Land besucht, obwohl mehrere in Europa oder Amerika ge-
wesen waren. Sie gingen von der Voraussetzung aus, daB sie als Asiaten einen
von Natur einheitlichen Menschentypus darstellten, und daf sie auf Grund dessen
in allem leicht iibereinkommen wiirden. Sie waren ein wenig enttduscht, im Jahre
zuvor auf der Whitby-Konferenz feststellen zu miissen, daB es den Asiaten an
sich nicht gibt. Europa besitzt eine geschlossene Kultur, deren Ursprung im Grie-
chentum und in einem gemeinsamen christlichen Erbe wurzelt. Eine solche Einheit
gibt es in Asien nicht. Dort finden wir drei groBe klassische Religionen, die von-
einander sehr verschiedene Menschentypen hervorbringen. Es gibt drei Haupt-
kulturgebiete, jedes mit einer eigenen alten Zivilisation und sehr stark unter-
" schiedenen Traditionen. Sogar die Christen sind unvermeidlicherweise durch Rasse
und Umwelt gepragt. Asiaten unterscheiden sich untereinander ebenso stark wie
sie zusammengenommen sich von den Europdern unterscheiden. Dies war eine
fruchtbare Entdeckung, die ihre Begeisterung fiir die ékumenische Sache nicht ein-
mal schwichte, sondern sogar steigerte. Wie alle die unter uns, die viel mit der
Skumenischen Bewegung zu tun haben, so haben auch sie gelernt, daf der skume-
nische Geist allmihlich gewonnen, gepflegt und entwickelt werden muf; er wichst
nicht von selbst, er kann leicht wieder vergehen und muB stetig von Glaube, Gebet
und Liebe getragen werden.

Eine der interessantesten Erscheinungen dieser Konferenz war die Reakt]on
unserer asiatischen Freunde auf den Vorschlag zur Errichtung eines Ostasien-Sekre-
tariats des Internationalen Missionsrates und des Okumenischen Rates. Zunichst
waren sie durchaus nicht begeistert davon. Sie wiinschten die Okumene der gan-
zen, weltweiten Kirche und nicht eine lokale Abart in Asien, die leicht zu einer
minderwertigen Abart werden konnte. Erst als ihnen klar wurde, da das Sekre-
tariat ihre Beteiligung am vollen Leben des Okumenischen Rates nicht beeintrich-
tigen sondern fordern wiirde, waren sie bereit, den Vorschlag anzunehmen.

Die Beratung von Manila und die spétere Konferenz von Bangkok waren inso-
fern von Bedeutung, als sie den Kirchen in Ostasien zum erstenmal zeigten, daB

38



sic aufeinander angewiesen waren, gemeinsame Probleme hatten und eine ge-
meinsame Verantwortung trugen. In anderen Teilen der Welt, zum Beispiel im
Siid-Pazifik, hat man &hnliche Schritte unternommen. Aber noch bleibt sehr viel
zu tun. In Westafrika ist die Haltung der Kirchen und ihr GemeinschaftsbewuBt-
sein weitgehend von der politischen Bindung an die européischen Méichte ab-
hingig, durch die ihr politisches Leben bestimmt ist. Zwischen den britischen Ge-
bieten, in denen Englisch die Sprache der Gebildeten ist, auf der einen, den fran-
zisischen und portugiesischen Gebieten auf der anderen Seite herrscht auffallend
wenig Fihlung und ZusammengehéorigkeitsbewuBtsein. Eine Ausnahme macht
Togo, das aus rein politischen Griinden geteilt wurde; die Kirchen des britischen
und franzésischen - Sektors arbeiten gut zusammen.

Darum bleibt in der Férderung der Okumene der Jungen Kirchen auf der loka-
len und regionalen Ebene noch viel zu tun. Aber nichts ist in den letzten Jahren
bemerkenswerter als die Begeistérung der meisten Jungen Kirchen fiir den Gedan-
ken des Okumenischen Rates, wie auch ihr Verlangen nach eigener Mitglied-
schaft im Rat. Sogar die kleinsten Kirchen haben sich um Aufnahme beworben.
1948 war ich auf Bali, der vielgepriesenen Touristeninsel; es ist in der Tat eine
Insel von fabelhafter Schonheit. Erst kiirzlich hatte dort die Missionsarbeit begon-
nen, und die Gesamtzahl der Christen schitzte man damals auf rund 1700. Als
ich den Christen auseinandersetzte, daB ihre Kirche fiir eine eigene Mitgliedschaft
im Okumenischen Rat zu klein sei, waren sie sehr traurig. Sie wiesen darauf hin,
dap der Ok umenische Rat die Welt und die Welt-Kirche darzustellen habe,
und daf er seinen Namen mit Unrecht trage, wenn nicht auch ein Vertreter der
Kirche von Bali dazugehdre. Mir blieb nichts anderes iibrig als sie darum zu bit-
ten, ein paar mehr ihrer Landsleute zu bekehren und dann ihr Aufnahmegesuch
ZU erneuern.

Fiir diese Begeisterung der Jungen Kirchen gibt es verschiedene Griinde. Unter
anderemn muB hier das Gefithl der Isolierung genannt werden, unter dem einige
allmahlich leiden. Die Anwesenheit der Kolonialmichte sicherte ihnen, selbst
unter missiodsunfreundlichen Regierungen, eine gewisse Religionsfreiheit. Diese
Sicherung ist gefallen. Die Jungen Kirchen haben auf Unabhéngigkeit gedrangt
und sie bekommen; sie waren sich nicht immer klar dariiber, daB ihre Verbindung
mit einer auslindischen Kirche im Westen nicht nur Nachteile, sondern auch Vor-
teile geboten hatte. In einem Weltverband wie dem der anglikanischen Kirchen-
gemeinschaft weiB freilich jeder Priester, daf er die gleichen Rechte und die gleiche
Stellung mit jedem Priester jedes anderen Weltteiles genieBt. Hier wird der ganze
Bund durch starke gemeinschaftliche Bindungen und. wechselseitige Abhingigkeit
gehalten. Aber bei einigen kleinen Kirchen, die neuerdings unabhéngig wurden,
besonders bei solchen der reformierten oder presbyterianischen Tradition, ist das
nicht der Fall; hier fehlt ein derartiges unmittelbares BruderschaftsbewuBtsein
innerhalb eines weltweiten Bundes; der Reformierte Weltbund ist etwas ziemlich
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Lockeres und weit Entferntes, wihrend die Scharen der Nichtchristen der Gemeinde
dicht auf den Leib riicken; einige dieser Kirchen kommen sich in ihrer Umwelt
recht klein und schlecht geschiitzt vor. Gibt es in ihrer jetzigen Isolierung etwas
Besseres fiir sie als die Zugehdrigkeit zu einer grofen weltweiten Vereinigung, die
bei aller Unvollkommenheit die Einheit des ganzen Volkes Christi in aller Welt
darstellt?

Ehrlicherweise darf die Tatsache nicht verschwiegen werden, daB der Okume-
nische Rat eine viel grofere Anziehung auf die Jungen Kirchen ausiibt als der
Internationale Missionsrat. Dafiir gibt es mehrere Griinde. Ungliicklicherweise
wecken Worte Gedankenassoziationen, die nichts mit ihrer wahren Bedeutung zu
tun haben. Die Worte ,Mission” und , Missionar” gehéren zu den unschuldigsten
Worten jeder Sprache; sie reden von nichts anderem als der Pflicht der Kirche, das
Evangelium aller Kreatur zu verkiinden. Leider klingt dabei der Nebensinn von
»Autoritdt” und ,auslindisch® mit, der sie fiir die Ohren der meisten Christen
der Jungen Kirchen sehr unerfreulich macht. Erinnerungen verkniipfen den Namen
des ,I.M.R.”, ohne seine Schuld, mit den Konflikten zwischen Missionaren, die
sich weigerten, ihre Fithrerstellung abzugeben, und Mannern der Jungen Kirchen,
die darauf aus waren, ihr Selbstbestimmungsrecht zu verankern. Solche unerfreu-
lichen Assoziationen hiingen dem Okumenischen Rat nicht an.

Die Zugehérigkeit zum Okumenischen Rat kommt den Jungen Kirchen an drei
Punkten entgegen.

Erstens begegnen alle Kirchen einander auf derselben Ebene. Wenn auch die
Bezeichnungen ,Junge” und ,Alte” Kirchen noch gelegentlich der Kiirze halber
gebraucht werden, so bedeuten sie doch keinen Unterschied in Wert oder Ansehen;
ihre Bedeutung beschrinkt sich fast vollig auf Fragen geographischer Vertretung.
Hier konnen die Jungen Kirchen wirklich erfahren, daB sie miindig geworden sind,
und sie konnen ohne jene Angstlichkeit oder Uberbetonung, die aus Minderwer-
tigkeitsgefithl stammen, ihren Beitrag leisten.

Zweitens spiiren die Jungen Kirchen im Okumenischen Rat, daB sie hier tatsich-
lich einen eigenstédndigen Beitrag liefern kénnen. Glauben wir an das Walten der
gottlichen Vorsehung in der Geschichte, dann gehért auch die Gliederung der
Menschheit in Vélker und Sprachen in dieses Walten. Ja sogar in ein und derselben
Glaubensgemeinschaft priigen verschiedene Rassen ihre eigene, besondere Wesens-
art aus. ‘Nie werde ich den Eindruck vergessen, den singende Lateinamerikaner
auf der Tambaram-Konferenz auf mich machten. Ich sagte mir, hier ist eine neue
Art von Protestantismus; sie bringen die ganze Leidenschaft und ungekiinstelte
Glut des iberischen Wesens zum Protestantismus, eine Art, die sich so sehr von
unserem reservierten und stirker intellektuellen Protestantismus des Nordens
unterscheidet. Gewil werden Chinesen, Inder und Afrikaner ihre eigenen Schitze
in die Stadt Gottes einbringen; dessen sind sie sich auch bereits recht bewuft.
Noch zégern sie vielleicht, noch besitzen sie nicht die Gewandtheit der Rede, mit:
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der sie anderen vermitteln werden, was sie selbst gefunden haben. Aber ihre Zeit
wird kommen; sie ist in der Tat bereits im Kommen.

Drittens sind sich die Jungen Kirchen der Tatsache bewuBt, in reprisentativer
Starke im Okumenischen Rat zu sitzen. Klein an Zahl und schwach wie sie sind,
sind sie doch die Erstlingsfriichte von zwei Dritteln der Menschheit. Wenn ein
Inder auf einem 6kumenischen Treffen die Stimme erhebt, spricht er nicht nur fiir
sich selbst, oder nur als Vertreter der zehn Millionen indischer Christen, also
kaum zwei Prozent der Bevidlkerung. Er spricht recht eigentlich fiir alle dreihun-
dertfiinfzig Millionen seines Volkes, die zwar noch nicht christlich sind, aber doch
fiir den Herrn der Kirche gewonnen werden sollen. In diesem Sinne haben die
Vertreter der Jungen Kirchen eine viel gréfiere Bedeutung, als ihre Zahl oder ihre
einzelne Stirke andeutet. :

Auf dem Gebiet der Okumene stehen die Jungen Kirchen vor allem vor den
Fragen der vollen und organischen Vereinigung der Kirchen untereinander. Natio-
nale Christenrite und Tagungen, wie die in Bangkok, hatten ihnen ein neues
GemeinschaftsbewuBtsein verliehen und die Méglichkeit, ihm Ausdruck zu geben.
Aber bald spiirten sie, daB das nicht genug war. Die Trennungen in der Kirche
bedeuten angesichts der nichtchristlichen Welt eine Verleugnung des Evangeliums
und beeintrichtigen die Missionserfolge ungeheuer. Nur eine volle und endgiiltige
Vereinigung kénnte den Erfordernissen der Lage gerecht werden. Hierfiir liefien
sich viele Erklarungen der Jungen Kirchen beibringen. Die bekannteste und ein-
drucksvollste stammt von den Delegierten der Jungen Kirchen auf der Konferenz
von Tambaram, aus der ich einige Sdtze bringe:

Die Tatsache getrennt arbeitender Kirchen ist beides: ein Argernis fiir die Glau-
bigen, ein Spott den Heiden... Die Vertreter der Jungen Kirchen in Abteilung 16
geben einstimmig dem leidenschaftlichen Verlangen nach wirklicher, sichtbarer Kirchen-
union Ausdruck, das sich in allen Lindern findet. Sie sind sich der Tatsache geistlicher
Einheit bewuBt. Sie vermerken dankbar alle Zeichen der Zusammenarbeit, der wach-
senden Verstindigung in vielen Fragen. Aber sie erkennen, da dies alles nicht geniigt.
Sichtbare, wirkliche, umfassende Kirchenunion muf unser Ziel sein... Gewif sehen
sich die Jungen Kirchen aus Ehrerbietung nicht imstande, ohne vollgiiltige Unter-
stiitzung, ohne den Segén der Kirchen und Missionen, denen sie ihr Sein verdanken,
sichtbare Kirchenunion zu verwirklichen. Wir sind oft hin- und hergerissen zwischen
der Treue zu den Mutterkirchen und unserem Verlangen nach Union. Darum rufen
wir mit aller Leidenschaft, deren wir fihig sind, Missionen und Kirchen, Komitees
und Fithrer der Alten Kirche auf, diese Frage ganz ernst zu nehmen, mit den Jungen
Kirchen um und fiir Union zu arbeiten ..., fiir die unser Herr gebetet hat, durch die
allein die Welt an die gdttliche Sendung des Sohnes, unseres Herrn Jesus Christus,
glauben wird.

Diese herzbewegenden Worte geben fraglos die allgemeine Haltung der Jungen
Kirchen wieder. Ihre verantwortlichen Fithrer erkennen, daff die Vereinigung nicht
vorschnell herbeigefithrt werden kann; die christlichen Traditionen, in denen sie
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aufwuchsen, sind in sehr realen, gewichtigen Punkten getrennt. Aber was besagen
solche Unterschiede im Vergleich zu denen, die den Christen vom Nichtchristen
trennen? Ein hervorragender bekehrter Brahmane, Nehemiah Goreh, hat es so
ausgedriickt: Der Unterschied zwischen einem Menschen, der Christus, und einem
Menschen, der eine Kuh anbetet, ist so groB, daB andere Unterschiede, wie die
innerchristlichen, dagegen kaum noch ins Gewicht fallen.

Vielleicht ist es natiirlich, daf der gréBte Erfolg in der Vereinigung von Kirchen
bis jetzt in den Lindern der Jungen Kirchen zu sehen ist. Bekenntnisunterschiede
werden hier weniger stark empfunden als in den Lindern der Alten Kirchen; diese
Kirchen sind nicht so starr an die Traditionen der Vergangenheit gebunden. Wih-
rend man im Westen dazu neigt, die Vereinigung als niitzlichen Luxus zu betrach-
ten, wird sie im Osten als unbedingte Notwendigkeit erfahren. So finden wir ver-
einigte Kirchen bereits in Japan, China, Indien und der Republik der Philippinen.
Jede von ihnen umschlieBt eine Anzahl verschiedener Konfessionen. In Japan
wurde die Vereinigung sehr hastig vollzogen, und Druck der Regierung trug das
Seine zur Griindung der vereinigten Kirche bei. Einige Gruppen zogen sich dann .
aus dieser Kirche zuriick, sobald der Regierungsdruck wich. Diese Fusion war kein
echtes Skumenisches Unternehmen. Wer sich an das Werk der Vereinigung von
Kirchen begibt, hat die Warnung des Propheten Hesekiel zu beherzigen, nicht mit
ungemischtem Mértel zu mauern.

Diese Kritik trifft nicht zu auf die Kirche in Siidindien. Hier vergingen fast
dreifig Jahre mit Gespridchen, ehe die Kirche ins Leben gerufen wurde. Kein
menschlicher Einisungsplan kann vollkommen sein, und vierhundert Jahre alte
Trennungen kénnen auch in dreilig Jahren noch nicht iiberwunden werden. Aber
man ist den Schwierigkeiten erfolgreich begegnet. Nach sechs Jahren ist die Kirche
jetzt einiger und stirker denn je. Gerade che dieser Vortrag geschrieben wurde,
traf die Nachricht ein, daB ein indischer Bischof, H. Sumitra, in das hdchste Amt
der Kirche gewdhlt worden ist und seine Wirksamkeit als erster indischer Modera-
tor der Vereinigten Kirche begonnen hat.

Bedeutender noch als das Zeugnis der Kirche von Siidindien in sich selbst ist
seine Wirkung auf andere Linder. Eben jetzt werden Einigungspléne in
Nordindien, Pakistan und Ceylon vorangetrieben, an denen jeweils
vier oder mehr Kirchen beteiligt sind. Jede von ihnen hatte besondere Schwierig-
keiten zu iiberwinden; aber trotzdem geht es hoffnungsvoll vorwirts. Moglicher-
weise finden wir in finf Jahren in jenen Lindern vier grofe vereinigte Kirchen,
die alle volle Gemeinschaft untereinander haben und das christliche Leben in
jenen Lindern so widerspiegeln, wie keine andere Kirche rein abendlindischen
Ursprungs es vermochte. Wir diirfen nicht iibersehen, daB auch im Westen Fort-
schritte zur Kirchenvereinigung erzielt worden sind; aber wahrscheinlich werden
auf diesem Feld 6kumenischen Wagnisses die jungen Kirchen noch fiir viele Jahre
die Fithrung haben und die Alten Kirchen ihnen erst folgen.
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Natiirlich ist die Haltung der Jungen Kirchen nicht in allen Punkten die der
groBeren Alten Kirchen im Abendland. Die Kritik der Jungen Kirchen am Oku-
menischen Rat besteht hauptsichlich in dem Vorwurf, er sei noch eine typisch
abendlindische Sache. So wie die Dinge jetzt stehen, kann es kaum anders sein.
Die iiberwiltigende Mehrzahl der Christen lebt im Westen, und die Zusammen-
setzung des Rates verrit das. ZahlenmiBig iiberwiegen die Vertreter aus dem
Abendland die jedes anderen Weltteiles bei weitem. Und die Struktur des Rates,
seine Denkart, seine Arbeits- und Redeweise, alles ist typisch abendléndisch. Zwar
kann es gar nicht anders sein, aber es ist gut, daf die Jungen Kirchen den Rat
stets daran erinnern, was fiir einen weiten Weg er bis zu einem wirklich 6kume-
nischen, das heift weltumspannenden, Rat der Kirchen noch vor sich hat.

Wir wollen ein oder zwei tieforeifende Unterschiede der geistigen Haltung an-
deuten. Zunichst hat es der Rat vor allem mit der stidtischen Zivilisation des
Westens zu tun, wo Millionen von Menschen in grofien Stidten zusammenge-
pfercht sind, wo so viele menschliche Ideale geleugnet werden, und wo die grofie
Masse der Stadtbevélkerung der Kirche verloren gegangen ist. Asien und Afrika
sind noch Dorf-Kontinente. GewiB nimmt auch dort stidtisches Leben zu. Tokio
ist wahrscheinlich die zweitgroBte Stadt der Welt, und in Johannesburg finden Sie
alle Probleme der Grofstidte des Westens noch verschirft durch die aus der Eigen-
art afrikanischen Stammeslebens erwachsenden Probleme. Aber die grofie Masse
der Vslker lebt noch in Dérfern. Die Kirche ist eine Kirche des Dorfes; ihre Pro-
bleme sind die der kleinen Gemeinschaft, die allmihlich aus einer Welt uralter
und ungebrochener Tradition herauswichst und in die ganze Unruhe des Welt-
marktes und der politischen Weltprobleme hineingezogen wird.

Diese Andersartigkeit der Umgebung bewirkt eine andere Stellung zur mechani-
sierten Basis unserer westlichen Zivilisation. Christliche Schriftsteller des Abend-
landes werden nicht miide, mit vielen Worten den MiBbrauch der Maschine und
ihre Tyrannis iiber das Leben des Menschen darzulegen. Aber zu dem Asiaten, der
in seinem Dorfe von Hungersnot bedroht ist, kommt die Maschine als Erlgser,
als Dienerin einer Hoffnung, die sonst fehlte. Man muf tatsichlich erst einmal
jenseits der Maschinen-Zivilisation gelebt haben, um sie recht werten zu konnen.
Ich wohnte lange Jahre in indischen Dérfern, wo es weder StraBen noch Strom,
weder Rundfunk noch Wasserleitungen noch mechanische Pumpen gab. In vielen
Hiusern bestand die einzige Beleuchtung aus einer Untertasse mit Ol, wahrschein-
lich Rizinussl, mit einem Stiickchen Band darin: das gab mehr Hitze und Rauch als
Licht. Natiirlich andern sich diese Verhéltnisse heutzutage, aber nur langsam, und
solche Zustinde herrschen noch in zahllosen Dérfern. Das Problem besteht fiir die
nichste Generation vor allem darin, wie mechanische Kraft der Entwicklung dieser
armen Linder dienstbar gemacht werden kann, ohne daf in ihrem Gefolge alle die
ungeheuren Ubelstinde erscheinen, mit denen wir in Europa und Amerika nur
allzu vertraut sind. Hier liegt eine vordringliche Aufgabe der Jungen Kirchen.



. Fragen wir, was die Jungen Kirchen in der Entfaltung dkumenischen Geistes
und Lebens bisher konkret geleistet haben, so miissen wir zugeben, — wenig! Das
kann uns jedoch nicht iiberraschen. Denn die Jungen Kirchen sind eben noch jung
und — klein. Sie haben verhiltnisméfig wenig fithrende Leute, die mit den grofien
abendlandischen Theologen in offener Diskussion Schritt halten kénnen. Noch
enttduschender ist, daf die fithrenden Leute der Jungen Kirchen, die zu den ku-
menischen - Tagungen kommen, griindlich ,verwestlicht” sind. Kann es anders sein?
Sie sind auf westlichen Universititen gewesen und in der Theologie des Abend-
landes ausgebildet worden; sie sprechen eine Sprache des Abendlandes. Sehr wenige
von ihnen kénnen als typische Vertreter ihrer Kirchen gelten.

Und doch kann man im Riickblick auf die letzten Jahre sehen, welch ein Fort-
schritt erzielt worden ist. Eins der sichtbaren Zeichen hierfiir war die Tagung des
Zentralausschusses des Okumenischen Rates in Lucknow 1952. Hier kann ich
Ihnen einige interessante persénliche Erinnerungen bringen. Infolge meiner lang-
jahrigen missionarischen Erfahrung sehe ich die Bedeutung einer vollen Beteili-
gung der Jungen Kirchen im Okumenischen Rat natiirlich besonders stark. Auf
der Tagung des Zentralausschusses in Toronto 1950 setzte ich mich immer wieder
dafiir ein, daBl wenigstens ‘e in e wichtige Tagung des Rates in Asien oder Afrika
gehalten wiirde. Aber ich wurde iiberstimmt: es wére zu teuer, es wire zu weit
weg (weit weg von wo eigentlich?); die Leute wiirden die Tagung nicht besuchen,
es wiirde keine umfassende Konferenz daraus werden kénnen, und so weiter. Ein
Jahr spater nahm Mifi Sarah Chakko, deren unerwarteter Tod ein schwerer Schlag
fiir die dkumenische Sache ist, die Frage wieder auf und erklirte dem Ausschuf
unumwunden, daf sie den Rat ebensogut aufldsen konnten oder wenigstens auf-
héren sollten, ihn einen ,8kumenischen” Rat zu nennen, wenn sie vor der nich-
sten Vollversammlung keine Tagung in Asien hielten. Sie gewann die Sache, in
der ich geschlagen worden war; — vielleicht, weil eine Frau iiberzeugender wirkt
als ein Mann, vielleicht, weil sie eine Asiatin war und ich blof ein Furopier. Die
Ergebnisse waren hervorragend. Européische Kirchenfithrer kamen in groBer Zahl;
fiir sie war ein Aufenthalt in Indien eine hdchst wertvolle skumenische Erziehung.
Man rief in Asien ungeheures Interesse hervor; und die Konferenz wurde durch
eine Ansprache keines Geringeren als des Ministerprisidenten von Indien, Jawa-
harlal Nehru, ausgezeichnet. :

Der Anteil der Jungen Kirchen an der Skumenischen Bewegung ist von unge-
heurer Bedeutung als VerheiBung dessen, was noch zu erwarten ist. Zum ersten-
mal in ihrer Geschichte hat die Welt eine Universalreligion vor sich. Der christ-
liche Glaube reicht buchstiblich von China bis Peru und von den Niederlassungen
der Eskimos am Polarkreis itber den Aquator bis zur dufersten Spitze von Siid-
amerika. Noch sehen wir nicht alles unter der Herrschaft Christi; aber wir sehen
die Jungen Kirchen als Erstlingsfriichte der Nationen, als Verheifung dessen, was
kommen wird. Die Anwesenheit der Jungen Kirchen im Okumenischen Rat der



Kirchen sollte seine gréfte Schwiche tiberwinden helfen: Er hat den Kirchen ihre
unvollendete Aufgabe noch nicht klar und iiberzeugend genug vorgestellt, namlich
dafiir zu sorgen, da das Evangelium wirklich aller Kreatur verkiindigt wird. Die
Skumenische Bewegung wuchs aus der Missionsbewegung hervor; nur wenn sie
ihren missionarischen Impuls wiedergewinnt, kann sie leben und wachsen. Die
Jungen Kirchen kénnten dem Okumenischen Rat helfen, das zu vollbringen, was
noch fehlt, und so ein echtes Zeugnis der Kirche zu werden, die zu keinem ande-
ren Zweck gestiftet ist als dazu, die Ehre Christi von einem Ende der Welt bis
zum anderen zu verkiinden, bis Er wiederkommt und alles fiir immer unter Seiner
Herrschaft steht in Seinem ewigen Reich.

Chrift und Krieg
Vou A. J. Muste und N. H. See

Im Blick auf die Weltkonferenz von Evanston und in Ankniipfung an die Behandlung
der Kriegsfrage durch die entsprechenden Sektionen der Weltkonferenzen von Oxford
(1937) und Amsterdam (1948) sind in jiingster Zeit zwei Denkschriften pazifistischer
Gruppen erschienen: Fine Denkschrift der sich als ,geschichtliche Friedenskirche in Europa®
bezeichnenden Kirche der Briider, der Quéiker und der Mennoniten (zusammen mit dem
Internationalen Versshnungsbund) unter dem Titel: ,Peace is the Will of God” (Friede
ist der Wille Gottes) und die einer durch die ,Church Peace Mission” eingesetzten Theo-
logenkommission unter dem Titel: ,The Christian Conscience and War® (Das christliche
Gewissen und der Krieg). Auf diese Denkschriften nehmen zwei Aufsidtze in Nr. VI/3 der
Ecumenical Review Bezug, der eine verfaBt von dem fritheren Sekretir des amerikanischen
Versshnungsbundes Muste, der andere von dem Kopenhagener Professor fiir systematische
Theologie Niels H. Soe. Wir hielten uns fiir verpflichtet, beide Aufsiitze auszugsweise zur
Kenntnis unserer Leser zu bringen. Der erstgenannte Aufsatz muBte sich erheblichere
Kiirzungen gefallen lassen, da er zu einem sehr grofien Teil aus Zitaten, vor allem
Jacques Maritain's und Martin Buber’s, besteht. Die Schriftleitung.

1. Aus dem Aufsatz von Must e iiber

Krieg, Politik und normatives Prinzip

Der Umfang, in dem dhristliche Pazifisten und aufgeschlossene nichtpazifistische
Christen im Blick auf die Probleme der Teilnahme von Christen am Kriege und
verwandte Fragen iibereinstimmen, ist erstaunlich. ... Nichtpazifistische Christen
und Pazifisten sind sich nun dariiber einig, daf Gewaltanwendung im Krieg unter-
schiedslosen Charakter angenommen hat; daB es hdchst zweifelhaft geworden ist,
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ob die Ungerechtigkeit, die der Krieg zu iiberwinden sucht, wirklich gréBer ist als
die Ungerechtigkeit, die sich im Krieg selbst und in seinen Folgen verkorpert, und
daB darum ,die Tradition eines gerechten Krieges . .. nun angefochten wird"; daB
der Krieg selbstmérderisch sein kann und darum bar aller gesunden Vernunft
ist. . .. Endlich, und das ist vielleicht wichtiger als irgendwelche dieser Erwagungen,
scheint eine Ubereinstimmung zwischen Pazifisten und Nichtpazifisten auf theolo-
gischer und religidser Ebene gewonnen zu sein, wie sie nicht immer gewaltet hat.
. .. Der wichtigste, ja vielleicht der allein wichtige Unterschied bezieht sich auf die
politische Ethik als unterschieden von der personalen — anders ausgedriickt, auf
das Problem der ,Macht”.

Ich erlaube mir, darauf hinzuweisen, daf das Denken fiihrender Christen auf
beiden Seiten des Eisernen Vorhanges, was dieses Problem angeht, verzerrt und
verwirrt wird, weil ihr Denken, und ganz sicher ihr Verhalten, in Sachen der Be-
ziehung zwischen der Kirche auf der einen und Volk und Kultur auf der anderen
Seite, irrig, ja wesenhaft nichtchristlich ist und sich mit einer Grundanschauung
prophetischer Religion nicht vertrigt.

Der Boden,.auf dem sie stehen, und die Grundlage ihres Handelns ist die
Nation, nicht die Kirche, die weltliche Kultur, nicht aber das Reich Gottes oder
der Zusammenhang mit dem Evangelium. Die Kirchen in Ost und West sind
infolgedessen gleich unfihig, die Rolle des Richters iiber die Kultur und Nation
zu spielen, mit denen ihr Leben zutiefst verkniipft ist. Sie sind darum auch un-
fahig, als verséhnende und heilende Michte zu wirken, wie es Kirchen tun kénn-
ten, die am Wesen weltumfassender, Nation und Kultur transzendierender Ge-
meinschaften in Christo teilhaben. Die Erkenntnis prophetischer Religion geht da-
hin, daB es nicht Aufgabe der Kirche ist, die unkritische Bejahung der Macht-
situation des Augenblickes als den Zusammenhang zu unterstiitzen, in dem allein
verantwortliches Handeln vor sich gehen kann. Es ist Aufgabe des Christen und
der Kirchen, Vorfragen zu stellen wie die, ob man Macht nicht auf unverantwort-
liche Weise erworben haben, ob sie ihrem Wesen nach nicht ,ddmonisch” sein und
ein Gericht Gottes darstellen kann statt der Belohnung oder des Segens fiir ein
Volk; und ob die Werkzeuge, die die Macht gebraucht, nicht ihrer Art nach teuf-
lisch und ihrer Wirkung nach selbstmérderisch und darum von Natur ungeeignet
sind, den Zielen der Gerechtigkeit oder Liebe zu dienen. Salz und Sauerteig, und
nicht ZuckerguB, sind die Gleichnisse des Evangeliums fiir die Aufgabe der Kirche
und des Christen im Blick auf Staat und Kultur.

Wie es ein christlicher Theologe vor einigen Jahren ausdriickte, ist es Sache der
Kirche, in einer hoheren Ordnung als der der sikularen Welt zu leben, in der sie
jeweils ihr Dasein hat.

Die christliche Ethik ist keine berechnende Ethik, sondern eine Ethik des ,Ge-
horsams“ gegen den Willen Gottes. ,Christentum hat nichts mit der Anschauung
gemeinsam, daf Moral eine Gewohnheit oder eine Sache der Etikette ist.” Mit
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anderen Worten: ,Berechnende Moral als weltliche, allein von Natur und Ge-
schichte abhingige Ethik ist im Lichte der menschlichen Fahigkeit, Natur und Ge-
schichte auseinanderzureiBen, letztlich unsicher.“ Eine religidse christliche Ethik
indes entdeckt in einer Situation, in der eine Berechnung immer weniger mdglich
wird, den Gehorsam und macht ,den Sprung des Glaubens” méglich, der letztlich
allein das Mittel zur Behandlung letzter Fragen liefert.

Es gibt grundsiitzlich zwei Arten, in denen die Kirche und der Christ, soweit
es in ihrer Macht steht, im Gehorsam gegen die Lehre, das Beispiel und den Geist
ihres Herrn in der Geschichte wirken und Werkzeuge werden, durch die die Ewig-
keit von oben her von der Zeit Besitz ergreift, der Heilige Geist richtet, erlést und
die zeitliche Ordnung umgestaltet und Christus die dimonischen Gewalten in der
Geschichte tiberwindet. Die eine Art kann als indirekt, die andere als direkt ge-
kennzeichnet werden.

Indirekt dient die Kirche ohne jede bewubte und direkte Absicht, den Lauf der
Geschichte zu dndern, als Werkzeug der Gnade und beeinfluBt gerade dadurch, daB
sie Kirche ist, machtvoll die zeitliche Ordnung. ,

Der Beruf solch einer Kirche ist, das Evangelium durch ihr Wort wie ihr Leben
zu verkiindigen — das Wort herauswachsend aus dem Leben in der Gemeinschaft
und das Leben in der Gemeinschaft das Wort illustrierend und bekraftigend, das
sie notwendig verkiindigen muB. Der Beruf der Gemeinschaft ist, in einer hheren
Ordnung als der der weltlichen Gesellschaft ihr Leben zu haben, ist Heilen, Barm-
herzigkeit, Versshnung und Frieden. Thre Glieder sind, wie die Seligpreisung zeigt,
die Friedenstifter, die kraft ihres Friedenstiftens Kinder Gottes und selig sind. Das
bedeutet, daB der Beruf der Kirche ein pazifistischer ist.

In gewissem Sinn wird die Richtigkeit dieser Behauptung weithin anerkannt.
Sie wird anerkannt in dem allgemein bejahten Satz, dab die Kirche als solche nie-
mals Krieg fithren kann. Sie wird anerkannt in der Lehre, daB die Menschen nicht
gewaltsam zum Glauben bekehrt werden konnen; und wenn dieser hochste Dienst
der Kirche, Menschen fiir Christus zu gewinnen, keinesfalls auf dem Wege der
Gewaltanwendung geleistet werden kann, welches Ziel kann dann so wichtig sein,
daB es den Schritt zum Kriege rechtfertigen kann?

Die Frage, die durch die geschichtliche Lage, in der wir uns gegenwirtig be-
finden, klar aufgeworfen zu werden scheint, ist die ob — was auch immer in der
Vergangenheit der Fall gewesen sein moge — das ,Gute”, das durch die fernere
Bejahung oder Duldung des modernen verabsolutierten Krieges von seiten der
Kirche erreicht oder verteidigt werden kénnte, nicht so bescheiden und fragwiirdig
ist, dab die Kirche ihren besonderen und gdttlichen Auftrag der Verkimdigung
eines universalen Evangeliums nicht durchfithren und keine universale, die Volker
heilende und versshnende Gemeinschaft sein kann, wenn sie nicht entschlossen
mit dem Krieg bricht und den Pazifismus als ihr gemeinsames Zeugnis auf-
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nimmt. Das ist nicht dasselbe, als wenn man vorschligt, die Kirche solle den
Pazifismus als politische Ideclogie annehmen (wir werden spéter auf diese Frage
zuriickkommen), oder die Christen sollten allgemein eine Theologie oder ethische
Anschauung annehmen, die eine Verbindung mit dem Pazifismus eingegangen ist.
Die Frage ist die, ob eine Kirche, die in der Tat eine wirklich universale Gemein-
schaft in Christus ist, oder ernsthaft bestrebt ist, es zu sein, heute nicht notwen-
digerweise den Pazifismus als ihren Beruf iiben muB, das heift, fiir die Kultur das
sein muf, was der Pazifist fiir die Kirche ist.

Es gibt Zeiten, da die Kirche keine politische Bedeutung in unmittelbarem und
herkémmlichem Sinne besitzen kann. Dies ist jedenfalls nicht das erste oder ent-
scheidende Interesse der Kirche. Nicht, daf sie gegeniiber sozialen Einrichtungen
und der Gestalt der Kultur gleichgiiltig wiire, aber sie ist nicht in erster Linie dazu
da, um ihnen zu dienen, und noch viel weniger, um sich von ihnen unterwerfen
oder versklaven zu lassen. War es nicht wirklich so, daB die Friihkirche gerade
deshalb ihren Beruf, Kirche und darum Salz zur Erhaltung der Welt, Sauerteig zu
ihrer letzten Verwandlung zu sein, erfiillen konnte, weil sie nicht den Versuch
machte, ,die unmittelbare Situation zu retten, und auch nicht die Illusion hatte,
daf sie zu retten sei? :

Wenn wir heute eine Kirche oder Kirchen hitten, die zum Pazifismus als zu
ihrem gemeinsamen Beruf ja gesagt hiitten und nicht mehr tief in die kriegerische
Betdtigung miteinander konkurrierender Machtblocks verwickelt wiren, dann
kénnten ihre jungen Leute endlich nicht mehr mit dem Evangelium in einer Hand
und einer Atombombe und nationalem Propagandamaterial in der anderen aus-
ziehen, sondern einfach mit dem Evangelium und mit der geistlichen Vollmacht,
wie sie die Bekundung einer wahrhaft weltumfassenden Gemeinschaft in Christus
schenken wiirde. Das wiirde fiir den Frieden der Welt mehr bedeuten als alle
politischen Friedensprogramme. Es wiirde die Krankheit unserer Zeit auf einer
tieferen Ebene erfassen als jene und wiirde die Dynamik besitzen, die den Frie-
densbewegungen unserer Zeit so augenfillig fehlt.

Hier nihern wir uns indes dem anderen — direkten — Wege, auf dem der gott-
liche Imperativ auf die zeitliche Ordnung einwirkt. Es ist die Aufgabe der Kirche,
oder genauer gesagt der durch Evangelium und Kirche innerlich erfaften und
geleiteten Christen, unmittelbaren Finfluf auf den Gang der Ereignisse zu suchen.
Solange eine Méglichkeit dafiir besteht — und meines Erachtens gibt es noch immer
eine solche fir diejenigen, die erkennen, daB die Lage revolutionirer Art ist und
daB sie demgemaf mit revolutiondren Mitteln angefafit werden muf —, sollten
wir, um es mit Maritains Worten zu sagen, nach der ,Erneuerung der zeitlichen
Ordnung auf Grund christlicher Prinzipien streben®. -

.Nun schlieBt die Bemithung um die Anwendung ethischer und christlicher Nor-
men auf das politische Leben ihrem Wesen nach auch die Bemithung ein, Mittel
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und erstrebtes Ziel in Einklang zu bringen. Das bedeutet die Erforschung der Mog-
lichkeiten der Liebe, der Gewaltlosigkeit, der ,Kriegfithrung” mit geistlichen statt
mit materiellen oder weltlichen Waffen.

Das fiihrt uns zu unserer SchluBbemerkung. Im Blick auf die indirekte wie die
direkte Anwendung der Liebe auf das irdische Leben der Menschheit und den Gang
der Geschichte sind die christlichen Kirchen heute treulos. Die ,Bezeugung” der
Liebe, die Ubung der Gewaltlosigkeit und Versshnung als eines Berufs, der der
Kirche als tibernationaler Gemeinschaft eigen ist, wird einer kleinen Minderheit
iiberlassen. Das gemeinsame Zeugnis fiir einen Weg des Lebens, -der den Anlaf
zu jedér Art von Krieg beseitigt und offenbar ein Merkmal der Friihkirche war,
wird nicht gewagt — ja, bisher kaum emnsthaft in Erwégung gezogen. Doch wenn
das fiir einige wenige die klarste und unzweideutigste Haltung ist und ,ein be-
sonderer hoher Beruf”, kénnen wir dann im Ernst meinen, in einer Zeit wie der
unsrigen sollte diese auf einige wenige beschriinkt bleiben? Kénnen wir meinen,
daB etwas Geringeres als das gemeinsame Zeugnis der Kirche in ihrer Gesamtheit
sie in Wirklichkeit in den Stand setzen wird, . Kirche zu sein“, oder ausreichen
wird, die Nationen zur Besinnung zu rufen und die Menschheit vor einer unbe-
schreiblichen Katastrophe zu bewahren?

. Die Kirchen und Christen sind im allgemeinen ebenso pflichtvergessen, wenn es
darum geht, iiber die politischen Mé&glichkeiten der Gewaltlosigkeit nachzudenken.
Nicht nur, daB es in der christlichen Welt keiie Gestalt gibt, die Gandhi gleich-
kime. Es gibt auch keine Gestalt, die Gandhis Nachfolger, Vinoba Bhave, gleich-
kidme, der die indischen Grundbesitzer wirklich dazu brachte, mehr als eine Mil-
lion Morgen Landes landlosen Bauern zu iibergeben. Es gibt in der Christenheit
keine politische Gestalt von der geistigen Grofie eines Jaiprakash Narayan, des
Fithrers der sozialistischen Praja-Partei, der anerkanntermaBen einzigen Gestalt
der indischen Welt, die zur Nachfolge Nehrus geeignet sein konnte. Narayan er-
génzt und ersetzt sogar bis zum gewissen Grade die traditionelle sozialistische
Propagandatitigkeit dadurch, daB er ein Jahr dafiir hergibt, wie Vinoba Bhave
durch Indien zu ziehen, mit der gleichen Absicht, das Landproblem auf dem Wege -
gewaltlosen unmittelbaren Handelns in Angriff zu nehmen. Vor einigen Monaten
begann Narayan, unzufrieden mit sich selbst und mit den traditionellen politischen
Methoden und weltlichen Arbeitsweisen, eine neue Phase seines Lebens, indem er
21 Tage mit Fasten und Gebet zubrachte. Selbst vom sogenannten rein praktischen
Gesichtspunkt aus, wenn namlich die beiden kennzeichnenden Merkmale unserer
Zeit, die Gewaltanwendung und der Hang zu materiellem Besitz, fiir das christ-
liche Gewissen keine besonderen Probleme darstellten, wire es doch zum Er-
schrecken, daB die Christenheit auf keiner Seite des Eisernen Vorganges irgendein
Beispiel fiir den Versuch eines dhnlichen Ringens mit dem Problem bietet, ein
Mittel zu finden, um die Weisheit und Krifte des Geistes in der zeitlichen Ord-
nung wirksam zu machen. Aber angesichts der besonderen Probleme, die zugege-
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benermafen hier fiir Christen gestellt sind, die in der Politik unserer Tage mit
dem Munde bekennen, was sie nicht praktisch tun, ist es schwer zu glauben, daf
die Pflichtvergessenheit der Kirche auf diesem Gebiet, die Tatsache, daB sie die
Maéglichkeiten der Gewaltlosigkeit nicht einmal einer fliichtigen Erwagung fiir wert
hilt, wihrend sie stillschweigend oder ausdriicklich Haushaltsposten yvon 40 Mil-
liarden Dollar fiir atomische oder biologische Waffenlager duldet, andere als kata-
strophale Folgen fiir die Kirche selbst oder fiir die Welt haben kann.

Wir wollen damit nicht sagen, daf das Problem, eine christlichere Strategie und
christlichere Mittel politischen Handelns ausfindig zu machen, einfach ist, oder daff
es leicht sein wiirde, eine neue Strategie und neue Waffen in Anwendung zu
bringen. Wir empfinden die erhabene Wahrheit in Martin Bubers Bemerkung: ,Es
ist ein schwieriges, ein ungeheuer schwieriges Unternehmen, die Pflugschar des
normativen Prinzips durch den harten Boden der politischen Tatsachen zu ziehen®.
Geben wir nicht auch als Christen, iiber der darin enthaltenen Verheifung er-
bebend, Antwort, wenn er uns zuruft: ,Die Erhebung eines geschichtlichen Augen-
blicks in das Licht der Ubergeschichte ist nicht billiger zu haben!*?

2. Aus dem Aufsatz von Soe iiber

Der Krieg und das Liebesgebot

Manchmal scheint wirklich Grund zur Dankbarkeit dafiir zu sein, daB wir in
dieser besonderen Zeit theologischen Denkens und Forschens leben. Trotz all
unseres Versagens und unseres Im-Dunkeln-Tappens macht unsere Zeit in mancher
Hinsicht Fortschritte, besonders vielleicht im Blick auf das ethische Denken.

Jedenfalls muBte ich es so ansehen, als ich jene treffliche Erklirung einer von
der ,Church Peace Mission” eingesetzten Kommission amerikanischer pazifistischer
Theologen und fithrender kirchlicher Persénlichkeiten las, die vor kurzem unter
dem Titel The Christian Couscience and War verdffentlicht wurde. :

Die Erklarung ,Das christliche Gewissen und der Krieg” stellt mit Freuden fest,
daf manche Nichtpazifisten sich jedenfalls redlich darum bemiihen, den Anschau-
ungen ihrer pazifistischen Briider gerecht zu werden und bereit sind, die Schwierig-
keiten des pazifistischen Standpunktes zuzugeben. Es erscheint darum férderlich,
diese Erklarung zum Hauptausgangspunkt fiir eine Erdrterung zu wihlen.

Die Verfasser der Erklarung greifen unbarmherzig die Neigung an, den natio-
nalen Staat als die hdchste Autoritdt anzusehen, da das ein Verrat an der Tat-
sache sei, daB es in Christus keine Grenzen zwischen den Nationen gibt, und daf
nationale Interessen bei unseren Erwigungen und Entscheidungen nicht den ersten
Platz einnehmen diirfen. In der Tat miissen wir diese Neigung unbarmherzig an-

50



greifen. Ich personlich kénnte iiber eine Erklirung wie die folgende nicht einmal
streiten: , Wenn die ,nationalen Interessen’ der Vereinigten Staaten in gewisser
Hinsicht legitimerweise von Kirchenminnern in Rechnung gesetzt werden, so darf
das bei den ,nationalen Interessen’ RuBlands nicht weniger der Fall sein. Das Be-
mithen darum, zu sehen und zu fithlen, wie andere Leute sehen und fithlen, gehort
zur christlichen Verantwortung”. Und es muB all denen unter uns, die sich zu
Christus bekennen, aber zur nichtpazifistischen Gruppe gehdren, nachdriicklich
zum BewuBtsein gebracht werden. daf es vielleicht ziemlich leicht ist, nur in der
Theorie dem Geist des Nationalismus zu widerstehen; den grofilen organisierten
Kirchen scheint es nicht gelungen zu sein, in der Richtung wirklichen Widerstandes
gegen den Krieg sehr viel zuwege zu bringen. Wir alle wissen, daB der Staat,
wenn geradezu Existenz und Freiheit eines Volkes in einem unbarmherzigen
modernen Kriege bedroht werden, keine Bedenken trigt, das ganze Leben aller
seiner Biirger in Anspruch zu nehmen. Alles wird von dem Wunsch beherrscht,
den nationalen Feind in der Selbstverteidigung zu vernichten. Der Nationalismus
ist heute ein falscher Gott und ebenso gefahrlich wie der Mammon und tatsichlich
oft sein liebster Bruder. Ein Christ, der diesen Geist des Nationalismus fiirchten
gelernt hat, steht gewif in der Versuchung, der pazifistischen Gruppe beizutreten,
um zu zeigen, daB er diesen falschen Gott gerne mitten ins Herz trife.

Die Erklirung lenkt die Aufmerksamkeit auch auf die Tatsache, daB die mei-
sten Christen es nicht unertriglich oder unbegreiflich finden, wenn ein amerika-
nischer Christ gegen einen deutschen, chinesischen oder russischen Christen kimpft
— oder umgekehrt. Sie betrachten es als etwas Selbstverstéindliches, daf ein Christ
im Falle des Krieges fiir die ,nationale Sicherheit und das nationale Interesse”
seinen Beitrag leisten muf. ,Mit anderen Worten: Sie nehmen auf der existen-
tiellen Ebene den Standpunkt ein, der Leib der Nation kénne nicht auseinander-
gerissen werden, wohl aber der Leib Christi.“ Hier miissen wir, glaube ich, unser
Haupt in Reue und Scham beugen. Ich hoffe, die Deutschen werden es mir ver-
zeihen, wenn ich die Tatsache erwihne, daB sich im Streit um das Problem der
deutschen Wiederaufriistung die Christen, die gegen diese MaBnahme sind, zu-
weilen darauf berufen, sie kénnten sich keinen Krieg vorstellen, in dem Deutsche
gezwungen sein wiirden, gegen Deutsche zu kidmpfen. Ein Fall solcher Art wiirde
in der Tat entsetzlich sein. Aber miifite es ein Christ nicht ebenso schrecklich
finden, wenn ein Deutscher gegen einen Russen oder einen Amerikaner zu kdmp-
fen hitte, ,seinen Bruder, fiir den Christus gestorben ist“? Tiefes instinktives
Empfinden weist uns den anderen Weg. Aber primitiven Instinkten darf man nicht
trauen; sie miissen in Frage gestellt werden, da wir in den Gehorsam einzig gegen
unseren Herrn getauft worden sind.

Nach Erdrterung des nichtpazifistischen Standpunktes kommt die Erkldrung zu
folgendem SchluB: ,Der Nichtpazifismus spielt seinen stirksten Trumpf aus, wenn
er sich auf die Niachstenliebe als Grund fiir die Anwendung von Gewalt gegen
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den Angreifer beruft. Der Liebe zahlen die Menschen — oft unbewuBt — ihren
Tribut, wenn sie den Soldaten auf Grund der Tatsache rechtfertigen, daf er sein
Leben lafit fiir seine Briider®.

Auch hier muB ich zustimmen. Auferdem ist dies das einzige christliche Argu-
ment, das zur Verteidigung der nichtpazifistischen Haltung angefithrt werden
kann. Wir haben nur ein Gebot empfangen: Gott und unseren Nichsten zu lichen.
Wenn der Nichtpazifismus dieses Gebot bricht, ist er unhaltbar.

Das soll natiirlich nicht heifien, es habe keinen Zweck, die traditionelle Idee
eines ,gerechten Krieges” zu erdrtern. Wir miissen uns ganz sicher dariiber freuen,
wenn eine Vatikanische Verlautbarung aus jiingster Zeit (,Institutiones Juris
Publici Ecclesiastici®) erklirt, ein Angriffskrieg, der mit dem Ziele unternommen
werde, Rechte des Angreiferstaates mit Gewalt durchzusetzen, kénne nicht mehr
als gerechter Krieg betrachtet werden. Unsere Freude wird aber etwas gedampft
wenn wir bedenken, daB es — wie die Erklarung ganz richtig bemerkt — |, fiir jede
Regierung stets moglich gewesen ist, ihre eigenen Biirger damit zufrieden zu stel-
len, daB ein gegebener Krieg auf ihrer Seite seinem Wesen nach defensiv oder
aus irgend einem anderen Grunde gerecht und unvermeidlich war®. Trotz Hitlers
Angriff gegen die Tschechoslowakei waren viele ehrlichen, gebildeten Christen in
Deutschland davon iiberzeugt, daf sein Angriff auf Polen im Jahre 1939 ein ge-
rechter Krieg war. Kénnen wir uns darauf verlassen, daf die eine Seite allein
(nédmlich die unsrige) all das tut, was geschehen kénnte und miiite, um den Krieg
zu vermeiden und die Ursachen des Krieges zu beseitigen? Fithlen wir uns in der
verhaltnismifig ruhigen Atmosphire von heute im Blick auf die Politik der West-
michte immer wohl? Sind alle verantwortlichen Michte wirklich und stetig darum
bemitht, den Angriff zu vermeiden und wenn méglich die Versshnung herbei-
zufithren?

Wir diirfen diesen Fragen nicht aus dem Wege gehen. Wahrscheinlich wiirden
die meisten von uns bereitwillig dies oder jenes an der westlichen Politik kriti-
sieren. Aber vielleicht sind wir selbst in heutiger Zeit zu wenig unterrichtet, um
gerecht zu kritisieren. Der gewdhnliche Staatsbiireer hat praktisch keinen Einfluf
auf die Motive, kennt sie auch nur sehr unzulinglich, die die grofen Entschei-
dungen in der heutigen Politik bestimmen. Vor einigen Jahren war es bestimmt
viel leichter, als Déne fiir Danen iiber dieses Problem zu schreiben. Jedermann
wubte, daB jedes verantwortliche Glied der dinischen Regierung sein Auferstes
tun wiirde, um zu verhindern, daf sein Land in Krieg verwickelt wiirde. Heute
sind auch wir Dénen den Entscheidungen des Machtblocks unterworfen und teilen

" das Schicksal , unseres” Blocks. Es muB indes hinzugefiigt werden, daB selbst heute
ein , gerechter” Krieg, im herkémmlichen Sinne des Wortes, noch eine Méglichkeit
ist. Es muB sicher zugegeben werden, daB der finnische Krieg gegen RuBland im
Jahre 1939—40 ein derartiger Krieg war. Vielleicht konnten auch noch andere
erwihnt werden. Wer aber kann das entscheiden?
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Kann aber ein Christ an einem Kriege teilnehmen, selbst wenn er von dessen
,Gerechtigkeit” iiberzeugt ist? Wir alle wissen, wie die Nichtpazifisten auf die
Pflicht hinweisen, grundlegende menschliche Werte fiir zukiinftige Generationen
zu schiitzen. Wir kennen auch die pazifistische Antwort: Sie weist auf die Schrecken
des modernen Krieges hin und fragt, ob derartige Methoden etwa erhabene Ziele
_erreichen konnen. Es ist christliche Pflicht, diejenigen, die leicht vergessen, daran
zu erinnern, wie der moderne Krieg in Wirklichkeit aussieht.

Hier miifite ich mich vielleicht besser dem zweiten Dokument zuwenden, auf
das ich anspielte: Peace is 'the Will of God. Dieses ,Zeugnis zitiert eine Stelle
aus dem Bericht der Konferenz von Oxford im Jahre 1937. ,Sein (des Christen)
Tun ist vielleicht nur ein unvollkommener Ausdruck vollkommener Liebe. Der
Mensch ist der Gefangene einer mit Siinde belasteten Lage, zu deren Verkehrt-
heit er mehr oder weniger beigetragen hat. So ermangelt auch der Beste, was er
tun kann, .des Ruhmes vor Gott' und ist insofern Siinde.” Dies wird folgender-
mafen kommentiert: ,Diese Erklarung spiegelt zweifellos getreu das Denken
vieler, vielleicht der meisten Christen wider, die annehmen, daf in unserer Welt
wechselseitig aufeinarider bezogener Werte das ethisch Absolute nur relativ an-
gewandt werden kann, und daf infolgedessen die Norm des Verhaltens nicht das
absolute Gute, sondern das ,relativ Beste' ist. Auf diese Weise hilt man den
Krieg zwar fiir unrecht im absoluten Sinn, jedoch fiir den relativ besten Weg in
einer bestimmten Lage.” Und es wird behauptet, eine ethische Anschauung solcher
Art ,bewege sich auf einer génzlich anderen Ebene als der von Christus verkiin-
deten”. ,Gibt man die Méglichkeit zu, daB ein Mensch in eine Lage versetzt
werden kann, in der er keine andere Wahl hat als zu siindigen, so heifit das, daB
man Gott aus seiner eigenen Welt ausschlieBt.”

Soweit ich sehen kann, fehlt es dieser Argumentation an Beweiskraft, und ich
freue mich, daf die Verfasser von ,Christian Conscience and War” sich nicht in
dieser Richtung bewegen. Jedenfalls erkennen sie das an, was sie als ,giiltige
Einsicht hinsichtlich der Zweideutigkeit jeder menschlichen Entscheidung” bezeich-
nen. Wogegen sie mit Recht Finspruch erheben, das ist die Benutzung dieser Ein-
sicht als ,einer Art Privateigentum antipazifistischer Polemik®. Natiirlich ist es
nicht statthaft, die ,Lehre vom geringeren Ubel“ als ein Mittel zu benutzen, mit
dessen Hilfe wir uns selbst von der Verpflichtung entbinden, durch sorgfiltiges
Nachforschen genau zu ermitteln, welcher Weg ,das geringere Ubel” ist. Es ist
gewiB Zeit, einzusehen; daB wir den problematischen Charakter all unserer Ent-
scheidungen nicht als Entschuldigung benutzen diirfen, wenn wir dem Herrengebot
der vollkommenen Liebe aus dem Wege gehen wollen. Aber keine geringschétzigen
Bemerkungen iiber den duferst problematischen Charakter all unserer Erwigungen
kénnen uns der uns auferlegten Aufgabe entheben, angesichts des g6ttlichen Ge-
botes, selbstlos zu licben, unser Auferstes zu tun, um das ,geringere Ubel” zu
wihlen. Und kein entriisteter Protest gegen die Wendung von dem Zwedk, der die
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Mittel heilige, dndert etwas an der Tatsache, daB wir manchmal Mittel benutzen
miissen, die verabscheuungswiirdig sind, weil wir keinen anderen Weg finden
konnen, um ein Ziel zu erreichen, nach dem zu streben wir uns verpflichtet fithlen.
Eine Boykottbewegung, zu der Pazifisten wie Gandhi manchmal greifen, kann
eine ganz fiirchterliche Waffe sein und mufl an sich als von der vollkommenen
Liebe der Bergpredigt sehr entfernt erscheinen. Wenn es zuweilen erlaubt ist, sie
anzuwenden, so nur darum, weil sie das geringere Ubel ist. Soweit wie mdglich
miiBte sicherlich auch diese MaBnahme vermieden werden.

Wenn wir uns aber mit der dubersten Ehrlichkeit, deren  wir fihig sind, fiir
.das geringere Ubel” entscheiden, und wenn diese Entscheidung Krieg bedeutet,
begehen wir dann durch eine solche Entscheidung eine Siinde? Soviel ich zu sehen
vermag, beabsichtigte die Konferenz von Oxford nicht, diese Frage zu beant-
worten. Sie erkldrte, wir seien in eine siindige Lage verfangen und selbst das
Beste, das wir tun kdnnen, sei kein Ausdruck vollkommener Liebe und darum
in diesem Sinne siindig. Ich kann nicht glauben, daB ein christlicher Theologe dem
wirklich widersprechen kann. Wiirden die Manner, die fiir die Entscheidung der
finnischen Regierung im Herbst 1939 verantwortlich waren, dies nicht in der
furchterlichsten Weise empfunden haben, wenn sie sich dafiir entschieden hatten,
dem russischen Angriff nicht zu widerstehen?

Das entbindet uns natiirlich nicht davon, das Problem der ,Reinigung der Mit-
tel” aufs ernsteste ins Auge zu fassen. Ist nicht der Krieg, jedenfalls der moderne
Krieg, ein génzlich ungeeignetes Mittel zur Férderung der Ziele, um deretwillen
er unternommen werden mag?

Auf der 6kumenischen Jugendkonferenz in Oslo im Jahre 1947 brachte eines
Tages eine Stimme nach der anderen bittere Enttiuschung iiber den Ausgang des
letzten grofien Krlegea zum Ausdruck. Zwei Delegierte erhoben sich indes, um
gegen all das Einspruch zu erheben: ein Norweger und ein Delegierter aus Siid-
korea. Sie brachten beide ihre Dankbarkeit gegen die alliierten Méchte dafiir zum
Ausdruck, daf sie ihre Linder von der Tyrannei befreit hatten. Als Dine kann
ich nicht anders als glauben, daB mein eigenes Land sicher unter den Naziterror
geraten wire, wenn die Westméichte nicht gegen das Hitlertum Krieg gefiihrt
hitten. Und was wiirde die Lage Finnlands und héchstwahrscheinlich ganz West-
europas-gewesen sein, wenn Amerika nicht gezeigt hitte, daB es sich einem kom-
munistischen Angriff — wenn nétig durch Krieg — widersetzen wiirde?

Das Elend und die Schrecken eines dritten Weltkrieges wiirden bestimmt unbe-
schreiblich sein. Aber unsere Generation steht vor einem furchtbaren Dilemma:
auf der einen Seite steigern sich die Schrecken des Krieges, auf der anderen Seite
steigert sich auch das Elend der Unterjochung durch die Macht, die wir alle Ffiirch-
ten. Es ist niemals etwas Begehrenswertes gewesen, unter fremder Herrschaft zu
leben; die Polen kénnten das bezeugen, da sie unter der Herrschaft des zaristi-
schen RuBland und PreuBens gelebt haben. Aber sind nicht die gegenwirtigen
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Verhiltnisse in Osteuropa fiir die Unterdriickten noch viel schrecklicher? Die
beiden Ulbel, zwischen denen wir — vielleicht — wahlen miissen, haben AusmaBe,
wie sie fiir unsere GroBviter kaum vorstellbar gewesen wiren. Natiirlich wissen
wir alle, daB der Eintritt in den Krieg das Risiko bedeutet, beiden Ubeln ins
Auge sehen zu miissen. Auch das macht unsere Entscheidung duferst schwierig.

Man kann auch unter russischer Herrschaft leben. Auch dort wird die Kirche
Christi am Leben bleiben. Und unser Herr verhieB seinen Jiingern nie, daf der
Weg leicht sein werde. Die wahre Kirdie ist immer eine ecclesia pressa; und viel-
leicht wird das auf die Weise wahr werden, vor der sich die meisten von uns so
sehr fiirchten. Wir miissen gewif darum bitten, dad wir dazu bereit werden, diesen
Weg zu gehen, wenn wir ihn denn gehen miissen. Die meisten von uns verstehen
sehr wohl die von vielen Menschen — von Christen wie von Nichtchristen — ver-
tretene Anschauung, nahezu alles sei den Schrecken eines neuen Krieges vor-
zuziehen. Wir haben auch Verstindnis dafiir, wenn Christen glauben, der Gehor-
sam gegen Christus fordere solch eine Entscheidung von unserer Generation —
vielleicht nicht von jeder fritheren. Und wenn diese Entscheidung getroffen werden
muB, so mub sie sobald wie méglich klargestellt werden. Wenn der Krieg wirklich
ausbricht, wird es wahrscheinlich zu spit sein. In der vergleichsweise ruhigen
Stunde unseres Heute miissen wir den EntschluB fassen, und die Regierungen
unserer Lander miissen genau wissen, wo wir stehen werden.

Aber manche von uns kénnen sich nicht davon iiberzeugt fiihlen, daf wirkliche
christliche Liebe uns diesen Weg weist. Die ,Dun-Kommission“ von 1950, die in
der Hauptsache die nichtpazifistische Meinung der protestantischen Kirchen Ame-
rikas vertrat, erklirt, Gott berufe ,manche Menschen dazu, den Weg der Gewalt-
losigkeit zu gehen im Sinne einer besonderen, hohen Berufung dazu, ein klareres
Zeugnis fiir den Weg der Liebe abzulegen, als die es vermdgen, die die Verant-
wortung fiir den Zwang in der biirgerlichen Gesellschaft bejahen”. Wenn der
pazifistische Standpunkt ,.ein klareres Zeugnis fiir den Weg der Liebe® wiire, dann
kann ich nicht begreifen, wie wir es moglicherweise als erlaubt ansehen kénnten,
diesen Standpunkt nicht einzunehmen. Wir sind bestimmt alle zu ,einem beson-
deren: hohen Beruf* berufen. Es gibt keinen hoheren Beruf als den, in der Ge-
meinschaft Christi zu stehen. Aber das bedeutet nicht notwendig, daB wir zu dem
berufen sind, was viele Leute — Christen und Nichtchristen vielleicht gleicher-
maBen — als diesen besonderen, hohen Beruf betraditen. In gewissen Fallen
(natiirlich nicht in allen) kénnte der besondere, hohe Beruf vielleicht der sein,
am Kriege teilzunechmen und gerade da soweit als mdglich das groBte Gebot zu
verkiinden und in die Tat umzusetzen, indem man den Menschen sagt, da wir
in Christus von jedem Zwang befreit werden, unsere Feinde zu hassen und uns
so dazu frei machen, unsere Feinde zu lieben, auch unsere nationalen Feinde.

Ist das Unsinn? Ist das Gebot der Liebe in Kriegszeiten de facto aufgehoben?
Wenn es so ist, dann ist der Krieg antichristlich. Es gibt indes einige Zeugnisse

55



aus dem Kriege (z. B. von den Finnen), die fraglos beweisen, dafl die Christen
stets bereit waren, wann immer sich die Mdoglichkeit bot, dem feindlichen Sol-
daten Liebe zu erweisen, wenn sie es auch fiir ihre christliche Pflicht hielten, dem
fremden Heer in einem furchtbaren Kriege Widerstand zu leisten. Vielleicht be-
trachtet man solche christlichen Soldaten als unerwiinscht. Thre Stellung in einem
kdmpfenden Heer wiirde keine leichte sein. Aber der Weg des Christen, sein be-
sonderer, hoher Beruf, ist niemals leicht.

Das ,Zeugnis®, ,Peace is the Will of God“, erwidert, ,eine Liebe, dic die
Gestalt der Gewalt annimmt, ist fiir das Opfer von Haf nicht zu unterscheiden
und kann als Antwort nur HaB und Gewalttat hervorrufen®. Das ist einfach nicht
wahr. Es gibt Stufen der Gewalt. Hitte im zweiten Weltkrieg mehr christliche
Liebe gewaltet, so hitten sich gewisse, iiberaus schreckliche Vorfille gegen Ende
des Krieges niemals ereignet.

Dieser Aufsatz ist sicherlich keine klare, bedenkenlose Verteidigung der nicht-
pazifistischen Anschauung. Christen hétten den Krieg als ein viel ernsteres Pro-
blem betrachten miissen, als sie es in den letzten Jahrhunderten getan haben. Die
heutige Lage ist mehr als verwirrend. Wir sind alle der Meinung, dafi die Christen
sich zusammentun miissen, um die Vertreter der Obrigkeit zu ermahnen, ihr
Auferstes zu tun, um den Krieg zu verhindern und dem kalten Krieg Finhalt zu
gebieten. Die Schranken zwischen Ost und West diirften nie die personliche Fith-
lung und Férderung gegenseitigen Verstehens hindern. Die Christen des Westens
miissen diese Haltung einnehmen, welches auch immer die Reaktion des Ostens
sein mag. Wir diirfen nicht vergessen, daB zwischen dem Christentum und den
vom Osten verkiindeten sozialen Idealen eine ausreichende Verwandtschaft be-
steht, um ein erhebliches Maf von Zusammenarbeit moglich zu machen. Ein
Christ:muB sich freuen, wenn er beweisen kann, daf eine ungiinstige Meinung
iiber seinen , Gegner” irrig oder nicht ganz richtig ist. Auch hier eilt das Gebot:
+Du sollst nicht falsch Zeugnis reden wider deinen Nachsten®. Es ist sogar in der
positiven Form giiltig, die das Neue Testament zweifellos lehrt.

Die Erklirung schligt vor, es sollten ,Konferenzen abgehalten werden, auf
denen nichtpazifistische und pazifistische Theologen, Geistliche, Jugendliche usw.
diese Probleme diskutieren”. Darf ich das Wort ,Jugendliche unterstreichen und
anregen, daf auch Vertreter aus Lindern, die gerade an der Grenze zwischen Ost
und West liegen, wenn moglich zur Teilnahme eingeladen werden?

Wie dieser Aufsatz zeigen will, erheben einige von uns, die sich nicht kom-
promiflos zu einem pazifistischen Standpunkt bekennen kénnen, energischen Ein-
spruch gegen die Beschuldigung, dies geschehe einfach deshalb, weil wir das Emp-
finden haben, wir miifiten unser Volk unterstiitzen, wenn ein Kampf um Leben
und Tod beginnt. Hier haben wir kleineren Vélker vielleicht ein Wort zu sagen,
Der Gedanke der nationalen Ehre bedarf sicher einer griindlichen Uberpriifung.
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Er wird noch immer durch altmodische Vorstellungen geférbt, dhnlich denen, die
die einzelnen zum Duell ihre Zuflucht nehmen lieflen, wenn es ihre Ehre zu ver-
teidigen galt.

Hier bedarf es noch sehr der weiteren Diskussion. Aber die gegenwirtige Lage
der Welt beweist, daf viel tiefere Fragen als die der nationalen Ehre entstehen,
wenn das Problem christlicher Beteiligung am Kriege entschieden werden soll.
Daran sollten die christlichen Pazifisten denken, wenn es iiberhaupt eine Hoff-
nung auf gegenseitiges Verstehen geben soll. Manche von uns knnen nicht anders
als meinen, daf die in unserem Herrn Fleisch gewordene und in der Bergpredigt
verkiindigte agape uns zwingt, die Frage nicht da zu belassen, wo sie von den
christlichen Pazifisten belassen wird.

~ Kirche und Sehte

mit besonderer Beriicksichtigung Deutschlands

Von Franklin H. Littell

Aus: The Ecumenical Review VI, 3

Der der bischaflichen Methodistenkirche angehérende Verfasser geht von der bekann-
ten Unterscheidung des Kirchen-, des Sekten- und des spiritualistischen Typs in den
Soziallehren von Ernst Troeltsch aus und stellt fest, daB schon die ,Téufer” des Refor-
mationsjahrhunderts sich von den Spiritualisten jener Zeit, Schwenckfeld und Sebastian
Franck, bewuBt absetzten. Die weit verbreitete Verwechslung des zweiten und dritten
Typs erscheint ihm als ein entscheidendes Hindernis fiir das rechte Verstandnis der ,Frei-
kirchen”. Wir bedauern, seine Ausfithrungen nur mit starken Kiirzungen bringen zu
kénnen. 5 ; Die Schriftleitung.

Im Protestantismus des 20. Jahrhunderts sind die Einbriiche spiritualisierender
Tendenzen eine ebenso ernste Drohung gewesen wie die Angriffe der sog. Sekten.
Eine besondere Schwiiche des deutschen Protestantismus vor der Machtiibernahme
Hitlers und dem aufkommenden Protest in der Bewegung der Bekennenden Kirche
lag eben in der fortschreitenden Eliminierung der lehr- und zuchtmaBigen Ord-
nung. So wurde beispielsweise die Kirche von Bremen schnell vom Nationalsozia-
lismus korrumpiert — und ihre Verfassung, in den zwanziger Jahren angenom-
men, hatte begonnen: ,Die Lehre der Kirche von Bremen ist frei®. Britische und
amerikanische Kirchen sind dhnlichem Druck nicht entgangen. . .

Wiahrend in Deutschland die spiritualisierende Richtung in einer Bastardisie-
rung des Glaubens endete, der Frucht einer unheiligen Allianz zwischen marcio-
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nitisch gelesenem Neuen Testament und kiinstlich durch den deutschen Volks-
mythus abgewandeltem Alten Testament, ist sie in Amerika durch eine Ver-
wechslung der Forderungen des Christentums mit der ,demokratischen Lebensart®
oder dem ,amerikanischen Weg® charakterisiert gewesen. Selbst unsere Theologie
ist den Auswirkungen von Forderungen wie der nicht entgangen, ,Werte® aus
zeitgendssischen geistigen und kulturellen Strémungen auf der Basis der Gleich-
berechtigung mit dem Evangelium im vermeintlichen Interesse einer ,sich ent-
wickelnden Religion® aufzunehmen. ... Es erscheint mir klar, daf in den letzten
Generationen der Kampf zwischen Kirche und Sekte nicht wichtiger war als der
zwischen der christlichen Gemeinde (wie immer man sie definiert) und den Spiri-
tualisten. Wenn wir die Kategorien von Troeltsch unbesehen iibernehmen wiirden,
nach denen die amerikanischen Freikirchen (einschlieflich der rémisch-katholi-
schen) unvermeidlich dem zweiten Typ angehéren wiirden, dann wire die Span-
nung zwischen dem zweiten und dritten Typ eine fiir uns wesentlich wichtigere
Tatsache als die viel erdrterte gegenseitige Beeinflussung zwischen einem ersten
und einem zweiten soziologischen Typ. . ..

Das gesteigerte Interesse an der Lehre von der Kirche, eine der guten Friichte
der okumenischen Bewegung, hat auch eine Uberpriifung der Begriffe ,Kirche"
und ,Sekte” mit sich gebracht. Denn das Wort ,Kirche” wird immer eine nor-
mative Bedeutung haben, und im Gegensatz dazu ist der Begriff ,Sekte* jahr-
hundertelang absprechend gebraucht worden. So verlockend der soziologische An-
satz von Troeltsch sein mag, die Uberzeugung wichst, daB seine Definitionen eher
verwirren als helfen. Sicherlich unterliegt eine Definition erheblichem Zweifel,
nach der die Urkirche eher als Sekte denn als Kirche anzusprechen ist. Und das
ist erst der Anfang unserer Schwierigkeiten.

Die der Reformation entstammenden ,Kirchen" sind, vom Standpunkt des
Papstes aus gesehen, Sekten. Sie haben wiederum in ihrer klassischen Periode
den Papst als ,Antichristen” und die rémisch-katholische Kirche als ,Wider-
kirche” verdammt. Obwohl damit ein starker eschatologischer Akzent gesetzt
wurde, gaben die Reformatoren den Begriff der Kontinuitit nicht auf: sie be-
trachteten ihre ,Kirchen” als die wahren Erben und Reprisentanten der christ-
lichen Tradition, der apostolischen Wahrheit und Autoritat. ... Erst neuerdings
ist die Tatsache erkannt worden, daf die verachteten Wiedertdaufer, welche die
romisch-katholischen wie die protestantischen Vorkémpfer der Christenheit des
16. Jahrhunderts als unzweifelhafte Enthusiasten, Sektierer und Revolutionire
ansahen, ebenso grundlegend von einer Schau der Kirche geleitet wurden. Ihr Be-
griff der ,Apostolizitdt“ war freilich nicht der der ungebrochenen Kontinuitit,
er bedeutete vielmehr die Riickkehr zum Leben der apostolischen Kirche, Die
Kontinuitdt war bereits im ,Fall der Kirche” zur Zeit Konstantins des GroBen
zerbrochen. Fiir sie war das Schliisselwort nicht reformatio, sondern restitutio.
In ihrem Geschichtsverstindnis, das sie durch das Alte Testament zuriickverfolg-
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ten, gehorten die staatskirchlichen Reformatoren zur ,gefallenen” Periode der
Kirche, genau so wie der Papst und seine Anhénger. Es ist daher deutlich, dab
die Begriffe ,Kirche und ,Sekte” selbst im Rahmen der klassischen protestan-
tischen Formulierungen von zweifelhaftem Wert sind. Heute ist uns die Unzuléng-
lichkeit des reformatorischen Sprachgebrauchs deutlich, nicht weil neue Gruppen
sich als ,Kirchen® herausgebildet haben, sondern weil unser Gesichtswinkel in
dieser Hinsicht weniger parochial, weniger provinziell, weniger partikularistisch
ist als der der Reformatoren des 16. Jahrhunderts.

Ein kurzer Uberblick iiber den Wandel in der Beurteilung von Kirche und
Sekte im heutigen Deutschland mag die Lage verdeutlichen und die Begriffe kliren.
Der dritte Typ ist tot. Und die Grenzen zwischen ,Kirche” und ,Sekte” werden
heute nicht so deutlich gezogen. Sicher ist das letzte Jahrhundert — und selbst
die Periode seit dem zweiten Weltkriege — durch einen klar erkennbaren Wandel
der Haltung gegeniiber dissentierenden, religidsen Gruppen gekennzeichnet ge-
wesen. Die traditionellen Formulierungen sind wohlbekannt. So kam ein Pastor
der Staatskirche, Th. Zellfelder, in einer Abhandlung unter dem mit kraftigen
Farben arbeitenden Titel ,Vortrag iiber religidse Freibeuterei oder englisch-
amerikanisches Sektenwesen in der deutsch-evangelischen Kirche” 1887 zu dem
SchluB, daB das wirkliche Problem nicht die Spaltung zwischen Ost und West,
noch zwischen Katholizismus oder Protestantismus sei, ,sondern etwas ganz
anderes, das Sektenwesen oder die Absicht, noch mehr zu spalten, was schon ge-
spalten ist; und die Quelle dieses Ubels liegt in England und Nordamerika, von
wo es neuerdings nach Deutschland gekommen ist und sich hier einzubiirgern
sucht*. Pastor Th. Zellfelder war besonders durch die Methodisten beunruhigt,
die in Amerika Manner deutscher Herkunft und Sprache auswihlten, um sie als
Missionare in das Land zuriickzusenden, von dem sie ausgewandert waren. Auf
diese Weise begannen vor einem Jahrhundert die Bischéfliche Methodistenkirche,
die Baptistenkirche (seit 1939 einschlieBlich der Plymouth-Briider ,Bund freier
evangelischer Gemeinden“) und die Evangelische Gemeinschaft ihr Werk. Mit
ihren Seminaren in Frankfurt, Hamburg und Reutlingen, ihrer Union der Frei-
kirchen, ihren 72 000 bzw. 102 000 und 58 000 Mitgliedern, mit der bestandigen
Fithlungnahme ihrer Leitung mit der EKiD in der , Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in Deutschland®, halten sich diese drei Bewegungen heute fiir véllig
bodenstindig und akzeptiert. 7

Es war indessen nicht immer so. Einer der wichtigeren Verhandlungsgegenstéinde
deér Bisenacher Kirchenkonferenzen (1852, 1853, 1855, 1884 und 1885) betraf die
Behandlung der ,Sekten”. Und damals wurde der Begriff auf alle angewandt, die
nicht im Augsburger Religionsfrieden (1555) bzw. im Westfélischen Frieden (1648)
genannt waren. 1855 wurden in Eisenach ,Sekten” als Religionsgemeinschaften
definiert, die an den bestimmten Konfessionen im Westfilischen Frieden und
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anderen politischen Abmachungen gewihrten Privilegien keinen Anteil hatten').
Spiter, um die Jahrhundertwende, als die dritte Auflage der groBen Realenzy-
ilopadie erschien, waren die deutschen Universitatsprofessoren nicht mehr in der
Lage, eine so erstaunlich provinzielle Definition der ,Kirche“ aufrechtzuerhalten.
Dies hatte seinen Grund nicht in einer neuen Schau der Weltkirchen, sondern sie
sahen mit der Entstechung kirchenfeindlicher Parteien die Moglichkeit grofer
werden, daf ihnen ihre eigenen Sonderrechte abgeschnitten wiirden. Wiirden sie —
nach dem Verlust territorialer und politischer Privilegien — aufhoren, ,Kirche®
zu sein? Mit unruhigen Blicken zur Seite und nach vorn, und sicherlich mit einem
sehnsiichtigen Blick auf die vergangenen Jahrhunderte ruhmreich erzwungener
Konformitit, muBite Professor Kawerau gestehen, daB die alte, juristische Defini-
tion nicht mehr allzu hilfreich sei; denn da gab es Kirchengemeinschaften, die
keinen staatskirchlichen Status hatten und doch nicht Sekten genannten wurden;
und selbst wenn der Staat seine besonderen Bindungen an die Kirche beenden
wiirde, wiirde es noch immer gewisse andere Bewegungen geben, die zutreffend
als Sekten bezeichnet werden miifiten.

Es ist interessant, die Punkte zu sehen, von denen man vor 45 Jahren in
Deutschland meinte, daf sie zur Bildung von separatistischen Bewegungen fiihr-
ten: die ,Sekte”, sagt Kawerau, schligt Kapital aus der Unruhe tiber neue Lehr-
bildungen, aus der Ungeduld mit den Landeskirchenleitungen, aus der Opposition
gegen biirokratische Formen festgelegter Glaubenbekenntnisse, aus der Opposition
gegen die Bindung an den Staat, aus der Unruhe betreffs der Verbindlichkeit von
Bekenntnissen oder Kirchenzuchtsmafnahmen, aus dem MiBtrauen gegen die ,un-
glaubige” wissenschaftliche Ausbildung an den Universititen, aus der Verwechs-
lung von Heiligung und Rechtfertigung, aus der eifrigen Anwendung von Heili-
gungsmethoden, aus der Uberbetonung pietistischer Formen, aus der Unterschit-
zung der Sakramente, der Ordnung und des Amtes, aus MiBtrauen gegen die
Behandlung der Bibel durch fithrende Kirchenleute, aus der Ulberbetonung be-
stimmter Abschnitte des Alten Testaments oder des Johannes-Evangeliums?).

Die meisten dieser Probleme begegnen in gleicher Weise bei einem Studium
der Splitterbewegungen im amerikanischen Christentum. Aber die Verfasser dieser
Artikel tiber ,Kirche”, ,Freikirchen” (nur Chalmers in Schottland und Vinet in
der Schweiz werden behandelt, Amerika iiberhaupt nicht erwihnt!) und ,Sekten-
wesen” stellen keine allgemeinen Grundsitze auf, es sei denn, sofern sie Troeltsch
folgen. Thr Gesichtswinkel ist der gleiche wie der des bekannten Autors des meist-
gebrauchten deutschen ,Kompendiums der Kirchengeschichte” Karl Heussi. Noch
in der 10, Auflage von 1949 stellt es die Geschichte des Christentums als die von
Zentraleuropa dar, nur 5% von 577 Seiten behandeln ,den Protestantismus auBer-
halb Deutschlands”. Man kann mit Recht sagen, daB bis zu dem Zeitpunkt, als

1) Kawerau, ,Sektenwesen in Deutschland®. RE? XVIII (1906) S. 157—166.

2) ebda. S. 158, 161. Vgl. RGG V 398--405.
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die verfithrerische Nazipolitik gewisse methodistische, baptistische und altkatho-
lische Kirchenleiter beeindruckte, die Freikirchen bewufiter weltweit gesinnt waren,
die Mission aktiver trugen und sicherer an die Grundsitze neutestamentlicher
Lebensordnung gebunden waren als die Staatskirchen. Und es ist eine berechtigte
Frage, ob man dort, wo nur das Wort Gottes die Kirche sachgemdf zu definieren
vermag, eine religidse Einrichtung, die politische Grenzen ihrer Mission aner-
kennt, iiberhaupt als , Kirche® bezeichnen kann. Solche Gedanken haben seit dem
Kriege denn auch die tiichtigsten evangelischen Kirchenfithrer beeinfluBt. . . .

Es war der Einfluf der Okumene in Deutschland, der am meisten dazu geholfen
hat, den Status der kleineren religiosen Gruppen zu verbessern. Das Erwachen war
ein doppeltes. Man erkannte erstens die Macht und den Einfluf der Freikirchen
in den USA, England und besonders in den Jungen Kirchen: die wachsende Kraft
der Jungen Kirchen wird offenbar das Ubergewicht von den Staatskirchen auf die
Freiwilligkeitskirchen verlagern. Zweitens erkannte man, daB Deutschland von
den Briidern aus Ulbersee aus jenmen Gruppen kritisch, und zwar oft recht hart,
beurteilt wurde, die jahrzehntelang unterschitzt und verfolgt worden waren, weil
sie sich einem monolithischen Schema nicht fiigten. Nach dem Kriege wurde mit
Hilfe auslindischer Kirchen eine Okumenische Centrale geschaffen. Eine Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen entstand, und die Initiative der Kirchlichen Ab-
teilung bei dem amerikanischen Hohen Kommissar fithrte zur Errichtung des
Okumenischen Kommitees Stuttgart, das seitdem regelméBige Tagungen fiir Ver-
treter der Landes- und Freikirchen veranstaltet. Regionale Arbeitsgemeinschaften
bestehen auch im Saargebiet, fiir Berlin und Mitteldeutschland, in groBeren Stad-
ten: wie Liibeck; andere sind im Entstehen. ... Die ,Arbeitsgemeinschaft”, unter
dem Vorsitz von D. Niemoller und (bis zu seinem Tode 1952) Bischof Somumer,
umfapt auBer den Delegierten der Evangelischen Kirche in Deutschland die Metho-
disten, den Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, die Briidergemeine, die
Mennoniten, die Alt-Katholischen, die Evangelische Gemeinschaft und als Gaste
die Freie Evang. Gemeinde sowie die Heilsarmee. Alle erkennen einander als
,Kirchen” an, gestehen einander zu, daB qualifizierte Lehrer einer jeden Reli-
gionsunterricht an Sffentlichen Schulen geben diirfen. ... Die Frage der Wieder-
taufe ist natiirlich eine der dornigsten. Aber es ist bemerkenswert, da auf der
zweiten Tagung von Landeskirche und Freikirchen in Bad Boll 1951 die Taufe
das Hauptthema darstellte. . . Die Tatsache, daf eine solche Begegnung stattfinden
konnte, zeigt einen neuen Stand briiderlicher Beziechungen unter den dem Oku-
menischen Rat angeschlossenen Kirchen. Kurt Hutten beweist diesen neuen Geist,
wenn er schreibt: ,Der Begriff Sekte scheint mir grundsitzlich falsch, wenn eine
Bruderschaft mit einem lebendigen Sinn fiir Skumenische Verantwortung erfiillt
ist“. Als bekanntere Sekten fiihrt er auf: Zeugen Jehovas und ihre Absplitterung
sKirche des Reiches Gottes“, die Katholisch-Apostolische Gemeinde, die Adven-
tisten der Sieben Tage, Christian Science, Bahai, die Anthroposophie, die Mot-
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monen, die Neuapostolische Kirche, Father Divine's Friedensmission. Mit Aus-
nahme der Adventisten wiirden wir amerikanischen Kirchenleute die Linie ganz
wie Hutten ziehen. . . .

Von besonderem Interesse ist vielleicht die Tatsache, daf die Zeugen Jehovas,
teilweise dank der besonderen Situation Deutschlands nach dem Kriege — sie lit-
ten furchtbar unter Hitler und leiden erneut unter Verhaftungen in der Ostzone
unter den Kommunisten — einen ungeheuren Anhang haben. Sie hielten verschie-
dene Massenversammlungen mit 12000, 18 000 und 22 000 Teilnehmern. Sie
selbst zdhlen 500000 Anhénger in Deutschland, die britische Religionsabteilung
schitzt sie auf 300000, die amerikanische auf mindestens 125 000. Weniger ver-
traut sind uns (Amerikanern) die Neuapostolischen. . .. Mit einer straffen Organi-
sation und starker Erwartung der Wiederkunft Christi haben sie 229 000 wohl-
disziplinierte Mitglieder gesammelt. Beide Bewegungen zdhlen als Sekten im
eigentlichen Sinne, da sie sekundire Lehren ins Zentrum setzen. Denn wir kénnen
es mit Professor Fritz Blanke als Regel bejahen, daB jede Gruppe, die etwas
anderes als Jesus Christus zum Zentrum von Ordnung und Lehre macht, ,Sekte”
ist. ,Christus und ...", das ist das Kennzeichen der Sekte.

Schlufifolgerungen

Wir kommen nun abschlieBend wieder auf die Bemithung um eine angemessene
Formulierung von ,Kirche und ,Sekte” zuriick, die in der gegebenen Lage not-
wendig nur ein Versuch sein kann. Wenn wir etwas in den letzten Jahren gelernt
haben, so ist es gerade die Tatsache, daB wir vorsichtic und zuriickhaltend mit
der Verwendung so stark mit Gefithl und Sprengstoff geladener Worte wie .die
Kirche* und ,die Sekte” sein miissen. Aber im Riickblick auf die neueren Er-
fahrungen in einem anderen Land, in dem der Wechsel von einem einfarbigen
Schema zur Vielfalt das Problem besonders klar werden laft, diirfen vielleicht
folgende Thesen gewagt werden:

1. Eine Kirche existiert, wo Jesus Christus als Gott und Heiland anerkannt
wird, wo ein gemeinsames Leben unter der Leitung des Heiligen Geistes gestaltet
wird, wo die Hauptordnungen der apostolischen Kirche gelten. Sektentum waltet
andererseits dort, wo eine andere Lehre, eine neue oder zeitgebundene Einschrin-
kung, eine peripherische Regel, eine andere Person zum Zentrum gemacht wird und
so den Platz der Gottheit einnimmt.

2. Die Kirche wird wiederentdeckt inmitten aller Verschiedenheit durch eine
vom Gebet getragene Diskussion, die einen Konsens erstrebt. Denn unser Ge-
spaltensein ist eine gemeinsame Siinde. Eine Sekte ist eine Gruppe, die aus Stolz
und Anmafung an der betenden Suche nach Weisung, die aus unserer siindigen
und anstdBigen Lage herausfiihren kénnte, nicht teilnehmen will. Praktisch ge-
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sprochen: Die Echtheit des Universalismus einer religidsen Gruppe erweist sich an
ihrer Beziehung zur 6kumenischen Bewegung.

3. Die Kirche ist wesensgemdf unwandelbar und hélt fest an der VerheiBung
Seines Kommens. Sie ist ein Bund, der kulturelle, rassische, sprachliche und natio-
nale Schranken und auch die Lebens- und Todeslinie zwischen den Generationen
durchkreuzt (darum bekennen wir uns zu der ,Gemeinschaft der ,Heiligen'“). Das
Sektentum unterwirft sich dem Partikularismus, der Provinzialitit, nationaler
oder kultureller Tradition bis dahin, daB Adiaphora konstitutiv werden. Dies
stellt ernste Fragen an das Staatskirchentum (establishment), ob es nun national
oder sozial-skonomisch bestimmt ist. Die Freikirche ist somit ,Kirche®, nicht
weil hier die Gemeinde mit einer unechten Vorstellung von natiirlicher Freiheit
durchsetzt wire, sondern weil sie die Beweglichkeit zu einem vollkommeneren
Gehorsam gegen ihren Herrn hat.

Lesefrucht
Wie man mit anderen Chriften fpricht

Aus Bemerkungen der Schriftleitung (John Lawrence) in
Christian News-Letter I1, 1 v. Jan. 1954)

,Das letzte, was eine Partei aufgibt, ist ihr Vokabular.” Gilt das von den
Kirchen ebenso wie von politischen Parteien?

Die groBte Schwierigkeit der Gespriche zwischen kirchlich voneinander geschie-
denen Christen besteht darin, daB die Worte, die man gebraucht, niemals alles
ausdriicken, was man meint. Wenn du mich fragst, warum ich zu einer bestimmten
Kirche gehdre, oder was ihre Traditionen mir bedeuten, oder wenn du irgendeine
andere von tausend méglichen Fragen stellst, dann werde ich wahrscheinlich etwas
zu sagen haben, aber ich muf oft denken, daB es besser wire, wenn ich garnichts
sagte. Auch im besten Falle kann ich niemals alles sagen, was ich erlebt und er-
fahren habe, und selbst wenn ich es konnte, dann ist das doch nichts im Vergleich
mit- der gesammelten Erfahrung meiner Kirche. Aber wie soll der andere wissen,
daB ich ihm noch nicht die Hilfte gesagt habe?

Wenn man etwas von der Lehre der eigenen Kirche weiB, dann ist es immer
am leichtesten, mit den Worten anerkannter Formeln zu antworten ... Aber oft
sind es gerade diese Formeln, die die Erinnerung an frithere Streitigkeiten wecken,
und das ist fiir den Teufel ein gefundenes Fressen. Die vertrauten umstrittenen
Worte scheinen mir etwa eine Wahrheit zu leugnen, die mir teuer ist; meine
Stimme wird lauter, der andere fingt Feuer, und alsbald sind wir dabei, uns
gegenseitig mit den in wilder Wut wiederholten Argumenten kalter Logik zu
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iiberzeugen. Keiner von uns versteht ein Wort von dem, was der andere sagt,
denn wir haben die Erfahrungen nicht miteinander geteilt, die hinter dem stehen,
was wir sagen. ‘

Wie oft habe ich nicht an dem leeren Blick meines Gesprichspartners gesehen,
daff meine Worte fiir ihn nichts bedeuten, obwohl ich in der mir vertrauten Sprache
von den heiligsten Dingen spreche, die ich kenne. Eine solche geistliche Blindheit
bei einem Mitchristen scheint eine Siinde gegen das Licht selbst zu sein; ich ver-
gesse gewohnlich, dab ich auch oft blind bin . ..

Ein einziges unbedachtes Wort, eine sarkastische Bemerkung, ein Augenblick,
in dem sich alles zuspitzt, ein Augenblick beifender Kilte oder verborgener Feind-
seligkeit in einer religiésen Diskussion schlieft uns unmittelbar gegeneinander ab.
Nach einem derartigen Augenblick ist es nahezu unméglich, das Gesprich auf tie-
ferer Ebene wieder aufzunehmen.

Aber die Dinge laufen nicht immer so schlecht ab. Wir geben unser Vokabular
nicht auf, aber es gibt Augenblicke, wo dieses zum bloBen Vordergrund wird.
Irgend etwas, was gesagt wurde, oder vielleicht die Art, wie es gesagt wurde, wirft
ein Licht auf ganze weite Strecken des Erlebens; manchmal diskutieren wir unsere
Uberzeugungen und Erfahrungen in neuen Worten, indem wir hinter die tradi-
tionellen Formeln zu den Wahrheiten vorstoBen, die sie zum Ausdruck bringen,
und schlieflich sehen wir alle in der alten Sprache einen neuen Sinn. Unsere Be-
unruhigung mag bleiben, aber wir schauen tiefer in unsere Probleme hinein und
sind leichter bereit, zu den unerforschlichen Widerspriichen christlichen Lebens
Ja zu sagen.

Es gibt nichts Besseres in der Welt als die Augenblicke, in denen voneinander
getrennte Christen einander als Briider erkennen. Aber eben dies hat seine beson-
deren Versuchungen. Auf einmal sieht jemand eine Grundwahrheit, fiir die er
blind gewesen ist, oder es scheint dir so. Deine Phantasie rennt voraus, du sichst
blitzartig alle Konsequenzen oder meinst, sic zu sehen; es erscheint richtig, aus
einem gottgeschenkten Augenblick das Beste zu machen, und du sagst: ,Sieh doch,
wohin dich das jetzt fithrt.” Aber weit gefehlt. Selbst wenn du recht hast, wird
dein Freund nicht alle Schritte auf einmal tun. Hat er eine neue Wahrheit ge-
sehen, so braucht er Zeit, um ihr Gewicht zu erfassen, bevor er daraus alle Schliisse
zieht; und selbst dann mag er das, was er erlebte, irgendwie in einer Weise
deuten, die dich aufs duBerste erstaunt. Ich glaube nicht, daf ich jemals jemand
iiberredet habe, aber wenn ich zu verstehen suche, so finde ich, daB ich oft selbst
verstanden werde. Und ich lerne, zu der Tatsache Ja zu sagen, daB der Weg, der
vor uns liegt, allermeist aus sehr kleinen Schritten besteht. :

Eine Diskussion zwischen Christen wird noch schwieriger durch die Tatsache
gemacht, daf die Kirchen, wenn sie ihre Anschauungen revidieren, das oft in der
verdrieBlichsten Weise tun. Sie sagen nie: ,Wir hatten unrecht, aber jetzt sehen
wir, daB ihr recht habt“. Was zu geschehen scheint, ist dies, daB der eine oder
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andere von uns tiefer in unsere eigenen Prinzipien hineinschaut und entdeckt,
wir diirften, ja wir miifiten Ja zu dem sagen, was andere rithmen, ohne den Wahr-
heiten untreu zu werden, die wir als Erbe aus unserer eigenen Tradition iiber-
nommen haben. Das gehdrt zu dem groBen Paradox, daf die Menschen auf reli-
giosem Gebiet im allgemeinen recht haben mit dem, was sie bekennen, und unrecht
in dem, was sie leugnen. Sind wir aber so weit gekommen, und haben wir uns
eine neue Wahrheit mit dem Feuer eines Bekehrten zu eigen gemacht, der nicht
weif, daB er bekehrt ist, dann ist man versucht zu sagen: ,lhr seht jetzt, wie
klug wir immer gewesen sind; dies ist unsere unwandelbare Lehre. Wer anders
iiber das denkt, was wir lehren, ist ein abgriindiger Narr und Verleumder.” . ..
Die Mitglieder aller Kirchen, nicht am wenigsten die meiner eigenen, sind allzu
geneigt, aus einer Wandlung des Herzens dadurch das Schlimmste zu machen, dafl
man sie in einer Weise darstellt, bei der man rasend werden kann. . ..

Wieviel soll man zugeben?

Ich gebe bereitwillig zu, daB ich im allgemeinen zum Irrtum geneigt bin, und
ich gebe spezifische Irrtimmer der Vergangenheit zu, aber ich gebe nicht frei-
willig zu, daB ich hier und jetzt unrecht habe. Der Hauptgrund dafiir ist Stolz,
aber er ist nicht der einzige. Ich habe Christen, deren Glauben noch jung ist,
sagen héren: ,Ich kann darauf nicht héren; es wiirde mich verwirren, und dann
wiirde ich verlieren, was ich habe“. In einer bestimmten Zeit empfand ich mich
erheblich durch das bedroht, was die widersprechende Uberzeugung anderer Chri-
sten zu sein schien. Ich versuchte, dieses Empfinden in mir zu unterdriicken; aber
es kam dann in plétzlichen Stimmungsausbriichen und Gehissigkeit zutage. Und
jetzt sind es andere Dinge, die mich zuriickhalten. Ich will gerne jede Erleuchtung
von denen annehmen, die meinen Hauptstandpunkt begreifen, aber nicht von
denen, die fiir mich zentrale Uberzeugungen verwerfen. Der Grund dafiir ist,
glaube ich, der, daB selbst nahe und teure Freunde nicht von den Versuchungen
frei sind, die ich zu beschreiben versuche. Wenn du zugibst, daB jene in irgend-
einer Sache recht und du unrecht hattest, so kénnen sie denken: ,Sieh doch, wie
sein Standpunkt in die Briiche geht”, und dann werden sie dazu versucht, deinen
Glauben heimlich zu ldstern. Dies macht eure Feindseligkeit wieder lebendig, und
ihr spiirt es beide, ohne daB ein Wort gesagt wird. Und im Augenblick seid ihr
wieder bei der alten Leier.

Wenn man diese Dinge bedenkt, dann ist es nur um so erstaunlicher, daB es
bei Tagungen der skumenischen Bewegung einen stindigen Kontakt von Képfen
und Herzen ohne jene kirchliche Selbstitberzogenheit gibt, die die von Kirche zu
Kirche zu kennzeichnen pflegte. In der Skumenischen Atmosphire scheint dieses
wechselseitige Verstehen zwischen Gliedern aller Kirchen miihelos zustande zu
kommen. Zwar hat jeder von uns seine eigenen besonderen Freundschaften, aber
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im allgemeinen sind die Schranken heruntergelassen. Nicht als ob jemand durch
die Argumente, die er auf einer 6kumenischen Tagung hort, von der einen Kirche
zur anderen bekehrt wiirde. Ja, die Skumenische Bewegung wire in groBer Gefahr,
wenn dies eine allgemeine Erscheinung wiirde! Im Gegenteil stirken dkumenische
Begegnungen im allgemeinen die kirchliche Haltung. Aber sie kénnen die kirch-
liche Haltung davor bewahren, zu einem Stiick Selbstiiberzogenheit zu werden.
Der Punkt ist der, daf du selbst dann, wenn du dich derselben Argumente be-
dienst wie vorher, nicht in dem gleichen Ton sprechen und deine eigene Tradition
in einer neuen Weise verstehen wirst. Niemand wei genau, wohin dies fiihrt,
und ich meine, niemand brauchte das im gegenwirtigen Stadium zu wissen, aber
man ist nicht der gleiche, wenn unser Leben von der Okumene berithrt wurde.
Und im Jahre 1954 werden viele bei der zweiten Vollversammlung des Okume-
nischen Rates der Kirchen in Amerika die Okumene neu erleben. . ..
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Evanston

Chronik

Die Pfingstbotschaft der Présidenten des
Okumenischen Rates der Kirchen ruft die
Gemeinden und alle ihre Glieder auf, sich
im Gebet fiir die weltweite Kirche und in
diesem Jahr besonders fiir die zweite Voll-
versammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen zusammenzuschliefen. Die Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-
wandte sich mit der gleichen Bitte an die
ihr angeschlossenen Kirchen und machte in
einem Wort an die Gemeinden auf die Be-
deutung der bevorstehenden Weltkonferenz
aufmerksam.

Das Programm der Weltkonferenz steht
nunmehr auch in allen seinen Einzelheiten
fest. Schon in der Eréffnungssitzung am
Sonntag, dem 15. August, werden die Pro-
fessoren Edmund Schlink-Heidelberg und
Robert Calhoun-Yale mit dem Vorsitzen-
_den des Ausschusses fiir das Hauptthema,
Bischof Leslie Newbigin-Indien, eine Ein-
fithrung in das Hauptthema der Konferenz
geben. Zur Behandlung des Hauptthemas
wird sich dann die Konferenz in 15 Grup-
pen aufgliedern, die in 4 Sitzungen die mit
dem Thema gestellten” Fragen erdrtern
werden. Zu den Vorsitzenden dieser Grup-
pen werden u. a. Bischof Lilje und Kirchen-
président Niemoller gehdren. Bischof Lilje
wird auBerdem den Vorsitz einer Arbeits-
gruppe fithren, deren Aufgabe es sein wird,
den Ertrag der Gruppenbesprechungen zu-
sammenzufassen.

Die Leitung der 6 Sektionen, die in der
zweiten Woche der Konferenz die Unter-
themen zu erértern haben werden, wird in
den Hinden folgender Persénlichkeiten lie-
gen: 1. Erzbischof Yngve Brilioth-Schweden
mit Canon Oliver S. Tomkins-Grofibritan-
nien; 2. Bischof Richard C. Raines-USA mit
Canon Theodore Wedel-USA; 3.Dr. C. L.
Patijn-Holland mit Prof. John Bennett-USA ;
4. 5ir Kenneth Grubb-Grofbritannien mit

Prof. Frederick Nolde-USA; 5. Dr. Roswell
Barnes-UISA mit Pastor Peter Dagadu-
Goldkiiste; 6. Frau Kathleen Bliss-Grof-
britannien mit Herrn Rajaiah Paul-Indien.

Auch die ,Beglaubigten Besucher”, die
an den Voll-, nicht aber an den Sektions-
und AusschuBsitzungen der Vollversamm-
‘lung teilzunehmen das Recht haben, er-
wartet ein umfangreiches Programm, das
sie in alle Fragen der Konferenz einfithren
und ihnen Uberblicke iiber die gesamtkirch-
liche Lage bieten wird.

Neben den Sonntagsgottesdiensten, von
denen der Gottesdienst des 22. August ein
Abendmahlsgottesdienst sein wird, zu dem
die gastgebende Bischéfliche Methodisten-
kirche alle Teilnehmer der Weltkonferenz
eingeladen* hat, werden tégliche Morgen-
andachten stattfinden, in denen die Schrift-
lesungen Stiicke des 1. Petrusbriefes darbie-
ten werden. Da zu hoffen ist, daB sich viele
Christen in allen Kirchen mit der Weltkon-
ferenz im Lesen und Bedenken der gleichen
Schriftabschnitte vereinigen werden, teilen
wir die Ordnung dieser Lesungen mit:

Sonntag, 15.8. — 1. Petr.1—1, 2
Montag, 16..8.-— » 1—3—9
Dienstag, 17.8. — » 1—10—13
Mittwoch, 18.8. — » 1 —14—21
Donnerstag, 19.8. — ,, 1—22b.2—3
Freitag, 20.8. — s 2—4—10
Sennabend; 21. 8. — =2 11T
Sonntag,.. 22080 — = a2 uki=25
Montag, | 23780 — a3 =g
Dienstag, 24.8. — w- 3—8—153
Mittwoch, 25.8. — , 3—15b—22
Donnerstag, 26.8. — ., 1—6
Freitag, 278, — w  4—7—11
Sonnabend, 28.8. — , 4—12—19
Sonntag, 29.8. — W 15—1-=5
Montag, 30.8. — . 5—6—11
Dienstag, 31.8. — s, §5—12—14

Professer Dr. Paul Minear hat zu diesen
Losungen tigliche Betrachtungen geschrie-
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ben, die unter dem Titel ,Alle Morgen
neu” als 32 Seiten umfassendes Heft durch
das Generalsekretariat des Okumenischen
Rates in Genf, 17 Route de Malagnou,
oder durch die Okumenische Centrale in
Frankfurt a. M., Schaumainkai 23, zu be-
ziehen sind. Sie sollten weite Verbreitung
finden.

Die Jugend wird auf der Vollversamm-
lung des Okumenischen Rates durch mehr
als 100 Abgesandte vertreten sein, die durch
den Exekutivausschuf des Okumenischen
Rates berufen wurden. Von ihnen kommen
aus Europa 27 (aus Deutschland 5), aus
Nordamerika und Kanada 23, aus Asien 14,
aus Zentral- und Siidamerika 8, aus Afrika7,
aus Australien und Neuseeland 6 und aus
dem Nahen Osten 2. Diese Jugendvertreter
werden vom 9.—14. August in Lake Forest
bei Chicago in einem Vorbereitungslager
zusammensein,

DaB sich auch die breite Offentlichkeit
Nordamerikas in erstaunlichem Umfang
schon jetzt mit der Weltkonferenz beschif-
tigt, ist sicherlich zu begriifen. Eigentiim-
lich berithrt es, wenn eine grofie Tageszei-
tung iiber die EntschlieBung eines amerika-
nischen Fromtkimpferverbandes berichtet,
nach der einigen fithrenden Persdnlichkei-
ten europdischer Kirchen die Teilnahme an
der Weltkirchenkonferenz unmdglich ge-
macht werden soll, zumal dann, wenn es
sich um Maénner wie den Generalsekretir
des Okumenischen Rates Dr. Vissar ‘t Hooft
handelt, der neben Prof. Hromadka-Prag
und Bischof Albert Beretzky-Ungarn als
sheftiger Gegner des Kapitalismus und
Amerikas” bekannt sei. Erfreulich ist, daB
die Zeitung diese EntschlieBung mit aller
Deutlichkeit ablehnt. Immerhin ist es gut
zu wissen, mit welchen Strémungen der
amerikanischen Offentlichkeit eine Weltkon-
ferenz der Kirchen zu rechnen hat.
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Denomtinationelle Welttagungen

In zeitlicher und rdumlicher Nihe zur
Vollversammlung des Okumenischen Rates
werden 426 Delegierte anglikanischer Kir-
chen in aller Welt zu einem Auglikanisdien
Weltkongreff in Minneapolis vom 4. bis
13. August und-etwa 400 Delegierte aus
presbyterianischen und reformierten Kirchen
der Welt vom 27.]Juli bis zum 5. August
zur Generalversammlung des Reformierten
Weltbundes im Theologischen Seminar von
Princeton (New Jersey) zusammentreten.
Der Anglikanische Kongref hat als Ver-
handlungsgegenstinde ,Unsere Sendung —
unser Gottesdienst — unsere Botschaft —
unsere Arbeit”. Der Reformierte Weltbund
hat das Hauptthema ,Das Zeugnis der re-
formierten Kirchen in der Welt von heute®;
zu den Einzelfragen, die unter diesem
Thema behandelt werden, gehért das Ver-
hiltnis zur 6kumenischen Bewegung wie zu
den anderen konfessionellen Gruppen und
die Freiheit der Kirche gegeniiber Staat und
Gesellschaft.

Die dem Okumenischen Rat nahestehende
Skumenische Arbeitsgemeinschaft fiir christ-
liche Erziehung und Sommtagsschularbeit
(World Council of Christian Education and
Sunday School Association) wird bereits
vom 6.—9, Juli ihre alle vier Jahre statt-
findende Vollversammlung, und zwar dies-
mal in Deutschland im Methodistischen
Prediger-Seminar in Frankfurt, haben. Im
Anschluf daran wird in Wuppertal vom
10.—13. Juli die Europatagung fiir Sonn-
tagsschule und Gottesdienst stattfinden.

Am 27. und 28. Mirz fand in Holland
ein Okumenischer Jugendkongrefl statt, der
sich mit dem Generalthema von Evanston
beschéftigte, und alle dem Niederlandischen
Okumenischen Rat angeschlossenen Kir-
chen waren beteiligt. Auch die dem Oku-
menischen Rat nicht angehdrende Gerefor-
meerde Kerk hatte Vertreter entsandt, und



als Beobachter waren Angehdrige der ré-
misch-katholischen Kirche zugegen.

In Dénemark besteht bereits seit Jahr-
zehnten ein ., Vereinigter Okumenischer
Rat von Dédnemark”. Nunmehr wurde unter
dem Vorsitz von Bischof Fuglsang-Dam-
gaard ein ,Rat fiir zwischenkirchliche Hilfe
bei der Kirche von Dinemark” begriindet.
Sein stindiger Kontakt auch mit den Frei-
kirchen des Landes ist iiber den Vereinig-
ten Okumenischen Rat gesichert.

Okumenischer Dienst in Jugoslawien

Die orthodoxe theologische Fakultdt in
Belgrad gibt auch evangelischen Theologie-
studierenden die Maglichkeit. an - ihrem
Unterricht teilzunehmen; der Unterricht in
den konfessionellen Fichern wird von den
nichtorthodoxen Minderheitskirchen, denen
durch diese Zulassung ihrer Studierenden
zu der orthodoxen Fakultit des Landes ein
erwiinschter Dienst geschicht, selbst ge-
tragen,

Pan-orthodoxes Konzil?

Patriarch Alexius von Moskau hat in
einem Brief an den Okumenischen Patri-
archen von Konstantinopel festgestellt, daf
salle schwebenden Fragen, in denen die
autokephalen orthodoxen Kirchen, vor al-
lem das Moskauer und das Okumenische
Patriarchat, bisher keine Finigung erzielen
konnten, vor der FEinberufung eines ge-
meinsamen Konzils bereinigt” werden miifi-
ten. Die entscheidende Forderung des Pa-
triarchen betrifft den Abbruch der Bezie-
hungen des Okumenischen Patriarchen zu
den antikommunistischen russisch-orthodo-
xen Exilkirchen in Europa und Amerika.
Die Bereinigung dieser und anderer Fragen
erachtet Patriarch Alexius als ,unerliBlich
fiir die Wiederaufnahme freundschaftlicher
Beziehungen® zwischen den orthodoxen
Patriarchaten. Das Moskauer Patriarchat
lud eine Gruppe deutscher Kirchenfiihrer

und Theologen zu einem auf mehrere Wo-
chen berechneten Studienaufenthalt ein.

Aus den Jungen Kirchen

Moderator der Kirche von Siidindien
wurde als Nachfolger von Bischof Hollis
der friihere kongregationale indische Pfar-
rer Sumitra; der lutherische Basler Missio-
nar Richard Lipp wurde als Nachfolger
eines Anglikaners Bischof der Dibzese von
Nord-Kerala.

Die Mar Thoma-Kirche Siidindiens hat
einen Ausschuff mit der Priifung von Lehre
und Praxis der siidindischen Kirche beauf-
tragt, nach dessen Bericht einer Abend-
mahlsgemeinschaft beider Kirchen nichts im
Wege steht. Es ist damit zu rechnen, daB
in Bilde {iber den ZusammenschluB der
Kirchen verhandelt werden wird.

In Korea wurden 19 Soldaten der kana-
dischen Armee von dem Pastor Kyung Chik
der Presbyterianischen Kirche in Korea im :
christlichen Glauben unterwiesen und ge-
tauft. Weitere 10 Manner wurden von Bi-
schof Chadwell in die Kirche von England
in Kanada aufgenommen.

In Paris wurde auf einer Konferenz euro-
pdischer protestantischer Journalisten der
#Atbeitskreis fiir evangelische Information
in Europa“ begriindet. Aufgabe des Ar-
beitskreises ist der persénliche Austausch
unter seinen Mitgliedern und die Erarbei-
tung von Informationen iiber Lebensfragen
europdischer Vélker und Kirchen. Vorsit-
zender des Verwaltungsrates ist Pastor
Dr. Linz-Diisseldorf, Vorsitzender des Di-
rektoriums der Leiter des Pressebiiros der
Niederldndisch - Reformierten Kirche van
Schouwenburg.

Auch in der Schweiz ist eine Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen unter dem
Namen , Okumenischer Kirdrenhonvent*
(Rassemblement Oecuménique des Eglises)
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entstanden, und zwar in der Stadt Gen f.
Das Rassemblement briiderliche
Verstindigung zwischen den Kirchen und
macht -die Veranstaltung kumenischer Got-
tesdienste, das Studium Skumenischer Pro-
bleme und die Vertiefung des &kumeni-
schen BewuBtseins in der Bevdlkerung zu
seinen Aufgaben. Die Nachricht von der
Griindung dieser Arbeitsgemeinschaft an
einem Orte, der seit Jahrzehnten ein Zen-
trum Skumenischer Bewegungen und Orga-
nisationen ist, macht uns — trdstlich und
beruhigend zugleich — deutlich, daf &ku-
menisches Wollen mehr Geduld fordert, als
mancher zuzugestehen geneigt ist.

erstrebt

Aus Anlaf der Asienkonferenz fand am
Sonntag, den 9. Mai, in der Kathedrale
St. Pierre in Genf ein Fiirbittegottesdienst
statt. Die Predigt hielt der Direktor der
Kommission der Kirchen fiir internationale
Angelegenheiten, Prof. Frederick Nolde aus
New York. Neben ihm sprach der Prisident
des Schweizerischen Evangelischen Kirchen-
bundes, Pastor D. Alphons Koechlin. Zur
Fiirbitte fiir die Konferenz haben auch die
Leitungen mehrerer Kirchen aufgerufen.

Von den fiir den Sommer 1954 geplanten
Skumenischen Aufbaulagern werden vier in
Deutschland stattfinden, und zwar in Griin-
bithlsiedlung (bei Ludwigsburg/Stuttgart):
30. Juni—30. August; in Mehren (Wester-
wald): 30. Juli—16. August; in Ohmstede
(Oldenburg): 16. Juli—16. August; und in
Berlin-Heiligensee: 9. Juli—4. August und
6. August—3. September.

Zum Gedichtnis Erzbischof William
Temple's, des fritheren Prisidenten des
Okumenischen Rates, soll in Manchester,
dem Ort seiner ersten bischoflichen Wirk-
samkeit, eine Kirche errichtet werden. Am
14. April fand die feierliche Grundstein-
legung durch die Witwe des Erzbischofs
statt.
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. Die deutsdhe Delegation fiir Evduston
kam am 22. und 23. April in Treysa zu
einer Arbeitstagung zusammen, in der we-
sentliche Aufgaben der Weltkonferenz an
Hand von Referaten, die u.a. D. Ehren-
sttdm-Genf, D.Dr. Meyer-Hamburg, Prof.
D. Wendland - Kiel
Brennecke erstatteten, eingehend erdrtert
wurden. Die Leitung hatte der Vorsitzende
der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen,
D. Niemgller. Der Austausch erwies sich als
so notwendig und fruchtbar, daf ein zweites
Zusammensein fiir den 18. Juni in Aussicht
genommen wurde.

und Missionsdirektor

Die Okumenische Centrale veranstaltete
vier regionale Skumenische Arbeitstagungen
in Miilheim/Ruhr, Hermannsburg, Rum-
melsburg und Kronberg (Taunus). Aus den
Themen der Tagungen ‘seien genannt: Die
geistliche Einheit der Kirche und das Pro-
blem der Lehreinheit, die Einheit der Kirche
als kontroverstheologisches Problem, die
missionarische Aufgabe der Kirche und die
Struktur der Gemeinde, die Jungen Kirchen
und die Okumene, neunhundert Jahre ost-
westliches Schisma, die orthodoxe Kirche
und die Weltfriedensbewegung, die Aufgabe
der Kirche auf dem Gebiet der internatio-
nalen Beziehungen. Zu den Vortragenden
gehdrten u. a. die Professoren Dr. Joest-
Neuendettelsau, Dr. Steck - Frankfurt, Bi-
schof Stephen Neill-Genf, Studiendirektor
Dr. Niebergall - Hofgeismar, Harald von
Rautenfeld-Essen und Prof. Dr. Scheuner-
Bonn. Zu den Tagungen hatten alle Mit-
gliedskirchen der Arbeitsgemeinschaft christ-
licher Kirchen Teilnehmer entsandt.

Von Perfonen

Prof. Dr. Hendrik Kraemer tritt mit Ende
September von der Leitung des Okumeni-
schen Instituts zuriick. Ein Nachfolger fiir
ihn ist zur Zeit noch nicht gefunden.



Als beigeordneter Generalsekretir wird
Pastor Robert Bilheimer aus New York, in
dessen Hand zur Zeit die vorbereitenden
Arbeiten fiir die Weltkonferenz von Evan-
ston liegen, im kommenden Herbst seine
Titigkeit in der Genfer Zentrale des Oku-
menischen Rates aufnehmen.

Dr.Hans H. Harms, der einstige Re-
ferent des Kirchlichen AuBenamtes fiir die
dkumenischen Aufgaben, seit dem 1. De-
zember 1952 in der Studienabteilung des
Okumenischen Rates in” Genf tatig, wurde
zum beigeordneten Direktor dieser Abtei-
lung berufen, die nach der Weltkonferenz
von Evanston vor erheblich umfassenderen
Aufgaben stehen wird als bisher. Er hat
diesen Ruf angenommen. :

Dem Schriftleiter der Okumenischen
Rundschau, Pfarrer lic. M e n n, wurde von
der evangelisch-theologischen Fakultit der
Universitdt Bonn die Wiirde eines Ehren-
doktors verliehen.

Neue Biicher

Deutsche Evangelische Weltmission. Jahr-
buch 1954. Herausg. Walter Freytag. Ver-
lag Deutsche Evang. Missionshilfe, Ham-
burg. 1954. 96 S. Kart. 2— DM.

Das Jahrbuch der deutschen evangelischen
Mission ist zumal fiir den, der nicht in der
Lage ist, die Missionsliteratur regelmifBig
zu verfolgen, immer wertvoll durch die
knappe Einfithrung in den jeweiligen Stand
der Missionsarbeit. Fiir die Leser der Oku-
menischen Rundschau diirften zumal die bei-
den Referate von Gerhard Brennecke und
D. Dr. Heinrich Meyer zur Nachkriegsent-
wicklung der deutschen evangelischen Mis-
sion von duferstem Interesse sein. An bei-
den wird, oft iiberraschend, deutlich, wie
unméglich es ist, die Sache der Okumene
und die der Mission zu trennen. Und auch
der , 6kumenisch” Denkende ist dankbar fiir

die ihm hier zuteil werdende Ausweitung
seines Blickfeldes.

Was glauben die andern? 26 Selbstdarstel-

lungen. Druckerei Trubach, Kottbuser
Ufer 39/40, Berlin 1954. 184 S. Geb.
4.50 DM.

Aus einem 1954 von der Besatzungsmacht
fir GroB-Berlin geschaffenen ,Beirat fir
kirchliche Angelegenheiten” erwuchs eine
Arbeitsgemeinschaft der Kirchen ,und Re-
ligionsgesellschaften in Berlin“. Diese Ar-
beitsgemeinschaft hat ein Biichlein heraus-
gegeben, das in knappster Form Selbstdar-
stellungen der ihr angeschlossenen Kirchen
und Vereinigungen bringt.

So sind neben den grofien Kirchen zu-
nichst Buddhismus, Islam und Judentum
vertreten, oft verwunderlicher
Reihenfolge die Freikirchen verschiedenster
Art (darunter die ,Pfingstbewegung”), die
alt-katholische und die russisch-orthodoxe
Kirche, sowie eine Gruppe, die u. a. die

dann in

Christliche Wissenschaft, verschiedene apo-
stolische Gemeinschaften und dort auch
Mennoniten und Quiker umfaft. Es ist also
ein zufilliger Querschnitt, der gegeben wird,
offenbar — auch in der Einzeldarstellung —
aufl die besondere Lage in Berlin eingestellt.
Die Namen der Verfasser werden nicht ge-
nannt. Ein Vorzug sind die z. T. recht um-
fangreichen Literaturangaben jedes Ab-
schnitts, die sich fiir den Benutzer als hilf-
reich erweisen werden.

Karl Hartenstein. Ein Leben fiir Kirche und
Mission, In Gemeinschaft mit einem Kreis
von Freunden herausgegeben von D. Wolf-
gang Metzger. Ev. Missionsverlag, Stutt-
gart 1953, 2. Auflage 1954. 368 Seiten.
Halbleinen 8.80 DM. Ganzl. 10.80 DM.
Karl Hartenstein gehdrte zu dem Kreise,

der diese Zeitschrift mit seinen Namen tragt.

Wir gedachten seines pldtzlichen Hinschei-

dens in unserer Nr. /4, 1952. Um so dank-
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barer begriiBen wir dieses Erinnerungsbuch.
Noch bleibt freilich die Aufgabe, ein umfas-
sendes Bild des dkumenischen Theologen
Hartenstein zu geben, so gewif die Kap. VII
und VIII dieses Buches wesentliche Beitrige
dazu leisten. Aber das Bild des Mannes,
seiner personlichen Entwicklung und seiner
Bewihrung in vielfachen Amtern tritt klar
vor uns hin. Wir wissen noch einmal, warum
wir ihn lieb hatten, was wir mit ihm ver-
loren und was uns in der Erinnerung an ihn
unverlierbar Gottes Geschenk bleibt.

W. A. Visser 't Hooft, Der Sinn des Wortes
,Okumenisch”. Evang. Verlagswerk, 1954.
34 Seiten, steif geh. 1.50 DM.

Die Vorlesung des Generalsekretirs des
Okumenischen Rates, die nunmehr in deut-
scher Fassung vorliegt, bringt eine iiberaus
fesselnde Darstellung der Geschichte des
Wortes ,okumenisch” von der Antike bis
zur Gegenwart. Die Darstellung bedeutet
zugleich einen instruktiven Langsschnitt
durch die Geschichte der kirchlichen Ein-
heitsbestrebungen, soweit sie sich in der
Verwendung des Wortes ,6kumenisch® spie-
geln. Das Heft ist unentbehrlich fiir jeden,
der die Sache der Okumene zu vertreten be-
miiht ist.

C.-J. Dumont, O.P.,, Les voies de [I'unité
chrétienne. Doctrine et spiritualité. Les
Editions du Cerf, Paris 1954. 231 Seiten.
Geh. 600.— ffres.

Wir haben in Nr. 1 des laufenden Jahr-
gangs in dem Beitrag von D. Dr. Meyer auf
einige wichtige Aufsdtze der Korrespondenz
Vers l'unité chrétienne Bezug genommen. Es
ist auf das lebhafteste zu begriien, daf
nunmehr die Aufsétze von P. Dumont aus
den letzten Jahren gesammelt vorliegen. Die

Zusammenstellung ist unter sachlichen Ge-
sichtspunkten erfolgt: 1. Die christliche Ein-
heit in der Liturgie des Kirchenjahres, 2. Ge-
bet und Arbeit fiir die Einheit, 3. Einheit
der Kirche und christliche Einheit, 4. Die
theologischen Tugenden (Glaube, Hoffnung,
Liebe) und die Einheit. Unter den Beigaben
kommt dem Schreiben des HI. Offiziums an
den Erzhischof von Boston iiber das rechte
Verstindnis des
salus” besondere Bedeutung zu.

Der Band sollte um so sorgfiltiger von
allen studiert werden, denen das Gesprich
mit der Kirche Roms am Herzen liegt, als
eine deutsche Verdffentlichung von gleicher
Weite und gleichem Gewicht fehlt.

sextra ecclesiam nulla

A History of the Ecumenical Movement
1517—1948. Herausgegeben von Ruth
Rouse und Stephen Charles Neill. Verlag
der S.P.C.K., London 1954. 822 Seiten.
Gzl. 32 sh. 6 d.

Diese Anzeige des auf Veranlassung des
Okumenischen Rates und mit der grofziigi-
gen finanziellen Unterstiitzung der nord-
amerikanischen Disciples of Christ zustande-
gekommenen Sammelwerkes, das auf lange
Zeit das Standardwerk iiber die Geschichte
der 6kumenischen Bewegung sein wird, kann
nur ein vorliufiger Hinweis sein. Es wird
einer spiteren ausfiihrlichen Besprechung
bediirfen. Doch sei bereits jetzt. bemerkt,
daB das Werk mehr hilt, als der Titel ver-
spricht, sofern eine sehr konzentriert ge-
schriebene ,Einfithrung” aus der Feder Bi-
schof Stephen Neills ,Spaltung und Ringen
nach Einheit vor der Zeit der Reformation”
behandelt und so die ganze Geschichte der
Kirche im Zeichen der Okumene darstellt.

Eine deutsche Ausgabe der History ist in
Vorbereitung. M.

Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes:

Bischof Stephen C. Neill, Genf, 17 Route de Malagnou / Dr. Franklin H. Littell,
Bad Godesberg, Uhlandstr. 11.



Evanfton

Von Wilhelm Menn

Nach der Darstellung des Qutlook, ‘der Monatsschrift des National Couneil *
der amerikanischen Kirchen, ist die Anteilnahme der Presse an dem Geschehen in
Evanston grofer gewesen als selbst bei den bedeutungsvollsten politischen Ereig-
nissen der letzten Jahre. Die tiglichen Pressekonferenzen in Evanston seien stir- '
ker besucht gewesen als die Presseempfinge des Weifen Hauses. Offenbar hat sich
das, bei uns micht zuletzt dank der bewunderungswiirdigen Arbeit des Epd, bis
in die Spalten der europiischen Tageszeitungen ausgewirkt.

Niemand aber wird imstande sewesen sein, auf der Grundlage auch des um-
fassendsten, von der Tages- wie von der kirchlichen Presse gebotenen Nachrichten-
materials ein zulingliches Bild der Skumenischen Vorginge im August dieses
Jahres zu gewinnen. Zu ihnen gehorten ja auch, auf mannigfache Weise mit Evan-
ston verbunden und auf Evanston hinzielend, nicht nur die fiir den Ablauf der
Vollversammlung sehr bedeutungsvollen Besprechungén der die Arbeit der Sek-

tionen vorbereitenden ‘Ausschiisse einschlieBlich der letzten Sitzung des alten
Zentral- und des alten Studienausschusses und einer Vortagung der Jugenddele-
. gierten, die in der Woche vor dem 15. August in Chicago bzw.in Lake Geneva
stattfanden, Sondern die gleichfalls Evanston vorhergehenden Welttagungen der
Anglikanischen Gemeinschaft in Minneapolis und des Reformierten Weltbundes in
Princeton, eine Vorkonferenz der Lutheraner usf. Ja;, man diirfte auch nicht an einer
Unternehmung wie der Welttagung des beriichtigten Internationalen Christlichen
Rates des Herrn Mclntire voriibergehen, der es sich so wenig wie in Amsterdam
1948 und bei dhnlichen Gelegenheiten nehmen lief, die Vollversammlung des
Okumenischen Rates durch giftigste und torichteste Angriffe ,vorbereiten® zu
* helfen, nur daB es ihm nicht gelang, das in Chicago, also an Ort und Stelle, zu
tun, sondern daB er sich mit Philadelphia begniigen muBte. Der Vollversammlung
'ist damit so wenig wie je ein Schade geschehen. Wie wenig iibrigens der Inter-
nationale Christliche Rat selbst Ausdruck einer Weltbewegung ist, geht daraus
hervor, daB sich die Teilnahme des Auslandes auf ein paar Dutzend Delegierte
bzw. Besucher beschrinkte. : !

Beschriinken wir uns indes auf Evanston selbst, so gilt selbst hier, daf das

- Geschehen der Vollversammlung die Aufnahmefihigkeit eines Einzelnen weit
‘iiberstieg. Delegierte wie beratende Mitglieder vermochten schon deshalb nur
" einen bescheidenen Ausschnitt der Gesamtarbeit zu verfolgen, weil sie jeweils
~nur ¢iner von 15 Arbeitsgruppen fiir die Behandlung des Hauptthemas, einer der
 sechs Sektionen und einem der vielen Arbeitsausschiisse bzw. Unterausschiisse an-
gehdrten, Schon das forderte von jedem den vollen Einsatz seiner Kraft. Selbst
ohne die morderische feuchte Hitze jener Tage wire das angesichts der erheb-
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lichen Entfernungen von Unterkiinften und Sitzungsriumen auf dem weitldufigen
Campus der Nordwest-Universitit der Fall gewesen. Daran dnderte auch der in
den Hauptverkehrsstunden eingesetzte Omnibusbetrieb, ohne den der regelméBige
und rechtzeitige Besuch der Plenarsitzungen in der etwas abseits gelegenen Mc
Gaw-Hall gar nicht méglich gewesen wire, nichts. Wenn die abendlichen Andach-
ten in der schénen Methodistenkirche nur noch von einem Teil der Teilnehmer
besucht wurden — im Unterschied zu den Morgengottesdiensten,’ die die Kirche
tiglich mit den Scharen der Konfernzleute fiillten — dann war der Grund in
allererster Linie die grofie Erschdpfung, die sich: am Ende jedes dieser allzu sehr
gefiillten Tage einstellte.

Um schon an dieser Stelle eine Bemerkung zur Methodik unserer Weltkon-
ferenzen zu machen: Auch bei ihnen wiirde weniger mehr sein. Kiinftige Tagungs-
~ programme miissen zumal dann, wenn die &rtlichen Verhdltnisse ein ‘enges Zu-

sammenleben nicht ermdglichen, wesentlich weniger dicht gefiillt sein als bisher.
Es bedarf der Zeit fiir die Besinnung des Einzelnen und fiir den personlichen Aus-
tausch. Kann die von einer Weltkonferenz gebotene Fiille der persénlichen Be-
gegnungen nicht genutzt werden, so kommt die fruchtbarste Seite einer solchen
Veranstaltung nicht zu ihrem Recht. Auch in Evanston ist das nur in sehr beschei-
denem Umfang der Fall gewesen. :

Es konnte sein, daB es dort die , beglaubigten Besucher” gewesen sind, die am
. ehesten imstande waren, auch diese Maoglichkeiten wahrzunehmen, iiberhaupt
einen einigermafBen geschlossenen Gesamteindruck der. Weltkonferenz zu gewin-
nen und sich auch alles dessen zu freuen, was neben den Konferenzveranstal-
tungen in reicher Fiille geboten wurde: Ausstellungen kirchlicher Kunst und Lite-
ratur, Orgelmusik usf. Fiir die Konferenz wire es freilich ein Gewinn gewesen,
hitte sich die Zahl der Besucher auf diese schon hohe Zahl der ,beglaubigten”
beschrinkt. Die oft Tausende von Tagesgisten haben, so darf man hoffen, unter
dem Gesichtspunkt der Werbung fiir den Skumenischen Gedanken, gleichfalls
ihre Bedeutung gehabt, aber sie lieBen auch den letzten Rest von Intimitdt oder
auch nur Geschlossenheit, die das Plenum einer so grofen Konferenz etwa noch
ermdglicht, verschwinden, ganz abgesehen davon, daB die Mc Gaw Hall immer
wieder sehnsiichtige Erinnerungen an das Amsterdamer Concertgebouw oder gar
die Aula der Lunder Universitit weckte.

Eine oder vielmehr zwei Nebenveranstaltungen der Konferenz haben wohl alle
Teilnehmer miterlebt. Die erste gab dem Tag der Eroffnung ihren Abschluf. Die
Kirchen GroB-Chicagos hatten im gréBten Stadion der Stadt, auf dem ,Soldiers
Field“, ein ,Festival of Faith, also ein ,Glaubensfest” veranstaltet. Den Auftakt
bildete der mit einem Essen verbundene Empfang der Konferenzteilnehmer ‘durch
eine gleich grofie Schar von Minnern und Frayen der Ortsgemeinden. Die Technik
dieses Empfangs wird jedem Konferenzteilnehmer als ein gliicklicher und nach-
ahmenswerter Einfall erschienen sein; der bei solchen Gelegenheiten oft so schwer
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herzustellende = personliche  Kontakt war sozusagen zwangsldufig vorhanden.

Und dann kam die Feier, ganz als Gottesdienst gedacht, die mehr als Hundert-
tausend, die das weite Oval des Stadions fiillten, wirklich Gemeinde, siegend,
betend, bekennend, schauend und hérend. Vor allem schauend, denn auf dem
Felde sportlicher Wettkéimpfe entfaltete sich heiliges Spiel, die Geschichte der
Schdpfung und des Heils, von grofien Scharen in bunte, wallende Gewinder ge-
kleideter junger Minner und Frauen unter dem hin- und herspielenden Licht
zahlloser Scheinwerfer, dariiber den dunkelblauen Abendhimmel mit dem hell
schimmernden Mond, pantomimisch dargestellt, das Ganze begleitet und gedeutet
von Lesungen aus der Schrift, die eigentiimliche Feier, der es an Orgelklang und
michtigem Chorgesang nicht fehlte, ganz schlicht mit dem Segen schlieBend, —
niemand hat sich dem ungewohnten, zuerst verwirrenden Eindruck dieser auch in
Amerika neuen Weise des gottesdienstlichen Feierns entziehen kdnnen. Ein zu
scharfer Kritik geneigter deutscher Teilnehmer sagte: Es wire unrecht, wollten
wir es nun zerreden. Und ein amerikanischer Freund erinnerte daran, daB 80 %
der Mitfeiernden television-gewdhnte Menschen waren, die vielleicht nur so auch
das gelesene Wort wirklich aufzunehmen vermochten. Chicago aber erlebte da-
mit auf seine Weise, vor allem durch eine unbeschreibliche Verkehrsfiille jenes
Sonntagabends, den Beginn der Weltkonferenz.

Ein paar Worte nur zu einer Sonderveranstaltung, die zwar kaum ohne An-
wesenheit der Weltkonferenz in Evanston stattgefunden hitte, aber formell eine
,convocation® der Nordwest-Universitit darstellte, der Verleihung der Wiirde
eines juristischen Ehrendoktors an den Prisidenten der Vereinigten Staaten, die
sich auf dem hiibschen weiten Rasen vor der University Hall in Anwesenheit der
Konferenzteilnehmer und vieles Volkes vollzog, dem Erzbischof von Canterbury
die Gelegenheit gab, den Prisidenten zu begriifen, und der Konferenz, ein
schlichtes GruBwort des Prisidenten mit der Aufforderung zu anhaltendem ge-
meinsamem Gebet um den Frieden ertgegenzunchmen. Televisionleute und Presse-
photographen, die von der ,Procession”, dem feierlichen Einzug der Delegierten
beim Erdffnungsgottesdienst am 15. August an auch sonst eifrig bei der Sache
waren, hatten ihren grofien Tag. ‘

Doch was begab sich auf der Konferenz selbst? Was hat sie als letzte und
juBerlich bisher gréfte Manifestation der Skonomischen Bewegung bedeutet?
Endgiiltiges 148t sich dariiber begreiflicherweise nicht sagen. Eins aber darf zu-
nachst mit voller Zuversicht ausgesprochen werden. Wenn die an die Kirchen er-
gangene Finladung nach Evanston noch mit der Mdglichkeit rechnete, diese zweite
Vollversammlung des Okumenischen Rates werde gerade als solche unter kriti-
schen Vorzeichen stehen, es werde sich zeigen miissen, ob das in Amsterdam nicht
ohne Enthusiasmus Begonnene Bestand haben kénne, so konnten in Evanston
Zweifel solcher Art nicht mehr aufkommen. Die Haltung simtlicher Delegierten
machte vom ersten Augenblick an klar, daB die Kirchen nicht daran denken, ihren
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Zusammenschluf in der Organisation des Rates aufzugeben oder auch nur in
Frage stellen zu lassen. Es hiitte des Aufnahmeantrages zweier neuer afrikanischer
Kirchen, der Niederlindisch-Reformierten Kirche des Kaplandes und der Pres-
byterianischen Bantukirche Siidafrikas, iiber den zu Beginn der Tagung abge-
stimmt werden muBte, nicht bedurft, um unter Beweis zu stellen, daB der Oku-
menische Rat als eine Notwendigkeit empfunden wird.

Es hat in den ersten sechs Jahren des Bestehens wahrlich nicht an Kritik des
Rates und seiner verantwortlichen Organe auch aus seinen Mitgliedskirchen ge-
fehlt. Hitte es sich dabei indes um eine Kritik gehandelt, die den Okumenischen
Rat als solchen in Frage stellte, so wire es unbegreiflich, daf die Berichte des
Zentralausschusses, den sein Vorsitzender, der Bischof von Chichester, erstattete,
und des Generalsekretiirs niemandem AnlaB gaben, sie zu wiederholen oder zu
vertiefen. Aber diese Berichte wurden lediglich dankbar entgegengenommen. Die
orthodoxen Kirchen haben freilich auch in Evanston, diesmal sogar bei mehreren
Gelegenheiten, das Bediirfnis empfunden, ihre Sonderstellung innerhalb des Rates
zum Ausdruck zu bringen. Doch geschah dies auf dem Hintergrund einer sehr
bereitwilligen und intensiven Mitarbeit. Auch das bedauerliche Ausbleiben einiger
Bischofe Griechenlands dnderte an diesem Sachverhalt nichts und wurde durch die
feierliche Einladung der nichsten Vollversammlung nach Rhodos sozusagen auf-
gewogen. Die in den orthodoxen Erklirungen vollzogene Distanzierung bedeutet
offenbar stets zugleich eine Rechtfertigung der Tatsache, daB diese Kirchen sich
von der Sache der Okumene nicht zu trennen vermédgen, wie das iibrigens doch
‘wohl auch darin zum Ausdruck kam, daB Erzbischof Athenagoras, damals noch
einer der Présidenten des Okumenischen Rates, mit sichtlicher Freude den theo-
logischen Doktorhut der methodistischen Nordwest-Universitit entgegennahm.

Genug, Recht und Notwendigkeit des 1948 in Amsterdam Geschehenen sind
in den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates unbestritten. Er ist die Gestalt,
in der die 6kumenische Bewegung von den Kirchen bejaht wird. Wird aber dieses
Ja nicht schon zu selbtverstéindlich gesprochen? Mit anderen Worten: Ist hier wirk-
lich noch 8kumenische Bewegung? Oder vollzieht sich auch hier das nicht unbe-

- kannte Phinomen der Verwandlung der Bewegung in einen Apparat, dessen
Bewegung nur noch mechanischer Natur ist? Mancher Teilnehmer mag dariiber
erschrocken gewesen sein, in welchem Umfang in der Tat eine Welttagung dieser
Art sich auch als das Funktionieren einer Apparatur enthiillte, die ihren eigenen
Gesetzen gehorcht und von aufen nur noch schwer beeinfluft werden kann. Er
mag sich sogar Gedanken dariiber gemacht haben, welche Krifte sie eigentlich in
ihrem Laufe bestimmten. Kein Zweifel, daB ,hinter den Kulissen® eine ganze
Fillle von kleineren oder grofieren Entscheldungen fiel, an deren Zustandekom-
men nur wenige beteiligt sein konnten.

Deninoch wurde nicht nur in den Arbeiten aller Gruppen, Sektionen und Aus-
schiissen, sondern selbst im Ablauf der Vollsitzungen deutlich spiirbar, daB es
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dem Okumenischen Rat an echter innerer Bewegung mitnichten fehlt. Sie wire
noch sehr viel deutlicher zum Ausdruck gekommen, hitte nicht alle Arbeit unter
jenem Zeitdruck gestanden, der die notwendige Folge der Uberlastung des Arbeits-
planes war. Doch auch so waren von der Leitung nicht in Rechnung gesetzte
,Unfille“ ein Zeichen dafiir, daB die Vollversammlung kein in jedem Augenblick
leicht zu spielendes Instrument darstellte. So zeigte es sich bei der wohl vor-
bereiteten Wahl des neuen Prisidiums, die erst einen Tag spiter als vorgesehen
vollzogen werden konnte. So zeigte es sich, als die ,Botschaft” nicht, wie es der -
Presse und den Telegraphenagenturen angekiindigt war, am Abend des 30. August,
sondern erst am letzten Vormittag verabschiedet werden konnte. So zeigte es
sich, als an einem der allerletzten Tage auch die grofe, allgemein empfundene
Abspannung das Aufflackern einer ganz echten rabies theologorum bei der Ent-
segennahme des Berichts der I. Sektion nicht zu verhindern vermochte. Es ging
bei dieser leidenschaftlich erregten Debatte um nichts geringeres als um eine
Kernfrage des Okumenischen Rates als ékumenischer Bewegung, wenn dariiber
sestritten wurde, ob man gemeinsam sagen wolle, wir seien nicht nur, wie in
Amsterdam, gewillt, beieinander zu bleiben, sondern auch ,zusammenzuwachsen®.
Was der Berichterstatter begriifte, war nicht in erster Linie die durchaus tragbare
Formel, in der sich die Lésung fand (,Wir iibergeben uns Gott aufs neue, damit
Er uns in den Stand setzt, zusammenzuwachsen®), sondern die Tatsache, daB die
Vollversammlung sich des Gewichts solcher Aussagen bewuft blieb. Er sieht darin
ein Zeichen eben jener Bewegung, von der besorgte Gemiiter seit Amsterdam
* nicht aufgehdrt haben zu fiirchten, daf der kirchliche Apparat sie ersticken werde.
Damit ist freilich noch nichts dariiber gesagt, ob sich die Methode der Behand-
lung derartiger Fragen durch den Stimmentscheid einer Vollversammlung recht-
fertigen 14B¢t, oder ob hier vollig andere Wege gesucht werden miissen. Die bisher
und auch in Evanston geiibte Praxis ist nur insofern zu verantworten, als Ent-
scheidungen solcher Art keine Kirche binden, und als’ insbesondere die Berichte
der Konferenzsektionen nicht ,angenommen sondern ,entgegengenommen” und
den Kirchen zu Studium und Stellungnahme weitergeleitet werden. Das gilt indes
nicht von der ,Botschaft* der Weltkonferenz. Sie spricht in der Tat das aus, was
die Delegierten der Weltkonferenz gemeinsam zu sagen, den Kirchen wie der
Welt zu sagen wiinschen. Auch sie wird in der Regel wie die . Berichte® der Sek-
tionen das Werk einer dafiir geschaffenen Arbeitsgruppe sein und immer wieder
das Kennzeichen einer derartigen ,Kommissionsarbeit® tragen, aber hinter ihr
steht, wenn sie angenommen wird, der Wille der Gesamtkonferenz. Das gilt auch
von der Botschaft der diesjihricen Vollversammlung des Okumenischen Rates, .
und es ist keine Rede davon, daB hier — wie es eine uniiberlegte Kritik der Bot-
schaft als Gefahr kirchlicher Massenversammlungen an die Wand malt — das;
,was uns an Einheit und an Reprisentation dieser Einheit geschenkt werden soll,
in die Hinde der Routiniers, der Manager-Apparaturen und der versierten SchluB-



redakteure” geraten wire. ,Niederschlag vorausschauenden Kalkiils“ — so deutet
die gleiche Kritik es als Mdglichkeit an — war die Botschaft von Evanston gleich-
falls nicht. Mancher Teilnehmer mag freilich eine andere Botschaft erhofft haben.
Es lag ja nahe, an eine Botschaft zu denken, die das Generalthema der Konferenz
nicht nur aufnahm, sondern es zum eigentlichen Inhalt machte. Das ist nicht ge-
schehen, und die Botschaft erhebt nicht den Anspruch, es zu tun. Was zu diesem
Thema von Evanston auszusagen ist, wird auf andere Weise gesagt, und zwar so,
daB nicht ,erlebte Einheit zu einer ausgekliigelten und der Redlichkeit ermangeln-
den Trickformel herabgewiirdigt wird”, wie die bereits erwihnte Kritik es offen-
sichtlich der Botschaft von Evanston zutraut, sondern daf die in der Diskussion
der Arbeitsgruppen zutage getretenen Gegensitze deutlich bei Namen genannt,
ja, wie der Berichterstatter meint, iiberbetont werden. Die Botschaft aber wird,
so hoffen wir, zumal mit ihren unmittelbar an die Gemeinden gerichteten Fragen,
der Bewegung, in die wir unsere Gemeinden so gerne versetzt sihen, einen wirk-
samen und notwendigen Dienst leisten.

Doch noch ein Wort zu der Arbeit an dem Generalthema der Konferenz. Noch
liegt uns die verheifiene Zusammenschau der Gruppendiskussionen nicht vor. Die
bereits erwithnte Erklirung des Plenums zu dem dritten Bericht der Themakom-
mission, der der Arbeit der Gruppen zugrundelag, bedeutet ja keine Zusammen-
fassung dieser Diskussion, obwohl die Vorlage von dem unter dem Vorsitz von
Bischof Lilje stehenden Koordinierungsausschuff erarbeitet wurde. Die erhebliche
- Unruhe, die die Vorlage dieser Erklirung im Plenum ausldste, entziindete sich
seltsamerweise zwar an einer keineswegs gleichgiiltizen, aber doch auch nicht an
der zentralen Stelle. Es ging dabei um eine im ersten Entwurf der Erklirung aus-
gesprochene Kritik an dem Bericht der ,25°, die einen Hinweis auf die Hoffnung
»Israels” vermifite, dazu veranlaBt durch eine gutachtliche Auferung des Baseler
systematisch-theologischen Seminars. Hier erwiesen sich nun ,nichttheologische
Faktoren® als verhédngsnisvoll wirksam, zweifellos zum Kummer nicht weniger
Konferenzteilnehmer, und zwar nichttheologischer Faktoren sehr verschiedener,
ja gegengitzlicher Art, — hier die Sorge vorderasiatischer Delegierter, ihre Kirchen
mochten an der Erwihnung ,Israels” AnstoB nehmen, die dort mit Sicherheit
politisch mifiverstanden werde, auf der anderen Seite die noch unbegreiflichere
Sorge vor allem amerikanischer Christen, die Betonung der Verantwortung der
Kirche fiir die Verkiindigung der Hoffnung auf Christus gegentiber den Juden
kénne jiidische Empfindlichkeiten berithren. Beide Seiten aber gewannen zusam-
men eine Mehrheit, die ausreichte, um den umstrittenen Absatz der Erklirung zu
Fall zu bringen. Mit Recht wurde diese Entscheidung durch die im Plenum ab-
gegebene Erklarung einer Gruppe von Delegierten beantwortet, die sich der bib-
lischen Botschaft in dieser Sache verpflichtet fithlten. Und die Vollversammlung
beeilte sich, festzustellen, daB der hier angerithte Fragenkreis zum Gegenstand
sorgfiltigen Studiums gemacht werden solle.
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In den Arbeitsgruppen hatte man zumal angesichts der in den letzten drei
Jihren nicht verstummenden, in erster Linie amerikanischen Kritik nicht nur an
den Berichten der Themakommission, sondern an der Wahl des Themas selbst
mit einer Opposition gegen alles ,europiisch-kontinentale” Verstindnis der
Eschatologie in einem Umfang gerechnet, der erstaunlicherweise nicht in die Er-
scheinung trat. Ja, die Opposition mufte in der Arbeitsgruppe, aus der der Be-
richterstatter selbst berichten kann, geradezu durch den -Vorsitzenden heraus-
gefordert werden und gab sich dann derart gemiBigt, daB man sich ernstlich
fragen mufite — und das scheint einstweilen auch fiir die Gesamtlage zu gelten —,
ob nicht bestimmte Verdffentlichungen wie etwa die des Christian Century ein
sehr einseitiges Bild der Gesprichslage haben aufkommen lassen. Gewif schien
dieses Bild sich noch einmal zu bestiitigen, wenn man den Eindruck erlebte, den
Edmund Schlinks einfiihrendes Referat zum Gesamtthema am Tage der Eréffnung
der Konferenz bei zweifellos vielen Teilnehmern weckte, die einfach seiner bib-
lisch gesiittigten Sprache nicht zu folgen vermochten. Dieser Eindruck aber wurde
in der Arbeit der ‘Gruppen nicht erneuert.

Nun hatte es der sorgfiltige und ausgeglichene Charakter des dritten Berichts
der Themakommission nicht leicht gemacht, in ein kritisches Gesprich tiber ihn
einzutreten. Wie hitte denn auch ein Gespriich weniger Stunden die eindringende
Arbeit iiberbieten kénnen, die in Wochen, ja in Jahren von einem Kreise fith-
render Theologen geleistet worden war! Man mag es bedauern, dafi der dritte
Bericht nicht in der gleichen Weise von der Vollversamlung ,entgegengenommen*
wurde wie die Berichte der Sektionen. Indes wird die ihm zuteil gewordene Be-
handlung, wenn demnichst die Zusammenfassung der Diskussionen in den Grup-
pen mit dem Bericht selbst und der ,Erklirung der Vollversammlung verdffent-
licht wird, die Weiterarbeit an den noch ungeklirten Fragen wirksamer férdern
als jenes ,Entgegennehmen®. Die Voraussetzungen fiir eine solche Klirung und
fiir die Schaffung eines Skumenischen Konsensus sind jedenfalls in hdherem Mafe
gegeben, als wir das vor Evarston zu erwarten wagen konnten.

Uber diein den Sektionen geleistete Arbeit werden die Berichte von Teilneh-
mern in diesem Hefte AufschluB geben. Sie stimmen in dem Urteil iiberein, daf
Evanston auf allen Fragengebieten bestimmte Fortschritte liber Amsterdam und
selbst iiber Lund hinaus tun konnte. Dies ist allerdings nur dadurch ermdglicht
worden, daB den Sektionen als Ergebnis der in den letzten Jahren geleisteten
Vorarbeit jeweils eine ausgefiihrte Diskussionsgrundlage zur Verfiigung stand.
Sicherlich wiirde diese Vorarbeit sich als noch fruchtbarer erwiesen haben, hitte
man sich iiber die Bedenken gegen eine zu frithzeitige Bekanntgabe dieser Ent-

 wiirfe hinweggesetzt und, wie zunichst beabsichtigt war, sie den Delegierten und
den beratenden Mitgliedern der Konferenz einige Monate vor der Tagung zu-
kommen lassen. Diese Diskussionsgrundlagen haben in den Sektionen mancherlei
mehr oder weniger sewichtige Wandlungen erfahren, denen im einzelnen nach-
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zugehen durchaus lohnen wiirde. Jedenfalls haben die Sektionen hier durchaus
eigene und redliche Arbeit geleistet. Eine offene Frage muf es freilich bleiben —
und dies fithrt zu neuen Erwigungen iiber die Methodik einer Weltkonferenz —,
wie weit diese Arbeit durch die fast ausnahmslos ausgezeichneten Einfiithrungen
beeinfluBt worden sind, wie sie in den Plenarsitzungen vor allem an den Abenden
der ersten Woche geboten wurden. Dem Berichterstatter will scheinen, daf diese
Darbietungen ihre wesentliche unmittelbare Wirkung bei den Gisten der Kon-
ferenz hatten, die auf diese Weise ein inhalt- und eindrucksvolles Bild von dem
erhielten, was heute die Kirchen des Okumenischen Rates beschiftigt. Es ist
sicherlich verdienstvoll, wenn eine geplante deutsche Verdffentlichung iiber
Evanston die wichtigsten dieser Reden allgemein zuginglich macht. Sie sollten
zusammen mit den Berichten der Sektionen bzw. der Ausschiisse studiert werden.

Hier muf noch in aller Kiirze auf die geschiftliche Arbeit der Konferenz ein-
gegangen werden, wie sie sich in den mannigfachen Ausschiissen vollzog. Zunichst
galt es, sobald als moglich einen Ersatz fiir die Gremien des Okumenischen Rates
- zu schaffen, deren Titigkeit, wie die des Zentralausschusses, mit dem Zusammen-
tritt der Vollversammlung, oder wie die des Prisidiums mit ihrer Beendigung,
aufhorte. Der Zentralausschuf erfuhr eine sehr tiefgreifende Neubesetzung, da
nicht einmal ein Drittel seiner alten Mitglieder in ihm verblieben, Fiir den deut-
schen Anteil trifft das allerdings nicht zu, da hier lediglich lic. Renkewitz, Bischof
Meiser und Bischof Dibelius (diese beiden letzteren durch Landesbischof Noth
und Hauptpastor Herntrich ersetzt) ausschieden. Bischof Dibelius wird in seiner.
Eigenschaft als Prisident des Okumenischen Rates an der Arbeit des Zentral-
ausschusses beteiligt bleiben, Die im neuen Zentralausschuf verbliebenen deut-~
~schen Mitglieder seien noch einmal genannt: Kirchenprisident Niemdller, den der
ZentralausschuB erneut zum Mitglied des Exekutivkomitees ernannte, Landes-
bischof Lilje, Dr. v. Thadden und Moderator Niesel.

Nach der in Evanston angenommenen neuen Geschiftsordnung des Okumeni-
schen Rates muBte das ganze bisherige Prisidium neu besetzt werden. Der von
nicht wenigen vertretene Gedanke, an seiner Stelle einen Prisidenten zu wihlen,
der dann sicherlich den Namen des Bischofs von Chichester getragen hitte, setzte
sich nicht durch. Nicht, wie die Herder-Korrespondenz vermutet, mit Riicksicht
auf ,schwere Meinungsverschiedenheiten in den wichtigsten Glaubensfragen”,
sondern weil die Beibehaltung einer méglichst breiten konfessionellen wie geo-
graphischen Vertretung auch und gerade an dieser Stelle erwiinscht schien. Damit
schieden neben dem Erzbischof Fisher von Canterbury, Bischof Oxnam (USA) und
Erzbischof Athenagoras (London) auch die alten ,Okumenen® Pastor Boegner
(Paris) und Bischof Berggrav (Oslo) aus, wihrend der bisherige Vorsitzende des
Zentral- wie des Exekutivausschusses, der Bischof von Chichester, als Ehrenprisi-
dent (neben Dr. Mott, der trotz seines hohen Alters unermiidlich an der Tagung
in ‘Evanston bis in die Sitzungen der Gruppen und Sektionen hinein teilnahm)
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auch in Zukunft dem Prisidium angehoren wird. Der VorstoB einer Gruppe,' die
darauf drang, eine Stelle des Prasidiums wie einst durch Sarah Chakko nun er-
neut durch ein Laienmitglied zu besetzen, wobei es sich um den Platz von Bischof
Dibelius gehandelt hitte, konnte zwar, wie erwiihnt, die Wahl des Prisidiums
hinauszdgern, setzte sich aber nicht durch. Die neuen Prisidenten neben Bischof
" Dibelius sind der leitende Bischof der Protestantisch-Bischoflichen Kirche Nord- -
amerikas Henry Knox Sherill, der Exarch des Okumenischen Patriarchen fiir Nord-
und Siidamerika Erzbischof Michael in New York, Professor John Baillie aus
Edinburg, bisher stellvertretender Vorsitzender des Studienausschusses des Oku-
menischen Rates, Bischof Sante Uberto Barbieri von der Methodistenkirche in
Argentinien, Uruguay und Bolivien (Buenos Aires) und der Metropolit der Syri-
schen Mar Thoma-Kirche aus Malabar (Stidindien) Mar Thoma Juhanon.

Zum Vorsitzenden des Zentralausschusses. wurde bei dessen erster Sitzung
Dr. Franklin Clark Fry, der bisherige stellvertretende Vorsitzende, gewihlt; er
iibernimmt damit auch den Vorsitz im Exekutivkomitee.

Dem 1. ArbeitsausschuB lagen Antrige auf eine Anderung der Basisformel vor,
von denen freilich der der hollindischen Remonstranten zuriickgezogen wurde, da
man dort weniger an einer Anderung der Verfassung als an einer theologischen
Diskussion der Basis interessiert war. Ein Antrag der norwegischen Kirche, die in
die Basis die Worte ,gemif der Heiligen Schrift” eingefiigt wissen wollte, kam
zu spit, als daB er noch zu einem BeschluB der Vollversammlung hitte fithren
konnen. Der Centralausschuf wird den Antrag sorgfiltig priifen und der dritten
Vollversammlung Bericht erstatten. Eine nur formale Anderung der Verfassung
betraf die in Lund beschlossene Neuformulierung der Aufgaben der Kommission
fiir Glaube und Kirchenverfassung.

Nur mit geringen Anderungen nahm die Vollversammlung auf Vorschlag des
alten Zentralausschusses die neue, nach dem Bericht des Ausschusses fiir Struktur
und Arbeitsweise des Okumenischen Rates entwotfene Geschiftsordnung an. Hier
-fehlte es nicht an Bedenken mannigfacher Art. Bedeutete nicht die neue Ordnung
eine allzu weitgehende Zentralisierung aller Titigkeit des Okumenischen Rates®
bei dem Generalsekretriat? War die neue Gliederung der Referate, war zumal das
Nebeneinander der beiden ,Laienreferate® sachgemiB? Entsprach die kiinftige
Stellung des Okumenischen Instituts seiner Bedeutung? Konnte nicht der Weg-
fall des bisherigen Studienausschusses zugunsten eines sehr viel engeren Aus-
schusses und neu zu bildender Arbeitsausschiisse der Einzelreferate eine Verlage-
rung des Gewichts auf Spezialarbeitsgebiete bedeuten? Wird die Schaffung eines
Missionsfeferqts innerhalb der Studienabteilung den hier erhofften Gewinn brin-
gen, solange dieses Referat seinen Sitz in London haben und damit doch nur in
loser Fithlung mit den {ibrigen Referaten der Abteilung stehen wird? Diese und
andere Bedenken muBten indes gegeniiber der unstreitig sorgfiltig durchdachten
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Vorlage zuriicktreten; die kunftlge Entwicklung der Arbeit mag zeigen, was an
ihnen berechtigt war und deshalb zu neuen Uberlegungen Zwingt.

Ubrigens haben die Arbeitsausschiisse eine Fiille wertvollster Anregungen
fiir die kiinftige Arbeit aller ,Abteilungen” und ,Referate® gescben. Es zeigte
sich bei diesen Beratungen, mit welch eindringlichem Interesse die Arbeitsorgane
des Okumenischen Rates bei den Mitgliedskirchen rechnen diirfen. Da die neue
Geschiftsordnung die Pflege der unmittelbaren persénlichen Beziehungen zwischen
den Dienststellen in Genf und den entsprechenden Organen der Gliedkirchen
in jeder Weise zu fordern sucht, darf man eine fruchtbare Entwicklung der Ge-
samtarbeit erhoffen.

Leider ist es nicht moglich gewesen, den Personalbestand der Zentrale den aus
den Arbeitsausschiissen geduBerten Wiinschen entsprechend zu erhdhen. Es wird
auch in Zukunft so sein, daf die grofen Aufgaben aller Abteilungen und Refe-
rate nur unter dem Aufgebot der letzten Kraft jedes einzelnen Mitarbeiters er-
fiillt werden konnen, eine Erweiterung dieses Aufgabenkreises jedoch unmaglich
ist. Die dennoch notwendig gewordene Erhchung des Gesamthaushalts und dem-
entsprechend der Beitriige der Mitgliedskirchen kommt wesentlich dem Ausschuf
fir die internationalen Angelegenheiten und dem neu geschaffenen Informations-
referat sowie der Generalriicklage zugute.

Doch unser Bericht muB sich auf diese Bemerkung beschiinken. Evanston ist

' ja aber kein Ereignis, dessen Bedeutung wesentlich in ihm selbst ldge. Es ist viel-
mehr ein. neuer und bedeutungsvoller Schritt auf einem Wege, dessen letzte
Etappe mit dem Jahre 1910 begann. Aus einer Sache, die damals eine kleine
Gruppe von Menschen bewegte, ist iiber eine Fiille von Hindernissen hinweg
und iiber mancherlei Umwege die Sache der Kirchen geworden, auch der Kirchen,
die den Weg des Okumenischen Rates nicht mitgehen, ja selbst derer, die meinen,
ihn bekdmpfen zu miissen. Mag dem Zuschauenden auch das Bild einer Welt-
konferenz wie der von Evanston mit der Vielgestaltigkeit der dort erdrterten
Fragen und Aufgaben verwirrend genug erscheinen. Der Miterlebende hat keinen

- Augenblick vergessen kdnnen, dafl es auch dort um das Anliegen ging, das die trei-
bende Kraft der dkumenischen Bewegung war und ist und bleibt, um die Finheit
der Christenheit. Sicherlich ist sie ,Problem®, aber sie ist auch gottgeschenkte
Wirklichkeit. Es war nicht der Rausch, wenn wir uns, Bekannte und Unbekannte,
einander nahe und verbunden fiihlten; Evanston lief einen Rausch nicht auf-
kommen, sondern tat alles, um ihn schon im Keim zu ersticken. Und doch wurden
wir der Einheit froh, wenn wir miteinander sangen und beteten, selbst in der
Trostlosigkeit der McGaw-Halle, und wuBten, daB wir damit kelner Selbsttdu-
schung erlagen. -

Aber wir sind nicht am Ziel, mogen auch noch so viele sich bei dem durch die
Begriindung des Okumenischen Rates geschaffenen Stand der Dinge beruhigen.
Die ,Jungen Kirchen, immer stirker in die¢ Arbeit des Rates hineinwachsend,
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und die Jugend auch der alten Kirchen sorgen dafiir, daB im Blick auf das zentrale
Ziel der Bewegung keine Selbstzufriedenheit aufkommt. Vollzog sich die Mit-
arbeit der Jugenddelegation in Amsterdam wesentlich im eigenen Kreise, so be-
wihrte sich in Evanston ihre Aufgliederung auf Arbeitsgruppen und Sektionen
aufs beste. Thre Vertreter wuBten sich, wohlvorbereitet auf die Arbeit der Kon-
ferenz, in sehr verstindiger und die Arbeit fordernder Weise Gehér zu verschaf-
fen, und ihr ausgezeichneter Sprecher, der dunkelhiutige Methodist Philipp
Potter aus Haiti, schlof den von ihm erstatteten Bericht iiber die Tatigkeit der
Jugendabteilung des Okumenischen Rates mit Sitzen, in denen die Grundhaltung
der gesamten Jugenddelegation prachtig zum Ausdruck kam. Sie mogen diesen Ver-
such einer Uberschau iiber die zweite Vollversammlung des Okumenischen Rates
in Evanston abschliefien:

,Wir diirfen dessen gewiB sein, daf die christliche Jugend, die in der okumen1~
schen Bewegung eine umfassendere Schau Christi als der Hoffnung der Welt ge-
wonnen hat, nicht gewillt ist, wiederum einem engen Konfessionalismus zu ver-
fallen, wie fest sie sich auch mit ihrer Kirche verbunden wissen mag. Werden wit
also ,Nein!’ sagen, wenn sie nach der Erneuerung und nach der Einheit der Kirche
verlangt, oder werden wir mit ihr der Zukunft entgegenschreiten, um mitein-
ander ,in allen Stiicken an dem zu wachsen, der das Haupt ist, Christus*? Es kann
keinen Zweifel daritber geben, wie die Antwort dieser Versammlung lauten wird.”

Aus der Arbeit der Sektionen

1. ,Unfer Einsfein in Chriftus und unfere Uneinigheit als Kﬁ'chen”
Von Hanfried Kriiger

Dem von Lund herkommenden Beobachter mochten sich im Blick auf die Arbeit
der SektionT ,Glaube und Kirchenverfassung® im Rahmen der Vollversammlung
von Evanston manche Fragen aufdringen: Wie wiirde sich die 1948 erfolgte Ein-
gliederung der Faith and Order-Bewegung in den Okumenischen Rat der Kirchen
auswirken? Wiirde ihr Verzicht auf Selbstindigkeit auf eine Neutralisierung ihrer
Wirksamkeit hinauslaufen, oder aber wiirde sie innerhalb des Okumenischen
Rates Salz und Sauerteig auch fiir alle {ibrigen Arbeitsgebiete werden? Von Evan-
ston allein her gesehen wird man diese Frage noch nicht abschliefend beant-
. worten kénnen. Das Programm der Vollversammlung in Evanston war zu sehr
iiberfrachtet, um solchen Quérverbindungen geniigend Raum zu gewdhren. Wohl
aber kam man auch in den anderen Sektionen immer wieder zu.der Erkenntnis,
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daB jedes ernsthafte Mithen um gemeinsames Denken und Handeln der Kirchen
letztlich zu einer Besinnung auf die theologischen Grundlagen fithren mufte.

Wichtiger fiir die Arbeit der Sektion selbst war freilich noch die Frage, wie man
sachlich iiber den in Lund erreichten Stand des Gespriches hinauskommen wiirde.
Nach einem die Anfinge der kumenischen Bewegung kennzeichnenden, verhilt-
nismafig unbefangenen Optimismus in Lehrfragen hatte man bei niherem Kennen-
lernen zwar die Gemeinsamkeiten, aber auch die Grenzen und Unterschiede deut-
licher gesehen und festgestellt. Die Konferenz von Lund bildete fiir dieses Stadium
der ,blofen vergleichenden Kirchenkunde” (Tomkins) einen gewissen AbschluB.
Wie aber sollte es nun weitergehen? Wie sollte man das behauptete Einssein in
Christus im Blick auf die tatsichliche Zerrissenheit der Kirchen theologisch inter-
pretieren und welche praktischen Folgerungen miiiten sich daraus ergeben? Lund
hatte fiir den weiteren Weg schon einige Empfehlungen gegeben: gemeinsame
Besinnung auf die Heilige Schrift, christologische Fundierung der Ekklesiologie
und Studium der nichttheologischen Faktoren fiir die Kirchenspaltung. Es galt
nun, diese Fragen dem Generalthema von Evanston ,Christus — die Hoffnung der
Welt“ unterzuordnen und von dorther in der Uberwindung der bestehenden Spal-
tungen einen Schritt voranzukommen. Wihrend man aber in Lund bewuBt von
der in Christus bereits gegebenen Einheit ausgegangen war, schien man sich in
Evanston zunichst wieder in der Feststellung der gegenseitigen Unterschiede ver-
lieren und damit hinter Lund zuriickgehen zu wollen, ohne auch sonst die dort
ausgesprochenen Anregungen gebithrend aufzugreifen. Das mochte ganz einfach
in der gegeniiber Lund andersartigen Zusammensetzung der Sektion seinen Grund
haben. Der endgiiltige, von der Vollversammlung entgegengenommene und den
Kirchen zur weiteren Behandlung empfohlene Bericht beweist aber, daff die Sek-
tion ihre Aufgabe erkannt hat und zu bewiltigen bemiiht gewesen ist. Fulend auf
der Erkenntnis, ,daB uns ein ,Einssein in Christus’ trotz unserer ,Uneinigkeit als
-Kirchen' gegeben ist“, wird versucht, ,deutlicher zu sagen, was wir von dieser
gegebenen Einheit halten®.

Der erarbeitete Bericht gliedert sich in drei Hauptabschnitte. Im ersten Ab-
schnitt wird ,Unser Einssein in Christus” biblisch-theologisch begriindet. Der
zweite Abschnitt ,Unsere Uneinigkeit als Kirchen” sucht Wesen und Griinde der
Spaltungen aufzuzeigen, wihrend der dritte Abschnitt ,Die Tat des Glaubens”
praktische Hinweise fiir die Verwirklichung der in Christus bestehenden Einheit
geben will. Man wird der Sektion zugestehen miissen, dafi sie es sich hat angele-
gen sein lassen, gegeniiber den als Diskussionsgrundlage vorhandenen ersten Ent-
wiirfen mehr das Positive und Weiterfithrende als das Negative und Hemmende
oder auch nur rein Statistische in den Vordergrund zu riicken und unter dem
Aspekt der in Christus geschenkten Hoffnung zu weiterem Ringen um die Einheit
der Kirche zu ermutigen. Obwohl die Sektion den Bogen weit zu schlagen und
allen Anliegen gerecht zu werden bemiiht gewesen ist, erklirten die orthodoxen
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Teilnehmer in einer — nach dem Vorgang von Lund freilich nicht unerwarteten —
besonderen Verlautbarung, von ihrem Verstindnis der Schrift, des Amtes, der
Tradition und der Kirche her, den eingeschlagenen Weg nicht mitgehen zu kén-
nen. Nur die alte, ungeteilte Kirche der sieben &kumenischen Konzile kénne
Grundlage der Wiedervereinigung der getrennten Christenheit sein: , Wir glau-
ben, daB die Riickkehr der Gemeinschaften zum Glauben der alten, geeinten und
unteilbaren Kirche der sieben Skumenischen Konzile, nimlich zu dem reinen und
unverinderten und gemeinsamen Erbe der Viter aller jetzt voneinander geschie-
denen Christen, allein die ersehnte Wiedervereinigung aller getrennten Christen
hervorbringen kann.” Nur die Orthodoxe Kirche bewahre und verkérpere die
Fiille christlichen Glaubens: , Wir wissen uns verpflichtet, es als unsere tiefe Uber-
zeugung auszusprechen, daf die Heilige Orthodoxe Kirche allein ,den einst den
Heiligen anvertrauten Glauben® voll und unversehrt bewahrt hat.”

Wenn in der orthodoxen Erklidrung von der Heiligen Schrift gesagt wird: ,Die
Bibel wird uns im Zusammenhang der apostolischen Tradition geschenkt, in der
wir wiederum die authentische Auslegung und Erklirung des Wortes Gottes be-
sitzen, so darf man freilich nicht iibersehen, da auch andere katholisch geprigte
Kirchen diesem Schriftverstindnis nahekommen. Darum hat fiir diese Kreise die
umfassende neutestamentlich-christologische Begriindung .unseres Einsseins in
Christus® nicht jenes Gewicht wie fiir die Kirchen der Reformation, deren Ver-
treter gerade diesen Abschnitt als besonders wesentlich ansahen. Hier liegt in der
Tat ein bisher noch nicht hinreichend gelstes Problem, das schon im Ansatz der
Arbeit auch dieser Sektion gewisse Schranken zu setzen vermag, da man offenbar
doch wohl mehr von protestantischen Prinzipien ausgegangen war, als es von der
Skumenischen Gemeinschaft als ganzer bejaht werden konnte.

- Zweifellos hat sich die Sektion sehr eingehend um eine abgewogene und voll-
stindige Wiedergabe des neutestamentlichen Befundes bemiiht und alle Einseitig-
keiten zu vermeiden gesucht, wie sie sich etwa bei det Darstellung des Verhilt-
nisses von Christus zu den Seinen zu ergeben drohten. Indem nimlich das Eins-
sein in Christus zunichst nur in der Analogie des ,Leibes” begriindet wurde,
schien lediglich die ontologische, nicht aber die funktionelle Seite dieses Sachver--
haltes beriicksichtigt zu sein. Die Ergéinzung durch die anderen neutestamentlichen
Redeweisen von der Kirche als Braut Christi, Weinstock, wanderndes Gottesvolk,
Tempel usw. sollte dazu anleiten, nicht nur den seinsmifigen Zusammenhang,
sondern auch' die lebendigen wechselseiticen Beziehungen zwischen Christus und
Seiner Gemeinde ins Auge zu fassen. 3 :

Wenn auch der Kirche die ,unauflgsliche Einheit in Christus® geschenkt ist,
durch die ,Er sich mit Seinem Volke identifiziert” und die ,in der ganzen Person
und in dem ganzen Werk Christi als des Erlésers und Herrn® ihren Ursprung hat,
s0 hat man doch nicht die Illusion gendhrt, daff diese Einheit jemals realiter be-
standen habe. Indikativ und Imperativ gelten im Blick auf die Einheit und Zer-
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rissenheit der Kirche ebenso wie das simul justus et peccator fiir den einzelnen
Glaubigen. Aber Christus hat sich Seiner Kirche in Gaben geschenkt, wie sie ihrer
fiir das Wachstum zur Einheit bedarf. Hier wird nun aufgezihlt, was der Christen-
heit im weitesten Sinne gemeinsam ist: die Amter in ihrer Vielfalt und Abstu-
fung, die Heilige Schrift, die Predigt des Wortes, die Sakramente, das Gebet und
das Leben aus dem Glauben, der Liebe und der Hoffnung. Hieran ankniipfend
wird dem von anglikanischer Seite kommenden Hinweis Rechnung getragen, daf
die Kirche ihre Existenz nicht nur im irdischen Raume hat, sondern mit der trium-
phierenden Kirche unldsbar verbunden ist. Das kennzeichnet die Spannung, in
der sie lebt: berufen zur Verantwortung fiir die Welt und doch niemals dieser
Welt gleichgestellt. Darum ist auch das Streben nach der Finheit nicht Selbst-
zweck, sondern steht allein unter dem Gesichtspunkt, in der Teilnahme an dem
Erlsungswerk Christi, der Welt zu dienen.

Es war das Anliegen der Sektion, in dem sich anschlieBenden Gedankengang
nicht nur erneut Abgrenzungen und Feststellungen iiber den Standpunkt der
einzelnen Kirchen zu treffen, sondern positiv zu sagen, wieweit die Gaben Christi
jetzt schon unter uns realer Besitz sind, ohne dabei wie in Amsterdam in die zu
sehr vereinfachende Unterscheidung von ,katholischen® und ,protestantischen®
Kirchentypen zu verfallen. Es werden im einzelnen genannt: Der Gehorsam
gegeniiber dem einen Vater durch den einen Heiligen Geist, um Christus immer
volliger eigen zu werden; die Heilige Schrift als Quelle des Glaubens und der
Verkiindigung; die Taufe, durch die wir in Christus eingepflanzt werden, ,selbst
wenn wir ihr noch nicht erlaubt haben, uns véllig miteinander zu vereinen®; das
Sakrament des Herrenmahls, ,selbst wenn wir das Herrenmahl noch nicht an
eivem Tisch feiern®; das Amt des Wortes und der’ Sakramente, ,selbst wern
unsere Amter nicht von allen anerkannt und nicht in der gleichen Weise verstan-
den werden”; und schlieflich die Nachfolge Jesu im Dienen und Bekennen. Dank-
bar wird von der Tatsache gesprochen, daff auf der Basis des Okumenischen Rates
die Kirchen sich dieser Gemeinsamkeiten bewufit geworden sind und einen grofien
Bereich gemeinsamen Handelns und Wollens gefunden haben. Dabei wird auch
erneut hervorgehoben — wie gerade auch die Verhandlungen der Sektion wieder
unter Beweis gestellt hatten —, daB die alten Grenzen konfessioneller Séheidungen
im theologischen Gespriich iiberschnitten und aufgelockert sind. Das ergibt eine
Aufgeschlossenheit untereinander, wie auch den Kirchen gegeniiber, die noch nicht
dem Okumenischen Rat angehoren.

Umso mehr stellte sich aber nun die Notwendigkeit heraus, auf diesem Hinter-
grund ;,Unsere Uneinigkeit als Kirchen® neu zu durchdenken. Hier hat man zu-
nichst sorgfdltig unterschieden zwischen geistgewirkter Mannigfaltigkeit und
siindiger Spaltung. Professor Torrance (Kirche von Schottland) gebrauchte in
‘der Aussprache das Bild von der den Partnerd in der Ehe eigenen Verschieden-
artigkeit, die erst durch die Scheidung zur Siinde wiirde. Doch gerade an dieser
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Stelle erhoben sich lebhafte Einwinde von Seiten der Reformations- und der
Freikirchen, die das von ihnen bekannte Zeugnis der biblischen. Wahrheit vor-
schnell als ,Siinde” hingestellt zu sehen fiirchteten, wihrend etwa ein Vertreter
der ,jungen Kirchen”, wie der siidindische Bischof Newbigin kategorisch er-
klirte: ,Unsere Spaltung ist eine Verleugnung der VersShnung.” Der Bericht
rdumt jedoch unmiBverstindlich ein, daB die Spaltungen oft ,durch echte Sorge
um das Evangelium” und ,gewissensmifigen Gehorsam® verursacht sind. Das
wird sehr behutsam an einem kirchengeschichtlichen Riickblick illustriert: Gewif,
Gott hat auch die Spaltungen der Christenheit dazu benutzt, ,Seelen zu retten,
Gemeinschaften aufzubauen, die Thn anbeten, und die verschiedenen Aspekte Sei-
ner Wahrheit zu bewahren oder wieder entdecken zu lassen®. Aber Er hat auch
die Siinde solcher Spaltungen, mag sie noch so unwissentlich und unwillentlich
geschehen sein, der Christenheit neu zum BewuBtsein gebracht. Wenn die einzelne
Kirche ihre Eigenexistenz nicht als Siinde erkennen kann, so sollte gerade der
Punkt, an dem man glaubt, in alleinicem Gehorsam gegen Gott zu handeln, ,uns
miteinander zum Fuf des Kreuzes bringen” und uns ,um Erbarmung und Erleuch-

tung bitten® lassen. Das mag in einzelnen Fillen dahin fithren, daB Kirchen ihre
~ Selbstandigkeit aufgeben und sich mit anderen Kirchen vereinen, ,ohne vollige
GewiBheit dariiber zu fordern, was alles sich aus diesem Schritt des Glaubens ent-
wickeln mag®. Dazu habe Gott sein Ja gegeben, sofern es aus echt geistlichen
Motiven geschehen sei. Allerdings fehlte es nicht an Einspruch gegen diese ein
wenig vorbehaltlos erscheinende Formulierung. Auch vermochte man der im Be-
richt wiederholt vorkommenden Parallelsetzung von Tod und Auferstehung Chri-
sti mit dem Sterben der Kirchen in ihrer Uneinigkeit und ihrer Auferstehung zur
Einheit nicht allgemein zuzustimmen. Doch wollte man mit dieser Bemerkung auf
den in der Sektion geduBerten Wunsch eingehen, die vorhandenen Versuche von
Kircheneinigungen anzuerkennen und zu ermutigen. Denn wenn auch die volle
Einheit der Kirche auf dieser Welt nicht erreicht werden kann, so soll sie nach
der Aussage des Neuen Testaments doch bereits innerhalb der gegenwirtigen ge-
schichtlichen Ordnung in einem weitgehenden Mafle zur Verwirklichung kommen.
Anzeichen dafiir sind fiir den, der es sehen will, genug vorhanden. Nicht zuletzt
wird ,in den Stiirmen der gegenwirtigen Stunde” offenbar, daB Jesus Christus
Sein Volk sammelt ,in einer wahren Gemeinschaft des Glaubens und Gehorsams
ohne Riicksicht auf bestehende Spaltungen?. Damit aber ist erwiesen, daf die
konfessionellen Spaltungen der Christenheit nicht mit denen zusammenfallen, die
Christus in Zeiten der Triibsal herauffithrt oder am Fnde der Tage selber vor-
nehmen wird. In der eschatologischen Perspektive sind alle unsere Spaltungen
»vorldufiger Art”.

Wollte man aus diesen Gedankengingen im dritten Abschnitt die praktischen
Folgerungen ziehen, die von den im Okumenischien Rat zusammengeschlossenen
Kirchen gefordert sind, so ergiben sich naturgemif grofe Schwierigkeiten. Wie
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sollte man ,,BuBie” fiir Uberzeugungen verlangen, die in einer kirchlichen Gemein-
schaft aus dem Gehorsam des Glaubens erwachsen waren? Andererseits wurden
in-der Sektion von allen Seiten Stimmen laut, endlich iiber die unertrigliche
»Selbstpeinigung mit Siindenbekenntnissen® hinaus zu sichtbaren Friichten der
BuBe zu gelangen und entschlossen vorwirts zu gehen. Die Sektion versuchte
beiden Anliegen gerecht zu werden, indem sie in sehr vorsichtiger Formulierung
an die mit dem Vorhandensein des Okumenischen Rates bestehende Verpflichtung
appellierte, ,unsere Uberzeugungen in der Gegenwart unserer christlichen Briider
und in der Gegenwart des lebendigen Christus einer Priifung zu unterziehen®,
und einige Wege vorschlug, ,auf denen wir sowohl vereint wie auch getrennt
gehorsam zu sein suchen miissen. Zunichst einmal gelte es, sich theologischen
Folgerungen aus der Tatsache der Zugehorigkeit zum Okumenischen Rat bewuBt
zu werden und entsprechend dem Aufruf von Lund ein gemeinsames Handeln der
Kirchen anzustreben, soweit es iiberzeugungsmifig irgend vertretbar sei. Trotz
Anerkennung der tiefen Unterschiede zwischen einigen Kirchen wird nochmals
auf die zahlreichen Unionsversuche und ihre Erfolge aufmerksam gemacht. Man
diirfe nicht bei dem Beschluf von Amsterdam stehen bleiben, sondern bekunde
den Willen, sich ,unter der Fithrung Seines Geistes zu vereinigen”. Allerdings
kénne der Okumenische Rat selber keine Unionspline entwerfen, wohl aber wei-
terhin , Gelegenheiten fiir eine ehrliche Begegnung zwischen getrennten Christen”
bieten.
- In einem zweiten Punkt wird erneut auf das Studium der Heiligen Schrift ver-
. wiesen, obwohl man sich des Unterschiedes in Verstindnis und Autoritit der
Heiligen Schrift in den einzelnen Kirchen durchaus bewuBt ist. Man hat daher
der von Professor Florovsky (Orthodoxe Kirche) kommenden Anregung statt-
. gegeben, auch die Bedeutung der Tradition zum Gegenstand eingehenden Stu-
diums zu machen. Auflerdem werden die *,nichttheologischen Faktoren® der Kir-
chenspaltung nochmals der Aufmerksamkeit empfohlen, aber es schien doch, da8
man ihnen im ganzen nicht mehr die Bedeutung beimift, die ihnen in Lund bei-
gelegt wurde. Ein wesentliches Wort wird sodann zum Skumenischen Gesprich
als solchem gesagt, in dem weder die Liebe noch die Wahrheit verletzt werden
diirften. Ernsthafte Besinnung soll dem Verhiltnis von Taufe und Abendmahl
zugewandt werden, um von da aus in der Frage der Interkommunion einen Schritt
weiterzukommen. Fehlende Interkommunion komme einer Verleugnung der Ver-
sbhnung gleich, hatte Professor Torrance (Kirche von Schottland) in der Aus-
sprache zur Begriindung dieses Vorschlages gesagt. Wir diirften die Wirksamkeit
des Blutes Christi nicht beschrinken. Daher miisse von der Taufe ein Zugang zum
Abendmahlsproblem gesucht werden. Als durch die Taufe in Christus ,Eingeleibte’
miifiten wir iiber das Abendmahl nachdenken, sonst stellten wir auch die Taufe
in Frage. Von' lutherischer Seite wurde dem entgegengehalten, daB die Uberein-
stimmung in der Lehte unerliBliche Voraussetzung der Interkommunion sei und

88 .



die Glaubensgemeinschaft daher der Abendmahlsgemeinschaft vorangehen miisse.
Es war nicht zu verkennen, dafB hier, wenn auch diesmal nur am Rande, eines der
brennendsten Probleme der Okumene angerithrt wurde. Verhéltnismifig wenig
Schwierigkeiten bereitete die Annahme des Vorschlags, auch in anderen Kirchen
,jedes Amt anzuerkennen, das das Evangelium von der Versdhnung predigt, und
auch die Vollversammlung wollte das ,Anerkennen® nicht durch ein stattdessen
vorgeschlagenes ,Achten” abgeschwiicht wissen. Auf die Bedeutung des Laien-
amtes fiir die christliche Finheit wird in diesem Zusammenhang zusitzlich hin-
gewiesen. Es diirfte indessen keinem Zweifel unterliegen, daf in der Praxis des
Zusammenlebens der Kirchen die Frage der Anerkennung des Amtes schwieriger
ist, als es nach diesem Passus des Sektionsberichtes den Anschein haben mag. Im
nichsten Punkt wird die bisher noch nicht geniigend erkannte Méglichkeit hervor-
gehoben, sich in der gemeinsamen Bezeugung des Evangeliums von Jesus Christus
rusammenzufinden und damit den Zusammenhang von ,Mission” und ,Einheit®
deutlich zu machen. Wenn der Bericht schlieBlich das gemeinsame Gebet fiir die
Einheit stark betont und als tragende Bindung aneinander hinstellt, so ist das
mehr als ein formaler AbschluB. Es entsprach der tiefen Uberzeugung der Sektion,
daf die Kraft und Ausdauer unseres Gebetes der Priifstein dafiir sei, ob und in-
wieweit es uns um die Einheit der Kirche ernst ist. Uberhaupt ist der Bericht als
ganzer dadurch gekennzeichnet, daB er letztlich nicht auf menschliche Gedanken
und Bemithungen baut, sondern dazu anleiten will, den Blick allein auf den zu
richten, der als der wiederkommende Herr die Hoffnung Seiner Kirche ist und in
dem ihre Sehnsucht nach Einheit zur Erfiillung kommt.

{Iberblickt man die von SektionI in Evanston geleistete Arbeit, so scheint das
Ergebnis, duferlich gesehen, nicht entscheidend iiber Lund hinauszufithren, so
ernsthaft man auch bestrebt war, die bisherigen Wege auszubauen und neue zu
beschreiten. Freilich durfte man von vornherein auf einem so weiten und viel-
schichtigen Gebiet, wie es mit dem Thema umrissen war, in den fiinf je zweistiin-
digen Sitzungen, die zur Verfiigung standen, keine umwilzenden Ergebnisse er-
warten. Doch war das Dringen spiirbar, das gesteckte Ziel nicht aus dem Auge zu
verlieren und auf immer gréfere Einheit hinzuarbeiten. Indes 1sten die dahin-
gehenden letzten Sitze des Berichtes noch eine unerwartet lebhafte Debatte in der
Vollversammlung aus. Der urspriingliche Wortlaut sah vor, den Beschluf von
Amsterdam , Wir haben den festen Willen, beieinander zu bleiben” nunmehr
durch das Bekenntnis ,Wir haben den festen Willen, zusammenzuwachsen® zu
ersetzen. Schien einigen Delegierten mit diesem Satz noch zu wenig gesagt, so
hielten andere ihn fiir zu weitgehend. Erst in der Beziehung zum Generalthema
fand man eine vermittelnde Fassung, die eine Briicke {iber den Streit der Mei-
nungen zu bilden vermochte. Es heifit jetzt: ,In Amsterdam sagten wir, wir seien
gewillt, beieinander zu bleiben. Er hat uns zusammengehalten. Er hat sich selber
wiederum als unsere Hoffnung erwiesen. Durch diese Hoffnung kithn gemacht,
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iibergeben wir uns Gott aufs Neue, damit Er uns in den Stand setzt, zusammen-
zuwachsen.” Wir sind der Zuversicht, daB dieser Beschlufi auch in seiner jetzigen
Form eine gute Triebkraft ist, die von der Sektion erarbeiteten Gedanken und
Anregungen in den Kirchen des Okumenischen Rates auszuwerten und im Blick
auf die organische Gestaltwerdung der den Kirchen in Christus geschenkten Ein-
heit fruchtbar zu machen.

¢, Die Verpflichtung der Kirche gegeniiber Oen ihr Fernftehenden

Von Wolfgang Metzger

In wachsendem MaB ist es die Uberzeugung der Okumene geworden, daf die
Zeit, da zwischen ,Mission” und ,Evangelisation” unterschieden werden konnte,
voriiber sei; die beiden Begriffe — im Englischen unter evangelism zusammen-
gefafit, — besagen heute dasselbe. In Amsterdam hatte das Thema Evangelisation
eine verhiltnismiBig kiimmerliche Rolle gespielt; jedoch war dort im Sekretariat
fir Evangelisation beim Okumenischen Rat der Kirchen ein wichtiges Zentrum
fur die Information iiber die Missionsaufgaben und Missionsmethoden, insheson-
dere im Blick auf das Problem der Erfassung nichtkirchlicher Kreise geschaffen
worden (vgl. dazu ,Die ersten sechs Jahre® S. 42 ff.). Man erkannte die Notwen-
digkeit einer theologischen Neubesinnung iiber das Wesen missionarischer Ver-
| kiindigung in den Kirchen, die sich bisher auf die Erziehung ihres Nachwuchses
und wesenhaft individualistisch ausgerichtete Evangelisation und Mission be-
schrinkt hatten. Die ,relative Impotenz alter Formen evangelistischer Verkiindi-
gung” war offenbar geworden; der ,Okumenische Uberblick” sprach dies in
schirfster Form aus: ,Massenevangelisationen verlieBen sich in der Vergangen-
heit auf das vorausgesetzte Vorhandensein einer wirklichen christlichen Gemeinde,
zu der die Gefallenen zuriickgerufen und der die Bekehrten zugefithrt werden
konnten. Man mufl der Tatsache ins Auge sehen, daB es solch eine Gemeinde
unter den Menschen, mit welchen es die Kirche zu tun hat, iiberhaupt nicht gibt.
Die Anwendung von Methoden, die ihr Vorhandensein voraussetzen, liuft
bestenfalls auf eine Erwdrmung der Herzen bei den bereits zur Kirche Gehdren-
den, schlimmstenfalls aber auf eine noch stirkere Entfremdung der Drauflen-
stehenden hinaus.” Wie diese Isolierung der christlichen Glaubensgemeinschaft
iiberwunden und es zu einem neuen evangelistischen Vorstof in die Welt kom-
men konne, das war das Problem der II. Sektion in Evanston.

Was bisher das Aschenbrédel der Skumenischen Diskussion (wie Wedel es
nannte) gewesen war, erschien jetzt als ,das Skumenische Thema par excellence”.
Man kénnte versucht sein, die ganze Konferenz unter dieses Thema geriickt zu
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sehen. Galt nicht das Hauptthema dem Inhalt der christlichen Botschaft an eine
hoffnungslose Welt? Kreiste nicht die Arbeit auch der andern Sektionen letztlich
durchweg um die Frage evangelistischen Wirksam- und Glaubhaftwerdens der
Kirchen in der Welt? Unter den Vortrigen der Hauptversammlung gehdrten
jedenfalls diejenigen, die den Bereich von evangelism betrafen, zu den eindring-
lichsten (Niles, Wedel, Ranson, Manikam). In ihnen sprach sich der ganze Impuls
missionarischen Aufbruchs, wie er von den jungen Kirchen — und man wird hin-
zufiigen miissen: von den Laien — ausging, am wuchtigsten aus. Wenn auch der
Bericht, den die Vollversammlung als Ergebnis der Beratungen der Sektion ent-
gegennahm, zum Kummer der Sektionsmitglieder in seiner sachlichen Sprache die
Kirchen sicherlich nicht so ,schodckiert” (Berggrav), wie sie es gewiinscht hatten,
so ist doch auch in ihm noch etwas vom Herzschlag eines ,leidenschaftlichen
Wunsches”, einer ,heiligen Ungeduld” zu verspiiren. Wenn irgendwo in den
Dokumenten der Konferenz, so lebt in diesem Bericht etwas von der urchrist-
lichen Bewegtheit des ,,Amen, ja komm, Herr Jesu” — des Gebets, das nicht um-
sonst dem SchluBteil des Dokumentes Uberschrift und Inhalt gibt. Im ibrigen
aber ist der revolutiondre Sprengstoff hier leider ein wenig unter Verschluf getan,
und wer nicht gut zuhért, ist in Gefahr, die Dynamik dieser Gedanken zu ver-
kennen, Das hingt damit zusammen, daB die zu dem Ausgesprochenen gehdren-
den Negationen nicht hérbar gemacht sind — was wohl ein auch sonst wahrnehm-
barer Zug ckumenischer Dokumente ist.

Der sorgfaltige, von einer Kommission vorbereitete Entwurf des Sektionsbe-
richtes, ‘der den Abgeordneten in die Hand gegeben wurde, erfuhr in den fiinf
Beratungen manche Umgestaltung. Theologisch wichtig war vor allem, daB das
eschatologische Hauptthema kriftiger im Ganzen des Berichts, nicht bloB in
seinem SchluBteil, zur Geltung gebracht wurde. Dabei kam es zu einer wichtigen
Ergiinzung: Die in der ganzen Konferenz je und dann zutagetretende Unklarheit
iiber das (kritische) Verhaltnis von Gottesreich und Welt hatte sich auch hier
bemerkbar gemacht; so muBte der Neigung entgegengetreten werden, nur die
positiven VerheiBungen iiber die.endliche Vollendung von Gottes Vorhaben mit
seiner Schopfung auszusprechen und die (auch der Kirche geltenden) Aussagen
iiber das bevorstehende Gericht zu iibergehen. Im iibrigen wurde der Bericht
straffer gefaBt, ohne daf es gelungen wiire, ihm den gewiinschten Charakter einer
Herausforderung an die Kirchen” (Berggrav) aufzuprigen. Wir besprechen ihn
im folgenden in der Reihenfolge seiner Abschnitte.

I

Der Scktionsbericht geht aus von einer nur zu oft iibersehenen theologischen
Einsicht (Teil I: ,Die evangelisierende Kirche®). Er beginnt nimlich sachgemaf
mit dem Faktum der Sendung Jesu Christi in die Welt, der Evangelium und
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Evangelist zugleich ist. Subjekt, Triger der Evangeliumsverkiindigung ist also er,
und die evangelisierende Kirche ist nur Teilhaber an seinem Leben und Werk.
Der Antrieb zur Evangelisation geht somit nicht von unsern menschlichen Bediirf-
nissen aus, auch nicht von unsern eigenen Zielsetzungen und Fntschliissen. Son-
dern ,das Evangelium wird gepredigt, weil der Herr auferstanden und das messia-
nische Zeitalter angebrochen ist und er herrschen muB, bis daB er alle seine
Feinde unter seine Fiiie lege”. Es ist also, so muB man interpretieren, gar nicht
unsrer Willkiir iiberlassen, ob wir evangelisieren wollen oder nicht. Sondern ,er
ruft uns, und wir gehorchen. Wir kénnen gar nicht anders.”

Zuniichst wird bezeugt, was die Sendung Christi bedeutet. In fast liturgischer
Sprache wird bekannt, was er tat, tut und tun wird. Die Situation des Menschen
ohne Christus wird unter dem Generalnenner der Hoffnungslosigkeit beschrieben
mit Begriffen wie Sinnlosigkeit, Siinde, Ohnmacht, Leiden, Not, Verzweiflung
iiber den endlichen Ausgang der Geschichte, Furcht vor Vernichtung und endlich
Furcht vor dem kiinftigen Gericht. Christus aber brachte uns, und nicht nur uns,
sondern der ganzen Welt, Hoffnung, Sinnerfiillung, Verkehrung der Anfechtung
in Segen, Uberwindung des Stachels des Todes, Auftun des Reiches Gottes. Die
»Wir®, die das bekennen, stellen sich vor als die Kirche, das Volk Gottes auf
Erden, das, vom Himmel gerufen, Antwort gibt auf diesen Ruf. Sie sind von Gott
zum Zeichen gemacht, ganz und gar hineingenommen in Christi Amt und Werk.
Dieses Amt Christi ist ein gegenwirtiges Amt des Auferstandenen und Erhohten.
Zugleich damit ist es das Amt des Menschgewordenen und Gekreuzigten und des
Kommenden, ,durch dessen Gnade und Gericht die Welt schon jetzt beherrscht
wird“.

»In diesem Amt und durch dieses Amt (Christi) lebt die Kirche in der Kraft
des Heiligen Geistes, dessen Werk ihr Zeugnis ermoglicht und bekraftigt.” Trotz
ihrem Versagen lebt in den Geretteten der leidenschaftliche Wunsch, ihm ihre
liebende Dankbarkeit zu zeigen und ,die unaussprechlichen Giiter, die sie selbst
empfangen haben, mit andern zu teilen®.

Wenn so die Mission die eigene Sache Jesu Christi ist, so ist ,die Kirche in
ihrer Evangelisationsarbeit von jeglicher knechtischen Bindung an sichtbaren Er-
folg befreit”. Die Schwiiche ihres Zeugnisses wie die Tatsache der Feindschaft der
Welt gegen Christus wird iiberhdht durch die GewiBheit der ,vollstandigen Ent-
hiillung seiner koniglichen Herrlichkeit®. Auf sie warten wir erst; doch fehlt es
der Kirche zu keiner Zeit, auch heute nicht, an ermutigenden Zeichen dafiir, daB
ihr Herr ,siegreich am Werke ist”.

1L

Im IL Teil (,Die evangelistische Dimension”) schligt wohl das Herz des Be-
richts. Geht man dem nach, was dort in sehr geballter Form an Erkenntnissen
gesagt wird, so stoft man auf die befreiende Forderung der Ganzheit. Wie das
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Objekt der Evangelisation universal ist, so ihr Subjekt total. ,Das Volk Gottes
ist als die Kirche in der Welt und ist niemals allein mit seinem Herrn von der
Welt abgesondert.” ,Evangelisation ist keine spezialisierte, abtrennbare oder
periodische Titigkeit, sondern umfaBt vielmehr die gesamte Tatigkeit der Kirche.*

Im einzelnen sind diese Sitze nach den verschiedensten Seiten hin zu erlautern.
Als das schwerste Hindernis der Evangeliumsverkiindigung erschien der Sektion
die Selbstgeniigsamkeit der Kirchen. In erschiitternder GleichmaBigkeit liegen aus
aller Welt die Meldungen iiber kirchliche Introvertiertheit vor. Die Kirche be-
schrinkt sich freiwillig auf ein Ghetto-Dasein; es fehlt ihr (so hatte schon der
Lucknow-Bericht geurteilt) an wirklichem Interesse fiir die, die Nichtchristen sind;
sic vermag die Isolierung der Klassen gegeneinander nicht zu iiberwinden, und
sie wird zum kleinbiirgerlichen Klub, ohne wirklichen Kontakt mit der Arbeiter-
schaft und mit der Bildungsschicht. Wedel hatte in seinem Evanstoner Vortrag
diese Vorwiirfe in schiirfster Form gegen die alten Kirchen erhoben. Um sie nicht
abzuschwiichen, redet der Bericht (in Teil IIT) auch von der kirchlichen Gemein-
schaft Gberhaupt fast nur unter dem Gesichtspunkt der evangelistischen Zuwen-
dung zur Welt; so viel liegt ihm daran, die Gemeinden aufzubrechen und ihnen
zu ihrer missionarischen Aufgabe die Augen zu Gffnen.

Das Objekt ,Welt* wird dabei in seiner Ganzheit anvisiert. Das Evangelium
miisse so verkiindigt werden, sagt der Bericht, ,da es die Lebensgewohnheiten
der Gesellschaft, in welche Manner und Frauen verstrickt sind, verwandelt und
dahin fihrt, daB die menschlichen Einrichtungen und Ordnungen der gottlichen
Absicht niher kommen und das begrenzende Vorrecht Gottes achten®. Jene ge-
wisse Art von Verkiindigung, die nur einen ,geistlichen® Sektor anspricht, wird
hier mit Nachdruck bekiampft. An dieser Stelle wird die letztlich evangelistische
Abzweckung der Sektionen III, IV und V sichtbar. Hiezu hatte in den Sektions-
beratungen vor allem auch Kagawa seine Stimme erhoben.

Zur ,evangelistischen Dimension® gehort aber auch, daf die Kirche in ihrem
gesamten Dasein-ihre missionarische Abzweckung nicht vergesse. ,In allen Be-
reichen ihres Lebens hat die Kirche teil an der Sendung Christi in die Welt. ..
Evangelisation ist die Aufgabe, in der die Kirche sich selbst in ihrer wahren Tiefe
und Reichweite entdeckt.“ So unbestreitbar das ist, so wird man hier doch anzu-
merken haben, daB das Werden einer Gemeinschaft, in der Gott angebetet und
angerufen wird, ein schlechthin unentbehrlicher Gesichtspunkt zum Verstindnis
der Kirche ist: Dem Gewicht dieses Gedankens wurde man nach dem Urteil ortho-
doxer und auch anglikanischer Abgeordneter nicht in vollem MaBe gerecht, ob-
wohl unter den Zielen der Evangelisation auch die Herbeifithrung des Anschlus-
ses an das Leben einer ortlichen Kirchengemeinde erscheint. Die Kirche wird
sozusagen in die missionarische Bewegung hinein nahezu aufgeldst, und die Frage,
ob nicht die Gemeinde der Getauften, die vom Evangelium erreicht sind, auch
cine andere, nicht der Welt, sondern Gott zugekehrte Seite ihres Daseins habe,
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bleibt offen —, wie denn auch die Sakramente nur einmal am Rande, nicht in
ihrer Bezogenheit auf das Werden der Kirche erwihnt werden.

Und noch in einer weiteren Perspektive erhebt sich in dem Bericht die Forde-
rung der Totalitdt der evangelisierenden Kirche: die Verkiindigung darf nicht blof
von einzelnen Kirchen und Gruppen getragen werden, sondern von der Kirche
“als Einheit. Leider gilt: ,Dieses Zeugnis von ihrem Herrn, das die Kirche ablegt,
ist durch unsern Unglauben und nicht zuletzt durch unsre Spaltung geschwécht.”
Das ist auf dem Missionsfeld am augenscheinlichsten; aber ist es in der-alten
Christenheit weniger anstofig — obwohl man sich dort an den an sich unmog-
lichen Plural ,Kirchen gewshnt hat? So wendet sich der Bericht mit Leidenschaft
gegen konfessionelle Feindseligkeiten und fordert Zusammenarbeit der Christen
tiber die Schranken von Kasten, Klassen, Rassen usw, hinweg.

Unter den ,kithn zu iiberschreitenden Schranken werden die Konfessionen
selbst als solche nicht auch genannt. Trotz des Anlaufs der jungen Kirchen gegen
die bekenntnismifige Aufspaltung der alten Christenheit unterblieb das; die
gewichtigen Hindernisse, mit denen sich die Sektion I zu befassen hatte, liefen
es nicht dazu kommen. Die im ,Okumenischen Uberblick® S.13 erwogene Mog-
lichkeit, die Gemeinsamkeit der Evangelisation durch die Unterscheidung von
kerygma und didachai zu unterbauen, wird im Bericht nicht weiter verfolgt. Sie
hitte die missionarische Erfahrung fiir sich gehabt, daf die Verkiindigung nach
aufen hin zweifellos viel eihheitlicher erscheint, sofern ja die Kirchen nicht sich
selbst, sondern den Herrn predigen. An dieser Stelle wird die Okumene weiter-
zuarbeiten haben. :

Als Ziele der Evangelisation nennt der Bericht gegen das Ende des II Teils
zuniichst die Beeinflussung der menschlichen Einrichtungen und Ordnungen, dann
die Hinzufithrung von Menschen zur Kirche, und erst an dritter Stelle die den
genannten Zwecken zugrundeliegende Notwendigkeit, ,,Menschen zu Christus als
ihrem Heiland und Herrn zu bringen und sie teilnehmen zu lassen an seinem
ewigen Leben“. Obwohl auch von anderer Seite gegen die Mehrzahl ,concerns
of evangelism® protestiert wurde (es gehe nur um den Gehorsam gegen Christus);
blieb die Bitte der deutschen Delegierten, nur von einem Ziel (der auch vom
‘Bericht, genannten unerldflichen Begegnung mit Christus, von der das ewige
Schicksal des Menschen abhinge) zu reden, und von den Auswirkungen auf Kirche
und Welt als von Friichten der Evangelisation zu sprechen, ohne Erfiillung, zweifel-
los ifm Blick auf die Tendenz des ganzen Berichtes, unter allen Umstinden die
Tiiren zur Welt hin aufzustofien.

I11.

Teil 111 des Berichts nennt unter der Uberschrift ,Die Mitteilung des Evange-
liums" zunichst als Voraussetzungen der Arbeit, daf die Zeugen selbst ,von der
_verwandelnden Macht Jesu Christi besessen®, also bereit sind, den Forderungen

94



des Evangeliums zu entsprechen; und daB wir die Verbindung mit den Menschen
auBerhalb des kirchlichen Lebens suchen, so daf unser Nachster fithlt, da wir
ihn verstehen und daf er uns trauen kann.

Als Trigerin der Evangelisation wird die Kirche genannt, eine Gemeinschaft,
zusammengerufen und -gehalten von der Liebe Christi. Thre Mitglieder haben
das Verlangen, diese Erfahrung miteinander zu teilen und die Menschen aufler-
halb der Kirche in diese Gemeinschaft hereinzuziehen. Das soll geschehen durch
Predigen und Lehren, im Gottesdienst und in der Verwaltung der Sakramente,
im Finzelzeugnis und im Gruppenzeugnis.

Vier Forderungen muf man dabei gerecht werden: Durchbruch der Isolierung
der Kirche zu wirklicher Begegnung mit der Welt, insbesondere der Welt der
Arbeiter und der Gebildeten; Aufsuchen des Einzelnen in seinem Lebenskreis,
um ihm das Wort in seine Verhaltnisse und Erwartungen hinein zu sagen; wirk-
liches Fleischwerdenlassen des Wortes ,in entscheidenden Werken des Dienstes,
des Mitleids und der inneren Gleichstellung®; Aufschliefen des Kraftquells der
Bibel fiir das moderne Denken. (Wenn bei diesem letzten Punkt nicht nur von
Ulbersetzung und Verteilung der Schrift die Rede ist, sondern auch von den
oroBen biblischen Gedanken, so taucht dahinter die héchst verschiedene Stellung
der einzelnen Kirchen zur Autoritit und zur Exegese der Bibel als ein noch un-
gelgstes okumenisches Problem auf.)

V.

Der konkreten Verwirklichung der missionarischen Aufgabe wendet sich der
Bericht in seinem IV. Teil (,Evaugelisation auf neuen Wegen”) zu. Hier wird
zuerst — auf lutherischen Protest hin von der letzten an die erste Stelle geriickt —
die Erneuerung des eigénen inneren Lebens als Hauptansatzpunkt aller Evangeli-
sation genannt. Dann folgt die Forderung des Laienzeugnisses; ,die Laien sind
die Missionare Christi in jeder weltlichen Sphéare”. Was in Sektion VI ausfithrlich
besprochen wurde, war hier nur eben als ein Stiidk jenes Grundgedankens des
totalen Binsatzes der Kirche in die Missionsarbeit zu streifen. Weitere Forderun-
gen betreffen die christliche Erziehung, die Bereitstellung spezialisierter pfarramt-
licher Dienste, den Aufbau neuer Gemeindeformen auf der Grundlage der Nach-
barschaften (street or house churches), die Bildung von Betriebsgemeinden in
Fabrik, Bergwerk, Biiro, Hafen, Universitit (den hiefiir gepragten Ausdruck
,Paragemeinden” oder ,Half-way-Kirchen® lief man im Bericht als irrefithrend
fallen).

Besondere Aufmerksamkeit wendet der Bericht dann den Mitteln der Massen-
beeinflussung zu (Kiinste und Literatur; Kino, Radio, Fernsehen; Plakat, Zei-
tung, Zeitschrift). Die Bedeutung, die sie fiir die Erzeugung eines geistigen Klimas
fiir den einzelnen haben, erlaubt es den Kirchen nicht, sie zu ignorieren; so grof
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die Gefahren der hier drohenden Verweltlichung und Unverbindlichkeit sind, so
erreichen doch diese Mittel der Massenbeeinflussung éine groBe Anzahl Men-
schen, die keiner Kirche angehéren; darum diirfen die christlichen Stoffe unter
keinen Umstidnden nur auf gottesdienstliche Zwecke begrenzt werden.

“Mit der Feststellung, daB all das hier Gesagte cine wirklichkeitsnahe Aushil-
dung fiir das Predigtamt fordert, schlieBt der Abschnitt, in dem sich immer wieder
ausgesprochen findet, daB hier in nicht wenigen Fillen nur ein iiberkonfessionel-
les Zusammenwirken Erfolg verspricht.

V.

Entsprechend ‘der Einsicht, daB die Mission gegeniiber heidnischen Religionen .
nur ein Spezialfall der allgemeinen Zeugnisaufgabe der Kirche ist, wendet sich
der Bericht in Teil V den michtchristlichen Religionen zu, die in vielen Lindern
Asiens und Afrikas durch Ideologien nationalistischer oder gesellschaftlicher Art
sich den Menschen als Triger neuer Lebenshoffnung anbieten. Bei der Ausein-
andersetzung mit ihnen tritt der Meinung, da der Mensch Herr seines eigenen
Schicksals sei, die Botschaft gegeniiber, daf Gott in Gericht und Gnade schlieflich
seinen Heilsplan zur Vollendung bringen wird. Fiir die missionarische Begegnung
mit den Menschen andern Glaubens wird aber geraten, die Auseinandersetzung
nicht primér als ein Streitgesprich zu fithren, sondern auszugehen von der Soli-
daritit der Stinder, fiir die Christus starb. Bei diesen evangelistischen Bemiihun-
gen wird das Evangelium als Gottes Gericht iiber alles menschliche Suchen und
Fragen zu verkiinden sein. Das schlieBt nicht aus, daB anerkannt wird, daB Gott
sich nicht unbezeugt gelassen hat; und das fordert andrerseits, daB wir selbst
unser Zeugnis am Evangelium messen, weil wir ihm immer menschliche Elemente bei-
mischen, die unter dem Gericht Gottes stehen. ,Das Evangelium ist gréBer als irgend-
ein menschliches Zeugnis davon.” Diese Erkenntnis, daf wir den Anhingern
fremder Religion nicht ein europsisches oder amerikanisches Christentum, sondern
das Evangelium zu bringen haben, kénnte, auf das Verhéltnis der konfessionellen
Theologien zum Evangelium angewandt, von gréBter Bedeutung fiir -die weitere
Entwicklung der Okumene werden.

Der V. Teil schlieft dann mit dem Gedanken, daf jede Verkund1gung des
Evangeliums unwirksam sein werde, wenn sie nicht vom Beweis seiner verwan-
delnden Kraft getragen sei. ,Nicht Worte und Argumente sind die Samen des
Reiches Gottes, sondern die Kinder des Reiches selbst, verstreut und in das Feld
der Welt gesiit.” Der Zeuge muB an sich selbst etwas von der neuen Macht
Gottes deutlich machen und bereit sein, den Weg des Kreuzes in Selbstaufopfe-
rung zu gehen.
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Der Schlufiteil VI (,Komm, Herr Jesu®) spricht von der GewiBheit der Kirche,
die die Vollendung des Reiches Gottes nicht blof sehnlich erwartet, sondern
,besessen ist von der Hoffnung auf eine glorreiche Erfiillung”. Wer infolge des
Verzuges der Verheifung zweifelt, wird auf 2. Pett. 3, 4.9 hingewiesen; dort wird
die Zeit der Erwartung als Zeit der Evangeliumsverkiindigung bestimmt. In dieser
Hoffnung auf den Richter und Erloser trigt die Kirche das Leiden dieser Zeit, der
kiinftigen Herrlichkeit gewif. ,Deshalb stehen Christen unter dem Zwang, diese
Hoffnung vor der Welt zu bekennen bis zur Vollendung des Reiches Gottes und
zum Kommen des Konigs.”

So miindet der Bericht der II. Sektion wieder ein in seinen Ausgangspunkt und
damit zugleich in das Generalthema der Konferenz. Er beschreibt nicht den Tat-
bestand kirchlicher Evangeliumsverkiindigung — hier werden u.a. die groBen
Erfolge der Sekten zur Frage an uns —, sondern vielmehr die Aufgabe: im Ge-
horsam gegen Christus fiir ihn zu werben als sein Werkzeug in seiner Kraft. Man
wird urteilen diirfen, daf in Evanston den Kirchen hiezu Wahres und Wesent-
liches gesagt wurde.

3. Verantwortliche Gelellfchaft in mweltroeiter Sicht

Constantin v. Dietze

Die Formulierung des der Sektion aufgegebenen Themas empfahl schon eine
bestimmte Ausrichtung: Weiterarbeit auf den in Oxford 1937 und in Amsterdam
1948 geschaffenen Grundlagen.

In Oxford war klar ausgesprochen worden, daB die Christen und die christ-
lichen Kirchen fiir die soziale Gerechtigkeit wirken miissen, daf aber kein be-
stimmtes politisches oder wirtschaftliches System mit dem Willen Gottes identi-
fiziert oder dem Reiche Gottes gleichgestellt werden darf. Darin lag, da wir uns
nicht nur der wirtschaftlichen und sozialen N&te der einzelnen Mitmenschen an-
zunehmen, sondern auch zur Wirtschafts- und Sozialordnung Stellung zu nehmen
haben, daB wir ihr aber keine Heilsbedeutunng zusprechen.

In Amsterdam wurde die grundsitzliche Auseinandersetzung sowohl mit dem
atheistisch-marxistischen Kommunismus als auch mit dem laissez-faire-Kapitalis-
mus vollzogen und ein positives Ziel formuliert, ,fiir das die Kirchen in allen
Lindern arbeiten miissen”: die , Verantwortliche Gesellschaft”. Sie wurde gekenn-
zeichnet als ,eine solche, in der Freiheit die Freiheit von Menschen ist, die sich
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fiir Gerechtigkeit und &ffentliche Ordnung verantwortlich wissen, und in der die
Inhaber politischer Autoritit oder wirtschaftlicher' Macht Gott und den Men-
schen, deren Wohlfahrt davon abhingt, fiir ihre Ausifbung verantwortlich sind?,

Daf die Empfehlung, auf dieser Grundlage weiterzuarbeiten, eine allgemeine
Zustimmung fand, war nicht selbstverstandlich. Tatsidchlich brachte das bereits seit
einem Jahr aufgenommene Skumenische Gesprich aber auf keiner Seite eine radi-
kale Ablehnung und iiberwiegend, bei vielfacher Einzelkritik, ausdriickliche Zu-
stimmung. Daff die verantwortliche Gesellschaft nun ,in weltweiter Sicht“, also
nicht unter Beschriinkung des' Blickes auf einzelne Linder, durchdacht werden
sollte, wurde allgemein gebilligt.

Dem entsprechend legten Dr. Patijn und Dr. Bennett als Vorsitzende eines vor- -
bereitenden Ausschusses unter Beachtung der eingegangenen Bemerkungen der
3. Sektion in Evanston einen ersten Berichtsentwurf vor. Er suchte auf den in
" Oxford und Amsterdam geschaffenen Grundlagen weiter zu kommen, bemithte
sich um den Zusammenhang mit dem Hauptthema von Evanston und brachte —
entsprechend dem, was fiir die gegenwirtigen Aufgaben als vordringlich an-
gesehen wurde — besondere Abschnitte iiber die Stellung des Staates zum Wirt-
schafts- und Sozialleben, iiber die Probleme der unterentwickelten Gebiete und
tiber die Spannung zwischen Kommunisten und Nicht-Kommunisten. Der Ent-
wurf verzichtete auf den Versuch, die ,soziale Gerechtigkeit genauer zu definieren
oder zu entscheiden, ob und in welcher Weise wir sie naturrechtlich begriinden
kénnen; er grenzte sie auch nicht ab gegen den daneben gebrauchten Ausdruck
»wirtschaftliche Gerechtigkeit”. In eine Diskussion iiber Kapitalismus und Sozia-
lismus lieB er sich nicht ein; sie wurde als nicht mehr zeitgemdf angesehen, da
der klassische Kapitalismus nicht mehr besteht und der Sozialismus sich neu
formiert. Damit wurden auch die zahlreichen MiBverstindnisse vermieden, die
daraus entspringen, dafl das. Wort Kapitalismus in LISA in einem anderen Sinne
gebraucht wird als bei uns oder in Asien, nimlich ohne den Beigeschmadk der
Ausbeutung, des individualistischen Mammonismus oder der imperialistischen
Kolonialpolitik.

Der einfithrende Vortrag, den Dr. Patijn vor der Vollversammlung in Evanston
hielt, gab einen aufschlufireichen Riickblick auf die GSkumenische Arbeit: von
Stockholm, wo hauptsichlich die Sorge um die Seele und die sittliche Personlich-
keit betont wuirde, iiber Oxford, wo die ,,Progelomena einer christlichen Sozial-
ethik” geschaffen wurden, aber noch ohne deutlich zu machen, wie die weit-
gesteckten Ziele erreicht werden konnten, — bis zu Amsterdam, wo zur modernen
technisch bestimmten Zivilisation Stellung genommen und der Begriff der ,,Ver'
antwortlichen Gesellschaft” konzipiert wurde.

Uber Amsterdam, so schlof der Vortrag, sollten wir hinauskommen, indem wir
nach den allgemeinen Darlegungen nunmehr Einzelprobleme angreifen; die im
. Entwurf behandelten, besonderen Problemkreise wurden ausdriicklich genannt.
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_ Die Aussprache in den ersten Sitzungen der 3. Sektion lieB erkennen:

Die grundsitzliche, Richting des Entwurfes wurde gebilligt; man war auch
iiberwiegend damit einverstanden, daf nicht versucht wurde, in der begrifflichen
Klirung der ,sozialen Gerechtigkeit* und in ihrer Begriindung wesentlich weiter
zu kommen, und daB nicht in eine Auseinandersetzung zwischen Kapitalismus und
Sozialismus alten Stils eingetreten wurde. Die Auswahl der drei Gebiete, auf
denen vordringliche Aufgaben erblickt wurden, fand gleichfalls Zustimmung. Da-
gegen gab es zahlreiche Einwendungen und Wiinsche zu Einzelfragen; iiber die
Behandlung der Spannung zwischen Kommunisten und Nicht-Kommunisten kiin-
digten sich ernste Auseinandersetzungen an; vor allem wurde die Einleitung
weithin als unzureichend empfunden und eine deutlichere theologisch fundierte
Verbindung mit dem Hauptthema verlangt, namentlich mit dessen eschatologi-
schem Gehalt.

Fiir die Neubearbeitung der Einleitung wurde ein besonderer Unterausschuf
des Redaktionsausschusses unter dem Vorsitz des Verfassers dieses Berichtes ein-
sesetzt; Mitglieder waren ein amerikanischer Methodist, ein dinischer Luthe-
raner, ein Presbyterianer aus Canada und ein weiterer Theologe von der Kirche
Siidindiens. Dank einem griindlich ausgearbeiteten Vorschlag des Amerikaners
gelang eine Einigung, die — mit wenigen Ergénzungen und Anderungen — auch
die Zustimmung des gesamten Redaktionsausschusses und schlieBlich der ganzen
Sektion fand.

Die neue Einleitung beginnt mit dem Satz: ,Christliche soziale Veranwortung
griindet sich auf die michtigen Taten Gottes, der in Jesus Christus, unserem
Herrn offenbart ist*. Christi Erdenleben, Kreuz und Auferstehung werden als der
Mittelpunkt der Weltgeschichte bezeichnet. Ausdriicklich wird auf den Bericht
iiber das Hauptthema Bezug genommen. Dann werden Gottes VerheiBung und
Gottes Gebot (Gott zu lieben und den Nichsten zu lieben) betont.

Hier wird die Verbindung mit dem Hauptthema deutlich in den Sitzen: .In
der Hingabe an die Liebe Gottes in Christus und im Hinblick auf sein jiingstes
Gericht werden Christen verantwortlich handeln ... Von Christus erhalten die
Menschen Weisung fiir ihren Dienst. Er macht es ihnen zur Pflicht, von Herzen
an der Arbeit und den tiglichen Aufgaben der Welt teilzunehmen, und vor [hm
sind sie dafiir verantwortlich, daB sie sich um eine bessere soziale und politische
Ordnung bemithen. Unsere Hoffnug in Christus befdhigt uns, die Begrenztheit
aller menschlichen Ideale und Leistungen zu erkennen, so daf wir niemals ein
soziales Programm oder System vergdtzen werden. Und weil unsere Hoffnung in
Christus begriindet ist, sind wir ... sicher vor Verzweiflung, wenn alle mensch-
lichen Hoffnungen zusammenbrechen.®

Demgemif wird dem Bericht der 3. Sektion die Aufgabe gestellt: aus der bes-
seren Einsicht, die dem Christenglauben entspringt, im Hinblick auf die beson-
deren sozialen Aufgaben der Hoffnung in Christus Ausdruck zu geben. Damit
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wurde die vorher mehrfach geduBerte Befiirchtung entkriiftet, daB die eschato-
logische Sicht das Gefithl fiir soziale Verantwortung beeintriichtigen werde.

Schon die Anordnung der Aussagen, aber noch mehr ihr Inhalt 148t eine weit
stirkere Verbindung mit dem Hauptthema erkennen, als sie der erste Entwurf
ausgesprochen hatte. Beachtenswert ist auch, daB tiberall an Stelle der etwas farb-
losen und leicht miBverstéindlichen Worte ,Christliche Hoffnung* die kriftigere
Fassung trat: ,Unsere Hoffnung in Christus.”

Durch die Beratung in der Sektion und in ihrem Redaktionsausschuf hat der
gesamte Bericht auch einen klareren Aufbau und eine bessere fachwissenschaft-
liche Durcharbeitung erhalten. Wir folgen nunmehr dem Gedankengang des Sek-
tionsberichtes.

Zum Siun der Verantwortlichen Gesellschaft wird ausgefithrt, daf sie nicht ein
wahlweise vorgeschlagenes soziales oder politisches Programm bedeutet, sondern
einen MaBstab, nach dem wir alle bestehenden sozialen Ordnungen beurteilen,
und gleichzeitig eine Richtschnur, die uns bei unseren konkreten Entscheidungen
leiten -soll.

Damit wurde dem Entwurf entsprochen. Neu war jedoch, daB jetzt ausfithr-
licher auf die Familie eingegangen wurde. Der Bericht hebt nunmehr hervor, daf
er sich zwar hauptsiichlich mit Einrichtungen befaft, die im Grofen wirken sollen;
er betont jedoch gleichzeitig, daB eine verantwortliche Gesellschaft auch in klei-
nen Gruppen verwirklicht werden muB, Als Grundlage wird die Familie be-
zeichnet. Aber auch die Gefahr eines Gruppenegoismus der Familie wird hervor-
gehoben. Die Bedeutung der Christengemeinde fiir die Biirgergemeinde und fiir
soziale Verantwortung wird gewiirdigt.

Der Abschnitt iiber den Staat hat wichtige Aussagen des Entwurfes beibehal-
ten: das Zitat aus dem Bericht von Oxford, wonach der Staat nicht der Herr,
sondern der Diener des Rechtes und der Gerechtigkeit ist, und die Warnung vor
der Vereinigung von politischer und Gkonomischer Macht, wodurch der Staat der
Feind der Freiheit wird, — aber auch den Hinweis darauf, daB vielfach der Staat
allein weiten Schichten der Bevolkerung Freiheit sichern kann und daB er keine
Interessenorganisation iibermichtig werden lassen darf, weil er allein die Macht
und die géttliche Vollmacht hat, als Treuhinder fiir die ganze Gesellschaft zu
handeln.

Der endgiiltige Bericht bringt hierzu aber noch wichtige Erginzungen: Im An-
schluB an die Feststellung, daB der Staat der Gerechtigkeit zu dienen hat, wird’
einiges iiber den Inhalt und iiber die dynamische Natur der Gerechtigkeit aus-
gesagt. Den Christen wird zur Pflicht gemacht, als Gewissen der Vélker zu wir-
ken und in jedem politischen System fiir bestimmte, unaufgebbare Menschen-
rechte einzutreten, darunter fiir die Freiheit, religiose Uberzeugungen auszudriicken.
Wo die Christen zur Zeit keine Aussicht haben, fiir diese Grundsitze unmittelbar
zu wirken; sind sie — das wurde auf Anregung eines Delegierten aus unserer
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russischen Zone aufgenommen — verpflichtet, anderen gegen Ungerechtigkeit und
Grausamkeit beizustehen.

In dem Abschnitt ,Probleme des Wirtschaftslebens® werden als besondere Auf-
gaben des Staates, denen die Privatwirtschaft nicht gerecht werden kann, genannt:
Planvolle Raumordnung fiir Stadtebau und Industrie, Férderung der industriellen
Entwicklung und Schutz der Bodenfruchtbarkeit, groBe Forschungsvorhaben. Es
wird aber auch hervorgehoben, daf der Wert weitgehender Freiheit der Privat-
wirtschaft und die regulierende Bedeutung des Preismechanismus neuerdings wie-
der stirker anerkannt werden, auch von vielen Sozialisten.

Dieser Abschnitt hat die Grundlinien des Entwurfes nicht wesentlich Verandert
aber im Aufbau und im Gehalt erheblich verbessert. Er geht aus von der Beob-
achtung, dab die moderne Entwicklung ,automatische Reaktionen” immer mehr
durch bewubte Einflubnahme auf das Wirtschaftsleben ersetzt hat. Unter den
neuen Problemen wird die Vielfalt der Wirtschaftsordnungen hervorgehoben, in
denen dem Staat und der Privatwirtschaft sehr verschiedene Befugnisse zufallen.
Die Kirche, die zum Wirtschaftsleben um des Menschen willen Stellung zu nehmen
hat, kann fiir keine irgendwo bestehende Wirtschaftsordnung unkritisch ein-
treten; die moralischen Auswirkungen des modernen Wirtschaftslebens gehen sie
besonders an, Wihrend christliche Sozialprogramme in der Vergangenheit haupt-
sichlidr die Verteilung betont haben, wird jetzt ausgesprochen, daB die Leistungs-
fahigkeit der Produktion ebenso wichtig ist, und daB vor Gott Faulheit und
Verschwendung nicht geringere Siinden sind als Selbstsucht und Habsucht. Aus-
driicklich werden das Streben der Arbeiter fiir eine soziale Stellung, die ihren
Leistungen und ihrer Menschenwiirde entspricht, und das Verlangen der Land-
wirte nach angemessener Sicherung ihres Einkommens anerkannt; die Landwirte «
werden aber auch vor Raubbau, Ausbeutung ihrer Arbeiter und Ubervorteilung
der Verbraucher gewarnt. Allen Christen werden die biblischen Warnungen vor
den Gefahren des Reichtums vorgehalten, die heute alle Menschen in einer reichen
Volkswirtschaft bedrohen. Daher ist neben den Anforderungen der Produktions-
steigerung auch stindig in der Vermdgens- und Einkommensverteilung die For-
derung der ,Billigkeit” (equity) zu beachten. Die Abgrenzung gegen Gleichheit
(equality) hat bis in die letzte Plenarsitzung hinein noch Auseinandersetzungen
hervorgerufen. Es ging darum, die Gefahren krasser Gegensitze zwischen reich
und arm gebiihrend zu kennzeichnen und gleichzeitig anzuerkennen, daf als An-
sporn zu Leistungen und zur Vermeidung stindiger Reglementierung ein gewisses
MaB von Ungleichheit unentbehrlich ist.

Titige Hilfe der Kirchen wird fiir alle Schwachen gefordert, namentlich fiir
Kinder, Kranke, Alte und Vertriebene. Die grofien Interessenverbinde der Ar~
beiter, der Arbeitgeber, der Bauern und Handwerker werden in ihrer Bedeutung
gewiirdigt. Fiir sie gilt, daB sie der Gesamtheit verantwortlich sind, daf ihre
Leiter den Mitgliedern verantwortlich sein miissen, und daf die Mitglieder ver-
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antwortlich mitzuwirken haben. Gewerkschaften werden in ihren Bemithungen fiir
die Bekimpfung von Ausbeutung und fiir ein menschenwiirdiges Leben der Ar-
beiter begriifit, ebenso die wachsende Zusammenarbeit zwischen Arbeitern und
Werksleitungen zur Steigerung der Produktivitdt. Besonders nachdriicklich wird
die Pflicht der Christen ausgesprochen, bei ihren Regierungen fiir Riicksichtnahme
auf den Bestand der Weltwirtschaft und auf andere Volkswirtschaften einzutreten,
vornehmlich in den reichen Lindern. Schon an einer fritheren Stelle weist der
Bericht auf die Gefahren hin, die aus der Vollbeschiftigungspolitik fiir inter-
nationale wirtschaftliche Zusammenarbeit erwachsen. Hier kommt die , weltweite
Sicht” besonders zur Geltung.

In dem Abschnitt, der sich mit der-Stellungnahme der Kirche zur Spannung
zwischen Kommunisten und Nidit-Kommunisten befabt, kam es ganz besonders
darauf an, der Forderung zu entsprechen, die Patijn in seinem einfithrenden Vor-
trage mit Recht erhoben hatte, nimlich Aussagen zu machen, die sowohl christ-
lich als auch sachgemif sind. Wir muBten uns vor einer formalen, nur scheinbar
gerechten Neutralitdt hiiten, die ihre Kritik gleichmaBig nach beiden Seiten ver-
teilt hitte. :

In Amsterdam war der grundsitzliche Konflikt zwischen dem Christenglauben
und der marxistischen Ideologie sowie der totalitiren Praxis ausgesprochen und
in 5 Punkten dargelegt worden: Heilsanspruch des Kommunismus, Erléserrolle
einer menschlichen Klasse, die materialistische, Zwangsldufigkeit verkiindende
Lehre, die unbarmherzige Behandlung der Gegner, und der Anspruch auf unbe-
dingten Gehorsam. Der Entwurf sah vor, daB diese Feststellungen wiedetholt und
bekriftigt werden sollten. Er wandte sich aber auch gegen antikommunistische
| Hysterie und Selbstgerechtigkeit und richtete bedeutungsvolle Fragen gesondert.
an die Christen in kommunistischen und nichtkommunistischen Lindern.

Die Beratungen in der Sektion fithrten zu einer Abstimmung: mit 37 : 9 Stim-
men wurde beschlossen, die Wiederholung und Bekriftigung der Sitze von
Amsterdam’ beizubehalten. Fiir ihre Beseitigung war insbesondere ein ungarischer
Delegierter eingetreten, wihrend den deutschen Delegierten aus der Sowjetzone
die Beibehaltung sehr wichtig war. In der Vollversammlung erklarte dann der
ungarische Delegierte, daB er trotz mancher Bedenken dem Gesamtbericht zu-
stimmen konne; der erwartete Kampf im Plenum blieb aus. Vielleicht hat ent-
scheidend dazu beigetragen, daf der Bericht im Anfang gerade den Christen auf
beiden Seiten des Eisernen Vorhangs einen Beitrag zu den notwendigen Bedin-
gungen fiir das Nebeneinanderleben (der zum politischen Schlagwort gewordene
Ausdruck ,,Co-Existenz” wurde vermieden) verschiedener Wirtschaftsordnungen
zusprach. Damit bleibt aber, wie der nichste Satz des Berichtes besagt, die Auf-
gabe der' Kirchen unveriindert, als Zeugen gegeniiber allen atheistischen und
selbstgerechten Ideologien aufzutreten.

Die Fragen, die besonders im Hinblick auf kommunistisch regierte Linder ge-
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stellt werden, betreffen: das christliche Zeugnis gegeniiber der atheistischen
Ideologie, die Maglichkeiten kirchlicher Unterweisung angesichts der staatlichen
Erzichung, den Wert und die Gefahren von Vereinbartingen zwischen Kirche und
Staat, die Méglichkeiten und die Grenzen einer Mitarbeit der Kirche an staat-
lichen Plénen fiir sozialen Aufbau, die Wirkung kirchlicher Stellungnahme zu
sozialen Fragen in der Offentlichkeit, die Bedeutung des Leidens im sozialen
Zeugnis der Christen und die Verantwortung der Kirche fiir Wahrhaftigkeit in
allen Lebensbereichen.

Aus der anderen, vorwiegend fiir nichtkommunistisch regierte Linder be-
stimmten Gruppe von Fragen sind erwdhnenswert: die besonderen Versuchungen
der Kirche in einer traditionell ,christlichen Gesellschaft; der Vergleich zwischen
der Verweltlichung in nicht kommunistischen Lindern und dem Materialismus in
der kommunistischen Welt, die Schuld der Kirchen selbst — etwa durch Gefiigig-
keit gegeniiber biirgerlichen Interessen — an der Verweltlichung; ihre echt pro-
phetische Haltung gegeniiber der Gesellschaft und dem Staat; ihre Verpflichtung,
fiit Freiheit und Gemeinschaft gegeniiber dem wachsenden, auf soziale Gefiigig-
keit hinauslaufenden Druck einzutreten.

In beiden Gruppen wird den Kirchen die Frage vorgelegt, welche Reformen im
kirdhlichen Leben erforderlich sind, um den besonders hervorgehohenen Auf-
gaben zu entsprechen. Aber die Art der iibrigen, gesondert gestellten Fragen
macht durchaus klar, dab ihnen keine scheinbar neutrale, formale Gleichbehand-
lung zugrunde liegt.

Der Abschnitt iiber die Probleme, der wirtschaftlidh unterentwickelten Gebiete
hatte auch manche ernste und in der Politik umstrittene Fragen zu behandeln. Er
ist ihnen nicht ausgewichen. Bei dem ehrlichen Willen, den unterentwickelten
Landern und gerade den in ihnen beheimateten Jungen Kirchen gerecht zu werden,
hat es iiber den Inhalt dieses Abschnittes keine Kampfabstimmungen gegeben.
Mit allgemeiner Zustimmung konnte sogar eine Feststellung der Studienkonferenz
von Lucknow (1952) aufgenommen werden, die besagt, daB die amerikanische
AuBenpolitik in Asien sich hauptsichlich vom Gesichtspunkt des Antikommunis-
mus leiten 148t und deshalb auch reaktionire politische Gruppen unterstiitzt, die
keine gesunde soziale Reform wollen und dadurch gerade dem Kommunismus un-
weigerlich den Weg bereiten.

Der Schluf des gesamten Berichtes hebt in zwei kurzen Paragraphen die Ver-
pflichtung der Christen hervor, fiir die Verantwortliche Gesellschaft unverzagt
und opferbereit einzutreten, und versichert, daB ihnen damit nichts Unmoghches
zugemutet wird; denn ,Getreu ist Er, der euch rufet, Er wird's auch tun®.

Da der Verfasser dieser Zeilen an dem Bericht der 3. Sektion mitgearbeitet hat,

- erlaubt er sich hier kein Urteil dariiber, inwieweit dieser Bericht den berechtigten
Erwartungen und den Forderungen, die von uns in Evanston selbst an seinen In-
halt gestellt wurden, entspricht. Ein Wort, das sofort die Probleme der Wirt-
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schafts- und Sozialordnung in allen Teilen der Welt lésen kénnte, durfte man von
Evanston nicht erwarten. Was wir hoffen, geleistet zu haben, ist: unsere christ-
liche Sozialethik in einigen grundsitzlichen Punkten etwas iiber die Prolegomena
hinausgefithrt und sie auf wichtige aktuelle Fragen sachgemiB angewandt zu
haben. Wir waren uns dabei bewuBt, daB manche Bedenken, die schon gegen das
Memorandum vorgebracht wurden, ihre Berechtigung haben, so wenn vermerkt
wurde, man solle nicht versuchen, simtliche ‘wirtschaftlichen und sozialen Pro-
bleme der Welt auf 15 Seiten zu behandeln, oder wenn das Fehlen eines einheit-
lichen, klar abgegrenzten Themas bedauert wurde. Aber wir konnten in dem
jungen Skumenischen Rat nicht, wie die pépstliche Encyclica Quadragesimo Anno,
40 Jahre fiir eine umfassende und grundsitzliche Erdrterung abwarten. Wir muf-
ten uns schon nach 6 Jahren mit allen ernsten Fragen befassen, die nun einmal
den verschiedenen Gliedkirchen des Skumenischen Rates am Herzen liegen; wir
mufiten sie behandeln, um'— soweit das eben menschenmoglich ist — zum Bestand
und zur Vertiefung der Skumenischen Bewegung beizutragen. Hoffentlich sind wir
schon bei der nichsten Vollversammlung so weit, daB wir es verantworten konnen,
unser Thema enger zu begrenzen und dadurch seine Bewiltigung zu erleichtern.

4. Chriften Im Ringen um dte rechte Ordnung der Welt

Von Gerhard Stratenwerth

Als der Vorbereitende Ausschuf am 10. August 1954 in Chikago zusammen-
traf, lag als Arbeitsgrundlage fiir die Sektionsverhandlungen nur ein unvollstin-
diger und unfertiger Entwurf vor. Darum ist der von der Vollversammlung verab-
schiedete Bericht der Sektion und sind, die beiden unmittelbar dazugehérenden
EntschlieBungen das Ergebnis einer echten Sektionsarbeit.

Auf der anderen Seite mufte die Folge sein, daf einzelne Abschnitte des Be-
richtes der Sektion unzulinglich sind, oder dafl die Sektion sich bewuft darauf
beschriinkte, Anregungen zu weiterem vertiefendem griindlichem Studium zu geben.

Das trifft vor allem fiir die Einleitung zu. Sie ist herausgewachsen aus dem
Versuch, etwas iiber die theologischen Grundlagen der Sektionsarbeit zu sagen.
Dieser Versuch konnte nicht gelingen, weil die allgemeinen theologischen Vor-
aussetzungen dafiir noch- nicht gegeben sind. Die Theologie der Politik ist eines
der schwachentwickeltsten Gebiete unseres allgemeinen theologischen Denkens;
sie steht zwar in gewissen Zusammenhingen mit der Theologie der Geschidhte,
die in den letzten Jahren Gegenstand intensiverer Uberlegungen gewesen ist; aber
die Theologie der Politik stellt ihre durchaus eigenen Probleme. Wihrend die
- Geschichte das Abgeschlossene, Vergangenheit gewordene Geschehen im Leben
der Vélker iiberblickt, ist die Weltpolitik das Handeln, das erst Geschichte wird.

" Die kommenden Jahre werden ernsthafte Studien bringen miissen, um die theolo-
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gischen Grundlagen firr die Kommission der Kirchen fiir Internationale Ange-
legenheiten sorgfiltig zu durchdenken.

Die Selnsucit nach Frieden und die Furcht vor Krieg

Es ist verstindlich, daf der Schwerpunkt der Sektionsarbeit bei der Frage nach
der West-Ost-Spannung und der der Kriegfithrung mit Massenvernichtungswaffen
lag. Infolgedessen sind die beiden ersten Hauptabschnitte des Berichts diesen
Fragen gewidmet.

Die jetzige Fassung der Abschnitte ist das Ergebnis sehr griindlicher und
ernster Auseinandersetzungen. Zunichst konnte es so scheinen, als gehe es um
die Frage, ob die Anwendung der Wasserstoffbombe erlaubt werden kénne oder
nicht. So sehr stand diese jingste Frucht auf dem Gebiet des Atomkrieges im
Vordergrund des Blickes, daf es einiger Mithe bedurfte, bis wir uns von der
Beschiiftigung mit der Wasserstoffbombe losten, um sie als einen Spezialfall im
Bereich der modernen Massenvernichtungsmittel {iberhaupt zu erkennen und von
da aus den Abschnitt so zu formulieren, wie er heute gefaBt ist.

Von vornherein bestand dariiber Einigkeit, daB die Anwendung von Massen-
vernichtungswaffen als Mittel des Angriffs unter allen Umstinden zu verwerfen
sei. Der Wunsch zahlreicher Mitglieder der Sektion, alle Massenvernichtungswat-
fen, von den Bombenteppichen angefangen iiber die Atomwaffen der verschieden-
sten Grade, bis hin zu den chemischen und biologischen Waffen zu #chten,
vermochte sich freilich nicht durchzusetzen, da es vielen schien, dies heife sich
gegeniiber einem skrupellosen Gegner wehrlos zu machen.

Auch die Frage des Krieges iiberhaupt wurde in diesem Zusammenhang er-
srtert. Ist der Krieg heute tatsichlich sinnlos geworden, wie der Lordbischof ven
Chichester meinte, weil er mit den modernen Waffenvernichtungsmitteln den
Unterschied zwischen Siegern und Besiegten nicht mehr erkennen 14Bt? Welchen
Sinn hat ein Krieg noch, dessen Ergebnis der ,Besiegte” dadurch zunichte machen
kann, daB er in einem letzten Akt der Selbstvernichtung den ,Sieger” in die
Katastrophe mit hineinzieht? :

Diese Hintergriinde sollte man kennen, um zu verstehen, wic sehr die end-
giiltigen Formulierungen das Ergebnis echten Miteinanderringens und Aufeinan-

" derhérens sind. Dabei muB auch das Bemithen beachtet werden, nicht illusionér
zu sprechen, sondern der Wirklichkeit, wie sie ist, Rechnung zu tragen.

So wird vom ,Frieden” gesagt, daB er fiir Christen ,mehr ist als das blofe
,Fernsein des Krieges'; Friede ist positiv gekennzeichnet durch Freiheit, Gerechtig-
keit, Wahrheit und Liebe“. Ebenso bedeutsam ist in diesem Zusammenhang die
Feststellung, daf wirtschaftliche und politische MaBnahmen das Problem des
Krieges und des Friedens nicht I8sen kénnen, ‘weil das Problem im Grunde ein
religioses ist: ,Das Menschenherz muB geéindert werden.”
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In Evanston ging man in der Frage nach der christlichen Stellung zum Kriege
ein wenig weiter als in Amsterdam: ,Es reicht nicht aus, wenn die Kirchen ver-
kiinden, der Krieg sei etwas Boses. Die Tatsache, daB sehr oft erhabene Ziele
ausgedacht wurden, um den Krieg zu rechtfertigen, kann die Wahrheit nicht
verbergen, daf sein gewaltsamer und zerstdrerischer Charakter durch und durch
base ist. Deshalb diirfen sich die Christen, ein jeder in seinem Lande, zu diesem
Betruge nicht hergeben, sondern miissen ihn aufdecken.”

Dariiber hinaus wird gefordert, daf die Kirchen ,aufs neue die christlichen
Wege zum Frieden” studieren und dabei beides in Rechnung setzen miissen:
,christlichen Pazifismus als eine Mdglichkeit des Zeugnisses und die Uberzeugung
anderer Christen, daf unter besonderen Umstinden militirisches Eingreifen zu
rechtfertigen ist”.

Hier erdffnen sich vielleicht Wege zur Uberwindung eines falschen; weil ideo-
logisch begriindeten Pazifismus. Christliche Entscheidung ist im Unterschied zur
ideologischen nicht prinzipiell und darum nicht von vornherein kasuistisch fixier-
bar. Sie fallt in einer bestimmten Lage, in einem bestimmten Augenblick und
ist gebunden an eine bestimmte Person. '

Der Bericht fordert sodann die Christen auf, bei ihren Regierungen fiir die
Entwicklung einer internationalen Ordnung fiir Wahrheit und Frieden einzutre-
‘ten. Dazu wird das Verbot und die Ausmerzung aller Massenvernichtungs-
waffen und einer internationalen Riistungskontrolle als ideale Grundforderung
angesechen. Dem steht die Tatsache gegeniiber, daff ,die Nationen im Augen-
blick auf Grund des herrschenden Mifitrauens in Sachen der Kontrolle von
Atomwaffen . ... einen toten Punkt erreicht haben”. ,Wir fordern die Nationen
auf, sich zu verpflichten, von jeder Drohung und jedem Gebrauch von Atom-
waffen und allen anderen Waffen der Massenvernichtung sowohl wie vom Einsatz
jeglicher anderer Machtmittel gegen die territoriale Unversehrtheit oder die poli-
tische Unabhéngigkeit irgendeines Staates Abstand zu nehmen. Dariiber hinaus
sollen die Kirchen iiberhaupt die planmiBige Massenvernichtung von Zivilperso-
nen in offenen Stidten, gleichviel mit welchen Mitteln und zu welchen Zwecken,
verurteilen.”

Die Japaner legten eine Eingabe mit iiber dreifigtausend Unterschriften gegen
die Anstellung weiterer Experimente mit Wasserstoffbomben vor. Darum fordert
der Bericht der Sektion, ,dab die Nationen ihre Versuche nur auf eigenem Ter--
ritorium, und wenn anderswo, nur unter internationaler Aufsicht und Zustim-
mung durchfithren diirfen”.

Das Miteinanderleben in einer geteilten Welt

Stand schon hinter den bisher behandelten Schwierigkeiten die scheinbar aus-
weglose Spannung zwischen den USA und der UdSSR: mit ihrem jeweiligen An-
hang, so hat man im II. Kapitel des Berichts tapfer versucht, dieses Problem
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anzugehen. Niichtern wird festgestellt, es konne nur ein Minimum an Ordnung
vorgeschlagen, nur ,ein schwacher Versuch® unternommen werden, denn mehr
wire nur mogelich zwischen Vélkern, die aus der , Versdhnung, die Christus mog-
lich macht®, leben.

Gibt es das iiberhaupt?

Das Minimum aber scheint darum keineswegs einfach illusionistisch zu sein,
weil nur auf diese Weise ein Zustand herbeigefithrt werden kann, dessen Labilitdt
nicht eines Tages mit an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit in den alle
mit Vernichtung bedrohenden totalen Krieg im Zeitalter der Massenvernichtung
umschligt. Unter welchen Voraussetzungen kénnen die beiden einander gegen-
iiberstehenden Lager ohne Krieg miteinander leben? Der politische Begriff der
JKoexistenz® wurde dabei abgelehnt. Es muBte deutlich zum Ausdruck kommen,
daB solches Miteinanderleben nicht im Nebel einer unwahrhaftigen Toleranz be-
stehen kann. In sechs Punkten werden die Voraussetzungen formuliert: 1. Grund-
siitzliche Anerkennung der Moglichkeit eines Nebeneinander; 2. Verzicht auf
militirische Machtmittel auswértiger Politik; 3. gesunde Sozialpolitik zur Verhin-
derung von Biirgerkriegen und den damit verbundenen internationalen Gefahren;
4. Achtung vor dem gegebenen Wort; 5. Bemiihungen, bedeutsame Fragen durch
Abkommen zu I8sen; 6. Bereitschaft,. ungeldste Fragen schiedsgerichtlich entschei-
den zu lassen. :

Gewib ist auf beiden Seiten der geteilten Welt ein unermefliches Maf an
bitterer Skepsis vorhanden. Sind beiderseits fiberhaupt noch soviel gemeinsame
Begriffsinhalte vorhanden, daB diese sechs Mindestpunkte als gemeinsame Basis
dienen ksnnen oder sind sie so illusionir wie der Versuch, dem Tiger beizu-
bringen, Stroh zu fressen? In Evanston hat man sich geweigert, einer solchen —
vielleicht begriindeten — Auffassung stattzugeben. Man hat vielmehr gemeint,
auch hier hoffen zu diirfen und zu miissen; man hat sich dazu bekannt, daf
Christen ,fiir die Versshnung zwischen den Nationen einstehen miissen” und

~ hat den Satz gewagt, daB ,die Kirche durch ihren iibernationalen Charakter den
Treffpunkt bilde, wo das Suchen der Wahrheit in Christus in seiner Bedeutung
fiir die menschliche Gesellschaft in Glauben und Hoffnung wie in der schopfe-
rischen Macht der Liebe sich vollziehen kann®.

Daf die Versammlung sich der Verpflichtung bewuBt war, die solche Sitze um-
schlieBen, hat sie durch eine bedeutungsvolle Resolution bewiesen, iiber die wir
am Schlusse noch berichten miissen.

Was die Nationen einander schulden

Unter dieser Uberschrift zihlt der Bericht die Strukturelemente der heutigen
Volkergemeinschaft auf und wertet sie. ,Die dlteren Typen des Kolonialismus
und Imperialismus sterben zwar sicherlich aus, aber neue Formen des Imperialis-
mus erfordern unsere Wachsamkeit.” ‘Mit besonderer Sorgfalt werden die Fragen
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formuliert, die durch die Entstehung neuer Staaten in den bisherigen Kolonial-
gebieten aufgeworfen werden. Diese Gebiete ,brauchen dringend wirtschaftliche
und technische Hilfe“. Das Programm zur Hilfeleistung an die unterentwickelten
Gebiete wird dabei als ,eine der hellsten Seiten der jiingsten Geschichte® be-
zeichnet. Hier liegen Aufgaben und Probleme, denen wir in Deutschland bisher
viel zu wenig Beachtung schenken.

Was bedeutet es z. B., wenn in Indien, dort, wo bisher Dschungel war, wo eine
Bevélkerung lebt, die noch mit Pfeil und Bogen jagt, in vier Jahren eine Indu-
striestadt fiir 90 000 Einwohner errichtet wird? Was geschieht eigentlich, wenn
Menschen gezwungen werden, aus einem gesellschaftlichen Zustand wie er etwa
dem Galliens und Germaniens vor dem Eindringen der Rémer entsprechen mag,
hiniiberzuspringen ins Jahr 19542 Die europdische Gesellschaft ist beim Uber-
gang in das von ihr selbst geschaffene technische Zeitalter beinahe zerrissen
worden. Bis zur Stunde sind wir noch nicht fertig mit den Folgen. Aber was mag in
Asien und Afrika geschehen? Die Gotter sterben, die Geister zerstieben, Sippen
und Stammesordnungen verschwinden — Prozesse, die sonst in der Geschichte
Jahrhunderte oder ein Jahrhundert in Anspruch nehmen, rasen in Monaten oder
wenigen Jahren ab. Welche Wirkungen hat das auf die Seele der Menschen?

Fiir den Zentraleuropder, der die heife Glut der sozialen Kdmpfe im 19. und
20. Jahrhundert noch im Blut zu spiiren meint, der die Beunruhigung, den Schrek-
ken, die Verzweiflung und den HaB dieser Jahrzehnte noch nicht vergessen hat,
ist es Anlaf zu tiefer Sorge, wenn er feststellen muf, daB die Kirchenminner aus
den Vlkern der unterentwickelten Gebiete die mit der Ubernahme der zivilisato-
rischen Errungenschaften der Weifen verbundenen Gefahren anscheinend nicht
einmal sehen, geschweige denn sich Gedanken machen, wie diesen Gefahren be-
gegnet werden kann. Wir sind Mittriger und Mitschopfer dieser Zivilisation.
Schon darum und nicht erst, weil SShne unseres Volkes als ihre Vertreter in
ferne Lander gehen, tragen wir auch Mitverantwortung fiir die Folgen einer Aus-
saat in fremden Boden.

Aufhalten kénnen wir nicht. Vermdgen wir zu steuern?

Was geschieht, damit unsere schmerzvollen Erfahrungen aus hundert Jahren
weitergegeben werden? Welche Aufgabe hat die Kirche gegeniiber den hinaus-
gehenden Ingenieuren, Arzten, Wissenschaftlern usw.? Diese wenigen Fragen
miissen geniigen, um zu zeigen, daB wir keineswegs unbeteiligt sind, bloB weil
wir in den letzten Jahren keine Kolonien aufzugeben brauchten.

Die Vereinten Nationen und die Weltgemeinsdhaft

Auch hier besteht die Gefahr, dafl wir als Deutsche eine Sache, nimlich die
UNO, in ihrer Bedeutung nicht recht wiirdigen konnen, weil wir ihr nicht an-
gehdren und darum keine Erfahrung haben. Es ist in der Sektion kritisiert worden,
daB Erwigungen wegen einer Revision der Charta der Vereinten Nationen ange-
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stellt wurden. Das sei Sache der Politiker. Der Bericht beschrinkt sich darum auf

_ einen vorsichtigen Vorschlag, es moge .eine Revisionskonferenz versuchen, die
organischen und strukturellen Erfordernisse der Vereinten Nationen zu bestim-
men, die notwendig sind, um Programme durchzufithren, die sich mit allgemeiner
erzwingbarer Abriistung, mit den Menschenrechten, mit ausgedehnter technischer
Hilfeleistung und beschleunigter Entwicklung der Selbstverwaltung in Kolonial-
gebieten befassen”.

Im Zusammenhang damit werden auch die Probleme regionaler Zusammen-
schliisse (z.B. Furoparat) behandelt. Sie bieten sicherlich — zum mindesten fiir
die Beteiligten — Vorteile, aber auch Gefahren; aber ,trotz der méglichen Ge-
fahr fiir internationalen Frieden und internationale Sicherheit, die in solchen
regionalen Vereinigungen gesehen werden kénnen, haben sie in einer auf Zu-
sammearbeit eingestellten internationalen Ordnung ihren giiltigen Platz, voraus-
gesetzt, daf sie: :

1. von eindeutig defensivem Charakter sind und militdrische Aktionen gemein-
samer Entscheidung unterliegen;

2. den Zielen der Charta der Vereinten Nationen untergeordnet sind und sie
unterstiitzen;

3. den echten gegenseitigen Interessen und Bediirfnissen der Vélker in diesen
Regionen entsprechen”.

Wir sind sicher geneigt, auf die Vieldeutigkeit jeder dieser Bedingungen hm-
zuweisen. Gibt es z. B. iiberhaupt noch Biindnissysteme ohne ,rein defensiven
Charakter“? Wo sind in dieser unserer zerteilten Welt mit ihrer babylonischen
Sprachverwirrung iiberhaupt noch objektive MaBstibe, die allein solche Bedin-
gungen sinnvoll machen?

Selbst, wenn auf solche Fragen keine oder eine verneinende Antwort gegeben
werden muB, ist der Versuch, von einer Grundlage aus, die noch ein ein deutiges
Reden méglich macht, eine Ordnung des Friedens zu zeigen, nicht eitel. Im
Gegenteil, er mu # unternommen werden. Ist im Grunde die Predigt des Evan-
geliums nicht noch ein viel aussichtsloseres Ding?

Wir haben uns bei diesen Verhandlungen nur zuhérend verhalten. Aber wohl
jedem der anwesenden Deutschen ist dabei deutlich geworden, daf die Tatsache
der UNO — bei aller ihr anhaftenden Unvollkommenheit — einen Bremsklotz
gegen den Ausbruch eines dritten Weltkrieges bedeutet, dessen Gewicht uns

. Deutschen im allgemeinen nicht geniigend sichtbar ist.

Der Schutz der Menschenrechte

Dem Totalitarismus wird die Schuld dafiir gegeben, daf der Ruf nach dem
Schutz der Menschenrechte erhoben werden muf. Das Kennzeichen solcher Sy-
steme wird darin gesehen, daB sie auf Ideologien gegriindet sind, .die zuweilen
atheistisch sind, zuweilen aber in religiser Tarnung auftreten. Denn die Kir-
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chen sind genétigt géwesen, ,wiederholt die Stimme des Protestes zu: erheben
gegen das Versagen religiSser Freiheit und anderer Rechte®, die ,Zeichen der
moralischen Krankheit der Welt sind“.

Auch die durch den Okumenischen Rat gefithrte Untersuchung iiber das Redcht
der Kriegsdienstverweigerung und dessen Unterstiitzung. .. ist ein notwendiger
Schritt in der Richtung nationalen und internationalen Vorgehens zu dessen
Sicherung. Bis dahin miissen die Kirchen soweit wie méglich fiir gerechte Beurtei-
lung’ und menschliche Behandlung derer eintreten, die sich zu ,diesem person-
lichen Zeugnis fiir den Frieden® berufen wissen.

Da ,internationales Recht 6fter die Frucht als die Quelle echter Gemeinschaft
ist”, kann ,christliche Erziehung hier einen bedeutsamen Beitrag leisten®. Denn
»starke Verteidigung der Menschenrechte . . . .. erfordert tatkriftice und aus-
dauernde erzieherische Bemiihungen auf breiter Grundlage. Insbesondere wer-
den ,direkte Bemithungen der Kirche” gefordert, MaBnahmen zu treffen, ,um
Fliichtlingen, Auswanderern, noch nicht heimgekehrten Kriegsgefangenen und
dhnlichen Gruppen leidender und unterdriickter Menschen zu helfen, welches auch
immer ihre Herkunft, Rasse oder Religion sein mag“. Hinter diesem Relativsatz
birgt sich ein Millionen-Elend, bei dem unsere deutschen Millionen nur einen
Bruchteil darstellen. Abschliefiend heifit es: ,Noch wichtiger als Hilfe ist eine
gerechte und davernde Losung ihrer Probleme.” Damit ist die ganze in ihrer
Grobe scheinbar ausweglose Aufgabe umschrieben.

Auf dem Wege zu einem internationalen Ethos

Nach dem Vorhergehenden ergibt sich zwingend die Frage, ob es irgendein
alle verbindendes Ethos gibt oder ob ein solches Bthos méglich oder denkbar ist.
»Die Wurzel der hartnickigsten Gegensitze. ist die Tatsache, daf Regierungen
und Vélker keinen gemeinsamen Schatz leitender Prinzipien zu hiiten haben.”
Die Frage, ob der Versammlung vorgeschlagen werden solle oder kénne, grund-
sitzliche Aussagen iiber den materiellen Inhalt eines ,internationalen Ethos® zu
machen, hat schon in der Vorbereitung auf Evanston zu tiefgehenden Ausspra-
~ chen gefithrt. SchlieBlich bestand Einigkeit dariiber, dafB ein solches ,Ethos” nicht
verkiindigt werden konne. Aber ‘es ergab sich auch daritber Einverstindnis, daf
zu dieser iiberaus schwierigen Frage nicht geschwiegen werden solle. Schlieflich
muBten ‘wir denen, die den Bericht studieren, ja wohl deutlich machen, auf wel-
chen ' ,ethischen” Voraussetzungen die Ratschlige und Forderungen ruhen, die .
gemacht oder erhoben werden. Wir muften das so deutlich machen, daf zum
mindesten unser Bemiihen sichtbar wird, so zu sprechen, daB jedem zugemutet
werden kann, seine Zustimmung zu geben, sofern es ihm ernstlich um die Er-
haltung und Sicherimg eines dauernden Friedens zu tun ist.

So kam es zu den ,versuchsweise unterbreiteten Uberlegungen®, damit wenig-
stens ,die Christen sich iiber ihr eigenes Verstindnis der wesentlichen Prinzipien®
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Klar werden. Denn die Christen sollten die Staatsménner dazu ciréingen,' der
grundsitzlichen Aufgabe, ,die leitenden Prinzipien des internationalen Lebens in
bessere Ulbereinstimmung mit Gottes Willen zu bringen, mehr Aufmerksamkeit
zu schenken.

In neun Sitzen werden die ,Uberlegungen” formuliert. Der Raum erlaubt
nicht, diese neun Sitze hier zu zitieren, zumal sie in dem Zusammenhang zu
lesen und zu interpretieren sind, daf ;die Kirchen den internationalen Raum als
cin Feld des Gehorsams gegen Jesus Christus ansehen miissen”. Denn ,sie kén-
nen nicht zugeben, daB dies jenseits der Grenzen Seiner Souverdnitat oder
jenseits des Geltungsbereichs des sittlichen Gesetzes liegt”.

Es ist gewid nur anhglo-amerikanischem Pragmatismus zu danken, daff es zur
Formulierung kam. DaB nur , versuchsweise {berlegungen” formuliert wurden, ist
dem kontinentaleuropdischen Denken zu danken. Die berechtigte Sorge, dab
grundsitzliche Bedenklichkeit dort ldhmt, wo etwas zu geschehen hat, hat sich,
wie uns diinkt, in gliicklicher Weise mit der ebenso berechtigten Sorge vereint,
daB die Aktion, trotz guten Willens, schlechte Wirkungen haben konnte, weil
im Ansatz Fehler enthalten sind. Nun ist das Problem gestellt. Das Feld ist ab-
gesteckt, auf dem die kirchliche Theologie sich als ,praktisch® zu erweisen hat,
indem sie — und damit kehren wir zu der aus der Einleitung gestellten Aufgabe
zuriick — zeigt, was es fiir den Christen, der, wo auch immer er in die geschichtlichen
Entscheidungen in der internationalen Politik verflochten ist, bedeutet, daf er aus
der Hoffnung der Welt, aus Christus lebt. Die kirchliche Theologie muf dariiber
hinaus den Christen, die handelnd in die Dinge dieser Welt verstrickt sind, die
Wege weisen, wie sie die Nichtchristen zu gemeinsamer friedlicher Aktion be-
wegen konnen, ohne in falschem Kompromif von Dem zu weichen, an Den sie
gebunden sind. j

In dieser Richtung gehen auch die Ausfithrungen des letzten Kapitels des
Buches, die eine Aufforderung an die Kirchen enthalten, in »Arbeitsgemeinschaf-
ten, Biinden, Gruppen von Kirchen, eigene Ausschiisse oder Komissionen fiir

'internationale Angelegenheiten entwickeln und vollen Gebrauch davon machen.”

Die Wochen der heifien, oft leidenschaftlichen Auseinandersetzungen liegen
hinter uns. Ich denke vor allem an das Ringen iiber die Anwendung der Massen-
vernichtungswaffen. Es war niemand da, der nicht gewiinscht hiitte, eine all- .
gemeine Achtung auszusprechen. Aber: ,Wenn wir unseren Staatsménnern,
Wissenschaftletn, Ingenieuren, Arbeitern, Soldaten verbieten, an solchen Waffen
zu arbeiten oder gar sie zu verwenden, handeln wir dann nicht verantwortungs-
los solange wir damit rechnen miissen, dab andere solche Skrupel nicht haben
und die von uns selbst herbeigefithrte Wehrlosigkeit ausnutzen?” Es wiire billig,
solche Uberlegungen als Ausdruck mangelnder Friedensbereitschaft abzutun. Aber
sie sind ein Ausdruck der Angst, die Menschen heute infolge menchlicher Schuld
und Siinde, voreinander haben miissen. Solange wir in diesem Teufelszirkel krei-
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sen, ist der Friede und der Bestand der Menschheit in unmittelbarer Gefahr. Nur
wenn dieser Zirkel gesprengt werden kann, besteht eine menschliche Hoffnung.

Ich meine, die Konferenz ist in ihren Erklirungen weit gegangen und wir
miissen denen danken, die ihre Sorgen, wie sie eben angedeutet wurden, soweit
{iberwinden liefen, wie es nun geschehen ist.

Der gesamte Ertrag der Sektion IV ist zusammengefafit in einem bemerkenswert
starken und inhaltvollen ,Appell des Okumenischen Rates der Kirchen”, den
man vielleicht als einen letzten Versuch bezeichnen mufi, den Teufelsring zu
sprengen, soweit die Kirchen dazu in der Lage sind.

Die Tatsache, daB der BeschluB zu einem solchen Appell einmiitig und auf
amerikanischem Boden gefaft wurde, sollte denen, die meinen, den Okumenischen
Rat als ein Instrument westlicher, vor allem amerianischer, Politik ablehnen zu
diirfen, AnlaB zu ernsthafter Uberpriifung ihrer Meinung geben, wie er diejenigen
nachdenklich machen sollte, die meinen, der Wille; letzte mdgliche Fiaden nicht
zerreifen zu lassen, sei immer ein Anzeichen fiir mangelnden Wirklichkeitssinn.

DaB solche Verkennung der Wirklichkeit die Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates bei ihrem BeschluB nicht geleitet hat, zeigt die gleichzeitig ange-
nommene Erklidrung ,zur Frage der Religionsfreiheit.”

Darin wird der Kirchen gedacht, mit denen der Okumenische Rat ,keinen Ver-
kehr pflegen kann, iiber deren Leben und Zeugnis sich zwangsweise ein Schleier
des Schweigens gebreitet hat.” Aber die Vollversammlung weif auch, daf ,Chri-
sten in anderen Lindern, aus denen sich ausreichend zuverldssige Nachrichten ge-
winnen lassen®, trotz aller feierlichen Beteuerungen Gewalt erleiden und in jhren
Menschenrechten und Freiheiten verkiirzt werden. Und wir fiigen hinzu: Verfol-
gungen in christlichen Lindern und im Namen Christi, schmerzen mehr als Verfol-
gung in Lindern, die Gott und Seinen Christus nicht kennen oder ihn verwerfen.

Wir haben versucht, einen Uberblick zu geben iiber die Ergebnisse einer ge-
meinsamen Arbeit, deren grofer, oft tddlicher Ernst wohl von jedem Teilnehmer
gefithlt worden ist, Die Erregung, die manche Stunde bestimmt hat, ist abge-
klungen. Jetzt, im Abstand, tritt in ihre Stelle fast verwunderte Dankbarkeit,
daB ein gemeinsames Reden moglich geworden ist, in dem nicht iiber die Schwie-
rigkeiten elegante Briicken gebaut wurden. Es sind Wege fiir kiinftige Arbeit und
gemeinsames Handeln gefunden worden. Gott gebe, daB sie tapfer und wahrhaf-
tig beschritten werden. Ob die Kirchen den Frieden der Welt erhalten konnen,
steht nicht in ihrer Hand. DaB sie nichts unterlassen, wozu sie berufen sind, ist
die Frage, auf die Gott einmal die Antwort gibt an jenem Tage, da offenbar
wird, daB in Christus die Hoffnung der Welt Witklichkeit geworden ist, in einem
neuen Himmel und einer neuen Erde. Bis dahin ist tétiges Zeugnis unser Dienst,
den wir der Welt schulden, damit sie sich nicht im Wahn angemaBter Selbstherr-
lichkeit zerstdrt.
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© 5. Die Kirche inmitten raffifcher und valkifcher Spannungen

Vou Heinz Renkewitz

,In gewisser Hinsicht erscheint kein Problem so hoffnungslos wie die rassischen
und ethnischen Gegensitze; keins aber verheifit auch grofere Hoffnung im Licht
christlicher Perspektiven und der Gesamtentwicklung.” Diese Sitze aus dem
, Okumenischen Uberblick” (S.15) haben ihre Bestitigung in den Verhandlungen
gefunden, mit denen die V. Sektion der Vollversammlung in Evanston befabt war.
Wir hatten ein heftiges Aufeinanderprallen der Gegensitze erwartet und viel-
leicht sogar daran gezweifelt, ob es mdglich sein wiirde, einen gemeinsamen Be-
richt zu gestalten. Der Gang der Verhandlungen hat wohl die Gegensdtze deutlich
werden lassen, aber ein so hohes MaB an Bereitschaft, aufeinander zu héren, ge-
zeigt, daB gerade diese Erfahrung zu den tiefsten Eindriicken gehdrt, die wir in
Evanston empfangen haben. Fragt man nach dem Grunde fiir dieses beispielhafte
Gelingen Skumenischer Zusammenarbeit, so wird man ihn darin erblicken diirfen,
daB man sich in erster Linie darum bemiihte, die Wurzeln der rassischen Span-
nungen zu erkennen und eine biblisch-theologische Sicht zu gewinnen. Oder —
um es in Anlehnung an die Worte des Sektionsvorsitzenden zu sagen: Wir erfuh- ;
ren die Leitung des Heiligen Geistes.

Das Vorbereitungsuaterial hatte sowohl den komplexen Charakter der rassi-
schen und vélkischen Spannungen gezeigt als auch drei Fragenbereiche heraus-
gehoben: ,,1. Wie kann die Botschaft des Evangeliums so dargeboten werden, daf
sie die tiefen Wurzeln des Rassenvorurteils trifft? 2. Wie muf die Kirche die Ras-
senfrage bei ihren eigenen Mitgliedern behandeln? Welches Gewicht miissen die
Kirchen den Fragen geben, die die rassische und vélkische Gleichartigkeit der Kir-
chen berithren? Wie kann die Kirche —in Gemeinde, Nation und Welt — die christ-
liche Uberzeugung in der Rassenfrage so anschaulich machen, daf sie damit zur
Milderung der Ungerechtigkeit beitrigt? 3. Wie kann sich die Gemeinschaft der
Christen bei der Milderung rassischer Ungerechtigkeit der Regierungen und an-
derer sikularer Organe bedienen und mit ihnen zusammenarbeiten?” (Uberblick
5.9). Es wurde versucht, auf alle drei Fragen eine Antwort zu geben. Wie drin-
send notwendig eine Antwort ist, geht aus der Tatsache hervor, daB faktisch alle
Kirchen in irgendeiner Form vor der Frage der ,Gruppenbeziechungen” stehen.
Der , (lberblick® hatte auch gezeigt, wie sich in der verschiedenen Deutung schon
der hier in Betracht kommenden biblischen Aussagen sehr verschiedene grund-
sitzliche Haltungen zur Rassenfrage dokumentierten. Diese verschiedenen Hal-
tungen spiegelten sich in den einfiihrenden Vortrigen zu unserem Thema wider.
Dr. Benjamin Mays, Président des Morehouse College in Atlanta, Georgia, USA,
der schwarzen Rasse angehdrend, bezog sich auf die Durchforschung der Bibel,
,um zu priifen, ob irgendeine Form von Diskriminierung oder Segregation nach
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Rasse, Farbe oder Volk von dorther gerechtfertigt werden kénnte”. Da im Alten
Testament die Grenzen nicht auf Grund rassischer, sondern religiéser und kultu-
reller Unterschiede gezogen seien, suchten wir dort vergebens nach einer Recht-
fertigung fiir unsere Rassentheorien. Auch im Neuen Testament ,ist es klar, daf
eine Trennung nie auf Grund von Rasse und Farbe, sondern nur aus religidsen
und kulturellen Beweggriinden erfolgte®. Erst der ,westliche Imperialismus habe mit
der Trennung nach Rasse und Farbe begonnen. ,Zwar wirkte sich die Ausbeutung
eines Volkes durch ein anderes auf den drei Kontinenten verschieden aus, aber
es entwickelte sich iiberall dieselbe Theorie von Uberlegenheit und Minder-
wertigkeit in der Beziehung zwischen der weiflen und der farbigen Welt.”

Die Wissenschaft ist im Laufe der letzten fiinfzig Jahre zu der Uberzeugung
gelangt, daB ,die Unterschiedlichkeiten, die zwischen den einzelnen Rassen be-
stehen, auf keinen Fall die Theorie von der Uberlegenheit und der Minderwertig-
keit einzelner Rassen, die auf Vorurteil und Unwissenheit gegriindet war, recht-
fertigen kénnen”, wie in einer Verdffentlichung der Vereinten Nationen iiber
die Frage nach dem Stand der Rassenforschung festgestellt wird. Dr. Mays bezeich-
nete es nun als die Aufgabe der Kirche, thre Praxis mit den gewonnenen Erkennt-
nissen in Ubereinstimmung zu bringen. Wir miiten bedenken, was die Rassen-
trennung nicht nur fiir den davon Betroffenen, sondern ebenso fiir den, der sie
ausitbe, bedeute. Wir hitten von dem Thema ,Christus, die Hoffnung fiir die
Welt® aus die Frage der volkischen und rassischen Spannungen durchzudenken:
»Das Hauptproblem ist, das Evangelium so zu verkiindigen, da Menschen zu
neuen Kreaturen werden und mit neuem Herzen die Rassenfrage bedenken.” ,Es
wird die Aufgabe von Evanston sein, die Finsternis, die iiber den volkischen
und rassischen Spannungen liegt, aufzuhellen.” Und es geht vor allem um Weg-
weisung fiir die Gemeindeglieder, damit sie ihre Aufgabe im tdglichen Leben er-
filllen kénnen, und die Gemeinde soll in ihrem Gottesdienst und in der Auf-
nahme ihrer Glieder Zeugnis von der Einheit in Christus ablegen: ,auf daf am
Ende alle Kirchentiiren und Gemeinden sich 6ffnen fiir jeden, der Gott in Ernst
und Wahrheit dienen will”. '

Dr.Ben J. Marais, seit kurzem Professor der systematischen Theologie in Pre-
toria, von der Niederlindisch-Reformierten Kirche in Transvaal, bekannte sich
in seiner Einfithrung als ein Suchender, der noch nicht alle Antworten fiir die

eigene Situation gefunden habe. In seiner Kindheit habe kein Zweifel an der
Berechtigung gesellschaftlicher und kirchlicher Rassentrennung bestanden. Erst
spiter seien ihm ernste Zweifel und Fragen gekommen: ,Es war nicht linger aus-
reichend, wenn einem gesagt wurde: ,Er muB abgesondert sein, weil er ein Schwar-
zer ist".“ Heute geht es um ein gemeinsames Problem und nicht nur um die
Spannungen in zwei oder drei ,Gewitterzentren“. Dabei ist die Beobachtung zu
machen, dafl eine Neigung besteht, den Hauptpunkt der Diskussion in den Hinter-
grund treten zu lassen. ,Das wirkliche Problem dreht sich um die Frage, ob diese
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Rassen und Vélker realer als die Realitit des ,Volkes Gottes’ sind, und ob diese
reale nachweisliche Einheit der Kirche unter den Menschen diesen Verschieden-
heiten zum Opfer gebracht werden muf.”

Die Schilderung der geschichtlichen Entwicklung, die zu den gegenwirtigen
explosiven Verhiltnissen gefithrt hat, wurde iiber das von Dr.Mays Gesagte
hinaus dahin erginzt, daB die Vélker um das Mittelmeer, unter denen die Ur-
kirche sich entwickelte, im grofien und ganzen kulturell einander niher verbunden
und rassenmifig weniger voneinander unterschieden waren als die groBen negro-
iden, kaukasischen und orientalischen Gruppen der modernen Welt. Ferner darf
nicht iibersehen werden, daB nach den Siegen des Islam die Kirche mehr oder
weniger eine Kirche der Weifien war und nur verhiltnismiBig kleine Gruppen
von Farbigen einschloB. Erst die Entdeckungen der amerikanischen Linder und der
Seewege nach Indien und dem Osten und die grofen Missionsbewegungen seit
dem 18. Jahrhundert stellten die Kirche zum zweiten Mal groBen Gruppen farbi-
ger Volker gegeniiber.

Bei der Schilderung der Stellungnahme der Kirchen stellte auch Dr. Marais fest,
daB die grofe Mehrheit der Kirchen keine Rechtfertigung fiir eine Politik der
Trennung innerhalb der Kirchen oder sogar innerhalb der Gesellschaft sieht. In-
nerhalb dieser Gruppe treten manche aber dafiir ein, daf aus Griinden der Sprache

" die Bildung besonderer Gemeinden ermoglicht werden solle, ,aber nur unter der
Bedingung, daB niemand aus irgendeinem andern Grund als dem seines Glaubens
ausgeschlossen werden darf”. Die kleine Gruppe derer, die fiir eine Politik der
Rassentrennung auch innerhalb der Kirche eintreten und dafiir, wie oben dar-
gelegt wurde, die gdttliche Ordnung in der Schopfung als Begriindung anfiihren,
erfuhr eine sachliche Wiirdigung, wihrend sich der Redner selbst weithin zu einer
dritten Ansicht bekannte, die die sogenannte biblische Begriindung der Trennung
ablehnt und in einer Kirche das Ideal erblickt, in der nicht Rasse, Farbe oder
Nationalitit ausschlaggebend sind, sondern allein der Glaube an Jesus Christus,
die aber doch die Uberzeugung hegt, daf eine zwangsweise herbeigefithrte Einheit

" nur zum groften Chaos und Verderben fithren wiirde. Der Christ kenne grund-

sitzlich nur eine ,Apartheid”, d. h. Trennung, nimlich die von der Siinde.

Die Arbeit in der Sektion.

Der V. Sektion wurde eine Diskussionsgrundlage vorgelegt, die in den Sitzungen
griindlich erértert und in Aufbau und Einteilung zur Grundlage des Berichts der
Sektion gemacht wurde. Der Sektion gehérten die verschiedensten Personlich-
keiten aus den einzelnen Kirchen an: Alan Paton, Anglikaner, der durch sein
Buch ,Denn sie sollen getrostet werden” auch bei uns bekannt und im Sinne
seines Buches ‘auch politisch titig ist, P. Dagadu von der Goldkiiste, Frau Karefa-
Smart, Sierra Leone, Vertreter der Kirche in Indien und Indonesien, die angli-
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kanischen Bischéfe von Mombassa (Kenya), von Johannisburg und Bombay, P.
Brink als Delegierter der Niederlindisch-Reformierten Kirche in Transvaal, und
Vertreter der Missionsgesellschaften und der Negerkirchen selbst. Dadurch waren
in der Tat verschiedenste Standpunkte vertreten. Aber es kam nicht eigentlich zu
einem Kampf zwischen ihnen, sondern zu einem gemeinsamen Ringen um die
gemeinsame Aufgabe.

Die Sektion sah es nicht als ihre Aufgabe an, in threm Bericht die bisher im-
mer noch vermifite Definition des Rassenbegriffs zu geben. Vielmehr zeigte sich
das Bestreben, nach einer Schilderung der notvollen Lage und der sich zeigenden
menschlichen Hoffnungen diesen Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, ihnen
aber die christliche Hoffnung gegeniiberzustellen, die Aufgabe der Kirche zu
umschreiben, zu Reue und Gehorsam zu rufen und die Pflichten der Kirche im
einzelnen darzulegen. Man suchte den Rassenvorurteilen an die Wurzel zu gehen
und auf die Trennung von Gott als das grundlegende Ubel hinzuweisen. Dadurch
wurde eine Basis gewonnen, auf der sich die Glieder der Sektion zusammenfinden
konnten, mochten und mégen sie auch trotz der gemeinsam hezeugten Botschaft
in der praktischen Stellungnahme im einzelnen noch weit voneinander abweichen.

Von der Menschwerdung Gottes in Jesus Christus und von der in ihm ge-
gebenen neuen Gemeinschaft in der Kirche aus erscheint die Haltung in den vol-
kischen und rassischen Spannungen als eine Erprobung des christlichen Gehorsams.

Die verséhnende Kraft des Heiligen Geistes strahlt aus der neuen Gemeinschaft in
* der Kirche auf die Welt aus, zum Zeugnis dafiir, daB Gott in Jesus Christus der
Vater aller Menschen ist und von hier die Bruderschaft aller Menschen ihre Ver-
wirklichung finden kann.

Die in dem Hauptthema der Vollversammlung — Christus, die Hoffnung fiir die
Welt — liegende Spannung zwischen dem gegenwirtigen Wirken Christi und der
Hoffnung auf sein Kommen kam auch in dem Bericht und in den Verhandlungen
dariiber zum Ausdrudc. Dadurch wurde deutlich, daff die Hoffnung auf den end-
- giiltigen Sieg Christi uns schon jetzt und hier die in ihm gegebene und zu er-
wartende Einhéit bezeugen liBt. Soweit sich schon jetzt dariiber urteilen lifit,
bedeutet der Bericht einen Schritt vorwirts in der Stellungnahme zu den rassi-
schen und vélkischen Spannungen, insofern als 1. eine griindliche theologische
Besinnung hinter den einzelnen Aussagen steht, 2. nicht aus Selbstsicherheit und
aus dem Bestreben, seinen Standpunkt zu wahren, sondern aus Bufie und Gehor-
sam heraus gesprochen wird, 3. praktische Hinweise darauf gegeben werden, was
jetzt und hier zu geschehen hat, um die aus dem biblischen Zeugnis gewonnenen
Einsichten im Leben der Kirchen und in der Gesellschaftsordnung zu verwirk-
lichen, und endlich 4. die Verurteilung einer anderen Haltung vermieden wird.
Vielmehr geht das Bestreben dahin, daf die Kirchen einander Hilfe Ieisten, um
die in Christus gegebene und zu erwartende Einheit nun auch wirklich zu be-
zeugen.
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Theologische Spannungen fithrten an manchen Stellen des geplanten Berichts
zu einem Ringen um Beseitigung oder Hinzufiigung einzelner Worte oder Sitze.
So wurde z.B. der Gegensatz zwischen Inkarnations- und eschatologisch be-
stimmter Theologie offenbar, als eine Formulierung fiir das Verhiltnis zwischen
den ,gerechten Hoffnungen® der Menschen und der in Christus gegebenen Hoff-
nung gesucht wurde. Es galt, die vollige Verurteilung der menschlichen Hoffnun-
gen zu vermeiden, aber doch zum Ausdruck zu bringen, daff die Hoffnung auf
Christus auf einem andern Grund steht und die menschlichen Hoffnungen unter
das gottliche Gericht iiber alles menschliche Tun stellt. Man einigte sich schlief-
lich — nicht ganz befriedigend — dahin, daB die Hoffnung in Christus alle anderen
Hoffnungen ,iibersteigt”. Oder: es wurde darum gerungen, nicht der Kirche und
ihrem Handeln zuzuschreiben, was allein die Tat Christi sein kann, nimlich die
Spaltungen zu heilen. Die griindlichste Aussprache fand iiber die Vaterschaft
Gottes in Jesus Christus und die daraus kommende Bruderschaft aller Menschen
statt. Es war notwendig, den Eindruck zu vermeiden, als gebe es eine Vaterschaft
Gottes iiber alle Menschen abgesehen von Jesus Christus. In ihm aber kann und
muBl davon gesprochen und die Bruderschaft der Menschen bezeugt werden: ,Es
ist Jesus Christus, der Gott als den Vater offenbart hat, und der fiir alle Men-
schen gestorben ist, um sie mit Gott und miteinander durch sein Kreuz zu ver-
sohnen. Aus jeder Rasse und jeder Nation wird ein neues Volk Gottes geschaffen,
in welchem die Kraft des Geistes Rassenstolz und -furcht iiberwindet.” ,Der
Beruf der Kirche im Blick auf die Rassenfrage besteht darin, bei sich selbst die
Konigsherrschaft Christi und die Einheit Seines Volkes zu bezeugen, das in Ihm
alle Unterschiede itberwindet. Jesus Christus stellt in seiner Fleischwerdung und
seiner Erlésungstat die Finheit wieder her, die von Anfang an in Gottes Heils-
plan lag.” .

In solcher Diskussionsarbeit bildete sich etwas von Skumenischer Theologie
heraus, nicht anders, als es in dem Bericht iiber das Hauptthema geschehen war.
Es blieb aber nicht aus — und es hitte dem Wahrheitsernst der Sektionsmitglie-
der keine Ehre gemacht, wenn man daran vorbeigegangen wire —, daB auf der
einen Seite von der Vollversammlung gefordert wurde, sie miisse sich klar gegen
die Rassentrennung aussprechen, wihrend auf der anderen Seite Einspruch da-
gegen erhoben wurde, daB Rassentrennung ganz allgemein abgelehnt werde. Man
kann freilich fragen, ob dieser Einspruch deutlich genug herauskam, um die ganze
Schiirfe der Spannungen zu beleuchten und den mit der Materie nicht so vertrau-
ten Mitgliedern der Sektion klar zu machen.

Bemerkenswert ist, 'daB Integration, d.h. die volle Eingliederung verschieden-
rassiger Glieder in eine Gemeinde, nicht unbedingt, dafiir aber umso nachdriickli-
cher fiir Angehorige verschiedener Rassen die volle Gemeinschaft im Gottesdienst,
in der Mitgliedschaft und in der Anerkennung des einzelnen Amtstrégers bis hin
zur Abendmahlsgemeinschaft gefordert wurde. Es miisse eben deutlich werden,
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daB die Kirche ein Licht in der Welt und anders als alle anderen Gemeinschafts-
formen gestaltet sei! Eine Lésung der bestehenden grofien Spannungen sei jedoch
nicht von Beschliissen der Synoden oder EntschlieBungen ékumenischer Konferen-
zen zu erwarten, sondern allein von dem praktischen Handeln in den Gemeinden,
das’aus dem Wissen um die neue Schépfung und aus der Hoffnung auf den Sieg,
der Christus gehére, hervorgehe!

Offensichtlich sind die Schwierigkeiten und die Anforderungen in den Gemein-
den, in denen Rassentrennung besteht, am oréften. Deshalb war eine Beschifti-
gung mit diesen Verhiltnissen dringend geboten. ,Denn eine solche Rassen-
trennung versagt denen, die abgesondert werden, Recht und Gleichberechtigung
und beleidigt das Innerste des Menschen aufs tiefste; der Beleidiger wie das Opfer
leiden immer in gleicher Weise.” ,Die groBe Mehrheit der mit dem Okumeni-
schen Rat der Kirchen verbundenen Kirchen hat erklirt, daf die physische Tren-
nung innerhalb der Kirche auf Grund der Rasse eine Verleugnung der geistlichen
Einheit und der Bruderschaft unter den Menschen ist. Dennoch bleiben Trennun-
gen innerhalb gerade dieser Kirchen bestehen, und wir versuchen, sie oft aus
anderen Griinden als denen der Rasse zu rechtfertigen, weil wir in unserem Her-
zen wissen, daB Trennung einzig aus Griinden der Rasse in den Augen Gottes
etwas Abscheuliches ist.” Als Begriindung werde dann die Verschiedenheit der
Kultur, die getrennte Wohnweise der Rassentrennung oder der Hinweis gegeben,
daf die Zeit noch nicht frei sei. , Wir behaupten sogar, wir seien bereit, alle Ab-
sonderungen aufzugeben, miifiten aber daran festhalten, weil so viele andere sie
noch nicht aufgeben wollten.“ Mit dem unwiedergeborenen Zustand der Welt
entschuldigen wir unseren eigenen! ,Es ist daher die Aufgabe der Kirche, mit
solchen Entschuldigungen SchluB zu machen und Gottes Willen in Wort und Tat
zu proklamieren.” Doch hat die grofie Not auch ihre ganz positive Seite: sie kann
uns zu einem tieferen Verstindnis der Einheit in Christus dienen, ,daf Knechte
und Freie, Juden und Heiden, Griechen und Barbaren, Menschen jedes Landes und
Kontinents alle eins sind in Christo®.

Dieser Weg, das Evangelium in so explosiven Verhiltnissen zu bezeugen, mag
ein Weg des Leidens sein, und mit vollem Ernst wird auch die Moglichkeit ins
Auge gefaBt, dab die Kirche gegen ungerechte Gesetze protestieren muf, und daf
einzelne Christen es als ihre Pflicht erkennen, bestimmte Gesetze zu verletzen.
Hier miisse die Kirche auf die moglichen Folgen solchen Handelns, aber auch auf
die Notwendigkeit geistlicher Disziplin hinweisen. _

Die Kirche steht diesen Aufgaben nicht allein gegeniiber. Es ist jedoch unmég-
. lich, allgemeingiiltige Aussagen {iber Wesen und Zweck 'der Zusammenarbeit mit
sikularen Organen zu machen, da die Gesichtspunkte oft verschiedenartig sind,
unter denen rassische Ungerechtigkeiten bekimpft werden. ,Wo eine solche Zu-
sammenarbeit trotz des gemeinsamen Zieles unmoglich scheint, da sollten die
Kirchen selbstindig vorgehen.*
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Die Berichte der Sektionen werden von der Vollversammlung entgegengenom-
men, um sie an die Kirchen weiterzuleiten. EntschlieBungen kommen zur férmlichen
Annahme und haben dadurch gréferes Gewicht. Sie stellen im eigentlichen Sinne
das Ergebnis der Beratungen dar. Es liegt in den EntschlieBungen der Vollver-
sammlung zu dem Bericht der Sektion eindeutig vor. Hier werden die Kirchen
dringend gebeten, innerhalb ihrer Mitglieder auf Rassentrennung und -zuriick-
setzung in jeder Gestalt zu verzichten und auf deren Beseitigung im eigenen .
Leben wie in der Gesellschaft hinzuarbeiten. Dem Zentralausschuf aber wird es
zur Aufgabe gemacht, in Zusammenarbeit mit dem Internationalen Missionsrat
eine Stelle zu schaffen, die den Mitgliedskirchen bei ihren Bestrebungen, das
Evangelium wirksamer auf Beziehungen zwischen rassischen und vélkischen
Gruppen EinfluB nehmen zu lassen, Hilfe leistet.

Zur Frage des Antisemitismus, dessen Behandlung durch die Sektion nicht vor-
gesehen war, stellt die Vollversammlung fest, ,daB antisemitisches Vorurteil mit
dem christlichen Glauben unvereinbar ist“, und empfiehlt dem Zentralausschuf
des Okumenischen Rates, das Studium des Antisemitismus in Verbindung mit
dem Internationalen Ausschuf fiir das christliche Verhalten gegeniiber den Juden
~ voranzutreiben.

Die Skumenische Bewegung, die Christen — die ihrem Herrn treu sind — in
jedem Volk, gerade auch in den Bereichen gréfter Spannung, bedeuten mit ihrem
Beitrag zur Lésung der Probleme eine Hoffnung: ,Eine grofe Verpflichtung liegt
auf allen, jeden Anspruch des Rassendiinkels oder des Nationalismus zuriickzu-
weisen, der sich nicht mit unserem Glauben vertrigt; denen die Bruderhand zu
reichen, durch die wir vielleicht gelitten haben, und die Wunden der Vergangen-
heit zu vergessen. Aus solcher Liebe und solchem Grofmut kann neue Hoffnung
geboren werden.”

6, Der Chrift in feinem Beruf
Von Kathleen Bliss*)

.Die groBte Schwiche der Kirche von heute liegt in der Verantwortungslosig-
keit ihrer Laien.” Es war im Jahre 1940, als man diese Auferung mir gegeniiber
tat, bald nachdem ich Mitarbeiterin von Dr. Oldhams Ausschuf ,Christlicher
Glaube und o&ffentliches Leben®, einem unmittelbaren Ergebnis der Konferenz
von Oxford iiber Kirche, Volk und Staat (1937) geworden war. , Verantwortungs-
losigkeit“? Konnte man denn dieses Wort im Blick auf Laien gebrauchen, die
damals wie heute die Kirche finanziell unterstiitzten, die &ufere Mission sowie

") Der uns von einem deutschen Mitglied der Sektion zugesagte Bericht hat uns zu
unserem Bedauern nicht erreicht. Die Schriftl.
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viele andere christliche Unternehmungen forderten und Sonntagsschulen, der Ju-
gendarbeit und vielen kirchlichen Organisationen ihre Zeit schenkten? Als Aufle-
rung iiber die Laien in ihrer Beziehung zur institutionellen Kirche war dieses
Wort in der Hauptsache unzutreffend: in peinlicher Weise kam es jedoch der
Wahrheit naher als Schilderung der Laien in ihrer Beziehung zum ganzen Be-
reich des Lebens in Volk und Staat, deren Probleme von der Konferenz in Oxford
nicht erfunden, sondern durch die kritische Weltlage, in der sie zusammentrat,
in dringlicher Weise vor sie hingestellt wurden. .Laft die Kirche Kirche sein®,
war die von Oxford ausgehende Forderung, LaBt die Kirche ihren Auftrag als
Volk Gottes in der Welr, das auf jedem Gebiet des: Volks- und Staatslebens in
Gestalt seiner Glieder gegenwiirtig ist, wiederentdecken. LaBt sie dort bewuBt und
verantwortlich als Reprdsentanten der Kirche handeln.

Amsterdam, und im besonderen sein Ausschuf fiir Laienfragen, zeigte, in wie
weitem Mafle die Forderung von Oxford aufgegriffen worden war. Der Krieg, die
Erfahrungen unter totalitiren Regimen und die Notwendigkeit umfassenden Wie-
deraufbaues nach dem Kriege fiihrten die Menschen auf die Fragen zuriick, die
lange Zeit nicht gestellt worden waren, namlich die Fragen nach den sittlichen
und religissen Grundlagen des Lebens in Volk und Staat. Viele Christen fingen
an zu fragen: ,Was muB ich als Erzieher, als Jurist, als Kaufmann, ‘Politiker,
Pressemann oder Handwerker -tun, der zugleich Christ ist?“ Manche, die ohne
Glauben waren, begannen in dem erschreckenden moralischen Erdrutsch jener Zeit
das Bediirfnis nach einem Glauben zu empfinden. Neue Mittel, Glaube und Leben
zueinander in Beziehung zu bringen, neue Fithrer und neue Arten der Seelsorge
fingen an, Gestalt zu gewinnen. Individuelles und kollektives Handeln folgte den
Beratungen. -

Seit. Amsterdam hat der Okumenische Rat der Kirchen geholfen, diese er-
wachende Laienbewegung vor allem durch sein ,Sekretariat fiir Laienarbeit? und
das Okumenische Institut in Bossey anzuspornen und zu verstirken.

Die Arbeit der Sektion in Evanston muf darum als Teil eines viel gréBeren
Ganzen gesehen werden. Die Fragen, die im Blick auf die Sektion und ihren Be-
richt zu stellen sind, gehen dahin, ob sie denjenigen, die bereits in dieser Laien-
arbeit stehen, Einsichten und Korrektive und den Neulingen auf diesem Gebiet
irgendwelche ziindenden Ideen vermittelt haben.

~Laientum” ist ein so umfassender Begriff, daB eine Laienkonferenz iiber
Laienfragen sich leicht zu einer Begegnung aller méglicher Leute zur Erdrterung
aller moglichen Dinge entwickeln kann. Der Diskussion wurde durch die Arbeit
einer Vorbereitenden Kommission ihre Richtung geseben, die ihrerseits aus den
Arbeiten an dem christlichen Verstindnis der Arbeit schdpfte, die kurz nach
Amsterdam von der Studienabteilung in Gang gebracht worden waren. Die Sektion
erhielt von der Vorbereitenden Kommission 1.) einen Uberblick iiber die gegen-
wirtige Lage — praktische Fragen, vor die sich die Laien in ihrer Arbeit gestellt
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sehen, deren biblische und theologische Seite, die Aufgabe der Kirche; und 2.) eine
Arbeitsgrundlage als ersten Entwurf eines Sektionsberichtes. Der Uberblick wurde
als ausgezeichnetes umfassendes und sachlich wertvolles Material empfunden. Die
Sektion war bereit, die Arbeitsgrundlage als Hauptrichtlinie fiir das zu nehmen,
was sie zu sagen wiinschte.

Die Diskussion bewegte sich um zwei Brennpunkte: 1.) Das christliche Ver-
stindnis der Arbeit, und 2.) der Dienst der Laienschaft als des Volkes Gottes in
der Welt. Der Gang der Diskussion wurde durch die Zusammensetzung der
Sektion bestimmt, die a) Laien in dem von der Vorbereitenden Kommission um-
schriebenen Sinn umfafte, nimlich Méanner und Frauen, die ihren Lebensunterhalt
in gewohnlichen Berufen verdienten oder in ihrem Heim Arbeit leisteten; b) Fith-
rer von Laienbewegungen; c) einer kleinen Gruppe ordinierter Geistlicher von
Bischsfen bis hin zu einem Geistlichen, der die Hailfte jedes Jahres hauptsichlich
als Fahrikarbeiter beschftigt ist; d) einer kleinen Gruppe von Lehrern der Theo-
logie und Verfassern theologischer Schriften.

Das christliche Verstindnis der Arbeit

Der zweite Teil des Berichts sicht die Tatsache als gegeben an, daf die Kirche
in den meisten Teilen der Welt mehr oder weniger keine Fithlung mit dem Ar-
beitsleben ihrer Glieder hat. Alle waren bereit, es als Tatsache hinzunehmen,
daf die Ursache zum Teil eine soziologische ist. Aber, so fragten einige: Sind
die soziologischen Faktoren es wert, daB wir uns dabei aufhalten? Die Kirche
braucht nicht ihr Gefangener zu sein. Das Interesse der Christen darf sich
nicht so sehr auf Tatsachen konzentrieren, die sie nicht dndern kdnnen, als viel-
mehr auf solche, die zu dndern sind, das heiBt auf Tatsachen, die in ihnen selbst
oder in den Kirchen liegen. Ist die Haltung der verschiedenen Konfessionen
gegeniiber der Arbeit durch und durch christlich? Ist es nicht vielmehr so, daf
viele Christen zu den in ihrer Umgebung herrschenden sikularen Anschauungen
Ja sagen, etwa den folgenden: I. Arbeit ist Hauptzweck des Lebens, der mit einer
Art von Wut bejaht wird, die aus ihr einen Gotzen macht; oder II. Arbeit ist
Schicksal, eine Last, etwas, was man auf sich nehmen muf, wichtig nur, weil es
den Lebensunterhalt gewihrt, aber ohne umfassendere und sicher ohne letzte
Bedeutung; 111, Arbeit gibt dem Menschen seinen Platz in der Gesellschaft, seine
Stellung und darum seinen Wert; 1V. Arbeit gibt dem Christen keine direkte
sondern nur eine indirekte Gelegenheit, Gott zu dienen, indem er z. B. zu seinem
Arbeitskameraden von seinem Glauben spricht. Die Inder sprachen von der Not-
wendigkeit und Schwierigkeit, christliche Einstellung zur Arbeit in einer Gesell-
schaft zu lehren, die traditionsmaBig harte, schmutzige und notwendige Arbeits--
aufgaben verachtet und nun in der Bildung etwas besitzt, was wie ein Ausweg in
neue und ,echrenhaftere” Arbeit in Berufen mit weifem Kragen aussieht. Die
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Gruppe war sich darin einig, daB alle Arbeit als ehrenhaft angesehen werden
miisse, wenn sie gesellschaftlich niitzlich ist; aber dieses ,wenn® schuf innerhalb
der Gruppe Gegensitze, und in Wiederholung allem' Anschein nach seit vielen
Jahren ziemlich unverdndert vorgetragener Argumente traten hier allerlei kirch-
liche WertmaBstibe zutage! Eine bemerkenswerte Wandlung aber war in der
Diskussion iiber industrielle Arbeit spiirbar. An die Stelle der christlichen fixen
Idee der Zeit vor zwanzig Jahren, industrielle Arbeit mit dem laufenden Band
und seinen bdsen Seiten ineinszusetzen, trat eine einsichtigere und positivere
Einstellung zur industriellen Arbeit, freilich gepaart mit einer auffallenden Un-
kenntnis der nur knapp erwihnten Landwirtschaft, die, nebenbei gesagt, der auf
der Weltkonferenz am schlechtesten vertretene Ausschnitt der Gesellschaft ge-
wesen sein muf.

Der dritte Teil des Berichts (mit der Uberschrift ,Das christliche Verstindnis
der Arbeit) rief die schirfste Kontroverse hervor, eine Kontroverse zwischen Laien
und Theologen und auch unter den Theologen selbst. Wo miifite jedes christliche

. Verstindnis der Arbeit einsetzen? Der beherrschende Standpunkt der Laien war:
»Bei den Tatsachen®, das heiBt bei' der Arbeit, wie sie ist und erlebt wird; wenn
dies nicht geschieht, so witd das Bild der Arbeit verzerrt, um es den Theorien
dariiber anzupassen, und die Arbeit, iiber die die Theologen schreiben, ist aller-

. meist fiir den Laien micht als die Tatigkeit wiederzuerkennen, mit der er die
meisten seiner wachen Stunden verbringt. Fin' beratender Mitarbeiter schrieb
einmal an mich: ,LaBt die christliche Lehre von der Arbeit von Arbeitern ent-
wickeln, die wissen, woriiber sie reden.” Von theologischer Seite wurde ebenso
nachdriicklich gesagt, christliches Denken, das'erwartet, aus den Tatsachen als
solchen Schliisse ziehen zu kénnen, konne weder Einsicht noch Urteil aus einem
anderen Raum auf die Tatsachen zur Geltung bringen, was ja gerade die Bibel
tut. ,Bei den Tatsachen beginnen” heifie bei der Rechtfertigung der bestehenden
Haltungen enden. In Evanston gab es, wenn ich nicht irre, eine ziemlich starke
antitheologische Tendenz, eine gutmiitige, aber nichts Gutes erwartende Un-
geduld gegeniiber den Theologen und ihrer Arbeit. Daf sie, soweit sie berechtigt
ist, zum Ausdruck kommt, ist gut, und der Okumenische Rat hietet den rechten
Boden fiir eine notwendige Begegnung. Ohne Frage miissen die Theologen aus
ihrem Studierzimmer heraus in die Welt hineingeholt werden und miissen lernen,
weniger exklusiv zu schreiben, als sie es fiir eine Geistlichkeit tun, die sie gelehrt
haben, thre Werke zu lesen. Aber der Ernst der Forderung wird kaum erkannt.

~ »Gebt uns etwas, was sie zu Hause verstechen® — das bedeutet so oft: ,LaBt die
Theologen fiir eine Leserschaft schreiben, die ihre Bibel kaum kennt und im ge-
wohnlichen Betrieb ‘des Lebens eine Sprache gebraucht, die von biblischen
Gedankengingen weiter entfernt ist, als das seit Jahrhunderten der Fall gewesen
ist.“ Daf in Evanston so viele Theologen da waren, die am Laiendienst und an
der christlichen Lehre von der Arbeit so stark interessiert waren, war aufs dank-
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barste zu begriiBen. Aber man kann sich dem Empfinden nicht entziehen, daB die
Kirche ebensowohl wie einer Hinwendung der Berufstheologen zu diesen Fragen
eines neuen nichtberufsmifigen Typs bedarf, der von Theologie nicht weniger
weiB, aber stindig aus der Situation des Laien und seiner Erfahrung heraus an
die theologischen Fragen herangeht. ;

Teil I1I des Berichts befriedigte keinen Theologen wirklich (vielleicht hitten sie
ihre Pflicht versdumt, wenn es der Fall gewesen wiire). Er berithrt drei Seiten der
Arbeit (,Seiten” war ein umstrittenes Wort; steckt in jeder Arbeit etwas von
jeder dieser ,Seiten“?): I. Arbeit ist menschliche Notwendigkeit zur Selbsterhal-
tung. II. Arbeit ist Dienst am Nichsten. IIl. Arbeit ist in gewissem Sinne
sschopferisch”. i

Im Blick auf die erste Seite war der am schwersten bejahte Gedanke der, daf
die christliche Hoffnung den Menschen in den Stand setzt, trostlose und mif-
achtete Arbeit als dem Herrn getan zu verrichten: ,Das nimmt dem Ringen um
soziale Gerechtigkeit seinen verpflichtenden Ernst.” ,Das ist das, was die Marxi-
sten Religion als Opium fiir das Volk bezeichnen 1iBt.“ Aber gerade hier sagt die
Bibel ein klares und zurechtweisendes Wort: sie spricht vom Ausharren im irdi-
schen Los. Streicht man das aus, so wird aus dem christlichen Sozialreformer der
soziale Tdealist, der zum Zynismus reif ist. Im Wissen um diese. Wahrheit konnte
Simone Weil nach ihrer beschwerlichen Arbeit in den Weinbergen schreiben:
,Das Christentum triigt das Zeichen einer Religion fiir Sklaven, und ich wuBte,
dafB ich einer war.”

Es gab aber auch Meinungsverschiedenheiten iiber Umfang und Art, in der die
Arbeit Dienst am Nichsten ist. Es war méglich zu argumentieren, daf auch die
erste Seite der Arbeit unter diesem Gedanken steht, da ganz offensichtlich nie-
mand fiir eine Arbeit bezahlt wird, die nicht Dienst an irgendjemandem ist. Aber
ist es auf der anderen Seite mdglich, alles, was die Bibel iiber Arbeit sagt, unter
dem Stichwort ,Dienst” zusammenzufassen? Wird dabei nicht die Lehre von der
Schdpfung und dem Ort des Menschen in ihr iibersehen, der doch die Erde fiillen
und sich untertan machen soll? Dieser Gedanke fithrt weiter zur dritten Seite der
Arbeit. Inwieweit kann man biblisch iiberhaupt vom Menschen als dem sprechen,
der irgendetwas erschafft? Wie aber kann man um die Tatsache herumkommen,
daB der Mensch durch seine Arbeit das Antlitz der Natur veténdert hat, und daf
gewisse Menschen Erfindungen hinterlassen haben, die die Gesellschaft gewandelt
haben, oder Ideen, die spitere Geschlechter den ganzen Kosmos mit neuen
Augen ansehen lassen? Sollen die Christen nur auf Atombomben und andere
bise Ergebnisse menschlicher Arbeit hinweisen? Haben sie ein Evangelium, das
fitr Menschen nur da ist, wenn ihre eigenen héchsten Leistungen sich gegen sie
wenden? Oder haben sie ein Evangelium, das — wie Bonhoeffer es sah — zu dem
Menschen auch an dem Punkt seiner hichsten Arbeitsleistung spricht und ihm
sagt, was seine Arbeit in der Vorsehung Gottes. bedeutet? Die unentschiedéne,
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aber klirende Debatte iiber diesen Punkt zeigt die Notwendigkeit einer viel ein-
gehenderen Behandlung der Lehre von der Schopfung in ihrer Beziehung zur
Arbeit.

Die andere Hauptfrage, die in diesem Teil des Berichts aufgeworfen worden ist,
st die nach der Verantwortung der Gruppe fiir Entscheidungen und Mafnahmen
in der Gesellschaft von heute (die auch von der III. Sektion in ihrem Bericht
iiber die Verantwortliche Gesellschaft behandelt wird.) Hier wies die Diskussion
wiederum sowohl auf die Notwendigkeit soziologischen Studiums von Typen der
Entscheidung hin und noch mehr die einer wirklichen Auseinandersetzung mit der
individualistischen Gestalt, in die die christliche Ethik abgeglitten ist.

Der Dienst der Laien

Der erste und letzte Teil des Berichts behandeln je das Wesen des Laiendienstes
und die Mittel, ihn in der Kirche sichtbar und lebendig zu machen. Die Defi-
nition der Laien, die gegeben wurde, lautete: ,Die Glieder der Kirche, die ihren
Lebensunterhalt in einem weltlichen Beruf verdienen, einschliefilich der Haus-
frauen”. und das Hauptziel der Sektion war, die berufliche Tatigkeit zu dem
wesenhaft christlichen Gedanken des Berufes, d. h. von Gott Berufenseins, in Be-
zichung zu setzen: Indes war diese Definition nicht vollkommen befriedigend.
,Laien“ ist ein biblisches Wort: ,das Volk Gottes in der Welt”. Kénnen Chuis-
ten es soziologisch gebrauchen (wie oben), ohne die Sdkularisierung ihrer An-
schauung zu riskieren? Es erscheinen darum hier in dem Bericht Seite an Seite
zwei ziemlich verschiedene Anschauungen iiber das, was der ,Dienst” der Laien
ist. Die eine schildert es als den Dienst derer, die nicht , Amtstriger einer Reli-
gion” sind und ihren weltlichen Beruf zum Mittel machen, Wesen und Zweck
der Kirche in der Welt sichthar werden zu lassen. Die andere bestimmt den
Laiendienst als Ausdruck ,des Vorrechtes der gesamten Kirche, an Christi Dienst
in der Welt teilzuhaben”; mit anderen Worten: Der Dienst der Laien meint die
ganze Kirche nach ihrer nach auBen gewandten, der Welt gegeniibertretenden
Seite hin. Hier mag der Keim eines bedeutsamen Gedankens liegen (wenn damit
auch nicht die Notwendigkeit beseitigt wird, ein klares Wort fiir die 99 % Nicht-
geistlicher in der Kirche zu finden und ihre besondere Verantwortung zu behan-
deln). Der gleiche Gedanke erscheint im letzten Abschnitt, wo es heifit: Viele.
die Glieder der Kirche sind, schauen noch immer nach der Kirche aus, die -in der
Welt neben ihnen steht.

Es konnte wohl sein, daBl das wichtigste Ergebnis der Arbeit der Sektion und
alles, was sie im Leben der Kirchen darstellt, der Beginn eines Wandels weithin
herrschender Anschauungen vom Wesen der Kirche ist. Fiir eine Unmenge von
Christen ist die Kirche eine Institution — etwas, dem man beitritt, das man unter-
stiitzt und besucht, und wozu man andere einlddt. ,Kirche” und , Welt® wer-
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~den in einen Gegensatz zueinander gebracht: Welt bedeutet ,die Menschen,
die nicht zur Kirche gehdren” oder ,alles, was auBerhalb der Religion vor sich
geht“. Die Christen zucken zusammen, wenn die Kirche eine ,freie Organisation”
genannt wird, und doch mangelt es ihnen an der Kiihnheit, diese sichtbare Kirche
als gottliches Geheimnis zu bezeichnen. So lebt die Kirche als ein merkwiirdiges
Mittelding in den Képfen vieler ihrer Glieder. Ich meine, es wiirde der Wunsch
dieser Sektion der Weltkirchenkonferenz iiber die Laienfrage sein, mit einem
kithneren Paradoxon herauszukommen: kompromiBlos das géttliche Geheimnis
der Kirche herauszustellen, als bei ihrem Herrn wohnend und iiber Zeit und
Raum hinausreichend, ihre Heimat in der Ewigkeit; und gleichzeitig zu sagen, die
Kirche habe ebenso ihr Dasein ganz in der Welt, sie an jedem Punkt durchdrin-
gend und mit ihr verbunden in einer Lebenssituation, fiir die in ihrer Totalitit
Christus der Herr ist.

Fin Hauptanstof ist gegenwirtig die Verwirrung der Begriffe, besonders des
Gebrauches der Worte ,Welt®, ,weltlich® und ,sikular” (der Okumenische Rat
ist hieran nicht ohne Schuld). Es ist nur allzu wahr, daB es mehr als eine Bedeu-
tung des Wortes , Welt” im Neuen Testament gibt. Die eigentliche Schwierigkeit
innerhalb der Sektion aber bereitete das Wort ,sikular”. Fiir manche hatte es
eine wesentlich negative Bedeutung, beinahe wie ,antireligios”. Fiir andere war
es das einzige Wort, mit dem man jene Seiten des Lebens beschreiben konnte, die
nicht unmittelbar in den Herrschaftsbereich der Kirche fielen, aber nichtsdesto-
weniger unter der Herrschaft Christi stehen. Ein wichtiges Stiick der Klarung ist
wohl durch das Hauptthema von Evanston in die Wege geleitet worden. Christus
ist die Hoffnung der Welt. Das kann nicht heifien ,von etwas, was im Gegensatz
zur Kirche steht wie das Bése zum Guten®. Christus ist die Hoffnung der Men-
schen als Menschen, nicht weil sie auf Thn hoffen, sondern weil Er fiir sie starb;
und Er ist ebenso die Hoffnung der ganzen Welt der geschaffenen Dinge, die auf
Ihn harren, der alles zur Vollendung bringt.

Stimmen {iber Evanfton

Aus einem Aufsatz von Walter Freytag
(Ec. Review)
... Solche Eindriicke hingen natiirlich davon ab, mit welchen Erwartungen man
zu der Versammlung gegangen ist. Keiner, der schon an gréferen Skumenischen

Tagungen teilgenommen hat, wird mit Illusionen gekommen sein. Niemand wird
zum Beispiel erwartet haben, da der Bericht der 25 Glieder des Beratenden
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Ausschusses iiber das Hauptthema durch die Vollversammlung iiberhdht werden
konnte. Was in der jahrelangen, intensiven Zusammenarbeit dieses ausgewahlten
kleinen Kreises moglich war, kann in einer kurzen Versammlung, in der Hunderte
von Delegierten zusammen sind, nicht tiberboten werden. Im Gegenteil, nach
menschlicher Voraussicht war zu erwarten, daB in der Vollversammlung das bis-
her Erarbeitete hochstens in einer vergréberten, wenn nicht sogar verstiimmelten
Form sich durchsetzen konnte. Ahnliches war natiirlich auch in den Sektionen zu
vermuten. Die Frage, mit der man kam, konnte also nur die sein: Wieviel von
dem bisher Erarbeiteten setzt sich in der Vollversammlung durch? Wieweit wird
es Allgemeingut? Wird es von der Gesamtheit abgelehnt? Werden in der Voll-
versammlung Wachstums- und Verstindigungsmoglichkeiten abgeschnitten? Oder
bleibt der Weg zu weiterer Entwicklung in der bisherigen Richtung offen?

Gemessen an dieser Frage war das Ergebnis erstaunlich. Man braucht nicht die
Augen davor zu verschlieBen, daB in manchen Fillen die Einstimmigkeit oder
besser die Einmiitigkeit darauf zuriickzufithren ist, daB in einem Bericht verschie-
denes nebeneinander gesagt wurde, so daB jeder darin das Seine fand. Das ist
sicherlich nicht wissentlich, aber faktisch geschehen und duBerte sich darin, daB
manchem Diskussionsredner, der einen Zusatz beantragte, gesagt werden konnte:
Das, wovon du redest, steht im Bericht, wenn auch an einer anderen Stelle. Die
Stelle ist allerdings nicht gleichgiiltig, denn es lief sich sehr leicht’ beobachten,
daf man manches in der gehobenen Redeweise des Schlufteils eines Berichts zu
sagen wagte und sagen konnte, was man im grundsitzlichen Teil sicher nicht
unter allgemeiner Zustimmung ausgefithrt haben wiirde. Selbst wenn man diese
Mingel ganz niichtern sieht, dann bleibt es doch erstaunlich, wie weit das MaB
der Einmiitigkeit ging. Man braucht sich nur bei einzelnen Verlautbarungen ein-
mal die Frage vorzulegen: Hitte das so in Amsterdam oder gar in Stockholm und
Lausanne gesagt werden kénnen? — dann sieht man deutlich, daff zweifellos ein
Fortschritt in der Meinungsbildung stattgefunden hat.

Am stirksten fiel das am Gesamtthema ,Christus, die Hoffnung der Welt® auf.
Zwar wurde da mit sehr verschiedenen Stimmen geredet. Manchmal verdiinnte
sich das Zeugnis von der Hoffnung zu einem Zeugnis von irgendeiner christlichen
Zuversicht, vielfach zur ,christlichen Hoffnung” anstelle des Zeugnisses von
Christus als d er Hoffnung. Auch kann man nicht leugnen, daB die Berichte der
Sektionen zum Teil nur eine recht lose Verbindung zum Generalthema herstell-
ten, wenn sie es iiberhaupt taten. Das war ja zweifellos ein Zeichen fiir die
Schwierigkeiten der gemeinsamen Aussage. Auch laBt sich nicht iibersehen, daf
die biblischen Aussagen iiber die Andersartigkeit des Gegenstandes der biblischen
Hoffnung gegeniiber allem, was in dieser Welt denkbar ist, zu kurz kam. Die
Andersartigkeit des verborgenen Lebens mit Christus gegeniiber allem, was sonst
Leben heift, der Zusammenhang von Leiden mit Christus und Zukunftsgewibheit,
das Verhiltnis der Geschichte dieser Welt zu dem Endgeschehen, von dem die
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Bibel spricht. Das alles blieb weithin unklar. Und doch kam es zu einem Zeugnis
von der Hoffnung, in dem beides — Auferstehung und Wiederkunft Christi —
einmiitig bezeugt wurde. Wie weit diese Einmiitigkeit geht, das theologisch klar
abzustecken, wird sehr schwer sein. Eins aber darf man sicher sagen: daB das Ge-
heimnis dieser Einmiitigkeit der Wille war, dem Zeugnis der Schrift treu zu blei-
ben. Und das ist viel, wenn man das sagen kann. Eigentlich ldB¢t sich nichts Gro-
Beres sagen. ;

Bei dem, was iiber die missionarische Verpflichtung ausgefithrt ‘wurde, ergab
sich ein dhnliches Bild. Auch hier erreichte man nicht das volle MaB dessen, was
in der Vorbereitung und auch in den einzelnen Vortrigen angeklungen hatte. ..
Auch in den Sektionsberichten blieb die missionarische Dimension weithin nur
arm und wirkungslos bezeugt, am schmerzlichsten in dem Bericht der I.Sektion.
Aber doch muB man sagen, daf der Bericht iiber Evangelisation das im biblischen
Sinne vollste Zeugnis ist, das bisher in einer Skumenischen Versammlung grofien

- Stils gemeinsam gesagt werden konnte. Es kam also auch hier zu dem einmiitigen,
keineswegs selbstverstindlichen Zeugnis von der Sache, um die es geht, namlich
daB die Kirche ihr Wesen darin hat, das Herrsein Jesu Christi der Welt zu ver-
kiindigen aufs Ende hin. Auch hier hat man deutlich einen Schritt weiter in die
Schrift hinein getan, und wenn man nicht stehenbleibt, wird sich die’ befreiende
Kraft, die jede neue Besinnung auf die Schrift in sich birgt, auswirken. Denn je
Klarer die Kirchen das Endziel erkennen, dem sie entgegengehen, um so freier
werden sie von sich sélbst zum Dienst an der Welt, um so stirker wird das Zeug-
nis sein, das iiber sie selbst hinauswichst auf den Einen Herrn, dem sie alle dienen
wollen. 7

So darf man wohl sagen, daff die Konferenz von Evanston einen grofien und
entscheidenden Schritt mitgegangen ist mit dem, was im Skumenischen Gesprich
seit Amsterdam an neuen Einsichten und Klarheiten geschenkt wurde, und daf
sie auch da, wo sie zuriickblieb, nirgends die Tiir verschlossen hat fiir ein weiteres
Wachstum miteinander und zueinander.

. .. Es zeigte sich die wadisende- Kohdsion des Okumenischen Rates. Je frag-
loser es ist, daB man zusammengehdrt, um so freimiitiger kann man dann mit-
einander reden. Hier ist eine Gemeinsamkeit gewachsen und festgeworden, die
man nicht mehr iibersechen kann und hinter die niemand mehr zuriickstreben
konnte.

Damit ist die 8kumenische Bewegung in ein neues Stadium getreten, das beides
in sich schlieBt: Gefahr und Moglichkeit, Es ist dem Stadium der zweiten Gene-
ration einer jungen Kirche nicht unghnlich. Wenn in einer Kirche die Zahl derer.
wiichst, die nicht unmittelbar aus dem Heidentum sich in eigener Entscheidung
der Gemeinde Jesu anschlieBen, sondern in sie hineingeboren werden, entsteht
eine Kirchlichkeit, die nicht mehr die Frische des Anfangs hat und leicht bei der

\ kirchlichen Sitte stehenbleibt. Andererseits ist aber auch in der zweiten Genera-
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tion durch das Vorhandensein der Kirchlichkeit die Voraussetzung geschaffen zu
einem Wachstum in die Tiefe, zu dem, was man die zweite Bekehrung nennen
konnte, die die erste Generation nicht kennt. Es konnte sein, das es sich mit der
okumenischen Gemeinschaft nach Evanston dhnlich verhilt. Damit, daf die Zu-
sammengehorigkeit selbstverstindlich wird, besteht die Gefahr, da man stehen-
bleibt. Aber es ist auch die Mdglichkeit gegeben, daf in dieser Zusammengehorig-
‘keit auf tieferer Ebene sich ein Gréfleres vollzieht, nimlich daB Schritte getan
werden zum neuen Verstindnis des gottlichen Wortes, zum neuen Gehorsam, zu
tieferem Wachstum an dem, der das Haupt ist: Christus.

So gibt es im Blick auf Evanston viel zu danken, viel zu bitten und viel zu tun.

Zur Behandlung des Hauptthemas in Evanfton

von Ralph Douglas Hyslop
(Ec. Review)

Die im Jahre 1950 vom Zentralausschuf getroffene Entscheidung iiber die Wahl
des Hauptthemas — Christus, die Hoffnung derWelt — verschaffte der zweiten
Vollversammlung eine der fruchtbarsten Méglichkeiten Skumenischer Diskussion,
die es in der Geschichte des Okuménischen Rates gegeben hat. Die Berichte des
Beratenden Ausschusses aus den Jahren 1951 und 1952 setzten die umfassendste
Diskussion in Gang, die jemals durch ein aus der Skumenischen Bewegung hervor-
gegangenes Dokument veranlaBt wurde.

Der abschlieBende Bericht der Kommission wurde im Juni dieses Jahres frei-
gegeben. Erste Reaktionen darauf fanden bereits in einer Anzahl von Zeitschrif-
ten ihren Niederschlag, aber die umfassende Diskussion des Dokuments wartete
auf die Eroffnung der Vollversammlung. Die in der ersten Vollsitzung der Welt-
konferenz am 15. August von Prof. Schlink und Prof. Calhoun dargebotenen Ein-
fithrungen zeigten der Vollversammlung in dramatischer Weise, wie reich und
mannigfaltig das Thema war. Es war falsch, wenn manche den Eindruck hatten,
diese beiden Mitglieder der Beratenden Kommission b&ten einander wider-
sprechende Darstellungen des Themas, denn als die Vollversammlung in ihren
fiinfzehn Arbeitsgruppen fiir das Hauptthema mit der Diskussion des Gegen-
standes begann, wurde es bald deutlich, daB keine Erkenntnis eines Einzelnen,
wie vollmichtig oder richtig sie auch sein mochte, diesem grofien Gegenstand in
vollem AusmaB gerecht zu werden vermochte. :

Die Leiter der fiinfzehn Arbeitsgruppen, die ihrerseits unter dem Vorsitz von
Bischof Lilje standen, entschieden sich dafiir, gleich zu Anfang thre Gruppen vor
die Frage zu stellen, wie die Vollversammlung den Bericht der Beratenden Kom- ,
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mission behandeln solle. Riickblickend erkennt man, daf sich der ganze Verlauf
der Diskussion iiber den Bericht in diesen Augenblicken des Arbeitsbeginns vor-
ausahnen lieB. Ein Vorschlag des Leitungsausschusses der Konferenz, die Voll-
versammlung solle den Kirchen den Bericht empfehlend weiterreichen, fand
nahezu einmiitige Unterstiitzung. Gleichzeitig wurde es klar, daB die in den
Gruppen fiir das Hauptthema zusammentretenden Mitglieder der Vollversamm-
lung Wert darauf legen wiirden, ihre eigenen Meinungen deutlich und kriftig
nicht nur im Blick auf den Bericht der Beratenden Kommission, sondern auch auf
den groferen Gegenstand des Themas selbst zum Ausdruck zu bringen.

Es ist interessant, die Ahnlichkeit zwischen den Gruppen in der Entwicklung
der Diskussion von diesem Ausgangspunkt her zu beobachten. Der Bericht sollte
den Kirchen empfehlend weitergegeben werden. Mit wieviel Begeisterung oder
Zuriidkhaltung wiirde diese Empfehlung ausgesprochen werden? An welchen Punk-
ten wurde der Bericht dem Thema nicht gerecht? Wie wirksam hatte die Be-
ratende Kommission die grundlegenden biblischen Erkenntnisse zu den dringen-
den, durch das moderne Leben gestellten Fragen in Beziehung gesetzt? Welches
waren die auffallenden Liicken, und wie wirksam kénnte die Vollversammlung
den Bericht ergéinzen? Das waren die Fragen der Delegierten, als die Diskussion
in den vier Sitzungen der Arbeitsgruppen ihren raschen Fortgang nahm. Nicht
nur die iiberwiltivende Mehrheit, mit der man dem Vorschlag des Leitungsaus-
schusses zustimmte, zeigt, wie sehr die Vollversammlung von dem Bericht an-
getan war. Wieder und wieder horte man in den Arbeitsgruppen Auerungen der
Dankbarkeit fiir die Arbeit der Kommission. Der in dem Bericht sich darstellende
skumenische Konsensus, die Treue gegeniiber der biblischen Wahrheit, die auBer-
ordentliche Weise, in der sich hier Sorge fiir das christliche Zeugnis mit einer
scharfsinnigen Analyse der ,konkurrierenden Hoffnungen” unserer Welt verband
— all das wurde mit hdchster Anerkennung vermerkt.

Die Punkte, an denen die hauptsichlichste Kritik einsetzte, zeigten sich nahezu
gleich schnell. Da war die ganze Frage des Stils. Miifite nicht ein Dokument, das
von christlicher Hoffnung spricht, selbst einen hoffnungsvolleren, froheren und
erwartungsbereiteren Charakter tragen? Warum hatte die Kommission Schopfung
und kosmische Erlésung so kurz abgetan? Die Rolle des Heiligen Geistes, der den
Grund unserer Hoffnung in einem lebendigen Christus bezeugt, schien unzu-
reichend herausgestellt zu sein. Scharf wurde die Behandlung der konkurrierenden
Ordnungen und der nichtchristlichen Religionen kritisiert. Aber hier sah die
Kritik so aus, daB die eine die andere aufhob; denn viele hatten das Empfinden,
die konkurrierenden Hoffnungen seien zu freundlich behandelt worden, wihrend
andere bemerkten, man habe ihnen kein ausreichendes Verstindnis entgegen-
gebracht. Am wichtigsten war vielleicht die hiufig begegnende Bemerkung, dafB
man sehen miisse, wie zu den falschen Hoffnungen auch solche gehdrten, die den
christlichen Namen tragen. Diejenigen Teilnehmer, die sich Tag fiir Tag zumal
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in Asien mit nichtchristlichen Glaubensiiberzeugungen auseinanderzusetzen haben,
standen kritisch gegeniiber der Behandlung dieser Religionen seitens des Berichts.
Selbst die einschneidendsten Aussagen des Berichts wurden eingehender Kritik
unterworfen. So wurde darauf hingewiesen, daB der Existentialismus nicht eigent-
lich die Hoffnung der Hoffnungslosen sei, sondern als der ,Mut der Hoffnungs-
losen” bezeichnet zu werden verdiene.

Die lingste fiir eine einzelne Sitzung zur Verfiigung stehende Zeit von drei
Stunden wurde am Mittwoch, dem 18. August, von den meisten Arbeitsgruppen
dem wichtigen III. Abschnitt des Berichts gewidmet. Hier wurde die Bezichung
zwischen unserer Hoffnung in Christus und der Welt erdrtert. Gerade diese Be-
ziehung zwischen unserer letzten Hoffnung und den vorletzten Hoffnungen war
es, die nach der Verdffentlichung des ersten und zweiten Berichts eine so frucht-
bare Diskussion ausgel6st hatte. In ‘der Diskussion der Vollversammlung zu
diesem Punkt lift sich keine gemeinsame Haltung feststellen. Es ist klar, daf
sehr viele, obwohl vielleicht nicht die Mehrheit, mit der in dem Bericht der Be-
ratenden Kommission vorliegenden Behandlung der Sache grundsitzlich iiberein-
stimmten. Diese betonte kriftig den aktiven Willen Gottes, sofern sie unsere
Aufgaben in dieser Welt vor uns hinstellt. Viele hatten das Empfinden, daff der
wahre Charakter der Hoffnung in Christo hier nur unzulinglich zum Ausdruck
komme. Sie stellten eine zu schnelle Identifizierung des Willens Gottes mit be-
stimmten Verpflichtungen fest, wie sie Christen in der Welt auf sich nehmen;
daraus ergibt sich dann eine Schwiichung des BewuBtseins der Christen, auf Thn
angewiesen zu sein, der allein die wahre Hoffnung und dessen Herrschaft absolut
ist. Viele bemiihten sich darum, einen einfachen Weg zu finden, auf dem diese
Unterscheidung zweier Standpunkte zum Ausdruck gebracht werden kénnte. Nicht
wenige hatten freilich das Empfinden, daf jede Unterscheidung, die sich hier voll-
ziehen lieBe, etwas Kiinstliches sei, und waren erstaunt zu erfahren, wie wichtig
diese Sache ihren Kollegen erschien.

Die Ausarbeitung einer Erkldrung, mit der die Vollversammlung den Bericht
der Beratenden Kommission hinausgehen lassen sollte, wenn er den Kirchen {iber-
mittelt wiirde, erwies sich als eine schwierige und zuweilen verzweifelte Auf-
gabe. Die koordinierende Arbeitsgruppe fiir das Hauptthema erarbeitete eine
Erklérung, die in drei Vollsitzungen der-Konferenz eine betrichtliche Debatte
veranlaBte. Wertvolle Zusitze zu dem Entwurf der Erklirung verlichen ihr eine
grofere Ausgeglichenheit, aber in ihr aufgeworfene strittige Fragen wurden nur
dadurch bewiltigt, daB man die anstoBigen Absitze entfernte. Ein Vorschlag, der
aus dem systematisch-theologischen Seminar der Universitdt Basel kam, beschif-
tigte sich mit der Hoffnung auf die endgiiltige Erfiillung der Verheifungen Gottes
fiir das Volk Israel. Dieser Vorschlag, der in allen Arbeitsgruppen erdrtert wurde,
empfahl sich als positive' Aussage auf einem von dem Bericht nicht beriihrten
Gebiet. Indes ergaben sich beim Versuch, einen Hinweis auf diese bedeutungs-



volle Liicke in dem Bericht der Beratenden Kommission aufzunehmen, Anspie-
lungen, die in ihrer Art politisch statt theologisch verstanden werden konnten.
Nadh einer lebhaften Debatte wurde jede Erwihnung dieses Problems aus der
Erklirung gestrichen, aber es bleibt die Tatsache iibrig, daB die Vollversamm-
lung sich im ganzen darin einig war, eine sachgemifle Behandlung der christlichen
Hoffnung miisse eine Aussage iiber den Glauben des Neuen Testaments an die
endgiiltige Erfiillung der von Gott seinem erwihlten Volke geschenkten Ver-
heifungen einschlieBen. Und der Vorschlag des Leitungsausschusses, diese Sache
zum Gegenstand weiteren Studiums und weiterer Diskussion in den nichsten
Jahren zu machen, wurde von der Vollversammlung gebilligt.

In héchst bedeutungsvoller Weise ging die Diskussion iiber das Hauptthema in
den Sitzungen der Sektionen in der zweiten Woche weiter, denn hier hatte man
es recht eigentlich mit dem Grund und Boden zu tun, auf dem die Erkldrungen
der Vollversammlung zu bestimmten Fragengebieten erarbeitet werden miissen.
Es war vielleicht klarer als je zuvor, daB wir von der christlichen Hoffnung nicht
durch AuBerungen unseres Glaubens, sondern nur durch eine griindliche Priifung
des eigentlichen Grundes unserer Hoffnung in Fleischwerdung, Tod, Auferstehung
und Endherrschaft Christi, unseres Herrn, iiberzeugend Zeugnis geben.

Nun, da es vorbei ift

Leitartikel aus: The Christian Century, 15. September 1954

Evanston 1954 ist zu einem Stiick Skumenischer Geschichte geworden. Der
Letzte im geistlichen Gewand ist abgereist. Das Nordwestliche Dyche-Stadion
hallt nicht mehr wider vom lauten Stimmengewirr theologischer Disputationen,
aber um so mehr von den vertrauten Zurufen des Baseball-Trainers und FuBball-
Spezialisten. Evanstons Liden haben ihre kirchlich aufgemachten Schaufensteraus-
lagen fortgeriumt; die blau-weiBen Banner der Weltkonferenz flattern nicht mehr
um die hellen Fahnenstangen. Die McGaw-Halle ist ihrer Tische, Stithle und Fern-
schreiber beraubt worden; und schon legen Arbeiter den Grund fiir einen neuen
Basketball-Spielplatz. Evanstons Hausfrauen haben nach der Abreise des letzten
beglaubigten Besuchers Hausputz gehalten. Alles ist vorbei. Die Scheinwerfer sind
erloschen. Es ist Geschichte geworden.

1§

Inzwischen gibt es gewisse Uberlegungen, sozusagen Schaum von der Oberflache
des Evanston-Erlebens, die sogleich niedergeschrieben werden kdnnen. Die mei-
sten von ihnen haben es mit dem #uBeren Apparat der Vollversammlung zu tun,



sind aber unseres Erachtens alle fiir die Planung kiinftiger Konferenzen von Be-
deutung. Wir bringen sie versuchsweise vor und wiiiten gerne, wie weit sie mit
den Gedanken derjenigen unserer Leser iibereinstimmen, die selbst in Evanston
waren.

Vor allem schien es uns, daf die McGaw-Halle, die ein groBartiger Rahmen fiir
Riesen-Schaustellungen ist, fiir die wirksame Durchfithrung von Arbeitssitzungen
einer beratenden Versammlung viel zu grofl war. Die Nordwest-Universitit, deren
Freigebigkeit als Gastgeber wahrscheinlich sprichwértlich werden wird, muf Tau-
sende von Dollars fiir den Versuch ausgegeben haben, ein Lautsprechersystem zu
schaffen, das die Stimmen von der Rednertribiine bis in die entferntesten Bereiche
der Halle tragen sollte. Die Bemithung war nur zum Teil von Erfolg. Die Halle
kann schon wegen ihrer Grofe nie etwas anderes sein als der Schauplatz einer
Massenversammlung; ein beratendes Konzil braucht einen Raum, in dem ein
echter, vertraulicher Gedankehaustausch stattfinden kann.

Vielleicht lag die Not von Evanston in der Tatsache, dal der Okumenische Rat
noch zu jung ist, um sich klar dariiber zu sein, was seine Vollversammlungen
eigentlich sind. Die zweite Vollversammlung erwies sich — méglicherweise unter
dem Einfluf der amerikanischen Propaganda — als ein derartiges Vielerlei, daff
die Gesamtwirkung an Verwirrung grenzte. Wir kénnen aus dem Stegreif zehner-
lei aufzihlen, was diese Versammlung war oder zu sein suchte: 1. Eine Konferenz,
um organisatorische Unebenheiten im Okumenischen Rat auszugleichen; 2. eine
wichtige theologische Debatte; 3. ein religidses Chautauqua (Ferienkurszentrum
ith Staat New York) fiir beglaubigte Besucher; 4. eine Reihe von Schaustellungen,
sogar mit dem Prisidenten der Vereinigten Staaten als ,Star”; 5. eine Reihe von
Massenversammlungen in der McGaw-Halle, die iiber die Arbgit der Abteilungen
des Okumenischen Rates unterrichten sollten; 6. eine beratende und quasi gesetz-
gebende Kérperschaft; 7. ein eindringliches Geschehen zum Zweck der Schaffung
und Befestigung von Freundschaftsbanden zwischen Lindern und Kirchen; 8. eine
Reihe konfessioneller Vorversammlungen; 9. eine Reihe herzbewegender gottes-
dienstlicher Erlebnisse; 10. ein wesentliches Glied in einem notwendigen Erzie-
hungsprozeB mit dem Ziele gegenseitigen Verstehens unter den Mitgliedskirchen.
Nun, all das sind legitime Zwecke. Aber ist es klug, sie alle zugleich durchfithren
zu wollen? Oder kénnte man sie nicht, falls sie Teile jeder Vollversammlung des
Okumenischen Rates bleiben sollen, schiirfer gegeneinander abgrenzen und von-
einander trennen? Bei einem Nachdenken dariiber ist das Beispiel des Deutschen
Kirchentages wohl wert, mit bedacht zu werden.

1I.

Wir schreiben am Tage nach Beendigung der Vollversammlung; da scheint es
uns, als sei das Programm von Evanston allzu ,dicht” und gewichtig gewesen.



Die physischen und psychischen Anforderungen, die es an die Delegierten stellte,
waren grofier, als man von Sterblichen zu ertragen verlangen kann, — jedenfalls
bei Augustwetter. Es liegt in der Natur der Dinge, daf der Delegierte einer Voll-
versammlung des Okumenischen Rates gewdhnlich kein jugendlicher Springinsfeld
mehr ist. Es sind in den meisten Fillen Leute, die sich zu fithrenden Stellungen
heraufgearbeitet haben — und die meisten von ihnen sind manches Jahr unterwegs
gewesen. Sie durch ein derartiges Programm hindurchjagen, wie es Evanston
siebzehn Tage lang durchzufithren suchte, das bedeutet geradezu eine grausame
und ungewdhnliche Bestrafung, und die Verfassung unseres Landes verbietet
dergleichen. Kiinftige Versammlungen sollten unseres Erachtens entweder suchen,
weniger Dinge zu behandeln oder sich mehr Zeit dafiir zu lassen. Eins der, Sku-
menisch gesprochen, wertvollsten Dinge, die eine Konferenz leisten kann — nim-
lich daB sie eine grofe Schar fiihrender Christen aus aller Welt und aus so vielen
Kirchen in der Verbundenheit naher personlicher Freundschaft zusammenfiihrt —,
kann bei einem Programm, das kaum eine wache Stunde fiir Entspannung in un-
gezwungener Geselligkeit iibrig 18t, nur zum Teil erfiillen, was es verspricht.

Ferner schien es uns, daB den Delegierten, die im Englischen nicht zu Hause
waren, eine wirkliche Beteiligung nahezu unméglich gemacht wurde. Ganz sicher
hatten die Organisatoren der Vollversammlung eine ganze Menge getan, um die
Sprachschwierigkeiten zu vermindern. Aber sie waren da. Sie wiren nicht so be-
merkbar gewesen, hitte die Versammlung in einem nicht englisch sprechenden
Lande stattgefunden. Die Vollversammlung von 1960 wird das hoffentlich bewei-
sen. Wo auch immer sie stattfinden mdge, es muB, falls die vorherrschende Sprache
das Englische ist, mehr Aufmerksamkeit darauf verwandt werden, fiir eine schnelle,
korrekte und vollstindige Ubersetzung Sorge zu tragen. Und die Vorsitzenden
miissen darauf trainiert werden, das parlamentarische Tempo in der Weise zu
verlangsamen, daB die Delegierten, die weder englisch denken noch sprechen;
Schritt halten kdnnen.

Im Blick auf die denominationellen Delegationen bleibt, da sie notwendiger-
weise klein sein miissen, das Problem der Laienvertretung das, womit sich die
Mitgliedskirchen am dringlichsten befassen miissen. Auf den Gingen in Evanston
hérten wir den Vorschlag, kiinftige Vollversammlungen auf der Grundlage eines
Zweikammernsystems zu organisieren, dhnlich wie bei den Generalkonventen
unserer Protestantisch-Bischoflichen Kirche. Eine solche Organisation wiirde man-
che Schattenseiten haben, aber die gibt es auch bei dem Fehlen einer ausreichen-
den Teilnahme der Laien, die in Amsterdam und Evanston so auffallend war.

el 03,

Wenn wir kritische Bemerkungen wie diese machen, so denken wir nicht daran,
etwas von dem Glanz der Tagung in Evanston hinwegnehmen zu wollen. Die

133



zweite Vollversammlung ist ein groBes Erlebnis gewesen — ein Skumenisches Fr- -
lebnis, das in der ganzen Welt miterlebt wurde. Thre Gesamtwirkung wird nach
einem Jahr sogar noch deutlicher sein als heute. Aber wir sind keineswegs, sicher,
daB die amerikanische Methode, alle Dinge in gigantischem Mafe zu betreiben
und die Aufmerksamkeit durch Ausmaf und duBere Schaustellung zu erregen, die
Methode ist, die. der Okumenische Rat bei seinen kiinftigen Versammlungen be-
folgen darf. Gerade das Wesen der Fragen, die, wie sich zeigt, Versammlungen des
Okumenischen Rates beschiftigen miissen, weist darauf hin, wieviel notwendiger
es ist, sich Tiefe als gewaltige Ausmafe angelegen sein zu lassen.

In memoriam D. Dr. Hans Scﬁfjnfelb

Schwere Erkrankung hatte ihn frith seiner Arbeit entrissen, ihn mehr und mehr
seinen Freunden entzogen und hat ihn nun, am 1. September, kurz vor Voll-
endung seines 55. Lebensjahres, den Seinen und uns hinweggenommen. Wir haben
Grund, seiner gerade an dieser Stelle zu gedenken.

Hans Schonfeld wurde, Theologe und Doktor der Staatswissenschaft zugleich,
vom Deutschen Evangelischen Kirchenbund entsandt, im Jahre 1928 der erste wis-
senschaftliche Mitarbeiter des ,Internationalen Sozialwissenschaftlichen Tnstituts®,
das unter der Leitung von D. Adolf Keller vom Fortsetzungsausschuf der Welt-
konferenz fiir praktisches Christentum - errichtet worden war. Die Geschichte
dieses Instituts, aus dem in mancherlei Wandlungen die spitere Studienabteilung
des Okumenischen Rates wurde, ist zu einem erheblichen Teil sein Werk gewesen.
Er wurde der erste Direktor der Studienabteilung. Er war es, der die ersten dku-
menischen Studienkonferenzen iiber soziale Fragen ins Leben rief. Thm vor allem
ist es zu danken, wenn ein Mann wie D. Oldham zu rechter Zeit gewonnen
wurde, um die bedeutungsvollen Vorarbeiten fiir die Weltkonferenz von Oxford
(1937) zu leiten, wie denn sein eigenes Erfiilltsein von der Skumenischen Aufgabe
und sein unermiidliches Werben jenen Kreis williger Mitarbeiter in den Kirchen -
des Okumenischen Rates schuf, ohne den die erstaunliche Entwicklung dieses
Sektors der Skumenischen Studienarbeit nicht denkbar wire. :

Was dann seine personliche Hingabe in den dunklen Jahren des zweiten Welt-
Krieges bedentet hat, das wurde in dem fiir die Weltkonferenz von Amsterdam
niedergeschriebenen Bericht Dr. Visser ’t Hoofts iiber die Jahre 1938=1948 mit
den Worten ausgesprochen:

»In den Jahren des zweiten Weltkrieges bewiesen Kirchen und Kirchenménner,
daB sie bereit waren, sich ihre Zugehcrigkeit zur Una Sancta etwas kosten zu
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lassen. ... Manner jeder Nationalitit und Stellung, die als Offiziere, als Zivilisten
oder als illegale Kuriere die Kirchen in Fithlung miteinander hielten, waren-zu
jener Zeit die wahren Bauleute der Skumenischen Gemeinschaft. ... In diesem
Zusammenhang mufi mit besonderer Dankbarkeit Dr. Hans Schonfelds gedacht
werden, dessen unermiidliche Titigkeit die Wege zu vielen ffnete, die auf keine
andere Weise hitten erreicht werden konnen.® \

Und jetzt eben hat der Bischof von Chichester in seiner Darstellung der jiing-
sten okumenischen Bewegung, die unter dem Titel ,The Kingship of Christ® als
eins der Penguin-Biicher erschienen ist, Hans Schonfelds Einsatz folgendermafien
cewiirdigt: ,Im Mai 1940 begann der totale Krieg. Der Okumenische Rat der
Kirchen aber war dennoch eine sehr lebendige Sache. Und obwohl der Mit-
arbeiterkreis in Genf eingeschrinkt wurde, und die verantwortlichen Ausschiisse
nicht in der Lage waren, zusammenzutreten, vollzog sich tatsichlich eine Ver-
tiefung der dkumenischen Gemeinschaft. Dr. Hans Schénfeld, ein in Genf leben-
der Deutscher und mit der Leitung der Studienabteilung beauftragt, setzte viele
Male durch wiedetholte Reisen nach Deutschland, nach den besetzten Léndern
und nach Schweden sein Leben aufs Spiel, um die Fithlung mit den verschiedenen
Kirchen aufrechtzuerhalten.”

Hans Schonfelds Kraft war bereits gebrochen, als er im Februar 1946 aus der
Leitung der Studienabteilung des Okumenischen Rates ausschied, um diese seinem
langjihrigen Mitarbeiter und Freund Nils Ehrenstrém zu iiberlassen. Zuvor aber
war es seinen Bemithungen gegliickt, mit Hilfe amerikanischer Kirchen den Grund
fiir die Errichtung der Okumenischen Centrale in Frankfurt zu legen, deren Ent-
wicklung ihm ein Herzensanliegen blieb. Seine Titigkeit in Genf wurde durch
die Verlethung der Wiirde eines Ehrendoktors der Heidelberger theologischen
Fakultit anerkannt. Aber auch eine lingere Erholung setzte ihn nicht in den
Stand, den Aufgaben eines Skumenischen Referenten im Kirchlichen Aufenamt,
die ihm nun ibertragen wurden, in vollem Umfang nachzukommen. Seit Herbst
1949 yvermochte er seinen Dienst nicht mehr zu versehen und mufte sich in die
Hinde der Arzte geben. Die Hoffnung, ihn noch einmal auf dem Felde der &lku-
menischen Arbeit, das ihm wie wenigen vertraut war, titig zu sehen, hat sich
nicht erfiille, Wir gedenken seiner in herzlicher Dankbarkeit als eines Mannes,
der Ungezihlten bei uns und in aller Welt die Sache der Okumene und zumal
die der Skumenischen Studienarbeit teuer gemacht hat.



Neue Biicher

Gustafson, Arfved, Die Katakombenkirdie.
Ev. Verlagswerk, Stuttgart 1954. 192 S.
Geb. DM 9.80. i
Der Titel des Buches ist insofern irre-

fithrend, als der Verfasser nicht in der Lage

ist, den Nachweis fiir die Existenz einer

Katakombenkirche in SowjetruBland zu

fithren. Mit Recht macht er selbst wieder-

holt darauf aufmerksam, daB nach Lage der

Dinge Belege der Art, wie sie dazu erfor-

dert wiirden, nicht beizubringen sind. Wohl

aber tut er uns damit einen iibéraus wert-
vollen Dienst, daB8 er die Leidensgeschichte
der orthodoxen Kirche bis zu dem von
dem Metropoliten Sergius in seiner Erkli-

- rung vom 29.7.1927 wvollzogenen ,Frie-

densschluf” mit dem sowjetischen Regime

und den dadurch geschaffenen Gegensatz
innerhalb der orthodoxen Hierarchie in
einer Weise schildert, wie das bisher in
keiner deutschen Veréffentlichung mit glei-
cher Sachkenntnis und Klarheit geschehen
ist. So hilft uns Gustafson zu einem tie-
feren Verstindnis der russischen Kirchen-
geschichte der letzten Jahrzehnte. M.

Hogg, William Richey, Mission und Oku-
mene. Ev. Missionsverlag, Stuttgart 1954,
458 S. Leinen DM 10.80.

Wir haben in Nr. II/2 der Okumenischen
Rundschau auf die englische Ausgabe dieser
epochemachenden Arbeit hingewiesen und
freuen uns, nunmehr die deutsche Ausgabe
anzeigen zu konnen. Die Bibliographie
wurde erginzt. Die Ubersetzung ist ge-
treu. M.

Unsere Leser bitten wir um freundliches Verstindnis fiir unseren Entschluf, eine
selbstindige Nummer 3 unserer Zeitschrift wegfallen zu lassen und sie durch diese Evan-
ston-Doppelnummer in vermehrtem Umfang zu entschidigen.

Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes:

Dr. Kathleen Bliss, Bromley, Kent, 15 Sanford Road / Prof. Dr. Constantin von Dietze,
Freiburg 1. Br., Maria-Theresia-Str. 13 / Oberkirchenrat Dr. Hanfried Kriiger, Frankfurt
a. M., Holbeinstr. 42 / Oberkirchenrat D. Dr. Wolfgang Metzger, Stuttgart-O, Gerokstr. 21
Dr. Heinz Renkewitz, Aroldsheim (Taunus) / Vizeprisident Gerhard ' Stratenwerth.

Frankfurt a. M., Schaumainkai 23.
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