Die Jungen Kirchen und die Skumenifche Beroegung

Von Stephen Neill

Wer sich mit dkumenischer Geschichte befaft, wird immer wieder einmal in
Staunen geraten. Am stirksten iiberrascht wohl die Entdeckung, daB das Zeitalter
der modernen Skumenischen Geschichte noch so jung ist, daf also viele Dinge, die
uns jetzt ganz selbstverstindlich und vertraut erscheinen, im Grunde sehr jungen
Datums sind, wenn auch nicht immer in ihrer gegenwirtigen Form. Oft galt es,
sie gegen fortwihrende Widerstinde und Verdichtigungen derer durchzusetzen,
die an veralteten Prinzipien festhielten. Vor dreiBig Jahren hitte ein Aufsatz mit
unserem Titel iiberhaupt noch nicht geschrieben werden kénnen, weil noch 1924
die meisten Worte unseres Themas nur geringe oder gar keine Bedeutung hatten.
Die moderne Gkumenische Bewegung gibt es erst seit 1910. Viele von denen, die
an ihrem ersten groBen FErscheinen in der Offentlichkeit, der Weltmissionskon-
ferenz von Edinburgh jenes Jahres teilnahmen, leben noch heute. Der Begriff
.Junge Kirchen” ist noch jiingeren Datums. 1924 war der Ausdruck noch fast
unbekannt; erst in den letzten zehn Jahren ist die abendlindische Christenheit
auf die Jungen Kirchen als bedeutende GroBe unserer Zeit aufmerksam geworden.

Lassen Sie uns einen Blick auf das Jahr 1910 werfen. Wir stellen fest, dab wir
uns noch in der Bliitezeit der kolonialen Epoche christlicher Mission befinden.
Wie jeder weiB, neigt christliches Wirken in der Welt dazu, sich weitgehend nach
dem nationalen und internationalen Leben zu richten. Jene Zeit nun war ganz
imperialistisch; an eine Umwandlung von Kolonien in selbstindige Staaten dachte
man noch kaum, und selbst fiir Indien lag nationalistische Agitation grofen MaB-
stabs noch in der Zukunft. Dem entsprach die Lage in den Kirchen: Die Verwal-
tung lag fast ausschlieBlich bei den Missionaren aus dem Westen. Zwar waren in
drtlicher Selbstverwaltung gewisse Fortschritte erzielt worden, aber alle wichtigen
Entscheidungen wurden in Gremien getroffen, in denen die Jungen Kirchen selten
vertreten waren. Ganz ohne Zweifel ruhte der Schwerpunkt der Leitung im Westen
bei den Vorstinden der Missionsgesellschaften.

Die Missionare selbst stéhnten haufig unter der kleinlichen Géngelung durch
weit entfernte Behorden, die mit den Bedingungen drauBen viel weniger vertraut
waren als der Missionar, die sich aber nichtsdestoweniger auf ihre eigene Unfehl-
barkeit verlieBen.

Die Missionen der verschiedenen Vélker und Kirchen unterschieden sich in be-
stimmten Punkten; aber aufs Ganze gesehen war ihre Struktur weithin durchaus
dieselbe.

Zum Beispiel waren die Anglikanischen Kirchen in Ubersee unverkennbar Kolo-
nien der Kirche von England. Thre Bischofe wurden von England ernannt, wihrend
indische und afrikanische Christen damals fiir unwiirdig oder unfihig galten, bei
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der Wahl ihrer Oberhirten mitzureden. Das Gebetbuch der Kirche von England
muBte mit duBerster Treue iibersetzt werden; eine Einstellung auf ortliche Ver-
hiltnisse wurde nicht gestattet. Vor einem Jahrhundert etwa schrieb Bischof
Cotton von Kalkutta ein feines und wohlbekanntes Gebet fiir Indien; es war zum
gottesdienstlichen Gebrauch zugelassen. Aber als ich 1924 nach Indien kam, durfte
dieses Gebet noch immer nicht ins Gebetbuch selbst aufgenommen werden; man
muBte es auf ein loses Blatt drucken, das dann auf das Vorsatzpapier des Buches
geklebt wurde.

Hierin unterschieden sich rémisch-katholische und protestantische Kirchen kaum.
Von Zeit zu Zeit hatte man Versuche unternommen, den Missionen die Freiheit
zu gewihren, die die Bildung eigenstindiger Kirchen fdrdern wiirde, So scheint im
17. Jahrhundert in Siidindien Robert de Nobili gehofft zu haben, dafl Sanskrit als
liturgische Sprache fiir Indien eingefiihrt werde. Aber gegen Ende der langen Aus-
einandersetzung, die iiber den recht originellen Methoden der Anpassung des
Evangeliums an indische Erfordernisse ausgebrochen war und fast ein Jahrhundert
dauerte, fielen schlieBlich fast alle Entscheidungen gegen seine Ideen, und die litur-
gische Freiheit wurde nicht gewihrt. In China machte man im 19. Jahrhundert
einen #hnlichen Vorschlag. Aber wiederum blieb: die europiische Tradition hart-
nickig, und Lateinisch ist die Kirchensprache aller katholischen Missionen geblie-
ben, obwohl es prinzipiell keinen Grund gibt, warum klassisches Chinesisch als
Gottesdienstsprache nicht genau so annehmbar sein sollte wie das Altslawische in
mit Rom unierten Kirchen.

In der rémisch-katholischen Kirche machte man noch zu Beginn dieses Jahrhun-
derts keinerlei Anstalten, die Experimente des 17. und 18. Jahrhunderts zur Schaf-
fung eines einheimischen Episkopats zu wiederholen. Fast alle Bischéfe waren von
Rom ernannte Europder. Der BeschluB, auf die baldige Schaffung eines selbstandi-
gen einheimischen Episkopats hinzuarbeiten, wurde nur unter personlicher Initia-
tive des Papstes Pius XI. gefaBt; selbst dann stieB er auf verschiedenen Missions-
feldern noch auf erheblichen Widerstand. Erst 1923 wurde der erste indische
romisch-katholische Bischof des lateinischen Ritus ernannt. Aber wie so oft, wenn
Rom sich einmal entschieden hat, — es ist seitdem schneller vorgegangen als die
nichtrémischen Kirchen. Heute ist die Stirke des nichteuropiischen Episkopats der
romischen Kirche bereits héchst eindrucksvoll.

Die Jungen Kirchen — unter diesem Namen noch nicht bekannt — waren Kolo-
nien des Westens. Sie glichen den Speichen eines Rades, die gleichsam alle zu
ihrem Mittelpunkt, dem christlichen Abendland, laufen, aber untereinander véllig
ohne Verbindung sind. Fs konnte vorkommen, daf in ein und demselben Lande
die Christen einer Mission von denen einer anderen nichts wuften, und die Fithrer
keine Gelegenheit hatten, sich zu treffen. Indonesien grenzt sozusagen an Austra-
lien. Aber wihrend Hunderte von Studenten um die halbe Welt fuhren, um in
Holland zu studieren (es gab namlich bis nach dem zweiten Weltkriege in Indo-
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nesien keine vollstindige Universitit wie etwa in Indien), ging kein Student je
auf eine australische Universitit, und wahrscheinlich hitte man jedem Studenten,
der das gewiinscht hitte, ernstlich abgeraten. Ceylon, Burma und Siam sind durch-
aus buddhistische Linder. Aber — abgesehen von gelegentlichen Konferenzen zum
Studium der Mohammedanermission — haben sich meines Wissens die missiona-
rischen und die christlichen Gruppen jener drei Lander iiberhaupt nie getroffen,
um die Missionsmethoden in der Buddhistenwelt zu erdrtern.

Doch wir dittfen nicht iibertreiben. Die Christen von vor fiinfzig Jahren, selbst
die des 19. Jahrhunderts, lebten nicht génzlich eingeschlossen in der kleinen Welt
ihres drtlichen Kirchentums. Die Verbindung mit thren Missionaren lenkte ihren
Blick auf eine groBere Kirche, deren Teil sie waren. Es wird berichtet, daB sogar
von armen Dorfchristen aus Tinnevelly in Siidindien Kollekten eintrafen, als die
anglikanische Gesellschaft fiir Judenmission 1845 ihren Kirchbau in Jerusalem
plante. Vierzig Jahre spiter, als die Christen in Uganda eine schwere Verfolgung
erlitten, brachten dieselben Christen einen beachtlichen Unterstiitzungsbetrag fiir
die Vertriebenen in Uganda auf. Zwischenkirchliche Hilfe ist also keine Erfindung
des 20. Jahrhunderts:

Auch diirfen wir nicht iibersehen, daB im 19. Jahrhundert einige bedeutungsvolle
Versuche unternommen wurden, die Jungen Kirchen miindig und unabhangig zu
machen. Samuel Adjai Crothwer, der als Junge verschleppt und in die Sklaverei
verkauft und danach von britischen Seeleuten gerettet worden war, wurde 1864
als erster anglikanischer Bischof nichteuropdischer Abstammung geweiht und er-
hielt ein unabhingiges Amt in seiner Heimat Nigeria. Er war ein Mann von edlem
Charakter und tiefer Frémmigkeit; aber ihm fehlte die Erfahrung, die fiir die Lei-
tung und Entfaltung einer groBen Mission erforderlich ist. So war dieser Versuch
verfriiht. Siebzig Jahre vergingen, ehe Afrikaner wieder mit einer derart unbe-
schrankten Vollmacht in der Kirche betraut wurden.

Das allgemeine Bild anderten diese verfrithten Versuche kaum, Die Jungen Kir-
chen waren zu Beginn des 19. Jahrhunderts noch im kolonialen Stadium, und die
Missionare schienen sich in dem Glauben zufrieden zu geben, daf die Kirchen
noch fiir sehr lange Zeit auf der Stufe jener Unmiindigkeit zu verbleiben hatten.
Auf der groBen Missionskonferenz in Schanghai 1907 war nicht ein einziger Chi-
nese anwesend, nicht einmal als Gast.

Die Rolle, die die Jungen Kirchen auch auf der Missionskonferenz von Edin-
burg 1910 spielten, kennzeichnet ihren damaligen Standort in der christlichen
Welt zutreffend: Von einer Versammlung von 1300 Menschen kamen nur 18 aus
den Tungen Kirchen, und nicht einer von ihnen war Vertreter einer Kirche. Sie
waren lediglich dort, weil sie von ihrer Missionsgesellschaft zum Besuch der Kon-
ferenz nominiert oder vom Exekutivausschuf besonders ausgewihlt worden waren.

Aber Edinburg 1910 bedeutet den Anfang einer Umwilzung, die so still vor sich
gegangen ist, daf sie kaum bemerkt wurde, und die eine groBe Anzahl reifer,
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unabhéngiger und sich selbst bestimmender Kirchen der weltweiten Gemeinschaft
der Christenheit zugefiithrt hat.

Die Konferenz zeigte klar, daf die Jungen Kirchen nun Fihrer stellten, die
gleichberechtigt Seite an Seite mit jedem Fithrer aus den alten Kirchen stehen konn-
ten; es waren wenige, aber sie hinterliefen einen tiefen Eindruck bei denen, die
sie horten. Cheng Ching yi von China erfreute die Versammlung, indem er die
Zeit, die ihm zur Verfiigung stand, so gut einteilte, daB er sicben Punkte in sieben
Minuten behandelte. Fr wurde spiter ein bedeutender dkumenischer Fithrer und
erster Moderator der Kirche Christi in China, jener grofien Union, die den Haupt-
teil der protestantischen christlichen Gruppen in China vereint. V. S. Azariah, der
zwei Jahre spiter erster indischer Bischof der anglikanischen Kirche in Indien
wurde, hielt eine leidenschaftliche Rede iiber die Beziehungen der Missionare zu
ihren Kollegen, den eingeborenen Pastoren und Laien und setzte sich dafiir ein,
daB Freundschaft an die Stelle einer gouvernantenhaften Haltung treten sollte,
wie man sie an einigen Orten immer noch antraf. Die Stimme der Jungen Kirchen
wurde vernehmbar in der ékumenischen Welt, und es stand fest, daB sie mit
wachsender Deutlichkeit gehdrt werden wiirde.

Der erste Weltkrieg hielt die Entwicklung auf, und die Friichte der Konferenz
von Edinburg reiften nur langsam. Aber selbst diese Kriegsjahre kennzeichnet ein
beachtlicher Fortschritt in einigen Jungen Kirchen. Aus bestimmten Gebieten wur-
den die Missionare zuriickgezogen, und Junge Kirchen, nun auf ihre eigenen
Krifte angewiesen, entfalteten eine neue Fihigkeit, sich selbst zu leiten. Alle Mis-
sionare der Gossner-Mission in Chota Nagpur in Indien zum Beispiel wurden
interniert. Der anglikanische Bischof von Chota Nagpur, Foss Westcott, itbernahm
die Verantwortung fiir die Beziehungen dieser Kirche zur Regierung und leitete
sie treu und weise vier Jahre lang ohne den geringsten Versuch, gute Chota Nag-
pur-Lutheraner zu noch besseren Anglikanern zu machen — sicherlich ein bemer-
kenswerter Erfolg des 6kumenischen Geistes, wo es doch so leicht gewesen wire,
das MiBgeschick der einen Kirche zum Gewinn der anderen zu wenden. Am Ende
des Krieges erklirte die Gossner-Missionskirche ihre Selbstandigkeit (Beschluf
vom 10. Juli 1919). Doch die Hilfe der Missionare lehnte sie nicht ab; und tat-
sichlich kam sie kaum voran, bis Unterstiitzung an Menschen und Mitteln aus
Amerika eintraf. Aber dies ist ein frithes Beispiel fiir eine Kirche, die sich ent-
schlof, auf eigenen Fiifien zu stehen. Aus China wurden immer wieder einmal dhn-
liche Schritte bekannt, wenn ausldnderfeindliche Agitation die Missionare zeitwei-
lig aus bestimmten Gebieten verdringte.

Erst nach dem Kriege konnte man die okumenische Frucht von Edinburg 1910
ganz erkennen. Jene Konferenz hatte einen FortsetzungsausschuB gebildet. Dieser
AusschuB hat innerhalb von fiinfzehn Jahren die ersten beiden groBen Instrumente
okumenischen Handelns geschaffen — den Internationalen Missionsrat und die
nationalen Christenrdte der Missionskirchen.
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Betrachten wir die Geschichte, so entdecken wir verwundert, wie grundverdéch-
tig 1910 alle internationale Tatigkeit war. Jeder scheint von jedem befiirchtet zu
haben, er wolle eine Diktatur errichten! Die Furcht, daf8 jeder internationale Zu-
sammenschluB darin enden wiirde, sich selbst zu einem protestantischen Vatikan
zu machen, scheint ganz allgemein verbreitet gewesen zu sein. Ich weif nicht
genau, wer die Rolle des Papstes spielen sollte; vielleicht dachte man, jener
schlichte amerikanische Laienmethodist Dr. John Mott beséfle papstlichen Ehrgeiz.
Wie dem auch sei, gliicklicherweise war der Argwohn schlieBlich zerstreut, und
man konnte die erste stindige ékumenische Kdrperschaft begriinden, den Inter-
nationalen Missionsrat.

Die nationalen Christenrite, die von 1920 an in fast allen Missionslindern
entstanden, sind vom Gesichtspunkt unserer Darstellung aus allerdings von noch
hoherer Bedeutung. Kaum waren sie begriindet, da wunderten wir- uns, wie wir
iiberhaupt ohne sie hatten auskommen kénnen. lhre Leistungsfihigkeit war
unterschiedlich. Der von Indien arbeitete auBerordentlich gut. Der Rat hat als
natiirliche Verbindungsstelle zwischen der iiberwiegenden Mehrzahl der protestan-
tischen Missionen und der Regierung Unschétzbares geleistet. Aber am wichtig-
sten war einfach die Tatsache, daB es diese Rite gab. Die Trennung der Missionen
fand ein Ende; sie hatten eine gemeinsame Mittelstelle, an die sie sich wenden
konnten, Auf den Zusammenkiinften der nationalen und provinzialen Réte be-
gegneten sich Ménner und Frauen der verschiedenen Kirchen; sie arbeiteten
zusammen und lernten einander iiber die Konfessionsgrenzen hinweg kennen und
vertrauen. Die Kirchen von Indien, von China, von Japan begannen Wirklichkeit
zu werden, nicht als etwas bereits Vorhandenes, aber als Leitbild, an dessen Ver-
wirklichung Arbeit und Hingabe aller Gesellschaften und aller Christen gesetzt
werden mufBte. :

Erst auf der grofien Missionskonferenz von Tambaram im Jahre 1938 traten
die Jungen Kirchen wirklich in voller Stirke auf der ékumenischen Bithne auf.
Ungefshr die Halfte der offiziellen Delegierten stammte aus den Jungen Kirchen;
sie fithlten sich ganz ungezwungen und gleichwertig und nahmen in jeder nur
erdenklichen Weise an den Verhandlungen teil. Die hervorragendste Delegation
war nach dem Urteil aller die chinesische. Fiir sie war der Zeitpunkt der Konferenz
duBerst heikel, denn zwischen Japan und China herrschte faktisch bereits Krieg.
Den Chinesen wurde es schwer, den Japanern gegeniiberzutreten. Sie hinterliefen
in ihrer persdnlichen Liebenswiirdigkeit und ihrer Skumenischen Haltung einen
unausléschlichen Eindruck.

In jenem Jahre 1938 wurden die ersten Pline fiir einen Okumenischen Rat der
Kirchen entworfen. Die Konferenz von Tambaram begriite die Absicht der Bil-
dung dieses jiingeren Armes der Skumenischen Bewegung warm, und es war deut-
lich, daB sie von den meisten Fithrern der Jungen Kirchen unterstiitzt wiirde.

Dann hielten wieder einmal lange Kriegsjahre die Plane auf, die schon fast reif
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zur Durchfithrung schienen. Erst nach dem zweiten Weltkriege waren die Jungen
Kirchen in der Lage, ihren vollen Platz in der Skumenischen Bewegung, die jetzt
an Kraft und Einfluf gewann, einzunehmen.

Es galt nun vor allem, den Jungen Kirchen zu besserem gegenseitigen Kennen-
lernen zu verhelfen. In dieser Hinsicht ist die Tagung von Manila (1948) von
besonderer Bedeutung; hier wurde die Ostasienkonferenz vorbereitet, die auf die
Vollversammlung des Okumenischen Rates folgen sollte. Abgesandte aus fast
allen Lindern Ostasiens nahmen teil. Fiir sie alle war es iiberhaupt das erste Mal,
daB sie als asiatische Kirchenleute in asiatischer Umgebung zusammenkamen. Nur
zwei Nicht-Asiaten waren dabei, und die Leitung lag véllig in asiatischen Handen.
Das fithrte zu einigen interessanten Entdeckungen. Die asiatischen Kirchenménner
metkten, wie wenig sie voneinander wufiten. Kaum einer von ihnen hatte je ein
anderes asiatisches Land besucht, obwohl mehrere in Europa oder Amerika ge-
wesen waren. Sie gingen von der Voraussetzung aus, daB sie als Asiaten einen
von Natur einheitlichen Menschentypus darstellten, und daf sie auf Grund dessen
in allem leicht iibereinkommen wiirden. Sie waren ein wenig enttduscht, im Jahre
zuvor auf der Whitby-Konferenz feststellen zu miissen, daB es den Asiaten an
sich nicht gibt. Europa besitzt eine geschlossene Kultur, deren Ursprung im Grie-
chentum und in einem gemeinsamen christlichen Erbe wurzelt. Eine solche Einheit
gibt es in Asien nicht. Dort finden wir drei groBe klassische Religionen, die von-
einander sehr verschiedene Menschentypen hervorbringen. Es gibt drei Haupt-
kulturgebiete, jedes mit einer eigenen alten Zivilisation und sehr stark unter-
" schiedenen Traditionen. Sogar die Christen sind unvermeidlicherweise durch Rasse
und Umwelt gepragt. Asiaten unterscheiden sich untereinander ebenso stark wie
sie zusammengenommen sich von den Europdern unterscheiden. Dies war eine
fruchtbare Entdeckung, die ihre Begeisterung fiir die ékumenische Sache nicht ein-
mal schwichte, sondern sogar steigerte. Wie alle die unter uns, die viel mit der
Skumenischen Bewegung zu tun haben, so haben auch sie gelernt, daf der skume-
nische Geist allmihlich gewonnen, gepflegt und entwickelt werden muf; er wichst
nicht von selbst, er kann leicht wieder vergehen und muB stetig von Glaube, Gebet
und Liebe getragen werden.

Eine der interessantesten Erscheinungen dieser Konferenz war die Reakt]on
unserer asiatischen Freunde auf den Vorschlag zur Errichtung eines Ostasien-Sekre-
tariats des Internationalen Missionsrates und des Okumenischen Rates. Zunichst
waren sie durchaus nicht begeistert davon. Sie wiinschten die Okumene der gan-
zen, weltweiten Kirche und nicht eine lokale Abart in Asien, die leicht zu einer
minderwertigen Abart werden konnte. Erst als ihnen klar wurde, da das Sekre-
tariat ihre Beteiligung am vollen Leben des Okumenischen Rates nicht beeintrich-
tigen sondern fordern wiirde, waren sie bereit, den Vorschlag anzunehmen.

Die Beratung von Manila und die spétere Konferenz von Bangkok waren inso-
fern von Bedeutung, als sie den Kirchen in Ostasien zum erstenmal zeigten, daB
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sic aufeinander angewiesen waren, gemeinsame Probleme hatten und eine ge-
meinsame Verantwortung trugen. In anderen Teilen der Welt, zum Beispiel im
Siid-Pazifik, hat man &hnliche Schritte unternommen. Aber noch bleibt sehr viel
zu tun. In Westafrika ist die Haltung der Kirchen und ihr GemeinschaftsbewuBt-
sein weitgehend von der politischen Bindung an die européischen Méichte ab-
hingig, durch die ihr politisches Leben bestimmt ist. Zwischen den britischen Ge-
bieten, in denen Englisch die Sprache der Gebildeten ist, auf der einen, den fran-
zisischen und portugiesischen Gebieten auf der anderen Seite herrscht auffallend
wenig Fihlung und ZusammengehéorigkeitsbewuBtsein. Eine Ausnahme macht
Togo, das aus rein politischen Griinden geteilt wurde; die Kirchen des britischen
und franzésischen - Sektors arbeiten gut zusammen.

Darum bleibt in der Férderung der Okumene der Jungen Kirchen auf der loka-
len und regionalen Ebene noch viel zu tun. Aber nichts ist in den letzten Jahren
bemerkenswerter als die Begeistérung der meisten Jungen Kirchen fiir den Gedan-
ken des Okumenischen Rates, wie auch ihr Verlangen nach eigener Mitglied-
schaft im Rat. Sogar die kleinsten Kirchen haben sich um Aufnahme beworben.
1948 war ich auf Bali, der vielgepriesenen Touristeninsel; es ist in der Tat eine
Insel von fabelhafter Schonheit. Erst kiirzlich hatte dort die Missionsarbeit begon-
nen, und die Gesamtzahl der Christen schitzte man damals auf rund 1700. Als
ich den Christen auseinandersetzte, daB ihre Kirche fiir eine eigene Mitgliedschaft
im Okumenischen Rat zu klein sei, waren sie sehr traurig. Sie wiesen darauf hin,
dap der Ok umenische Rat die Welt und die Welt-Kirche darzustellen habe,
und daf er seinen Namen mit Unrecht trage, wenn nicht auch ein Vertreter der
Kirche von Bali dazugehdre. Mir blieb nichts anderes iibrig als sie darum zu bit-
ten, ein paar mehr ihrer Landsleute zu bekehren und dann ihr Aufnahmegesuch
ZU erneuern.

Fiir diese Begeisterung der Jungen Kirchen gibt es verschiedene Griinde. Unter
anderemn muB hier das Gefithl der Isolierung genannt werden, unter dem einige
allmahlich leiden. Die Anwesenheit der Kolonialmichte sicherte ihnen, selbst
unter missiodsunfreundlichen Regierungen, eine gewisse Religionsfreiheit. Diese
Sicherung ist gefallen. Die Jungen Kirchen haben auf Unabhéngigkeit gedrangt
und sie bekommen; sie waren sich nicht immer klar dariiber, daB ihre Verbindung
mit einer auslindischen Kirche im Westen nicht nur Nachteile, sondern auch Vor-
teile geboten hatte. In einem Weltverband wie dem der anglikanischen Kirchen-
gemeinschaft weiB freilich jeder Priester, daf er die gleichen Rechte und die gleiche
Stellung mit jedem Priester jedes anderen Weltteiles genieBt. Hier wird der ganze
Bund durch starke gemeinschaftliche Bindungen und. wechselseitige Abhingigkeit
gehalten. Aber bei einigen kleinen Kirchen, die neuerdings unabhéngig wurden,
besonders bei solchen der reformierten oder presbyterianischen Tradition, ist das
nicht der Fall; hier fehlt ein derartiges unmittelbares BruderschaftsbewuBtsein
innerhalb eines weltweiten Bundes; der Reformierte Weltbund ist etwas ziemlich
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Lockeres und weit Entferntes, wihrend die Scharen der Nichtchristen der Gemeinde
dicht auf den Leib riicken; einige dieser Kirchen kommen sich in ihrer Umwelt
recht klein und schlecht geschiitzt vor. Gibt es in ihrer jetzigen Isolierung etwas
Besseres fiir sie als die Zugehdrigkeit zu einer grofen weltweiten Vereinigung, die
bei aller Unvollkommenheit die Einheit des ganzen Volkes Christi in aller Welt
darstellt?

Ehrlicherweise darf die Tatsache nicht verschwiegen werden, daB der Okume-
nische Rat eine viel grofere Anziehung auf die Jungen Kirchen ausiibt als der
Internationale Missionsrat. Dafiir gibt es mehrere Griinde. Ungliicklicherweise
wecken Worte Gedankenassoziationen, die nichts mit ihrer wahren Bedeutung zu
tun haben. Die Worte ,Mission” und , Missionar” gehéren zu den unschuldigsten
Worten jeder Sprache; sie reden von nichts anderem als der Pflicht der Kirche, das
Evangelium aller Kreatur zu verkiinden. Leider klingt dabei der Nebensinn von
»Autoritdt” und ,auslindisch® mit, der sie fiir die Ohren der meisten Christen
der Jungen Kirchen sehr unerfreulich macht. Erinnerungen verkniipfen den Namen
des ,I.M.R.”, ohne seine Schuld, mit den Konflikten zwischen Missionaren, die
sich weigerten, ihre Fithrerstellung abzugeben, und Mannern der Jungen Kirchen,
die darauf aus waren, ihr Selbstbestimmungsrecht zu verankern. Solche unerfreu-
lichen Assoziationen hiingen dem Okumenischen Rat nicht an.

Die Zugehérigkeit zum Okumenischen Rat kommt den Jungen Kirchen an drei
Punkten entgegen.

Erstens begegnen alle Kirchen einander auf derselben Ebene. Wenn auch die
Bezeichnungen ,Junge” und ,Alte” Kirchen noch gelegentlich der Kiirze halber
gebraucht werden, so bedeuten sie doch keinen Unterschied in Wert oder Ansehen;
ihre Bedeutung beschrinkt sich fast vollig auf Fragen geographischer Vertretung.
Hier konnen die Jungen Kirchen wirklich erfahren, daB sie miindig geworden sind,
und sie konnen ohne jene Angstlichkeit oder Uberbetonung, die aus Minderwer-
tigkeitsgefithl stammen, ihren Beitrag leisten.

Zweitens spiiren die Jungen Kirchen im Okumenischen Rat, daB sie hier tatsich-
lich einen eigenstédndigen Beitrag liefern kénnen. Glauben wir an das Walten der
gottlichen Vorsehung in der Geschichte, dann gehért auch die Gliederung der
Menschheit in Vélker und Sprachen in dieses Walten. Ja sogar in ein und derselben
Glaubensgemeinschaft priigen verschiedene Rassen ihre eigene, besondere Wesens-
art aus. ‘Nie werde ich den Eindruck vergessen, den singende Lateinamerikaner
auf der Tambaram-Konferenz auf mich machten. Ich sagte mir, hier ist eine neue
Art von Protestantismus; sie bringen die ganze Leidenschaft und ungekiinstelte
Glut des iberischen Wesens zum Protestantismus, eine Art, die sich so sehr von
unserem reservierten und stirker intellektuellen Protestantismus des Nordens
unterscheidet. Gewil werden Chinesen, Inder und Afrikaner ihre eigenen Schitze
in die Stadt Gottes einbringen; dessen sind sie sich auch bereits recht bewuft.
Noch zégern sie vielleicht, noch besitzen sie nicht die Gewandtheit der Rede, mit:
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der sie anderen vermitteln werden, was sie selbst gefunden haben. Aber ihre Zeit
wird kommen; sie ist in der Tat bereits im Kommen.

Drittens sind sich die Jungen Kirchen der Tatsache bewuBt, in reprisentativer
Starke im Okumenischen Rat zu sitzen. Klein an Zahl und schwach wie sie sind,
sind sie doch die Erstlingsfriichte von zwei Dritteln der Menschheit. Wenn ein
Inder auf einem 6kumenischen Treffen die Stimme erhebt, spricht er nicht nur fiir
sich selbst, oder nur als Vertreter der zehn Millionen indischer Christen, also
kaum zwei Prozent der Bevidlkerung. Er spricht recht eigentlich fiir alle dreihun-
dertfiinfzig Millionen seines Volkes, die zwar noch nicht christlich sind, aber doch
fiir den Herrn der Kirche gewonnen werden sollen. In diesem Sinne haben die
Vertreter der Jungen Kirchen eine viel gréfiere Bedeutung, als ihre Zahl oder ihre
einzelne Stirke andeutet. :

Auf dem Gebiet der Okumene stehen die Jungen Kirchen vor allem vor den
Fragen der vollen und organischen Vereinigung der Kirchen untereinander. Natio-
nale Christenrite und Tagungen, wie die in Bangkok, hatten ihnen ein neues
GemeinschaftsbewuBtsein verliehen und die Méglichkeit, ihm Ausdruck zu geben.
Aber bald spiirten sie, daB das nicht genug war. Die Trennungen in der Kirche
bedeuten angesichts der nichtchristlichen Welt eine Verleugnung des Evangeliums
und beeintrichtigen die Missionserfolge ungeheuer. Nur eine volle und endgiiltige
Vereinigung kénnte den Erfordernissen der Lage gerecht werden. Hierfiir liefien
sich viele Erklarungen der Jungen Kirchen beibringen. Die bekannteste und ein-
drucksvollste stammt von den Delegierten der Jungen Kirchen auf der Konferenz
von Tambaram, aus der ich einige Sdtze bringe:

Die Tatsache getrennt arbeitender Kirchen ist beides: ein Argernis fiir die Glau-
bigen, ein Spott den Heiden... Die Vertreter der Jungen Kirchen in Abteilung 16
geben einstimmig dem leidenschaftlichen Verlangen nach wirklicher, sichtbarer Kirchen-
union Ausdruck, das sich in allen Lindern findet. Sie sind sich der Tatsache geistlicher
Einheit bewuBt. Sie vermerken dankbar alle Zeichen der Zusammenarbeit, der wach-
senden Verstindigung in vielen Fragen. Aber sie erkennen, da dies alles nicht geniigt.
Sichtbare, wirkliche, umfassende Kirchenunion muf unser Ziel sein... Gewif sehen
sich die Jungen Kirchen aus Ehrerbietung nicht imstande, ohne vollgiiltige Unter-
stiitzung, ohne den Segén der Kirchen und Missionen, denen sie ihr Sein verdanken,
sichtbare Kirchenunion zu verwirklichen. Wir sind oft hin- und hergerissen zwischen
der Treue zu den Mutterkirchen und unserem Verlangen nach Union. Darum rufen
wir mit aller Leidenschaft, deren wir fihig sind, Missionen und Kirchen, Komitees
und Fithrer der Alten Kirche auf, diese Frage ganz ernst zu nehmen, mit den Jungen
Kirchen um und fiir Union zu arbeiten ..., fiir die unser Herr gebetet hat, durch die
allein die Welt an die gdttliche Sendung des Sohnes, unseres Herrn Jesus Christus,
glauben wird.

Diese herzbewegenden Worte geben fraglos die allgemeine Haltung der Jungen
Kirchen wieder. Ihre verantwortlichen Fithrer erkennen, daff die Vereinigung nicht
vorschnell herbeigefithrt werden kann; die christlichen Traditionen, in denen sie
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aufwuchsen, sind in sehr realen, gewichtigen Punkten getrennt. Aber was besagen
solche Unterschiede im Vergleich zu denen, die den Christen vom Nichtchristen
trennen? Ein hervorragender bekehrter Brahmane, Nehemiah Goreh, hat es so
ausgedriickt: Der Unterschied zwischen einem Menschen, der Christus, und einem
Menschen, der eine Kuh anbetet, ist so groB, daB andere Unterschiede, wie die
innerchristlichen, dagegen kaum noch ins Gewicht fallen.

Vielleicht ist es natiirlich, daf der gréBte Erfolg in der Vereinigung von Kirchen
bis jetzt in den Lindern der Jungen Kirchen zu sehen ist. Bekenntnisunterschiede
werden hier weniger stark empfunden als in den Lindern der Alten Kirchen; diese
Kirchen sind nicht so starr an die Traditionen der Vergangenheit gebunden. Wih-
rend man im Westen dazu neigt, die Vereinigung als niitzlichen Luxus zu betrach-
ten, wird sie im Osten als unbedingte Notwendigkeit erfahren. So finden wir ver-
einigte Kirchen bereits in Japan, China, Indien und der Republik der Philippinen.
Jede von ihnen umschlieBt eine Anzahl verschiedener Konfessionen. In Japan
wurde die Vereinigung sehr hastig vollzogen, und Druck der Regierung trug das
Seine zur Griindung der vereinigten Kirche bei. Einige Gruppen zogen sich dann .
aus dieser Kirche zuriick, sobald der Regierungsdruck wich. Diese Fusion war kein
echtes Skumenisches Unternehmen. Wer sich an das Werk der Vereinigung von
Kirchen begibt, hat die Warnung des Propheten Hesekiel zu beherzigen, nicht mit
ungemischtem Mértel zu mauern.

Diese Kritik trifft nicht zu auf die Kirche in Siidindien. Hier vergingen fast
dreifig Jahre mit Gespridchen, ehe die Kirche ins Leben gerufen wurde. Kein
menschlicher Einisungsplan kann vollkommen sein, und vierhundert Jahre alte
Trennungen kénnen auch in dreilig Jahren noch nicht iiberwunden werden. Aber
man ist den Schwierigkeiten erfolgreich begegnet. Nach sechs Jahren ist die Kirche
jetzt einiger und stirker denn je. Gerade che dieser Vortrag geschrieben wurde,
traf die Nachricht ein, daB ein indischer Bischof, H. Sumitra, in das hdchste Amt
der Kirche gewdhlt worden ist und seine Wirksamkeit als erster indischer Modera-
tor der Vereinigten Kirche begonnen hat.

Bedeutender noch als das Zeugnis der Kirche von Siidindien in sich selbst ist
seine Wirkung auf andere Linder. Eben jetzt werden Einigungspléne in
Nordindien, Pakistan und Ceylon vorangetrieben, an denen jeweils
vier oder mehr Kirchen beteiligt sind. Jede von ihnen hatte besondere Schwierig-
keiten zu iiberwinden; aber trotzdem geht es hoffnungsvoll vorwirts. Moglicher-
weise finden wir in finf Jahren in jenen Lindern vier grofe vereinigte Kirchen,
die alle volle Gemeinschaft untereinander haben und das christliche Leben in
jenen Lindern so widerspiegeln, wie keine andere Kirche rein abendlindischen
Ursprungs es vermochte. Wir diirfen nicht iibersehen, daB auch im Westen Fort-
schritte zur Kirchenvereinigung erzielt worden sind; aber wahrscheinlich werden
auf diesem Feld 6kumenischen Wagnisses die jungen Kirchen noch fiir viele Jahre
die Fithrung haben und die Alten Kirchen ihnen erst folgen.
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Natiirlich ist die Haltung der Jungen Kirchen nicht in allen Punkten die der
groBeren Alten Kirchen im Abendland. Die Kritik der Jungen Kirchen am Oku-
menischen Rat besteht hauptsichlich in dem Vorwurf, er sei noch eine typisch
abendlindische Sache. So wie die Dinge jetzt stehen, kann es kaum anders sein.
Die iiberwiltigende Mehrzahl der Christen lebt im Westen, und die Zusammen-
setzung des Rates verrit das. ZahlenmiBig iiberwiegen die Vertreter aus dem
Abendland die jedes anderen Weltteiles bei weitem. Und die Struktur des Rates,
seine Denkart, seine Arbeits- und Redeweise, alles ist typisch abendléndisch. Zwar
kann es gar nicht anders sein, aber es ist gut, daf die Jungen Kirchen den Rat
stets daran erinnern, was fiir einen weiten Weg er bis zu einem wirklich 6kume-
nischen, das heift weltumspannenden, Rat der Kirchen noch vor sich hat.

Wir wollen ein oder zwei tieforeifende Unterschiede der geistigen Haltung an-
deuten. Zunichst hat es der Rat vor allem mit der stidtischen Zivilisation des
Westens zu tun, wo Millionen von Menschen in grofien Stidten zusammenge-
pfercht sind, wo so viele menschliche Ideale geleugnet werden, und wo die grofie
Masse der Stadtbevélkerung der Kirche verloren gegangen ist. Asien und Afrika
sind noch Dorf-Kontinente. GewiB nimmt auch dort stidtisches Leben zu. Tokio
ist wahrscheinlich die zweitgroBte Stadt der Welt, und in Johannesburg finden Sie
alle Probleme der Grofstidte des Westens noch verschirft durch die aus der Eigen-
art afrikanischen Stammeslebens erwachsenden Probleme. Aber die grofie Masse
der Vslker lebt noch in Dérfern. Die Kirche ist eine Kirche des Dorfes; ihre Pro-
bleme sind die der kleinen Gemeinschaft, die allmihlich aus einer Welt uralter
und ungebrochener Tradition herauswichst und in die ganze Unruhe des Welt-
marktes und der politischen Weltprobleme hineingezogen wird.

Diese Andersartigkeit der Umgebung bewirkt eine andere Stellung zur mechani-
sierten Basis unserer westlichen Zivilisation. Christliche Schriftsteller des Abend-
landes werden nicht miide, mit vielen Worten den MiBbrauch der Maschine und
ihre Tyrannis iiber das Leben des Menschen darzulegen. Aber zu dem Asiaten, der
in seinem Dorfe von Hungersnot bedroht ist, kommt die Maschine als Erlgser,
als Dienerin einer Hoffnung, die sonst fehlte. Man muf tatsichlich erst einmal
jenseits der Maschinen-Zivilisation gelebt haben, um sie recht werten zu konnen.
Ich wohnte lange Jahre in indischen Dérfern, wo es weder StraBen noch Strom,
weder Rundfunk noch Wasserleitungen noch mechanische Pumpen gab. In vielen
Hiusern bestand die einzige Beleuchtung aus einer Untertasse mit Ol, wahrschein-
lich Rizinussl, mit einem Stiickchen Band darin: das gab mehr Hitze und Rauch als
Licht. Natiirlich andern sich diese Verhéltnisse heutzutage, aber nur langsam, und
solche Zustinde herrschen noch in zahllosen Dérfern. Das Problem besteht fiir die
nichste Generation vor allem darin, wie mechanische Kraft der Entwicklung dieser
armen Linder dienstbar gemacht werden kann, ohne daf in ihrem Gefolge alle die
ungeheuren Ubelstinde erscheinen, mit denen wir in Europa und Amerika nur
allzu vertraut sind. Hier liegt eine vordringliche Aufgabe der Jungen Kirchen.



. Fragen wir, was die Jungen Kirchen in der Entfaltung dkumenischen Geistes
und Lebens bisher konkret geleistet haben, so miissen wir zugeben, — wenig! Das
kann uns jedoch nicht iiberraschen. Denn die Jungen Kirchen sind eben noch jung
und — klein. Sie haben verhiltnisméfig wenig fithrende Leute, die mit den grofien
abendlandischen Theologen in offener Diskussion Schritt halten kénnen. Noch
enttduschender ist, daf die fithrenden Leute der Jungen Kirchen, die zu den ku-
menischen - Tagungen kommen, griindlich ,verwestlicht” sind. Kann es anders sein?
Sie sind auf westlichen Universititen gewesen und in der Theologie des Abend-
landes ausgebildet worden; sie sprechen eine Sprache des Abendlandes. Sehr wenige
von ihnen kénnen als typische Vertreter ihrer Kirchen gelten.

Und doch kann man im Riickblick auf die letzten Jahre sehen, welch ein Fort-
schritt erzielt worden ist. Eins der sichtbaren Zeichen hierfiir war die Tagung des
Zentralausschusses des Okumenischen Rates in Lucknow 1952. Hier kann ich
Ihnen einige interessante persénliche Erinnerungen bringen. Infolge meiner lang-
jahrigen missionarischen Erfahrung sehe ich die Bedeutung einer vollen Beteili-
gung der Jungen Kirchen im Okumenischen Rat natiirlich besonders stark. Auf
der Tagung des Zentralausschusses in Toronto 1950 setzte ich mich immer wieder
dafiir ein, daBl wenigstens ‘e in e wichtige Tagung des Rates in Asien oder Afrika
gehalten wiirde. Aber ich wurde iiberstimmt: es wére zu teuer, es wire zu weit
weg (weit weg von wo eigentlich?); die Leute wiirden die Tagung nicht besuchen,
es wiirde keine umfassende Konferenz daraus werden kénnen, und so weiter. Ein
Jahr spater nahm Mifi Sarah Chakko, deren unerwarteter Tod ein schwerer Schlag
fiir die dkumenische Sache ist, die Frage wieder auf und erklirte dem Ausschuf
unumwunden, daf sie den Rat ebensogut aufldsen konnten oder wenigstens auf-
héren sollten, ihn einen ,8kumenischen” Rat zu nennen, wenn sie vor der nich-
sten Vollversammlung keine Tagung in Asien hielten. Sie gewann die Sache, in
der ich geschlagen worden war; — vielleicht, weil eine Frau iiberzeugender wirkt
als ein Mann, vielleicht, weil sie eine Asiatin war und ich blof ein Furopier. Die
Ergebnisse waren hervorragend. Européische Kirchenfithrer kamen in groBer Zahl;
fiir sie war ein Aufenthalt in Indien eine hdchst wertvolle skumenische Erziehung.
Man rief in Asien ungeheures Interesse hervor; und die Konferenz wurde durch
eine Ansprache keines Geringeren als des Ministerprisidenten von Indien, Jawa-
harlal Nehru, ausgezeichnet. :

Der Anteil der Jungen Kirchen an der Skumenischen Bewegung ist von unge-
heurer Bedeutung als VerheiBung dessen, was noch zu erwarten ist. Zum ersten-
mal in ihrer Geschichte hat die Welt eine Universalreligion vor sich. Der christ-
liche Glaube reicht buchstiblich von China bis Peru und von den Niederlassungen
der Eskimos am Polarkreis itber den Aquator bis zur dufersten Spitze von Siid-
amerika. Noch sehen wir nicht alles unter der Herrschaft Christi; aber wir sehen
die Jungen Kirchen als Erstlingsfriichte der Nationen, als Verheifung dessen, was
kommen wird. Die Anwesenheit der Jungen Kirchen im Okumenischen Rat der



Kirchen sollte seine gréfte Schwiche tiberwinden helfen: Er hat den Kirchen ihre
unvollendete Aufgabe noch nicht klar und iiberzeugend genug vorgestellt, namlich
dafiir zu sorgen, da das Evangelium wirklich aller Kreatur verkiindigt wird. Die
Skumenische Bewegung wuchs aus der Missionsbewegung hervor; nur wenn sie
ihren missionarischen Impuls wiedergewinnt, kann sie leben und wachsen. Die
Jungen Kirchen kénnten dem Okumenischen Rat helfen, das zu vollbringen, was
noch fehlt, und so ein echtes Zeugnis der Kirche zu werden, die zu keinem ande-
ren Zweck gestiftet ist als dazu, die Ehre Christi von einem Ende der Welt bis
zum anderen zu verkiinden, bis Er wiederkommt und alles fiir immer unter Seiner
Herrschaft steht in Seinem ewigen Reich.

Chrift und Krieg
Vou A. J. Muste und N. H. See

Im Blick auf die Weltkonferenz von Evanston und in Ankniipfung an die Behandlung
der Kriegsfrage durch die entsprechenden Sektionen der Weltkonferenzen von Oxford
(1937) und Amsterdam (1948) sind in jiingster Zeit zwei Denkschriften pazifistischer
Gruppen erschienen: Fine Denkschrift der sich als ,geschichtliche Friedenskirche in Europa®
bezeichnenden Kirche der Briider, der Quéiker und der Mennoniten (zusammen mit dem
Internationalen Versshnungsbund) unter dem Titel: ,Peace is the Will of God” (Friede
ist der Wille Gottes) und die einer durch die ,Church Peace Mission” eingesetzten Theo-
logenkommission unter dem Titel: ,The Christian Conscience and War® (Das christliche
Gewissen und der Krieg). Auf diese Denkschriften nehmen zwei Aufsidtze in Nr. VI/3 der
Ecumenical Review Bezug, der eine verfaBt von dem fritheren Sekretir des amerikanischen
Versshnungsbundes Muste, der andere von dem Kopenhagener Professor fiir systematische
Theologie Niels H. Soe. Wir hielten uns fiir verpflichtet, beide Aufsiitze auszugsweise zur
Kenntnis unserer Leser zu bringen. Der erstgenannte Aufsatz muBte sich erheblichere
Kiirzungen gefallen lassen, da er zu einem sehr grofien Teil aus Zitaten, vor allem
Jacques Maritain's und Martin Buber’s, besteht. Die Schriftleitung.

1. Aus dem Aufsatz von Must e iiber

Krieg, Politik und normatives Prinzip

Der Umfang, in dem dhristliche Pazifisten und aufgeschlossene nichtpazifistische
Christen im Blick auf die Probleme der Teilnahme von Christen am Kriege und
verwandte Fragen iibereinstimmen, ist erstaunlich. ... Nichtpazifistische Christen
und Pazifisten sind sich nun dariiber einig, daf Gewaltanwendung im Krieg unter-
schiedslosen Charakter angenommen hat; daB es hdchst zweifelhaft geworden ist,
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